0छ7₹ णाएएए एए्राआए#व055 पर एछए.प्राए5 


राजनीतिक विचारों का इतिहास प्ठ 
(एगा।द पशर०्णशयां ॥7०ण ए॥० 0० एा:थे १600 
#9 ऐ7 एक्रेत्रा ऐणा॑ छाग्रणन क 8, शी ए (०5 ४) 
एाह्रा्यञ्ञाए जे 93539, 39907 

तुलनात्मक राजनीतिक सस्याए 
(एककाएशशब्ञात्ट ?00फ0ल्‍्कों [तराशिणा॥) १6 00 
89 एक शक्षाए ऐगा। ठीक, ॥ 0३ ए५॥ ० (ए 5 #) 
अ्रन्तर्राष्ट्रीय राजनीति की विचारमुमि 
(ए]९०5 ण॑ 77वएशागएं एगाव5 77६०७) 600 
87 एऐ6 एग्शीप्र ऐ0णव छा्राणव, _# 8, शी ० (0 5 +) 

<प 0 इाशथाए० ह# # 
राजनीतिक निबन्ध 
(एणा(एछ ॥55495) 4000 
29 ३ शक्रा। ऐचा 50गग, श 8, शी ए (0०5 8) 
भारत में लोक-प्रशासन 


(7फ्रा।ट ॥ ताक 49 [70:8) ॥6७७ 
89 प्न ९ इक, ॥ # 

लोक प्रशासन के नये क्षितिज 

(एजंलेफा९ 5 0 एफ)॥९ 8 0एप्राधवशाॉ।00) 2000 


2> 97 कप ऐणा 50करयक् ॥. 3.०0 07 (034) 
तुलनात्मक लोक-प्रशासन 

((०प्राएडा॥॥76 एफर।र #0रांगरड/ग्व॥) 20 00 
सियाओर क्ल्टतां 7शशिशा26 40 ॥#6 4वकांगांडा/807 

ग्राध & ए 3 4, हब्घव्ध्कावब ए 5 8 8) 

89 प्र ८ छप्नन्वाणब 


6&०४०८००४०५६०६०४६६०००६६६६६६६६०६६६६६८०६००६६४००७० 
प्रकाशक 
कॉलेज बुक डिपो 
त्रिपोलिया, जयपुर 


प्रधम 


सस्करण 967 


सर्वाधिकार प्रकाशकाघोन सुरक्षित 


मूल्य 


मद्रक 


बोस रुपये सात्र 


कालेज प्रेस 
जयपुर 


प्राक्कथन 


पाश्चात्य राजनीति दर्शन के इतिहात में आझ्ाधघुनिक युग अपना एक 
विशिष्ट स्थान रखता है । एक शोर जबकि वह प्रादीव पश्लौर मध्ययुगीन 
राजनीतिक दर्शन की भावभूमि पर खड़ा हुआ श्रततीत की उपज है तो दूसरी 
झोर उसमें उन सब के प्रति विद्रोह के श्रक्ुर भी हुँ जिनके क्वारण वे दोनों 
युग प्राधुनिक नहीं वन सके । बेन्चस, सिल, स्पेन्सर, सावर्स, होगल, प्रीन श्लोर 
गांवी इस इतिहास के इतिवृत्त केवल नायक माह्र नहीं हैँ वरन्‌ उनके विचारों 
फीो इन्द्रात्मकत्ता ही मानव विचारों के बोद्धिक विकाप्त की वह भ्रात्मा है 
जिसमें समुचा युग ध्पनी समग्र परिस्थितियों के साथ प्रतिबिम्बित एवं प्रति- 
घ्वमित होता सुनाई पड़ता है । 


प्रत्तुत रचना इस पआ्राचुनिक राजनीतिक विचारों के इतिहास को 
विद्य्ययियों के हित की हृ्दि में संक्षेप में प्रस्तुत करने के लिए तैयार की गई 
है । बहुत पोड़े शब्दों में, स्पष्ट ढंग से वे सभी मल बातें कहने का प्रयास 
किया गया है जिनका झावार लेकर एक गम्भीर विद्यार्थों श्रपना श्रध्ययत 
अपने श्राप चला सकता है । भाषा-शैली एवं विवेचना को हृष्टि से भी सर- 
लता, स्पप्ठता शौर वोबगम्यता की श्रोर विशेष रूप से सचेष्ठ रह गया है । 


श्राशा है विद्यार्यी जगत इसे उपयोगी पायेगा और इसके श्रनुशीलन 
से लाभान्वित हो सकेगा । 


पतुक्रमशिक्ा 


श्राधुनिक राजनीतिक चिन्तन झीर उसकी पृष्ठश्तुमि *“ 


ग्रौद्योगिक ऋति 
राजनीतिक सिद्धान्तों का ऐतिहासिक विकास ५20 


ए&ए7-्परए57प' 
उपयोगितावादी विचारक 
(प्+४ एग3295) 


जर्मी वेन्यम 5 हर 

(उधएध्णए फ्ैशणत्ताव्रणा) 

उपयोगितावाद को ऐतिह्वारि सके परम्परा "* 

उपयोगितावादी सिद्धान्त 5 

जर्मी बेन्यम (जीवन परिचय एवं रचनाएं ) ३५६ 

चेन्यम का उपयोगितावाद एवं सुखवादी मापक-यन्त्र 

वेन्चम का राजदर्शन 5७ ; 
प्राकंतिक अधिकारों के सिद्धान्त का खंडन '** 
समभौतेवादी घारणा का खंडन “४ 


वेन्यम की राज्य सम्बन्धी घारणा का उपयोगिता- 


वादा आधार । 

वेन्यम को कानून सम्बन्धी घारणा हक 

न्याव-“व्यवस्था १ डे 

वेन्बम के सम्प्रमुता सम्बन्धी विचार “डे 

वेन्थम की दण्ड सम्बन्धी घारणा 5१० 

बेन्चम की अधिकार सम्बन्धी घारणसा *** 
बेन्धम के सिद्धान्तों की आलोचना. "* नह 
वेन्यम का मल्यांकन डर कम 
जॉन स्टुअर्ट मिल मर 


(उणापा् 8ण्थ। फ) 
लेन्म मिल (जीवन परिचय एवं रचनाएं ) 
(उा०5 ॥४॥॥॥| ) 

मिल का मनोविज्ञान नर 


११ 


१२१ 
१२ 
१६ 
२० 
२७ 
२७ 
र्श्‌ 


नप्छ 0 बा 0 ःप0 
हि, शा 0 6 &6 »७ ? 


रद 
हि 


पर 


पर 


भनुकमणिका 


मिल का सरवार का पिडांत ४ 
मिल का राजनैतिक भयशास्त्र 
मिल के बानून तथा भतर्राष्ट्रीय कानून सम्बंधी विचार 
मिल का शिक्षा का सिद्धांत 
क्षात स्टुप्रट मिल (जीवन परिधय एवं रचनाएं ) 
मिल के उपयोगितावादी विचार 
मिल्ल द्वारा उपयोगितावाद की पुनसमोक्षा 
मिल के उपयोगितावादी विचारों का मल्याकन 
मिल के स्वृतजतां सम्बधी विचार 
मिल के चितव म व्यक्ति का स्थान 
मिल्त द्वारा प्रतिपादित की गई स्वततश्रता का स्वरूप 
मिल के स्वतप्नता सम्बंधी विचारों के दो भाग 
मिल को स्वतजता के मूलभूत लक्षण 
मिल के स्वतज्रता सम्बघा विचारों को प्रालोचना 
मिल की राज्य सम्ब थी घारणा 
मिल की प्रतिनिधि शासन सम्ब'्धी घारणा 
प्रतिनिधि शासन के सिद्धान्त 
प्रतिनिधि शासन के तत्व 
प्रतिनिधि सरकार के कार्यों 
निर्वाचन के विषय मे मिल के विचार 
मिल के भ्रतिनिधि शासन के विचारों की भ्रालोचना 
मिल का भनुदाय भौर स्थान * 
ज्ञान शास्टिन (जीवन १रिचय एवं रचनाएं) ** 
(उमा१ 8०४४४) 
विधिया (7,39$) हु « 
ज्ञाज प्रोट (जीवन परिचय एवं रचनाए ) 
(6९ण४८ 570०6) 
एलेबजे डर बेन (जीवन परिचय एवं रचनाए ) 
(&०एब्पवेश फैन) 
(0650005 


झछाणा०ट्टा१ए059 न 


भर 
डरे 
भ्र्ड 
४६ 
५२७ 
धर 
4 
७१ 
छ्ये 
छू 
७६ 
७७ 
प्र 
पड 
पद 
दर 
६२ 
६३ 
हब 
६६ 
हद 
२०१ 
रण्४ 


१०७ 


श्ण्ष 


१०६ 


११२ 
११६ 
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अनुक्रमणिका 


?&027--5४८09 
प्रादर्शवादों विचारक 
(प॥6 ॥06शा5५(5) 


इमेनुअल काण्ट दा की, 
(पगप्रापर्तो फैआ ) 


ग्रादशंवाद का अभिषपाय और उसकी ऐतिहासिक परम्परा 
प्रादर्शवाद के प्रमुख सिद्धान्त *४३ हक 
फाण्द (जीवन परिचय एवं रचनाएं) 
काण्ट का वैत्तिक इच्छा तथा स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचार 
ए्ट के राजनैतिक विचार 
काण्ट का व्यक्तिवादी हृष्टिकोशा 
राज्य की आवश्यकता के बारे में काण्ट के विचार "४: 
काण्ट का सामाजिक समकोता ४*+ 
सम्पत्ति पर काण्ठ के विचार 
काण्ट के दण्ड पम्वन्धी विचार हे 
काण्ट के श्रधिकार और कर्त व्य सम्बन्धी विचार *«* 
राज्य के कार्य ज्षेत्र के वारे में काण्ठ के विचार ** 
क्रान्ति पर काण्ट के विचार *** शक 
सम्प्रभूवा और कानून पर काण्ट के विचार 
विश्व-शास्ति श्रौर प्रगति के विषय में काण्ट के विचार 
काण्ठ के दशेन की आलोचना और उसका मल्पांकन *१* 
जोहान गोदीलेब फिक्टे ०० 
(उणाप्रा। 6009४ उरपंएा०) 


जाजे विल्हैम फ्रेड़िक हीगल. ४. ०0. ५ 
(७९०४० शेप्राशा॥ फरतश0्ांक प्र&४१) 
हीगल (जीवन परिचय एवं रचनाएं) *“ ३ डर 
हीगल की दन्द्वात्मक पद्धत्ति ४१४६ क्‍प ३७७ 
इन्द्वात्मक प्रणाली से अभिप्राय ४ 
हीगल द्वारा समाज तथा राज्य के विकास का 
दन्द्दात्मक प्रणाली द्वारा अध्ययन 
हन्द्वात्मक तथा ऐतिहासिक झ्रावश्यकता 
इन्द्वात्मक पद्धति की आलोचना २७ 
हीगल का व्यक्तिवाद तथा राज्य का सिद्धान्त ४ 5१४ 
राज्य के उद्भव के सम्बन्ध में हीगल के विचार 


28 


११६ 


११६ 
१२१ 

१२५ 
श्र 
१३१ 

१३१ 

१३२ 
१२३ 
१३४ 
१२५ 
१३५ 
१३७ 
श्रे८ 
श्वे८ 
१३६ 
१४३ 

१४४ 


श्४& 


४६ 
श्र 
१५६ 


श्घ्५ 
१श७ 
१५६ 
१६२ 
१६३ 


सय 


५. 


भनुक्रशिका 


राज्य भोर नागरिक समाज में विभेद 
राष्ट्र राज्य, युद भ्रोर भन्तर्राष्ट्रीयवाद 


दण्ड और सम्पत्ति वि कि 
संविधान पर हीगल के विचार 
हीगल के इतिहास परविचार “४ 


इच्छा के विषय से हीयल को कल्पना 


हीगल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी घारणा "४४ 
होगल के दर्शन की झ्ालोचना 


हीगल का प्रभाव एवं मूल्याकन बन 

टामस हिल प्रीन कटे ८ हि 

(0985 घ॥ 67९6७) 

ऐतिहासिक पृष्ठभूमि ४८०६ 

ग्रीन (जीवन परिचय एवं स्वनाए) 

प्रीन के विचार-दर्शन के स्लोत ५५ 

ग्रीन के भाध्यात्मिक सिद्धान्त 8 बे 

ग्रीन का स्वतन्त्रता सम्बन्धी सिद्धान्त "९ ब् 
काण्द भोर ग्रीन के स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचारों 
की तुलना बन 
हीगल प्रौर ग्रीम के स्वतन्त्रता सम्बन्धी वियारों 


की तुलना कब ; कहर 

श्रीन का राजतीतिक दर्शन * * 
ओने को प्रधिकार सम्बन्धी घारणा 
प्राकृतिक कानून पर प्रीन के विचार 
सम्प्रभुता पर ग्रीन के विचार ४. *« 
प्रतिरोध का अधिकार ३५४ हे 
“सामान्य इच्छा” पर प्रीन के विचार ० 
राज्य के कार्यो पर ग्रोन का विचार ** 
राज्य भोर समाज 48६४२ कक) 
विश्वबन्धुत्व एव युद्ध पर प्रोत के विचार “* 
ऑतिशिफि सास २र ग्रीन के विकार. */* 
दण्ड पर ग्रीन के विचार ५५ कर 
सम्पत्ति पर ग्रीव के विद्यार ४ लक 


प्रालोचना एवं मुल्यांकन ९५ ४७ 


ह७२ 
१७५ 
१७७ 
श७प८ 
१८० 
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श्प२ 
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श्१३ 
दे 
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र२१ 
२३५ 
श३८ 
रड१ 
२४६ 
रेडद 
र्श्रु 
२५१ 
रश्श्श 
३५६ 


प्रनुक्रनणिका 


क्े डले एवं बोसांके थे 
(छत्मत०ए शा. 805870०९६) 

फ्राँसिस हरवर्ट बन डले ४ 5 
(एप्शाणेड पत्गाश। छान्‍0 65) 

वर्नाड घोसांके (जीवन परिचय एवं रचनाएं) 
(छशाशापे 805४॥प7९() 


घोसांके का राज-दर्शन ४ ग 
बोसांके का इच्छा सिद्धांत 
बोसांके का संस्था सिद्धांत बट 
वोसांके का राज्य सिद्धांत नल *++ 


राज्य के कार्यो , व्यक्तिगत तथा सार्वजनिक 
कार्यो पर बोसांके के विचार 5 
वोसांके के दण्ड संबंधी विचार *" 

वोसांके के दशंव की श्रालोचना और मूल्यांकन 


भ्रीन भौर बोसांके ** 

(07९४(४075 

9809॥09४9|५ए +५ 
ए4ार-ाप्ताश90 


विकासवादी विचारक 
(प्रणा४ ४ए०ैप्र/०॥५6 ) 
हब स्पेंसर 
(प्र९कश( 5(शा०९7) 
स्पेंसर (संक्षिप्त जीवन परिचय एवं रचनायें) *“+ 
स्पेन्सर के विचारों के च्नोत डे 
स्पेन्सर का विकासवादी सिद्धान्त १ 
स्पेन्सर की विकासवाद की डाविन के सिद्धान्त 
से समानता व भिन्नता 
स्पेन्सर के भ्रनुसार विकास की प्रक्रिया 
स्पेन्सर का सामाजिक सावयव सिद्धान्त*** 


स्पेन्सर के सामाजिक सावयव सिद्धान्त की व्याख्या ** 


प्राणी ओर राज्य में विभिन्नतायें 
स्पेन्सर का राजनीतिक चिन्तन 
स्पेंसर की व्यक्तिवादिता 
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स्पेस्सर के अनुसार राज्य के कायेए” | व. 

विधायकों केपाए.. टली हि 

सधिकारों पर स्पेन्सर के विचार. हज. अल 
स्पेन्सर के दर्शन की भालोघना. न. हा... *« 
स्पेन्सर का मूल्वीकेन हक: हक 5 3 
बेजहाट, वेलास, मेंकड्गल शक. यह 
(8589०, ४४॥॥)35, /४० 90०72) न्‍ 
ऐह्हरहिक पृष्ठभूमि न्क न व 


चाल्टर बेजहाट (जोवन परिचय एवं रघनायें) “| ** 
(४६८८६ प526॥०१) 


बेजहाँद का मतोव॑ज्ञानिक हृष्टिकोश 


राजनीतिक विकास के बारे मे वेजह्लॉंट के विचार "* 
बेजहांट का अंग्रेजी सविधातीं हा. *+ 
बेजहॉट का सूल्यांकन * कर तब 
प्राहम बेलास (जीवन-परिक्षय एवं रघनायें).. ४. *« 
(दाश80० १९४श॥१5५) ४ 
वैलास की पदति | बन न्ग्_ बन 
मानव क्रियाग्रों के शाधार. ५ कप कक 
प्रजातन्त्र पर बेंखास के विचार * भ्छ * 
शासन यत्र और सरकारी भ्रधिकारियां के बारे मे वैलाघ 
के विचार 
बैलास की धालोचना भौर उसका स्रृल्योकत ' !*७ 


दिलियस सकडुगल (परिचय एवं रचनायें) 
(ब्रश 2(९० 0००१थ) 
मैक्ड्गल का मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त 
आचरण पर मैकट्गल के विचार" 
मानव अ्क्ृति पर मैक्हगल के विचार 
सामूहिक विचारधारा पर मैक्डयल के विचार 
राष्ट के विषय में मैक्ड्रूगल के विचार 
मैकदगल के दर्शन को भ्रालोचता झौर महत्व 
(५९४५9709 बन 
फाशा०३7श्फाज़ प् 
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सर्वहाराबाद-माक्स से वर्तमाच काल तक 


श्र 


[एणेन्रड्पेक0 परशध्याए--फणण छुधार 40. सी8 क्ा85श६ १989 ) 


काले मात्स और उसके पूर्ववर्तो विचार 7४ 
(फिशय शशर दे प5 97४08९६६55०75 ) 


परिवयात्मक हल दा 
कल्पयनावादी विचारक *९० बन 
([60एछॉ47 0६०४5) 

सेन्द साइमन ५5३ 

(54, 87०7) हर 

आस फोरियर हद रे 
((४०४४४ श०प्पांछ) 

शचर्द श्ोवन ५३5 हि 
(2१09थई (0967) 

मार्क्स के अन्य पूर्ववर्ती समाजवादी. ४ मर 


काले मावस (जीवन परिचय एवं रचनायें). ४४ 
(#99 0७/१9४5) 


मसाद्स के ध्ररणा-युत्र फिश मं 
मास 3 अत बी ज्ञानिक मक जाट न] 
माक्स का वज्ञानक समाजबाद 

ट्न्द्दा ्र्जलनज5 भौतिकवाद >> 
न््वात्मक मत्रतकवांद शहर 


दन्द्रात्मक भौतिकवाद का माक्स का सारांश - 


इन्द्रात्मकक भौतिकवाद की आलोचना **+ 


कक 


इतिहास की भोतिकदादी व्याख्या हा हु 
सिद्धान्त की व्याख्या बल 
माक्से के ऐतिहासिक मौतिकवाद का आलोचनात्मक 
मूल्यांकन कर हा] 


मेनीफेस्टो (०माव्य०0). ४5. «४: 


माक्स का कार्यक्रम गे डर 
वर्य-संदर्य के सिद्धान्त का आलोचनात्मक मूल्यांकन *“ 


लननाक ला डर 


माक्स का मल्य एवं अतिरिक्त मृल्य का सिद्धान्त ** 


मूल्त्र तया अतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्त का आलो 
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मावसे का राज्य सिद्धान्त 
राज्ये सिद्धान्तों को झालोचना 
भावसदाद का मुल्याकन * 7 * 


विकासबादी समाजवाद ' १३५ ४20७: पट 

(ए7एड्टा८5ड76 $०8॑ब्राडक ) हत्ण् पक ५ 

फंबियनवाद (स्थापना एवं सायेक्रम) ** हक बन 

(#४किंबरणआ। ) हैं 

फ्रेंबियनो के अनुसार समाजवाद का ऐत्तिहासिक भाधार ,"* 
वियनो के अनुसार समाजवाद का भौद्योगिक भाघार. »४+ 

फुंबियनो के झनुसार समाजवाद का भाधिक प्लाघार क्् 


की 


फंवियनों का राज्य के प्रति विश्वास "४. न 
फेबियनवाद क्री भालोचना ++ ने 
फेबिपनवाद को सफलता न हा न 
फीबियतो की “राष्ट्रीयता” हे, लह+ 2 


समधप्टिवाद प्रपवा राज्य समाजवाद “४ ० 222 
(एशा०्०्फाआण 95 5986 3०ट्रांआ5०) 


समष्ठिवाद बयो ? बन कर बने 
समध्टिवादी घिद्धान्व ते बन. न 
समष्टिवादी साधन या तरीके बन बहन डे 
समष्टिवाद के पक्ष भे तक नह ली य 
समष्टिवांद के विपक्ष में सर्के बन न्न्_ ३० 
समध्टिवाद का मूल्यांकन बल हे... # «5 
पुर्तावचारयाद न न्न न्क 
(ए0ंडं०आ$०ण) 
बन्सेंटाइन का सक्षिप्त जीवन-परिचय "४ बन रे 
दर्स्सटाइन द्वारा मांसर्स की झालोचना *० सु न 
क्षोन जोरेस न्ब्न्रे नग्न ढ्ब्ब 
[उ९कक उम्धा०) 
श्रमी संघवाद 2 20 (5 
(597फ८७75फ) 
फ्रोन्च सिण्डोकसिज्प वो ऐतिहासिक पृष्ठमूम्ति "४ ५ 
ऋान्तिशदी सघवाद का दर्शन बह हक कप 
सघवाद के साधन कं न कं 
हडताल (50६6) नह हल ० 
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घ्वन्स था तोड़फोड़ (5990/98०) *९« 


लेबिल तथा बहिष्कार (7.89० & 9०१००/) 


संघवादी समाज का चित्र अ्रथवा संगठत"'* हर 
संघवाद का आलोचनात्मक मूल्यांकन 
संघवाद श्रौर साम्यवाद तथा श्रराजकतावाद_ ** 


फ्रांस में 'नवीन श्रम संघवाद' एवं संघवाद का बिदेद्यों में प्रभाव 


संघवादी विचादक 
पिलोटेयर (?०॥॥०पॉ० 
सोरल (50०) का, 


श्रे री समाजवाद 
(5जाव 500ंशांआ॥) 


श्रेणी समाजवादियों द्वारा श्राधुनिक समाज की श्रालोचनायें 


श्रेणी समाजवादी दर्शन हट 
गिल्डों का समाज 
श्रेणी समाजवाद में व्यवस्था 
मजदूरी श्रीर कीमत १ 
श्रेणी समाजवादियों का राजनीतिक सिद्धान्त 
हाब्सन का मत (प्र००5०7!5 ५०७) 
कोल का मत (0065 शा८७)** 
टेंड यूनियन श्रोर गिल्डस 2 
श्रेणी समाजवाद के साधन 
श्रेणी समाजवाद की श्रालोचना एवं उसका मूल्यांकन 
साम्यवाद 
((०राणणमांधा] 
लेनिन (संक्षिप्त जीवन परिचय ) ५ 
(॥,०॥7) - 
लेनिन का माक्सवाद से सम्बन्ध ५6 ही 
लेनिन का सा म्राज्यवादो मूल्यांकन 2; 
इन्द्रात्मक भौतिकवाद के विषय में लेनिन के विचार 
(७ णा एंब्र॒ॉल्णांटथ (ब(शाधरांडया ) 
लेनिन की क्राति-विषयक घारणा 
([.शां।॥ 07 7२6५० प्र0ा) 


लेनिन द्वारा माक्सवाद को क्रान्तिकारी बनाना 
लेनिन की क्रांति की टठेक्कीक.. *** ब्क 
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अनुक्रमणिका 


लेमिन की दल सम्बन्धी घारुणा का ५४ 
अमजीवीय ग्रधिनायक्रवाद के विपय में लेनिन के विचार * 
श्रमजीवी क्राति के यन्त्र के रूप में +- ,. ४ ध्ट 
सक्रमणकालीन राज्य के रूप मे ** ध्प ह्ह 
श्रमनीवीय तानाशाही का ब्यावहारिक रूप हक 
मार्क्स के ध्रनुयायोी के रूप मे लेतिन का मूल्याकन फट 
स्टालिनत नल हे ० 
(5ल्‍शग) हर हु 
स्टॉलिनवाद ($(3फ्तां$छ) २०४ 


स्टॉलिन का एक देश मे समाजवाद का सिद्धांत * 
स्टॉलिन की #ांति सम्बन्धी घारणा 
स्टालिन के बाव हक 
[400 '8गाए') 
चीनी माव्सवाद 
साग्यवादो सिद्धान्त 








अराजकतावाव बन हर 
(#०गलांडण ) 

भराजकतावादी परम्परा नह ० रन 
भराजकतावादी सिद्धांत *न्‍+ ब््् बढ 
झराजकतावादी विचारक ० बन *ब् 
बिलिपम गाडवित बम बन रमन 
(जवाकिक 600कव॥) 22 
हागस्किन रब कक म 
(प्र०१६5४६० ) न्‍ 
प्रोर्घा बन न] 3 ००% 
(ए7०१ा०) 

साम्यवादी भराजक्तावादी ५ 

साइदेल बेकुनिन हनन न्न्_ न्ब् 
(फाकब्त छरा:वणं०) 

प्रिन्‍्स क्रोपोटकिन कस बन रब 
(एच्चॉं००० फाणाह।०) 

झातववादी धराजक्तावाद कम कन ०० 
(उद्क्ांगम॑भराट #कलांड) 

काउष्ट सो टासस्टाप ब्+ करू 


(0005९ 7.6० व॒ण४०१) 


६३१ 


६३६ 
ध्र्६ 


६४० 


रह 


श्डड 
६3 3. 


६५० 


६५९ 


६६१ 


पनुऋम णिका ्ं 


झराजकतावाद की भ्रालोचना 5११8 *** »»* ६६३ 
झराजकतावाद का मूल्यांकन का ्ष “* घदचूछ 
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गांधी, लास्की, फोल भ्रौर रसल के राजनंतिक विचार 
(एगांपंटश ढ6च5४ ण 6ग्मावा।, व.5प, (०[६ था २055०) 


१५. महात्मा गांधी बह... +. + दृच७ 
(99873 0॥ग0) 

गांधीवाद और गांधी मार्ग हट कर 5. ह८७ 
गांधीजी श्रीर उनका जीवन ० *** ** ६६१ 
गांधीजी पर प्रभाव सर 2४२ न्डः हृह्द 
गांघीजी और उनका घर्म ही ह* *० ७०१ 
धर्म और राजनीति न 
गांधीजी श्रौर ईश्वर ०3४ ३ *» ७१३ 
गांधी दर्शव का आध्यात्मिक पहलू ,. ४ *ब बन ७१६ 
गांधीजी झोर श्रहिसा ** ० ** ७२५ 
गांधीजी और सत्याग्रह न न »* ७३२ 
सत्याग्रह और निष्क्रिय प्रतिरोष “** गा ** ७३३ 
सत्याग्रह की प्रविधि अथवा तकनीक ६६८ **. ७३७ 

विदेशी आक्रमण ओर युद्ध के विरुद्ध अहिसा 
एवं सत्याग्रह की उपयोगिता “४: *०* ***५ ७४० 
गांधीजी के राजनीतिक व आथिक विचार नह “5. ७४२ 
राज्य के प्रति हष्टिकोश., ४** 4४३ "न. ७४४ 
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लीक आल. च्न्तिन के 5 भ्तञ्ा पर फिलक बूनान ०: जज 
अजुजनीविक वित्तत के झतहास के प्र थ्रथ् प्राचीन यनान के 
है: 
ग्राफजब्भ मे सेकर बरई्का नझ के राजनीतिक विचार हक समीक्षा की गयी थी 
खारन्म सथखू॑ ददार दबक धवक के चाणजचत दद्द ॥4७-५ न [दछ पक्षा च््ा गा थी | 
नी जसजल नहलण-2 ० टी फिलस्ॉेर ्टि बडे नी. पृष्ठ अदि पर आय. संदर्भ ज्क्द््द्ा ग्रनप 
क्रधरनिक राजनीतिक विचारों का पृष्ठभूाम का समझने के रदभ मे यह अलुपर- 
- झद्री दोगा वि नरम चीन घद्ान से चलकर ही ८ सम ल- 2 >  2पह 
बक्त नहीं होगा कि हम प्राचीन युदान मे चलकर ही आधुनिक छठुम ठक के 
49. 2 हास पर छ्क ब्लड गाह डाले 
नाजनी तिक चिन्तन के इतिहास पर एक सरसरी निगाह डालें। 
>> जाप < प्र अंडे हान ड्ज आरा 
यृूसान के सगर-राज्या के स्वरूप का प्रमाव हमर शनावन के महान राज- 





की आ्रावारशिला नंग्र-राज्य की प्रद्धाः 
ही दिकी हुई है | सोमन साम्राज्य की स्थापना से नगर-राज्य की ह्वतन्वता 
छिल्न-मिन्न हो गई । नगर-राज्यों की दीवालें मिराकर महान रोमन साम्राज्य 
का स्वप्न साकार हुआ । स्टाइक्स के विचारों पर मूलतः इस नई स्थिति का 
प्रभाव पढ़ा । तत्पण्चात्‌ इसाई घर्म का आविर्माव हुआ जिससे घूनानी रामन 
सम्बता में एुक नूतन तत्व का प्रवेश हुआ ॥ शत: शर्न: ईसाई धर्म रोमन 
सांन्राज्य का राजकीय धर्म बच गया । इस तथ्य ने राजनीतिक विचारधारा 
को एक नई दिशा प्रदान की तथा राजनीटिक विचारक पोपशाह्ी तथा 
साज्ज्य के स्वरूप के सम्बन्ध में विचार करने लगे । १६वीं शताब्दी में सांस्क्र- 


६ 
नीतिक विद्वान्कछों की विचारधारा पर स्पष्टठता दिखलाई पढ़ता 
रे 
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तिक पुनजगिस्ण कौर सुध्यर श्रान्दोलन हुए तथा पश्चिमी यूरोप के क्षितिज पर 
राष्ट्रगाज्यों का उदय हुआ । इनके परिणामस्वरूप मध्यकालीन बूरोप का 


झ्रादुतिकरणा प्रारम्भ हुआ तथा राजनीतिक विचारधारा में भी एक नया मोड 
बजाए पजनी ६ 


आंध्य । राजनीतिक विचारक राष्ट्र राज्य की प्रकृति एवं स्वरूप का अध्ययन 


| राष्ट्र राज्य का ऐसा स्वरूप सामने श्ाया जो घर्मं निरपेक्ष होते के 

प्रभुमत्ता सम्पन्न था । इस णंताब्दी में राजनीतिक विचारक 
शप्टु-राज्य के स्वरूप के संबंध में हो विचार करते नहे । 

१७वीं जवाब्दी में मुल्यतया दो राजनीतिक विचारधारायें रही । एक 

शोर राजनीतिक विश्चारकों ने राज्य के निरकुजवाद वा समर्थन क्रिया और 

दूसरी ओर नागरिकों को स्वतन्त्रता प्रदान करने के लिये 





नरकुंघमबाद पर 


हि बढ 


० व बढ मी ् 
कठीर प्रहार किया । एक ओर दोदां और ह्वाव्य मे निरंकणवाद का समर्थन 
किया तो दूसरी ओर लॉक ने साँविद्यानिक राजतंत का समथन किया । झुूसो मे 
सर्वागीश सपम्यत्न आदि मसाज 
सवागारु से 


वभोंमिकता का पक्ष लिया 


दि 





| का । माप्टेस्क्यू ने भी 
पण की। कुछ समय पश्चात्‌ फ्रांछ में 


श्‌ आधुनिक राजनीतिक चिस्तन और उसकी पृष्ठभूमि 


एक महान्‌ क्राति हुई। यह महान क्राति स्वतन्त्रता, समानता तथा आउतृत्व” के 
सिद्धातों पर प्राधा।रत थी । य सिद्धात प्रत्य॒ समय में ही सम्पूर्ण यूरोत्र के 
गरुजने लगे । जन साधारण मे भी चेतना जाग्रत हुई। उनका मनोवल इतना 
हृढ हो गया कि आगे चलकर उन्होने नैपोलियन जैसी तिरंकुश शक्तियों का भी 
डटकर विरोब किया | यह क्राति फ्रास तक ही सोमित नही रही वरन्‌ इसका 
प्रभाव सम्पूर्ण यूरोप एव.उत्तरी अमरीका पर भो पड़ा । क्रातिकारियों की 
उग्रता बढ़ती देखकर इ ग्लेड भे ब्क और अमेरिका मे हेमिल्टन तथा मेडीसन 
सरीखे नम्रवादियो को धक्का लगा तथा क्रान्ति के विरुद्ध एक रूढिवादी प्रति- 
क्रिया का जन्म हुआ । डॉमस पेन ने बर्क के विरुद्ध लोकत्रिय संप्रभुता का प्रबल 
समथंन किया । फ्रासीसी क्राति तथा लोकतत्र के सिद्धान्त के ग्रुणों के मध्य 
विवाद उठ खडा हुप्ना जिप्तमे श्रनेक राजनीतिक दार्शनिको मे भाग लिया । यह 
क्रांति फ्रास तक ही सीमित नहीं रही वरन्‌ पूरे यूरोप तथा भ्रमेरिका तक इसको 
लहरें पहुँची । इस क्रांति के परिणामस्वरूप कुछ ऐवी शक्तियों का जन्म हुप्रा 
जिन्‍्होने १६वी शताब्दी के राजनीतिक विचारों तथा घटनाम्रों पर गहरा प्रभाव 
डाला । इसी काल में नेपोलियन बोनापार्ट का प्रादुर्माव हुप्रा जिसने शक्ति के 
आधार पर यूरोप मे निरकुश शासन की स्थापना का तया जिसने लोकतन्त्र को 
पूरंतया घराशायी कर दिया । नेपोलियन द्वारा विजित प्रदेशों में देश-मवित 
और राष्ट्रीय मावना की घारा उप्रड पड़ी, यही ग्राये चलत्रर १६वीं शताब्दी 
में राष्ट्र-र/ज्य का एक प्रधान तत्व बन गई । इव शताब्दी में सविधान-निर्माण 
का कार्य इतने बडे पैमाने पर हुआ जिसका उदाहरण मानव जाति के इतिहास 
में उससे पहिले नहीं मिलता । 


फ्रास की इस क्राति के अतिरिक्त एक श्र महत्वपूर्ण क्रांति हुई 
जिसका ग्रारम्म तो १ैष्वी शताब्दी में हुप्ना किन्तु जिसके परिणाम १६वीं 
शतात्दी में परिलक्षित हुए । यह क्राति एक यान्त्रिक क्राति थी । इस यात्रिक 
क्राति ने मानव जीवन मे एक झामूलचूल परिवर्तत कर डाना। यह घटना 
मानव इतिहास में प्पना सानी नहीं रखती | ऐसा परिवर्तात इससे पूर्व कभी 
नहीं हुआ था । दो हजार वर्षो से मानव जाति जिस विचार एवं व्यवहार में 
विश्वास करती चली झा रही थी वह स॒द इन दा प्रीडियो मे ही बदल गया। 
नगर-जीवन से होने वाल समस्त परिवतन मी इसके सामने लुप्त हो गये। 
श्श्वी और २०वी शताब्दी के राजनीतिक विचारों को भली प्रकार हृदयगम 
करने के लिये उस परिवतंन का जाने लेना प्रति आवश्यक है जो कि ग्रौद्योगिक 
क्राति के परिणामस्वरूप हुआ । 


भ्रौद्योगिक क्राति--१८वी शताब्दी के उत्तराद्ध' मे भाप से चलनेवाले 
इजिन का झाविष्वार हुम्ना और उसी क्षण से झौयोगिक क्राति का श्रीगणाद 
हुआ । धीरे-धीरे मशीनों को चलाने के लिये वाष्प-इंजिन का प्रयाग किया 
जामे लगा । १६वीं शताब्दी मे अनेकावक अन्य आाविष्कारों से उसका विकास 
हुआ । इस विकास गा परिणाम यह हुमा कि शिल्पकारी तथा कृवि-प्रघान 
अर्च-ब्यवस्था छि्र भिन्न हो गई तथा उसक॑ स्थान पर यात्रिक उत्लादन पद्धति 
भा गई। इससे यन्त्रीकरण तथा केम्द्रोकरण की समस्याएं पैदा हो गई । 
यात्रिक उत्पादन पद्धति ने एक नवीन सम्यता का जन्म दिया जो कि नगरो में 


प्र।धतिक राजनीतिक चिन्तन श्रोर उसकी प्प्ठभूमि ते 


केरि | उस ऋ्राँधि के परिशामस्थरूप एक नवीन मध्यम बर्ग का प्रादुर्साब 
हम्या । यह नवीन बरस प्रगनी शक्ति से परिचित था तथा इस शक्ति का प्रयोग 
राजनीतिक उह यों की सिद्धि के लिये करता चाहता था । यब्त्रकला का इतसा 

त्व बढ़ा कि टी के नाग पर इस युग का नामकरगा भी कर दिया गया । 
यब्त्रवाला का श्रशीम विकास हा; बाययान, बायरलेस, टेलीविजन, परमाणु 
तथा उदजन बस झादि सब यन्त्रकला के विकास की सृष्टि 


प्रीद्योगिक कऋांति के श्रनेक परिणाम हुए । एक महत्वपूर्ण परिणाम यह 
हम्ा कि जनसंरया में काफी बृद्धि हो गई । एक बात यह प्रीर हुई कि गांवों में 
नेवाले लोग नागरिक जीवन की शोर आक्षप्ट हये । बहुत बड़ी संख्या में 
मनप्य गांवों को छोड़कर नगरों की श्रोर जाने लगे । टस प्रकार नगरों की 
आबादी बहत बढ गई । उस वृद्धि से नई-तई श्राथिक श्रौर रामाजिक रामस्यार्य 
उत्पन्न हो गई । रारथ्य, शिक्षा, पारिवारिक जीवन में श्रनेक समस्‍यायें पंदा 
हो गई । नगरों में. जनराख्या का जो केन्द्रीकरण हुमा, उसके कुछ श्रच्छे परि- 
खाम भी मिकले । इसने लोगों के विचार तथा जीवन की प्रध्ृत्तियों में एक 
प्रदूशुत परिवर्तत श्रा गया । 


श्रपनी श्रौद्योगिक प्रगति तथा यन्त्रकला की वद्यतता के कारण सूरोप, 
एशिया तथा श्रफ्तीका के देशों से श्रागे निकल गया । १४वीं जताहुदी में युरोपीय 
देश साम्राज्य विस्तार में लग गये । विजित देशों का शं'पगा किया जाने 
लगा । इग्लैंड ने भारत, बर्मा मलाया, चीन, ईरान तक श्रपति साम्राज्य का 
विरतार कर लिया। यूरोपीय ताकतों ने अफ्रीका को श्रापस में बांठ लिया । 
४धर्वी गताब्यी में साम्राज्यवादी विवारधारा की प्रमखता रही | श्राथिक 
सा्ट्यद तथा राप़्राज्यवाद ये दो ग्रौद्योगिक क्रांति के महान परिणाम थे । 
श्रपने श्रौद्योगिक प्रगति एवं यान्त्रिक कला-कौशल के बल पर हो श्रमेरिक 
दुनियां के ग्रन्य देशों से काफी श्रागे बढ़े गया । 


थोगिक क्रान्ति का एक श्रन्य परिणाम भी श्रत्यन्त महत्वपूर्ण है 
जिराने राजनीतिक विचार की श्रथ्रिक प्रभावित किया है । यन्त्री मरण के परि- 
सामस्थरूप मालिक श्र मजदूरों के राम्ब्नन्घ ब्िल्कल बदल गये श्रौर रामाज में 
एक नवीन श्रमिक वर्ग का जन्म हुठ्ना। । १९वीं गतछदी में सरकारों ने “लंसे 
फेयर' (25८2 7०) की नीति भश्रपनाई । इससे श्राथ्रिक द्वेत्र में खुली 
प्रतिरपर्धा होती रही जिसके परिणशामस्वच्य मजदूरों का शोौपण होता रहा । 
भजदूरों के इस शोपण को देखकर कुछ लोगों ने युधारों की मांग की | इस 
प्रकार कल्पनावादी (//०#॥) रामाजबाद का जन्म हुआ । इसके बाद कार्ल 
माव्स ने समाजवादी विचार को एक नई दिशा प्रदाव की । १६वीं गताव्दी के 
उत्तराद्ध तथा २०दी णताब्दी के एूर्वाद्ध में रामाज में एक नवीन व्यवस्था की 
स्थापना करने वाले समाजवादी श्रीर साम्यवादी सिद्धांतों का व्यापक प्रचार 


धर 


हुआ । माक्स के रिद्धांतों रो श्रमिक वर्ग में राजनीतिक चेतना श्राई और वह 
संगठित हो गया । 


यत्त्रीकरण ने यातायात तथा श्रावागमन को काफी गुविधाजनक 
बना दिया | इसका परिणाम यह हुआ कि राष्ट्रीय बाजारों ने विश्व बाजार 
तथा राष्ट्रीय प्र्थव्यवस्थाओं ने विश्व अर्थ व्यवस्थात्रों का रूप ले लिया | विश्व 


हि अधुनिता राजनीतिक विन्तन शौर उसकी पृष्ठभूमि 


के मजदूर विश्व व्यापी सगठन में सगठित होने लगे। विश्व साम्यवाद वी 
समावना न पू जीपति देशों को एक शोर सगठित कर दिया तथा वे साम्पवाद 
के बढ़ने हुए प्रवाह को गोकने के लिए अनेक साधनों का प्रयोग करने मे सलान 
हुए ! आज म्थिति यह है कि सारा विश्व दो परस्पर गुटो में विभक्त है तथा 
सृतीय महायुद्ध के बादल मडरा रहे हैं । 

राजनीतिक सिद्धातों का ऐतिहाप्िक विकास--१६वीं शत्ताब्दी में न 
बेवल आधिक ज्षेत्र मे ही ऋति हुई वरत बौद्धिक ज्षेत्र मे भी एक महान्‌ कराति 
हुई। १८५६ ई० मे चाल्स डारविन की प्रसिद्ध पुस्तक प्ोरिजित भाफ 
स्पीमिज! (0780 ० 5/9०८०5) प्रकाशित हुई | इस पुस्तक ने बौद्धिक ज्षेत् 
मरे एक हलचल पैदा कर दी । विकास का एक नया क्रम सामने श्राया । राज- 
नीतिक विच्ारकों हे विकास की भाषा से सोचता भारम्स क्र दिया! प्रत्येक 
सत्र भे विकासवादी सिद्धांत लागू क्रिया गया | जीवशास्त, समाज-रचना 
शास्त्र मनोविज्ञान धास्त्र, आचार शास्त्र भू गम शास्त्र, तथा ज्योतिष शास्त्र 
सभी पर इमका प्रमाव पडा | इस प्रकार वी विचारधारा का एक महत्वपूर्ण 
परिणाम यह हुप्ना कि भ्रब तक घर्म तथा मातवीय विषयक मनुष्य की पर 
म्यरागत धारणायें सरल मापताग्रों पर भ्राघारित थी, पर प्रव उन मान्यताप्रों 
में उतता विश्वास नहीं रह गया तथा उनका परीक्षण किया जाने लगा। 
धोरे-धोरे विज्ञान भी अपने चरग्ण श्रागे बढा रहा था । विज्ञान की प्रगति से 
मानव की धम मे प्रास्था हिल उठी । शिक्षा का प्रसार तेजी थे हुआ इससे 
भी परम्परा तथा धर्म के प्रति लोगो की भास्पा में फर्क भाया । 


१८वीं णश्तादी के उत्तराद्ध मे लेकर बोसवी शताब्दी तक राजनीतिक 
[चन्दन का इतिहाम बहुत ही महवपूर्णा रहा है। इस काल मे श्रभेक विचारक 
हुए उनके विचारों से प्रमावित होकर भ्रनेक क्रातिया हुई । छइस काल की 
प्रमुख विषयता यह रही कि इसमे पनेक प्रमावशाली विवारघारांप्रो का 
उत्कपष एवं प्रषकप हुआ । इन विचारधाराग्रों ने राजनीतिक ज्षेत्र मे उथल 
पुथल मचा दी तथा मवीन क्रातियो को जम दिया। ग्रमेरिका तथा फ्रास में 
राज्य-क्रातिया हुई , उसी समय भ्रौद्योगिक त्राति मी हुई। इन सबने मातवीय 
विचारधारा को ही प्रमादिंत नही किया वरन मनुष्यों के सोचने का ठग ही 
बदल गया । राजनोतिक विचारघारा सें एक नवीन चेतना भ्रनुभव की जाने 
लगी । इसके परिणामस्वरूप जन-जीवम के सामाजिक, राजनैतिक एवं 
आशिक क्षत्र मे महत्वपूण परिवतन हुए ॥ 


इस काल में मे'ण्टेस्क्यू, वाइको, हा,म, बर्क प्रादि भ्रवेक्र ऐतिहासिक 
विचारक हुए । इन्होने प्रपती तर्कशक्ति से सामाजिक समझौते के सिद्धात को 
कसोटी पर कसा । वह इस कसोटी पर खरा नही उतरा, पभतएवं उसकी काई 
उपयोगिता नहीं रह गई + इन सहान्‌ू विचारकों ने राजनीतिक विचारधारा 
की, प्रणण/की, पर. प्रधिक. बल, ट्िथए ५ इससे बनेक हयी, रजमीडिक. त्स्पएए- 
धाराग्रो का जाम हुप्रा । 

१८वीं शताब्दी मे उमयोगितावाद! की राजनीतिक विचारधारा ने 
अत्यधिक जोर पकड़ा । “उपयागिताबाद', न तकवादी युग के भावात्मक 
पिद्धातों का खण्डन किया | इसने, जो मौलिक रूप से इ गलेड की राजनीतिक 
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है । राज्य का उदण्य यही होना 


क्तेयों का अध्क्‍कितम हित ।॥ उपयोगिता- 
डबिड व्यम प्रॉस्ट्ले औ हचिसन के ताम लिये जाते हैं 


हैं । 
चललर प्रतिमासम्पन्न विद्वान द्वाव 
बाद अन्त में जाँन स्द्च्नर्ट मिल से उपयोगिताबाद में अनेक 

हुए उपयोगिताबादी विचारों की पुनर्समीक्षा 
ब्रिटन पर उपयोगिताबादी चिन्तन 
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से छए4 ४ स्थि ति च्च 
ब्ममर्थ नहा ओर प्रदूति समष्टिवाद की ओर उन्मरुख हुई 
चित्य उपशदागिताबाद के पराम सनथा! इन परिवर्तित परि- 
पयोगितावाद को राजनीतिक रूप से निष्कल अनुभव किया 
चारणील व्यक्ति य॑ है साचन लगे कि राज्य के स्वरूप और उसके 

क्विमी उपयुक्त सिद्धांत की रचना करने से पूर्व शुहआत 
एक नवीन सिरे से करनी होगी ) उन्हें विश्वास हो चला कि मानव-स्वभाव 

ता खली धारणा की जगह एक ब्धिक ठोम बारणा प्रस्थापित 
कार्य आदर्णवादियों ने किया जिनके विचार का केन्द्र बिन्दु 
सामाजिक मसम्पर्ण है और जिसके साथ वे व्यक्ति का सामजस्यथ करना चाहते 
हैं। इ गलेण्ड में टॉमस हिल ग्रीन ने उदारवादी आदर्णवाद की वास्तविक अथ्थों 
में नींव रखी, यद्यपि वहां आादर्शवादी धारा का प्रवाह तात्कालिक रूप से जमंन 
दार्शनिक आद्जवाद का आगमन था| जर्मन आदर्शवाद का सूत्रपात्त इमेनुप्ल 


काण्द से हआा ओर इसकी चरम परिणति होगल में देखने को मिली । आदश- 


बादियों ने सर्व सामान्ध प्रमुख सिद्धांतों को प्रस्थापित करते हुए यह माना कि 


राज्य एक नैतिक और प्रनिवार्य सस्या हैं, राज्य सर्वशक्तिमान है तथा उसमें 
और व्यक्ति में कोई पारर्पाः 
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विरोब नहीं हैं, राज्य का अपना उद्दे प्य व 
तथा वह मनुष्य की सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करता है। 


आ्रावशवादियों ने राजाज्ञा>पालन का स्वतन्त्रता माना और राज्य को अधि- 
कारा का जन्मदाता बताया । 


१८वीं शताबदी की उपयोगिताबादी 


ड वाद एवं उदारवाद इन 
टो रूपों को लिए हुए आदर्शवादी चिन्तन 


तथा 
न ने तो प्रभावित किया ही. क्षिन्तु 
इनके झतिरिक्त एक छन्‍्य विचारधारा ने भी १६वीं सदी के चिन्तन को एक 
नया मोड दिया | राजनीनिफ चिल्तन वे 


न इनिह हैं विचारबारा वैज्ञानिक 
विचारबारा के नाम से प्रत्यात है । दस विचा छे दाजलिकों ने मानव- 





द्ृ आधुनिक राजनीतिव चिस्तत और उराकी पृष्ठभूमि 


जीवन कौ व्याख्या प्राइ्ृतिक विान के शब्दों मे करने वा प्रयास किया ॥ 
उन्होने राज्य और उसको समस्याग्रो का अध्ययन करने के िए जीब-शास्त्रीय 
हृष्टिकोर प्रपताया । दूसरो श्लोर कतिपय ऐसे दार्शनिक हुए जिस्होंने मनो- 
वैज्ञानिक दृष्टिकोश को अ्विव' उपयुक्त समझा। यदि हरबर्ट स्पेन्सर जीव- 
शास्त्रीय व्याख्या के जनक के रूप में सामने झ्राया तो बेजहॉट मनोवैज्ञानिक 
ब्यास्या का अग्रदुत बता । स्पेन्सर ने झ्राचार-शास्त्र और राजनीति-शास्त्र 
को जीवन के नियमों वे विज्ञान के भमान और उनका एक झग माना तथा 
अपने विकासवादी दर्शन के द्वारा भौतिक शास्त्र एवं जीवशास्त्र जँसे दो 
विभिन्न विययों को समन्वित करने का प्रयास क्या । बेजहॉट ने सामाजिक 
श्रौर राजनीतिक व्यावार के प्रति मनोव॑ज्ञानिक पद्धति को ग्रह किया जिसे 
भ्रन्‍्य भ्रनक ब्रिटिश, फ्रैंच एवं प्रमेरियन विद्वानों ने विकसित क्या। यह 
कहना श्रध्युक्तिपूण नहीं है कि बेजहॉँट के समय से ही राजनीणिक सिद्धात्ति- 
थादी सामाजिक मनोवैज्ञानिक बन गये हैं।सानव-जीवन वी समझ्याप्रों के 
समाधान में मताविज्ञान का प्रयोग भाज का फैशन अन गया है। इस प्रप्तग में 
हमे मन (2470) तथा सेशिग्नी ($40/82४9) सरीखे विचारबों को भी नहीं 
भूलना चाहिए जिनकी भ्रष्ययन-पद्धति ऐतिहासिक थी | 

१६वीं शताब्दी के उत्तराद्ध में वाले मावसे शौर एजिल्स के 
सिद्धाग्तों ने राजनीतिक कल्प-विवल्य पर व्यापक प्रभाव डाला झौर बह 
प्रमाव २०थी शताब्दी के शाज के चिन्तन पर भी व्यापक रूप से छाया 
हुप्ता है । भ्राज या तो युग हो समाजवाद का युग कहा जाता है जो किसी 
न किसी रुप में मसार के करोड़ों व्यक्तियों का एक घ॒र्म सांबत गया है, 
और उनके विचारो एवं कार्यों की रूपरेखा निर्धारित करता है। सैद्धान्यिक 
दृष्टि से टामस मूर ने एक प्रादर्शवाद समाजवादी व्यवस्था का चित्र खीचा ॥ 
तत्पश्चात्‌ु इसके सूत्रवारों मे क्‍ल्मतावादी विचारक संण्ट साइमत तथा 
फोरियर प्रोर उतरे रामकालीत रोबर्द ओवन एवं कुछ भन्‍्य विचारक हुए 
इन सव ने १६ थी शताब्दी मे सभार वे साधते सम्ाजवोद वे विक्रामवादी, 
झहितात्मक था शालियवादों हथा भ्रादर्शवादी पद्षा पर बल दिया। लेकित 
राजनीति में वाले मातम बे पंदापंण ने समाजदादी शातिप्रण घारा वो 
«मयश्र, वेगवती झौर क्रातिदारी नदी में परिवर्तित कर दिया) पृ जीवाद, 
स्वतन्त्र व्यापार तया भ्रतिस्पर्दा भौर लंवे फेपर” के सिद्धान्तों पर, जिन पर 
कि गतियुग वा सामाजिक दावा भ्राधारित था. मास ग्रोर एन्जिल्स ते 
कड़ा प्रट्टार विया। उन्होंने सम्राजवाद वो स्वप्नत्रोोक्र से निक्राल कर एक 
बैज्ञानित प्राप्रय प्रदात किया भौर उसे बेवल क्रान्ति ही म'नयर जनकान्ति 
के रूए में तदल दिया। गाज वे युग में समाजवाद के विदासवादी भौर 
प्रतिवादी दोनो ही रूप स्पष्ट रूप से वर्तमान राजनीति मेडूढ़े जा साते 
है । रूमी घोर चीनी साम्पवाद माव्मंवाद के ही रूसी भौर चीनी 
सस्व॒रण है । 

बालें मात्स भोर एम्जिल्स से भ्रे रखा प्राप्त वरनेवाले विचारकों ने 
सामाजिर पुनरेंचना येः विभिन्न प्रिडास्तों को प्रतिपादित किया। बट्टर 
साजमवाद की प्रपेक्षा प्रजातातिक एवं विध्ञासवादी रामाजवाद इ गलेण्ड बी 
घरती के तिए बधिंह उमयुऱा मिद्ध हुप्रा भौर वहाँ साना-समाजदादी 
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ब्रान्दोजनों ने जन्म लिया जिनमें रर्वात्रिक महत्वपूर्ण फ्ेवियनत्रादा सिद्ध 
हुआ । १5८७ में केवियनवादियों ने अपने समाज का उहँ श्य प्रकट करते हुए 
कहा कि फेवियन समाज सम्राजवादियों का समाज है जिसका उद् इस समात्र 
का नव-पस्गठन करना है, यह तया संगठन भूधि तथा उद्योगबन्बों को 
व्यक्तिगत तथा वर्ग के स्वामित्व से निकाल कर समाज को उसका स्वामी 
बनाकर किया जायेगा जिससे सब सामान्य लाम के लिए कार्य करें और 
केवल इस रीति से हो समस्त लामों का समस्त जनता में समानता के आधार 
पर वितरण किया जा सकेगा । वास्तव में फेवियतवाद ने क्रांति और हिसा से 
दूर रहते हुए वैधानिक उपायों द्वारा समाजवाद की स्थापना 8 का आभ्रह 
किया है और विनाश की अ्रपेक्षा सुधार को अधिक महत्व दिया है । 
विकासवादी समाजवाद का एक महत्वपूर्ण पहलु सम्रष्टिवाद के रूप में सामने 
आया जिसे राज्य समाजवाद, समूहवाद आदि नामों से भी पुकारा जाता है पा 
यह समाजबाद का एक परिष्कृत सम्भदाय है जो समाजवादी उहं श्य की पूर्ति 
के लिए शातिपूर्ण उपायों पर बल देवा है। समाष्टत्रादी परिवर्तत को 
क्रमिकता में विश्वास रखते हुए चुत हैं कि राज्य में समाजवादी क्रांति बिता 
किप्ती रक्तपात तया हित्ता के धीरे-घीरे लायी जाय | विफ्रातवादी समाजवाद 
की एक प्रमुव शाखा पुनरविवारवाद के रूप में प्रतिफलित हुई जिप्तकी 
सर्वाधिक्र महत्वपूर्ण व्याख्याता वन्सैटाइत हुप्रा । पुनर्विचारवादियों द्वारा 
साकस के सिद्धान्त की कु श्रालोचता की गयी और इस बात पर बल दिया 
गया कि माक्सवाद के क्रांतिकारी पहलू की अपेक्षा विकासवादी पहलू पर बज 
दिया जाना चाहिए और परिरयवातित परिस्थितियों में मात्रसंवादी सिद्धास्तों में 
आवश्यक्रतानुतार संशोधन किये जाने चाहिए । 
१९वीं शताब्दी के अन्तिम भाग में फ्रांस के श्रमिक श्रान्दोलन के गर्भ 
से श्रमजीवी वर्गे के लिए श्रमी संवाद नामक एक नये सामाजिक सिद्धान्त 
का जन्म हुप्रा । यह एक क्रांतिकारों विवारधारा है जो गांति और विकासवाद 
दोनों सिद्धास्तों को अस्वीकार कर मजदूरों को तुरन्त सब प्रकार के बन्धनों 
से मुक्त करना चाहती है। इस विचारवारा में मजदूरों का स्वात्रीनता प्रेम 
इस सीमा तक पहुँच गया है कि यह ओ्रौद्योगिक क्षेत्र उद्यागपतियों के श्धिकार 
के विरुद्ध ही नहीं बल्कि राजनीतिक क्षत्र में राज्य के हस्तक्षेप के विरुद्ध मी 
विद्रोह करती हैं। सघवाद उद्योगों का संचालन व स्वामित्व राज्य के हाथों 
में त देशर मजदूरों के हाथ में रखना चाहता है । समाजवाद की एक प्रन्य 
प्रशाखा, जिसे हवन समाजब्राद का अरग्न॑जीं सस्क्ररण कह सकते हैं, श्रेणी 
समाजवाद है । मध्यमार्गीव यह विचारवारा पअ्रग्रेजी फेवियतवाद और फ्रौस्च 
सघवाद का 'बुद्धिजीवी शिक्षु है जिसका प्रतिपादन २-वीं णवाब्दी की प्रथम 
एवं द्वितीय दशावदिदियों में किया गया | सामान्य रूए॒ में श्रेणी समाजवाद का 
उद्ं श्य उद्याग में उन लोगों के स्व॒राज्य को स्थापतः करना, जो उम्रें सलग्न 
हैं तवा वर्तेमान वेतन प्रया का अन्त करना है। इस्तक्े प्रनुध/र एक 0ऐपा 
व्यवस्था का निर्माएं करना चाहिए जिपमें श्रमिक्रों को रचवात्मक 
प्रवृत्तियों का प्रत्यक्षीफरण हो सके | पूजीवादी व्ययस्था और प्रादेशिक 
प्रतिनिधित्य क। विनाण करके वह चाहता है कि इसके हथान पर प्रौद्योगिक 
समाज में उत्पादको के सघ हों और ये सघ सद्या में इतने हों जितम कि 
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समाज में होनेवाले कार्य । क्रमिक परिवर्तन में विश्वास वरनेवाली इस 
विचारघारा का आज सक्रिय राजनीति से एक प्रकार स सन्‍्यास हो चुका है । 

प्रस्तुत ग्रन्थ॒म आधुनिक राजनीतिक चिन्तन की दो श्रन्य महत्वपूर्ण 
विचारघाराशो प्रराजकतावाद एवं ग्राव्वावाद पर प्रक्नाश डाला गया है। 
अराजक्तावाद किसा निश्चित सिद्धान्त का नाम नहीं है अपितु एक श्राधारभृत 
विचार का सूचक है जिसे कतिपय विचारकों ने प्रपनावर अपने भ्रपने ढग से 
ब्यवत किया है। इसका आधारभूत विचार यह है कि राजनीतिक शवित 
किसी भी रूप मे एक बुराई है, श्रत झ्वाउनीय एवं भ्रनावश्यक है। मानवीय 
सम्बन्धों मे न्याय को स्थापना करने के लिए राज्य को समूल नष्ट कर दिया 
जाता चाहिए श्र उसके स्थान पर एवं स्व॒तन्त्र समाज का सम्ठन किया 
जाना चाहिए जिसमप्रे सामन्‍्जस्य की स्थापना उत्पादन उपभोग तथा एक सम्य 
प्राणी की नाना झ्रावश्यकताओं को सतुप्ट करने के लिए स्वतस्त्रत्ापुवेक 
बनाये गये विभिन्न संगठनों में स्वतन्त्र समभौते द्वारा होती है । ऐसा इसलिए 
सम्भव है वयोकि सनुप्य स्थमाव से अच्छा है । गाधीवाद, जो भाज के युग 
की एक भत्यन्त सजीव, सुधारवादी भौर भ्राखदायिनी विचारधारा है, इस 
रूप में ग्रराजक्तावादी है कि यह भ्राघुनिक केन्द्रीभूत राज्य को व्यक्ति की 
स्वतन्त्रता का शत्रु समझती है । यह दशन वैयक्तिक सम्पत्ति श्रौर निर्बाध 
प्रतिस्पर्धा पर प्राधारित वतमान सामाजिक और श्र थिक व्यवस्था के स्थान 
पर सत्य श्रौर भ्रहिसा पर आण्यरित ऐसे नवीन समाज की रचना करना 
चाहता है जिसमे व्यक्ति को भ्रषिक्रतम स्वतन्त्रता प्राप्त हो सके | इस तरह 
यह माक्सवाद या साम्यवाद, ग्रराजवतावाद या ग्रन्य भ्ौर किसी बाद की 
अपेक्षा भ्रधिक जीवन्त और भश्रधिक त्रातिकारी है। श्रन्त मे समकालीन 
राजनीतिक विचार-क्षेत्र के तोम महारधियो लास्को, कोल तथा रसल के 
विचार पठनीय हैं । 
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उपयोगितावाद मौलिक रूप से इगल॑ण्ड की राजनीतिक दार्शनिकता 
को ही उपज है, क्योंकि इसके समी मूल लेखक इ गलैण्ड के ही निवासी थे। 
इस दर्शन ने उन्नीसवी शताव्दी के पूर्वाद्ध' में अत्यन्त महत्वपूर्णा कार्य किया 
और इसका महत्व इतना बढ़ा कि उस युग को ही उपयोगितावादी युग 
(एप्रपाध्वाांशा 88०) के नाम से पुकारा जाने लगा । १६वीं शताब्दी के 
अधिकांश भाग में ब्रिटेन पर उपयोगितावादी चिन्तन की प्रधानता रही, 
जिसका परिणाम यह हुआ कि मनोवैज्ञानिक अनुसंबान तथा नैतिक तकं-वितके 
में लोगों की दिलचस्पी बढ़ी और व्यावहारिक राजनीति में सामाजिक सुबार 
तथा मगलकारी विधेयन इतने बड़े पैमाने पर हुआ जितना कि पहले कभी सोचा 
सीन गया था ।? 

डा० वैपर (ए०४५०८४) ने लिखा है कि “उपयोगितावाद के प्रवर्तक 
डेविड ह्मूम, प्रीस्टल और हुचिसन थे | पेले ने इसका प्रतिपादन किया, 
हेलविटियस और वकेरिया के विदेशी विचार-ल्रोतों ने इसका परिपोपणा । 
सर्वप्रथम जर्मी बेंघम के समय से, जो सव उपयोगितावादियों में सर्वाधिक 
विलक्षण प्रतिभा-सम्पन्न विद्वान था, इस विचारबारा के समथंको का संगठन 
होने लगा | बेंथम के उत्साही और रूढ़िवादी जेम्म मिल के साथ ससर्ग ने, 
जिसने वेंबम को उप्रवादियों में मिला लिया, कठोर अर्थशास्त्रियों को बेंयम 
की विचारघारा के घनिष्ट सम्पर्क में ला दिया, उन प्रसिद्ध व्यक्तियों के संगठन 
को जन्म दिया जिन्हें हम उपयोगितावादी अथवा दाशंनिक उम्रवादी के नाम से 
पुका रते हैं ।” 

उपयोगितावाद की ऐतिहासिक परम्परा (प्राएणर ण॑ एम्ाध्वा- 
8भं5॥) ) --उपयोगित्तावाद अपने नूतन रूप में यद्यपि १६वीं शत्ताव्दी का ही 
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हर आधुनिक राननीतिक विचारों का इतिहास 


दर्शन है, तथापि झ्ाचार शास्त्र के एक सिद्धान्त के रूप में इसका सम्बन्ध 
प्राचीन यूनान की एपोक्यूरियन प्रणाती (एए30 $टला००) से मानता 
जा सकता है। प्राचोत यूनान के निवासी राज्य को एक नंतिक पुरुष मानते 
थे । एपीक्यूरियत प्रणाली के सम्येक्र मनुष्य को पूर्णतः सुखवादी मानते थे । 
उनका विचार है कि मनुष्य सुख की झ्ोर दोइता है तथा दुख से मुख मोडता 
है । यूनानियो ने राज्य को नैतिक सस्था मानते हुए भी, उसके उपयोगी रूप 
को भ्रस्वीकार मही किया और स्वामाविक होने के साथ साथ उसे मनुष्य को 
आवश्यकता पतियों के लिये झ्रावश्यक माना । 


१७वीं शताब्दी मे उपयोगितावादी परम्परा का थोडा सा विकास 
सामाजिक ग्रनुबध के लेखकों झ्यवा दाशनिकों (8008 (१0003०९ ए॥० 
80.॥8:8) ने क्या । हॉन्स ( छु०७७८७) ते अपने मनोवैज्ञानिक मौतिकव्राद 
(9१००० ४०४ (५८०४7) के झाघार पर यह सिद्ध करने की चेष्टा 
की कि मनुष्य पशुवत्‌ भ्राचरण करनवाला एक सुख॒दायी प्राणी (छल९व०णच्ञा० 
छु००९) है जिसमे नतिक भावनाझों का अमाव पाया जाता है। लॉक 
(.०८४४) क॑ राज्य का अस्तित्व भी हॉब्स के राज्य को भांति ही उपवोगिता- 
वादी है गौर वह इसलिये बनाया गया है कि उसके बिता प्राकृतिक अवस्या 
की विपतिया नहीं मिट सकतो । पाश्वात्य दशन के सिरेनायक बग (0978० 
वरधा०5 5९८॥00)$) क॑ प्रचारका ने भी उपयागिताबाद का प्रचार क्रियाथा। 
१८वी शताब्दा में एक प्रमुष विचारक कम्बरलेण्ड ((०ताएआ।००) ने भी 
इसी छिद्घधात का पतिपादन करते हुए राज्य वा उपयोगिता क सामने 
उसके नैतिक अध्तित्व (०० &09.आ0०) तथा विव्ेकपूर्ण चेतना 
((७॥०7४ (.०05००७५॥८४३$) ग्रादि सब सिद्धान्तों वा गौश (5०८०१॥३५४) 
बताया । 

बतमात काल मे बुद्धिवादों विकास व साथ साथ भौतिक सुखवाद का 
दशन राजनीति क सेत्र में धुन प्रवेश करन लगा है | उपयोगितावाद का स्पष्ट 
रूप से मूल लखक डावड हा म को समता जाता है। लस्लो स्टीफेत के 
मलानुमार उपयागितावाद का जैप्वा सगतिवद्ध रूप डैजिड हमने प्रस्तुत 
किया है, उतना १६वीं शताब्दी के किसी भो लेप ने नही किया है । उसके 
द्वारा प्रस्तुत विये गय छिद्धान्तों ने स्ट्ुप्रनट मिल तक कोई ग्राघारभूत 
परिवतन नही हुप्रा । १६वीं शताब्दी को इ गलैण्ड की प्राथिक तथा सामाजिक 
परिस्थितिया इस सिद्धान्त को एक निश्वित घारा वे रूप मे बइलने म बहुत 
सहातक संद हुई झौर मिल, बेंवम तथा आ्रास्टिन भादि विचारको के हाथों 
पक यह १६वीं शताब्दी वी एक बहुत मद्त्वपूणा विचाराधारा बन 
गई। 

उपयोगितावादी सिद्धान्त 
(एास्‍ण्लफोल व एकएजाबगडण ) 


“उपयागितावाद' जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, एक ऐसा दर्शन है जा 
बिसी भी वस्तु के नैतिक भ्थवा भावात्मक पक्ष को न देखकर उसके यथाघ- 
बादी पश्ष वा ही देखता है ॥ उपयागितादाद की एक संवधासान्य परिभाषा 
करना इसलिय विन है कि इस दशन को किसी एक विद्वान ने समुचित रूप 


उपयोगिताबाद १३ 


से एक बार प्रतिपादित करके प्रसारित नहीं किया । सौलिक रूप से यह एक 
आन्दोलन था । जिस समय एक ओर तो धर्म प्रचारक और कबि लोग व्यक्ति 
के मूल्य और गौरव पर बल देते हुए झ्रादर्शों' की प्रतिस्थापता कर रहे थे तथा 
दूसरी श्र श्रौद्योगिक क्रांति मानव जीवन को पतनोन्‍्मुख बनाते हुए मनुष्य 
को कठोर एवं मयावह स्थिति में कार्य करमे को विवश कर रही थी | उस 
समय; श्रादर्श तथा यथार्थ में चिरोव की कठिन स्थिति में, सर्वे साधारण के 
कष्टों के निवारणा्थे “बेंथम जैसे ऋत्तिकारी सुधारकों ने मनुष्य के सुखोप- 
भोग के श्रधिकार पर वल दिया श्रौर सरकार के सामने जीवन तथा कार्य की 
स्थितियों में सुधार करने श्रोर उन्हें नियमित करने की तुरन्त श्रावश्यकता को 
प्रभावशाली ढंग से रखा (” परिवर्तेनशील युग की श्रावश्यकताओं के अनुसार 
इस आन्दोलन' में परिवर्तन करना पड़ा, लेकिन परिवर्ततों की गोद में खेलते 


हुए भी, एक मूल विचारधारा विद्यमान रही जिसे हम लगभग सभी उपयो- 
गितावादी विचारकों के लेखों में पाते हैं । 


श्र आधुनिक राननीतिक विचारों का इतिहास 


दर्शन है; तथापि आचार शास्त्र के एक सिद्धान्त के रूप में इसका सम्बन्ध 
प्राचीन यूनान की एपीक्यूरियद प्रणाती (&9/छतथआ॥ 520००]) से माना 
जा सकता है| प्राचान यूनान के निवासी राज्य को एक नैतिक पुरुष मानते 
थे । एपीवयूरियन प्रणाली के समर्यक मनुष्य को पूर्णत सुखवादों मानते ये । 
उनका विचार है कि मनुष्य सुख की भोर दौडता है तथा दुख से मुख मोडता 
है। यूनानियो ने राज्य को नैतिक सस्था मानते हुए भी, उसके उपयोगी रूप 
को प्रस्थीकार नही किया झौर स्वामाविक होने के साथ साथ उस्ले मनुष्य को 
आावश्यकता-पूर्तियों के लिये भ्ावश्यक माना । 

१७वी शताब्दी में उपयोगितावादी परम्परा का थोडा सा विकास 
सामाजिक प्रनुवध के लेखकों भयवा दार्शनिको (8008 एप ऐग्री0- 
800॥2(3) ने क्या । हॉन्म (०00८5) ने अपने मनोवैज्ञानिक मौतिकवाद 
(९५५४०४००४४०३ ॥(११९४४४४70) के झाघार पर यह सिद्ध करने की चेप्टा 
की कि मनुष्य पशुवत्‌ भ्राचरण करनंवाला एक सुखद्यी प्राणी ([०800॥72 
छथ0०४) है, जिसमे नतिक मावनाग्रो का भमाव पाया जाता है। लॉक 
(,०८८८) के राज्य का प्रस्तित्व मी हॉब्स के राज्य की माति ही उपयोगिता- 
बादी है भ्रौर वह इसलिये बनाया गया है कि उसके बिता प्राकृतिक अवस्या 
की विपत्तिया नहीं मिंट सकती । पराश्वात्य दरन के सिरेनायक वर्ग (098- 
7908 50000।$) के प्रचारका न मो उपयागितावाद का प्रचार किया था। 
श्दवी शताब्दी मे एक भ्रमुव बिवारक कम्बरलेण्ड (ए०वा0क9॥0) ने भी 
इसी सिद्धांत का पतिपादन करते हुए राज्य वी उपयोगिता के सामने 
उसके नैतिक भह्तित्व (१(०४ सिञ47००) तथा विद्ेकरर्ण चेतना 
(६४079) (.0०0$७0०७५॥८४७) प्रादि सब घिद्धान्तो वा गोश (5०००१०॥४५) 
बताया । 

वतमान काल मे वुद्धिवादी विकास के साथ साथ भौतिक सूखवाद का 
दर्शन राजनीति क क्षेत्र मं धुन प्रवेश करन लगा है। उपयोगितावाद का स्पष्ट 
रूप मे मूल लेखक डेविड ह्मम को समभा जाता है। त्तेस्ली स्टीफेन के 
मतानुमार उपयोगिताबाद का जैश्चा संगतिबद्ध रूप डैविड ह्यू,म ने प्रस्तुत 
किया है, उतना १६वो शताब्दी के क्रिसी भो लेखक ने नही किया है । उसके 
द्वारा प्रस्तुत क्यि गय सिद्धान्त ने स्टुप्रंट मिल तक कोई आधारभूत 
परिवतन नहीं हुप्रा । १६वीं शताब्दी को इ गलैण्ड को ग्राथिक तथा सामाजिक 
परिस्थितिया इस सिद्धान्त को एक निश्वित बारा वे रूप मे बदलन मे बहुत 
सहापक (सद्ध हुई और मिल, बयम तथा आस्टिन शभ्रादि विचारकों के हाथो 
दर प यह १६वीं शताब्दी की एक बहुत महत्वपूर्ण विचाराधारा बंद 
गई । 

डउपयोगिताबादी सिद्धान्त 
(एए्रटफ़राब ७ (ऐकमक्ञाक्षाजए ) 


“उपयाग्रितावाद' जैसा कि नाम से ही स्पष्ट है, एक ऐसा दर्शन है जा 
बिसी मी वस्तु के नंतिक अयवा मावात्मक पक्ष को न देखकर उसके ययाश्थे- 
वादी पक्ष को ही देखता हैं । उपयोगतावाद को एक सर्वसामान्य परिभाषा 
करना इसलिये कढिन है कि इस दर्शन को किसी एक विद्वान ने समुचित रूप 


-उपयोगितावाद 


१३ 
से एक बार प्रतिषादित करके प्रसारित नहीं किया | मौलिक रूप से यह एक 
खान्दोलन 


था । हिस समय एक ओर तो वर्म प्रचारक और कंचि लोग व्यक्ति 
मूल्य और गौरव पर वल देते हुए आदर्णों की प्रतिस्थापदा कर रहें थे तथा 
तरी ओर श्रौद्योगिक ऋति मातद जीवन को पतनोन्‍्मुख बनाते हुए मनुष्य 
को कठोर एवं भयावह स्थिति में कार्य करने को विवश कर रही थी। ड्् 
समय, आदणशे तथा यथा में विरोव की कठित स्थिति में, सब साधारण के 
कप्टों के निवारणाय “बेंयम जैसे ऋत्तिकारी सुधारकों ने मनुष्य के घुलोप - 
भोग के अ्रधिकार पर वल दिया श्रौर सरकार के सामने जोबन तथा कार्य को 
स्थितियों में सुधार करने श्रोर उन्हें नियमित करने की तुरन्त आवश्यक्रता को 
प्रभावशाली ढंग से रखा |” परिवरतेनशील युग की ब्रावश्यकताश्रों के अनुसार 


50 ही! 


इस आन्दोलन 


लग में परिवर्तत करना पड़ा, लेकित परिवर्तसेनों की गोद में खेलते 
हुए भी, एक मूल विचारबारा विद्यमात रही जिसे हम लगभग सभी उपयो- 
ितावादी विचारकों के लेखों में पाते हैं 


उपयोगिताबादो दर्शन ने सुखवबाद (छ०0०॥७0) से प्रेरणा ली है 
जिसका बत्रथ है कि प्रत्येक व्यक्ति आबक से अधिक सुल्त प्राप्त करने का प्रयत्तत 
करता है, और दुल् से सदेव बचने की कोशिश करता है। उपयोगिता का 
अकन सुख और दुःख की मात्रा से होता है। किसी कार्य के अच्छे या बुरे 
होने की परीक्षा उससे प्राप्त होनेवाले सुख या दुःख की मात्रा से की जाती 
हैं । दुरा काम वही है जिसके करने से दुःख होता हैं और अच्छा कार्य बह 
है जिसके करने से सुख होता है। यह सत्य है कि जीवन में अन्य बातें भी 
अपना-पअ्रपना स्थान रखती हैं किन्तु मुख्य संघ सुख प्रौर दुःख में ही है । 
बेंयम के शब्दों में “प्रकृति ने मनुष्य को सु और दुःख, दो प्रभृत्व-सम्पत्न 
स्वामियों की सत्ता में रखा है। इनका शासन हम पर, हम जो भी 
बोलते हैं श्रौर जो भी सोचते हैं, उत सब पर है और उनको वेड़ियां उठा फेंकने 
का प्रवत्द हमारी दासता का प्रदर्शत और उसकी पुष्टि करता हैँ । एक व्यक्ति 

शब्दों में उनके शासत से बचने का बहाना भले हो कर ले, किन्तु चास्तचिकता 

में वह सर्देव उनके अधीन हो रहेगा |? यही वह प्रथम सिद्धान्त है जिस पर 

लगसय सभी उपयोगितावादी एकमत हैं। उपयोगितावादी सिद्धान्त व्यक्ति के 

आनन्द के आ्राबार विन्दु को लेकर ही आगे बढ़ता है। इसके अनुसार व्यव- 

स्थापकों ([.58७४७(०८६) एवं राजनीतिज्नों का कत्तं व्य है कि वे ऐसे मियम 


2. 
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श्र झ्रपघुनिक राजनीतिक विचारों का इतिहास 


दनाये जिनसे अधिक से प्रधिक मनुष्यों को सुख पहुचे तथा उनके दु ख कम 
हो । उपयागितावाद वे सुखवादी मिद्धातत का प्र पार समझे तेने पर यह 
स्पष्ट है हि उपयोगितावाद किसी मी ग्रद्यार के झात्मानुभृतिवाद (प्रात 
30790) से भिन्न है जिसके प्रनुमार बुछ काय अपने परिस्यामों से भलग 
मी स्वमावत अच्छे शभ्रथवा बुरे होते हैं ॥ जहा काष्ट (ककया) जैसा प्रात्मा 
नुभूतिवादी क्हेगा कि प्रसत्य वचन स्वमावत एवं सवदा बुरा है, वहा एक उप« 
पोगिताबादी भस'य वचन को इसलिए बुरा बतायेगा क्योकि उससे सुख के कम 
हा जान की सम्श्यवनां है, लेक्नि यदि विसी काररशावश उससे सुख की वृद्धि 
होती है तो उपयोगितावादी को दृष्टि मे वह भमत्य वचन भी पूर्णत सद्दी होगा। 
वसस्‍्तुत उपयोगिताबाद क झनुसार उपयोगिता का प्र क्‍न सुख शोर दुख को 
मात्रा से है प्रौर किसी कार्य का स| प्रमद होता उसके प्रिशाम की भ्रच्चाई 
या चुराई पर निभर करता है । 


उपयोगिताबाद को दूसरी विशेषता उसका प्रधोगात्मक होना है। 
प्रमुमव ही व्सका मुख्य भाधार है। उपयोगिताबादी विधारबों में कल्पता- 
बादियों की निगमनात्मक पद्धति (96०0एलाए८ .श०॥००) के स्थान पर 
व्याप्तिमूलक या ग्रागमनात्मक ([एठ69८।४९) तथा झनुभूतिमुतक (छंगाए/ 
3०७) पद्धति का प्रवलम्बन जिया है। उपयागिताबाद का समग जीते जागते 
स्त्री पुस्थो से है कचल कात्पनिक व्यक्तियों स नहीं; इसका प्ाघार जीवन 
के तथ्य भौर ठोस वास्तविकरतायें हैं कोरी और श्रमूत भिद्धान्तवादिता नही, 
यह जीवनृ-सघय का प्रतीक है इससे माय जाने का नहीं। वास्तव में यह 
मूलत, कमशीलता का परिचायक है और प्रत्येक वस्तु को वास्तविक उपयो 
गिता की कसौटी पर कसता है । ठडोल्फ के शब्दों में "इसको उत्पत्ति छात्रों 
के मधष्ययनागारों तया कक्षा फक्षो मे इतनो नहीं हुई चितनी कि जोबन फी 
आवश्यकसाओों तया जोवन के लिए प्रतिदिग होनेकाले संधय के उतार चढाय 
में ।!”! इसके प्रनुसार जो वस्तु कायशीलता की दृष्टि स॑ अपूण है बह व्यय 
है । हमारी ग्रच्छाई झोर बुराई की धारणा दु श-सुख को मावतां से सम्बन 
न्धित है, मौलिक रूप से प्रयागाए्मक है। एक उपयोगितावादी किसी मी 
विचार भषवा सिद्धांत को व्यावहारिकता को तराजू में तोलता है यथार्थ 
जीवन में उसका मूल्य प्राकृता है । इसी पअन्तनिहित विचार के कारण बेंयम 
ने 'मूल प्रधिकारों के सिद्धांत को रूडिवादी, ग्रस्थिर और कात्पनिक बताते 
हुए उसके स्थान पर उपयोगिता बे सिद्धान्त की स्थापना की। प्रपने व्याव 
हारिक स्वरूप के कारए हो उपयोगितावाद शिक्षा समाज सुधार राजनीति 
झादि क्षेत्रो मे किमी घी श्रय आ दोलन श्रथवा विचार को झपेभा अधिक 
व्यापक प्रमाव डालने में ससम हो सका ४ सक्तेत पे कहना चाहिये कि उपयो- 
गितावाद को पद्धति भ्राममनात्मक (700८७४९), झाधारशिला प्रयागात्मक 
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तथा अन्त व्यावहारिक है । इसका व्यावहारिक नोतिशास्त्र और राजनीति 
से धनिष्ट सम्बन्ध है | 


उपयोगिताबाद के. व्यवहार-प्रधान (शब्रष्टापध०) स्वरूप से 
सम्बद्ध एक श्रत्य बाव यह हैं कि इस सिद्धान्त को सानने वाले सभी लोग 
व्यक्तिवादी (पराणे्वेए्शा६5) हैं श्लौर यह मानते है कि राज्य व्यक्ति के लिये 
है न कि व्यक्ति राज्य के लिये । वे राज्य के अस्तित्व का ओचित्य इसी में 
स्वीकार करते है कि वह (राज्य) अपने नागरिकों को शान्ति एवं सुरक्षा 
प्रदान करके अ्रपनी इच्छाओं की सन्‍्तुष्टि में उतका सहायक होता है । राज्य 
की आवश्यकता को उपयोगितावादी इसलिए महत्व देते है क्योंकि व्यक्ति को 
सुख अथवा आनन्द, चाहे वह एक व्यक्ति का हो श्रथवा सारे समाज का, 
राज्य के प्रस्तित्व और संगठन में ही प्राप्त हो सकता है। मानव की आका- 
क्षाप्रो में श्रौर उसके श्रन्तिम इष्ट आनन्द का राज्य के क्रिया-कलापों तथा 
उसकी गतिविधि से घनिष्ट सम्बन्ध है। किसी राजनैतिक कृत्य का महत्व 
उसी समय है जबकि उससे जन-कल्याण होता हो | वह उपयोगितावाद का 
व्यक्तिवादी हष्टिकोण ही है कि वह सामाजिक कल्याण को व्यक्तियों के 
व्यक्तिगत सुखों का संग्रह मात्र मानता है, व्यक्तिगत अधिकारी को प्राथमिकता 
देता है भौर अधिकतम व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का पोषक है । उपयोगिताबादी 
दर्शेन में व्यक्तिगत स्वतस्त्रता पर केवल एक सीमा है भ्रौर वह है सार्वजनिक 
व्यवस्था एवं शान्ति | उपयोगितावाद के अनुसार राज्य को नागरिकों के विकास 
के लिए झ्रावश्यक कृत्य करने चाहिए और विकास के मार्ग मे आनेवाली 
बाबाओं को दूर करने के लिए विधियां बनानी चाहिये । उसकी हृष्टि में 
ऐसी विधि का कोई मूल्य नहीं है जिससे राज्य के अधिकतम लोगों का 
कल्याण न हो । इस दृष्टि से उपयोगितावादियों ने विधियों के दो पक्ष 
बतलाये हुँ--- (१) भिषेंधात्मक कौर (२) सकारात्मक | जिस विधि या 
उसके किसी भाग से बुरी परिस्थितियों और विपाक्त वातावरण का नाश हो- 
वह निषेधात्मक (३6४४४४०) है श्रोर जिससे निर्माण कार्य हो--वह सका- 
रात्मक या रचनात्मक (ए0आ#४४७) । यहां यह उल्लेखनीय है क्रि व्यक्ति के 
सुख के अधिकार को अत्यन्त महत्व देते हुए मी उपयोगिताबाद इस बात में 
विश्वास प्रकठ करता है कि व्यक्ति दूसरों से सर्वेदा स्वतन्त्र रह कर सुखी 
नही रह सकता | उपयोगित्तावादियों का विश्वास है कि प्रत्येक मनुष्य अच्य 
मनुष्यों से मातवीय प्रेम श्लौर सहग्नस्तित्व के बन्धनों से वा रहे । 
स्पष्ट हैं कि उपयोगितावादी व्यक्ति के विकास के लिए समाज की 
आवश्यकता स्वीकार करते हैं । इस प्रकार के सघवाद (4550ल्‍॑ब्रा0परांडता ) 
पर बल देते हैं | डेविडसन (724एं450००) ? ने मनुष्य के सर्वागीण विकास 
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के लिए सधवाद के विचारों को बहुत महत्वपूर्ण बतलाया है ॥ 

डपपोगिताबाद एक मनोवैज्ञानिक छ्िद्धान्त है जो सनोवेज्ञानिक रीति 
से मनुध्य के मस्तिष्क के तत्वों का विश्लेषण करता है । इसके धनुमार मनुष्य 
को बाहरी वस्तुओं का ज्ञान मस्तिष्क भे उल्तन्न प्रतक् प्रकार को सवेदना्रों 
($९॥59॥0॥$) द्वारा होना है ॥ यह सवेद या तो आनन्ददायक होता है या 
दु खदायक धोर स्वमावत मनुष्य सुखदायक वस्तुओं को पसन्द करता है तथा 
दु खदायक वस्तुओ्रों से घुणाय । किन्तु चुकि मानव जीवन में कोई भी व्यक्ति 
पूर्ण रूप से दु खमुक्त नही हो सकता अत* सर्देव इस दिशा मे हो प्रयललशील 
होना चाहिए कि सुख की उपलब्धि अधिकाधिक मात्रा मे हो तथा दुख की 
कम माता मे । 

उपयोगिताब्द को उपरोक्त सभी विग्रेपताग्रों के झ्राघार पर सामान्य 
रूप से समी उपयोगितावादी थद मानते हैं कि समी मनुष्य सुख के ग्मिलापी 
हैं तथा सुख अपने में ही एक मात्र वाछनीय वस्तु है। बुद्धि जीवन के साध्य 
को निदधिष्ट न करके उन साधनों का निर्धारण करती है जिन्हे ग्रहण करके 
हम उस साध्य की प्राप्ति कर सकते हैं। वह कार्य सद है जो दु ख की प्रपेक्षा 
झषिक सु देनवाला है भौर वह असदु है जो दुख को बढ़ाता है 
सा्वेजनिक नोतियों एवं प्रशासकीय विधियों के भ्ोचित्य को कसौटी उपयो* 
गिता झ्थवा “भ्रधिकतम र्र्पक्तियों का झ्धिकतम सुख (67९॥९5४६ 2000 
० 0९ 57९8॥९5६ एत्रात/९०) का सिद्धान्त है। राज्य स्वय साध्य (890) 
न होकर नागरिकों के कल्याण मे सहायक होनेवाला साबन (]/(०७॥५) है | 

यहा यह कहना प्रप्रासगिक न होगा कि “उपयोगितावादी सदेव प्रल्प 
मत मे रहते थे भोर वे कमी मी लोकप्रिय नहीं रहे। वे प्रश्यघिक मावद्दीन 
बुद्धिवादी, अत्यन्त कठोर झौर विद्वतावादी ये, भौर मानव-म्वभाव सम्बन्धी 
उनको घारणा मनुष्यों को झ्राकधित भ्रथवा खुश करनेब्वाली नहीं थी । 
लेबित बहुत समय तक उनका कोई गम्मोर भ्रतिद्वन्दी पैदा नहीं हुआ | उनके 
समकालीन महान्‌ जिचारको-रझूसो, कष्ट, संत साइमन, मावर्स को इगलेंण्ड 
में कोई प्रादर नहीं मिला । इ गलेण्ड मे ही उनके जो झालोचक थे वे क्‍्पपनी 
बात वा किसी को विश्वास ने दिला सके । परिणामस्वरूप उतका प्रभाव 
उनको राख्या के भनुपात से कहीं बहुत भ्धिक था ॥"? 


__ जर्मो बेन्चम (१७४८-१८३२) 
[7क्ताए छलाएबफ ] 
जोवम परिचय--जर्मी बेन्थम का जन्म ह७४८ ई० में खग्दने के 
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उपयोगिताबाद १्छ 


एक प्रतिप्ठित वकील परिवार में हुआ और ८४ वर्ष की अवस्था में, जवकि 
उसकी ख्याति चरम सीमा पर पहुची हुई थी, यह महान दार्शनिक इस श्रसार 
संसार से चल बसा । 
राज-दर्शन में उपयोगितावाद का सच्चा सस्वापक सर्वप्रथम अंग्रेज 
द्ार्भनिक जर्मी वेन्चम ही था । यद्यपि राजनीतिक उपयोगिताबांद का सूत्रपात 
वेन्‍्वम से पूर्व हो छुका था, किन्तु इसके संस्थापक होने का श्रेय वेन्थम को 
ही मिला | वह एक महान सुबारवादी सिद्ध हुआ | हेनरी मेन के अनुसार 
१४वीं शताब्दी में ग्राथिक, सामाजिक, राजनीतिक और वैधानिक जितने भी 
सुधार हुए, उनमें से शायद ही ऐसा कोई सुधार हो जिस पर वेन्यम का प्रमाव 
न पड़ा हो । - 
बेंधम के पिता और पितामह श्र प्ठ कातुन विशेषज्ञ थे। पिता जिर- 
मिद्द वेंचम (उलध्यांगी फ्रेध्माफब्या) की आकांक्षा थी कि उनका पुत्र भी 
एक नामी वकील बने और वकालत के व्यवसाथ हारा पारिवारिक समृद्धि 
में उत्तरोत्तर वृद्धि करे । अतः उन्होंने अपने विलक्षण ग्रतिमाशाली पुत्र की 
शिक्षा-दीक्षा के प्रति लेशमात्र भी लापरवाही नहीं वरती । वेंबम ने बचपन में 
घर पर ही नृत्य, चित्रकला, फ्रेंच भाषा एवं सगीत की शिक्षा उच्चकोटि के 
शिक्षकों द्वारा प्राप्त की | बेंबम मी अद्भुत प्रतिमा का घनी छात्र था। 
जैशवावस्था में ही, जबकि अधिकांशत: बालक मनोरंजक कहानेयां पढ़ना 
पसन्द करते हैं, वेंबम ने लेटिन ग्रीक और फ्रेंच मापाओं का अध्ययन झारम्म 
कर दिया । १७५४ में वह वेस्टमिस्टर स्कून में तथा १७६० में क्वींस कॉलिज, 
ऑक्सफोड में प्रविष्ट हुआ । १७६३ ई० में, जबकि वह मात्र १४ वर्ष का 
ही था, उसने स्तातक की उपाधि प्राप्त की | तत्तपश्चात उसने 'लिकंस इन! 
([+7007'5 ॥09) में कानून का अ्रध्ययन करने के लिए प्रवेश किया। वकालत 
की उच्च शिक्षा प्राप्त करने के बाद १७७२ ई० में बेंथम से वकालत करना 
आारम्म कर दिया । अपने पुत्र की श्रपूर्व प्रतिमा को देख कर पिता को यह 
आशा वंबी कि उसका पुत्र एक दिन इं गलेंड का मुख्य न्‍्यायात्रिपति बनेगा । 
लेकिन पिता की यह आशा फलीभूत नहीं हुई। बेंथम को वकालत के व्यव- 
साय के प्रति अनुराग न होकर विरक्ति हो गई। अन्ततः थोड़े समय बाद 
ही उसने इस व्यवसाय को तिलांजलि दे दी । 
वेंथम वस्तुतः अपने युग का एक वौद्धिक आश्चर्य था, प्रकाण्ड विद्वान 
था | कुछ समय तक वकालत करने के वाद ही वह इस निप्कर्प पर पहुंच 
गया था कि प्रचलित कानूनों में अनेक चुटियां हैं और उनके रहते न्याय-- 
व्यवस्था एक बड़ी सीमा तक निर्थक्र सी है। केवल ओऔपचारिकता के बोषफ 
मात्र एवं देश के लिए अनुपयोगी इन कानूनों में वेंबम ने संशोधन व परिवर्तन 
कराने हे का निश्चय किया। इस तरह वकालत करने की अपेक्षा उसने 
विधियों श्लौर अधिनियमों में ही सशोचन करने का कार्य संभाल लिया, 
वह विवि-युवार-बान्दोलन में जुट गया ! विबि-श्ास्त्र के प्रकाण्ड पंडित 
वेंयम ने अपने इस उहं श्य में सफलता भी अजित की । 
चेंयम में जन्म जिक स्यागओं हेड हढ निकालने 
प्रति रुचि थी 205 522 पक हि 352 कक मं हक 
ढ्‌ समाज-सुवारक्त वत गया | 


श्धध भ्राधुनिक राजनीतिक विचारों का इतिहास 


उसका लगभग सम्पूर्ण जीवन पुस्तक लिखने, संसार मर में पत्र व्यवहार करने 
और कातूनी सुधारों के लिए सामग्री एकत्रित करते में ही व्यतीत हो गया । 
उसके विषय में यह कद्दा जाता है. कि उसका मस्तिष्क एक चीनी सन्दुक के 
समान था भौर इमी कारण वह किसी भो काम को समाप्त किये बिना ही 
एक काम से दुसरे काम पर जा पहु चता था । अपने लेखों के रूप के विपय 
में वह ग्रत्यन्त बेपरबाह था। अपने जीवन के झारम्म में ही बना ली गई प्रपनी 
गोजना के प्रनुरूप वह कठोर परिश्रम करता था, प्रतिदिन वुछ पृष्ठ लिखता 
था किन्तु उनके लिपिबद्ध सकलत एवं उनकी उपयोगिता के प्रति उदासीन 
रहता था । प्रतिदिन लिखे जानेवाले पृष्ठो का वह अपनी योजना में स्थान 
इगित कर देता था, झौर तब उन्हे उठा कर एक प्लोर रख देता था भौर 
फिर उनकी कोई सुधि वही लता था। उसके लेखों के चयन, पुनरावलोकन 


पौर प्रकाशन प्रादि का कार्य उपके कुछ घनिष्ठ मेधावी मित्रो, शिष्यों प्रादि 
द्वारा किया गया । ४ 


अषम ने अपने जीवन के लगभग २ वर्ष यूरोप महाद्वोप का अ्मण 
करने में बिताये । फ्रांस के उपयोगितावादियों ते प्रभावित होकर उसने अपने 
विचारों में स्मष्टीकरए एवं परिवर्धन किये | उपके विचारों का प्रभाव दुर- 
दूर तक फैला । जातीय एवं वर्गीय विभेदों में प्रविश्वास रथ॑नेवाले बेंधम 
ने इगर्लण्ड फ्रास, ग्रमरिका, भारत, मेविसको, चिंली आदि देशों के लिए 
विधि सहिता (॥.९४४॥४ 0006) बताने वा सकलित करने का प्रयलल किया । 


ब्रैंधम न केवल उच्धकोटि का सुबारक था प्रपितु सहृदयता, भाव" 
प्रवणता एवं विशाल दृष्ठिकोश का कोप मी था । यद्री कारण था कि उसके 
विचारों का सर्वत्र सम्मान किया गया प्रौर उत्ते प्रत्येक ज्ेत्र मे समर्थन एव 
हयोग प्राप्त हुआ । १७६२ में फ्राप्त की राष्ट्रीय सस॒द्‌ ने उस 'फ्रासीसी 
नागरिक" की उपाधि स विदूषित किया । विधि (कातुने) झौर कारागारो के 
शुधार सम्बन्धी प्रनक प्रथ लिखने के कारण वह युरो। में हो नहीं बल्कि भ्रभ्य 
दक्शो में मी प्रक्षिद्ध हो गधा । १६२०-२१ में पुत्र के वैधानिक दस ने 
वैधानिक समस्याप्रों पर उसके सुझाव निमन्रित किय । १८२८ में उसने मिथ 
की स्वेज नहर के निर्माण का सुक्ात्र दिया । उतने रूस के सम्राट जार से रूस 
के लिये विधि-नियमावली को रचना करने को इच्दा व्यक्त की । सम्राटु जार 
ने बेंधम की भूरी-भूरी प्रशसा की । 


अपने ८४ वर्ष के दी्घकालोन जोवन मे बेंयम ने उपयोगितवाद के 
साथ-साथ सुधारवाद को नीवे मां हृढ़ की। उपयागितराबाद की परम्परा 
उसकी मृत्यु के बाद मी सफलतापूर्वक चलती रही । उपयोगिता धिद्धान्त का 
आार्दि प्रच॑तक न होते हुए भी वहू इसका सस्थापकर मानां गया क्योकि उसने 
उसके महत्व को पहिचाना, उसे अपने विन्दरन का मूल सिद्धान्त बताया झौर 
उस पर एक सुनिश्चित एवं सुध्यवत्यित विचार-प्रणाली का महल खड़ा 
किया | इस सम्बेन्ध से रुडोल्फ का यह कथन स्मरस्तीय है-- शायद ही कोई 
दूसरा विचार प्रणाली ऐसी हो जिसमे किसी एक सिद्धान्त को इस भाति पूर्ण 
रूप से ऋमइद्ध धताकर उसे भतुमभव की इतनी ग्रपार विधि से प्रतिष्ठित किया 
गया है" जितना कि बथम ने किया ।” देंथम से पहले उपयोगिता भिद्धासत्त का 
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5 ग्लेंड में हम एवं प्रोन्टले द्वारा हो छुक्ा था । वबम से हम के 
बंध [द्वार * लुणागथा पिधापार्ट का अध्ययन किया और मानवन्‍-ब्यव- 
ख्िय्रि 





हार के लिये उपयोगिता की वारखा के महत्‌ मूल्य को उप्न समका । प्रस्टल 
के ग्रश्न 7ि5१४ए 0॥ (00एटायाताधा। में उसने अविक्रतम सह्या का विक- 
तम सूख” वाक्यांश पढ़ा और उत्तका हुंदय भाव-विमोर हो उठा | उमके 
स्वयं के शब्दों में, ' उसी पेम्कलेट और उसमें लिखे इसी वाक्यांश हांरा साथें- 
उजनिक एबं व्यक्तिगत चैतिकृता के विफय में मेरे सिद्धान्तों का निर्वारण हुग्ना । 


मैंने उसी पम्फनिंट और उसके उसी प्रष्ठ से यह वाक्यांश 
और जिसके शब्द समस्त समय समार में इतने व्यापक रूप से व्याप्त है। उस 
दाक्ष्यांग को देखते ही में एक ब्ात्मिक उन्‍्माद से विभो था और जिस 
प्रकार तरल पवार्थ सम्बन्धी जास्त्र के आवारभूत सिद्धान्त की खोज करने पर 
आर्कीमिडीज चिल्लाया लाया था, उसी प्रकार मैं भी बिल्ला पड़ा--बूरेका 
प्री, सोर्ल (80769) ने यद्यपि इस विचार से असहमति प्रकट की है कि बेंधरम 
में उपरोक्त वाक्यांज प्रीस्टल से लिया बा, किन्ते यदि इस विवाद को एक आर 
छाद् दनम्रा जाय ता मी इसमें कोई संशय नहीं कि बेंयम ने उपयोगिता" एवं 
अधिकतम व्यक्तियों के अधिकतम सुख की पूर्व. स्थित बारणा को पृष्यित, 
पल्‍लबित किया और उसके आबार पर उपधोगिताबादी राज दर्शन का विशाल 
वंट-दृक्ष लड़ा किया । 
बेंबम स्वयं अपने लेखों के प्रति वेपरवाह था किन्‍्तु उसके बोग्य सह- 

कारियों शोर शिप्यों ने उमक्ी जिन्लाओं का पूर्ण अध्ययत और प्रचार किया । 
इन भिप्यों में प्रमूल्नतनस शिप्य जेम्स मिल (उठ्याट5 जिती]) था। प्रश्चिद्ध 
वकील सर सेमुझ्नलल रोमिले ने मी बेगम की सेवा क्ी। महान अर्थशास्त्री 
टिकार्डों दी उसका अनुवाबी था । रिकाई के बाने में वेंबम ने लिखा है, “में 
मिल का झाउयात्मिक पिता था और मिल रिक्ताडों का आध्यात्मिज्ञ पिता था 

इस प्रकार रिक्ार्डो मेरा श्राव्यात्मिक पौत्र चा ।7' बेंबम के अत्यन्त उत्साही 
शिप्वोीं में स्विस वागरिक ब्यू मोपण्ट (00प्रा०0त-) का नाम उल्नेखनीय है 


लिया जिसका महत्व 





९ 
जिसने बेंबम की पुस्तकों का फ्रादीमी माप में अनुवाद किया, उन्‍हें सक्षिप्त 
किया और उनमें नह जानेवाली आवश्यक बातों की पूति की। ब्यमोण्ट ने 


धरम के बच्च और सम्मान को सम्पूर्ण यूरोत में फैजाया । 
बेंपम १८वी शताब्दी के अन्तर्गत के अपने जीवन में उपयोगिताबादी 
विचार पर झावारित अपने नवीन दर्शन के प्रक्राण में प्रचलित विचारों से 
नाता रहा और एक रुद्ििवादी वना रहा किन्तु १६वीं शताब्दी के अन्तर्गत के 
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२० आधुनिक राजनीतिक विचारों वा इतिहाम 
अपने जीवन में वह एक नवीनतावादी बन गया । उसकी स्थासिक सुधार शोज- 
मा्रों भौर झादर्श कारागरार की स्थापना के विचारों का विरोध किया गया 
जिपसे उप्तके दृदय को वडी ठेरा पदू थी पौर वह इस परिणाम पर पहु चा कि 
ब्विदेन का घन समी शासक वर्ग शासितों के डितो का नहीं, अ्रपितु स्व-हितों का 
बिन्तह् है। बेंथम प्रौर जेम्य मिल के सस्ग से 'दार्शनित्त नवीनताबादी' मामझ 
एक नवीन सग्रठन का उदय हुमा जिसके माध्यम से वेंसम ने उन खुघारों को, 
जिनका वह प्रचार बर रहा था, क्रिपान्वित्त रूप देने का प्रयत्त किया | प्रपने 
जावनके उत्तराध में रढ़िवादों वेंबम जनतत्रवादी बन गया प्रौर देशवे राजनीतिक 
जीवव में अधिकाधित' मांग लेता गया । १६३२ में जब इस महान्‌ दार्शनिक 
विधारक की मृत्यु हुई तो, डॉयल ()0/०) के शब्दों में, ' एक शिष्य समह ने 
एक पितामह भौर एक प्राध्यारिमक नेता के रूप में उप्तका सम्मान किया, 
उसकी एक देवता के रूप में प्रतिष्ठा हुई ज्ञिपका सेंटपाल था गेम्स मिल ।४ 
बेंपम की रचनाएं (१४०5 आ एथा॥8० )-वबेंयम एक महानू लेखक 
था जिसने भपनी मृत्यु से पूर्व तक लिखने का कार्य जारी रखा । उमने सत्रसे 
पहले सामयिक पत्र पत्रिकाग्रो (यथा 'लदन रिव्यू', “वेस्ट मिनिस्टर के रिव्यू 
भरादि) में नियन्ध लिखे जिनसे उसका भम्यास बढ़ा भोर उस्ते प्रसिद्धि मिली । 
१७७६ ई० से १८२४ ई० के मीतर उत्की लगमग सभी महत्वपूर्ण रचनारयें 
प्रकाशित हुई । उपके ग्रथो का प्रचार तो काफी हुप्रा ही, विभिन्न सापाप्रो 
में उनका झनुवाद भी हुम्र। भोर वहुत सो प्रकाशनोय सामग्री उप्तकी मृत्यु के 
बाद प्राप्त हुई। लद॒न फ्ै यूनीवसिटी कॉलेज मे बहुत मी मजुषाएं उप्तकी 
पाण्डुलिपियों से भरी सुरक्षित हैं जिनम से बहुत सी प्रमी तक प्रकाशित मी 
नही हुई है। ब्रिटेन के सप्रहालय पे मी उसके प्रप्रक्राशित ग्र थो की पाए्जुन 
लिपिया रखी हैं। उसप्के ग्रथ विधि, प्रयंशास्त्र, शिक्षाशास्त्र धर्म बेके, प्रशा- 
सन, जतगणाता, समाज सेवा, ग्रास्तरिक शापन झादि विमिश्न विषयों पर लिखे 
गये है । उप्तके श्रेष्ठ एव प्रमुख ग्रथ निम्नलिखित माने जाते हैं-- । 
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...7 बेंथम का उपयोगितावाद, एवं सुखवादी-मापक यम्त्र 
(छकशाफ्ब्राए'5 ए_श्शान्आ5$ए शाते सि९१०ाँडीए (एगला।55) 


बेंथम के उपयागितावाद को आधघारशिला सुख और ढु ख को मात्रा 


उपयोगितावाद 5१ 
के ऊपर है । जिस काये से मानव सुत में उच्ि होती है सही गे जपगो गे) 
और उचित है और जिस कार्य से मानव को एप्स भ्राप्त होता है ता फागे 
अनुउयोगी और अनुचित है। मानव के रामस्त प़गों को कोरी उपशो।भिता 
है । यह व्यक्ति के सुख में वृद्धि या कमी, कार्य के भोपषिए-पमौभिए्टा, 
आनन्ददायिनो या आनन्द-विनाशिनी शक्तियों फी रिघिति भादि के भिशोग फरते 
का प्रभावणाली सिद्धान्त है। यह केयल ज्यक्ति के जीतत के ही नहीं, जौ 
के कार्यों से मो सम्बन्ध रखता है। गयुष्य फे कार सुप्त एुख पर गाजित ॥ 
और यही सुख-दुःख उपयोगिता है। रारे भौतिक फार्स रपगागितां से ही 
निर्धारित होते हैं। अपने उपयोगिवासादी शिक्षारा को समझाती हुए सेंध॥ मे 
लिखा है, “उपयोगिता के सिद्धान्त से हमारा झ्राशय उस रिद्रादा ये है जिररी 
सम्बन्धित व्यक्ति की प्रसक्षता में यूद्धि या की होधी है भौर जिसके शावार 
पर वह प्रत्येक कार्प को या तो उचित ठहराता है था आाचुलित मा झुरारे शा्यों 
में जिससे सुख मिलता है या सुख नप्ठ होता है। में यह सात ॥र फासे कि 
लिये कहता हूं श्रीर इसलिये मेरी यहु बाता विरी एक पर्माक्त पर शहीं सहिक 
हर सरकारी का के सम्बन्ध में भी लागू होती है ।।! सेंशत के तिनारानुतार, 
सुख भौर दुःख ही मनृष्य के जीवन की गति प्रवात करते हैं । /प्रक्रह्मि ने 
मानव-समान्न को दो सर्वाधिकार राम्पन्ष स्वामिप्रों सु और यूएस के क्ाखिवस 
में रख दिया है । इन स्वासियों का ही यह कर्तव्य है कि से हमें लहाए कि 
हमें क्या-करना चाहिये तथा निर्खत्र करें कि हम क्या कर सकते हैं ॥!7 8? 
तरह बेंथम के अ्रनुप्तार क्रिसी वस्तु की उपयोगिता का एक गाल मातदण्द मद 
है कि वह कहां तक सुख की वृद्धि करती है और कहीं तक दु/श को कई 
करती है । वेंबम और उसके श्रनुयायियों ने उपयोगिता की एकदम सुलसादी 
(प्रल्ठठग्रांईहंट) व्यास की है । बेंथम ने अपने मिद्धान्त की व्याख्या करते 

हुए लिखा है, “उपयोगिता का सिद्धप्त इस बात सें है कि हस श्पती तर्कता सी 

प्रक्रिया में सुख और दुःख के तुलनात्मक अनुमान को अ्रपत्रा श्रारस्भ दिल 

बताकर चलते हैं । जब में अपने किसी कासे (व्यक्तिगत अ्यवा सार्वजनिक) 

की अच्छाई या बुराई का निर्णय इस बात से करता हूं कि उसही प्रशुत्ति सुख 

वृद्धि की है; या दु:ख की, जब में स्यायपुरो, अस्याग्रवृर्श, नैतिक, ऋधैतिक एस 


र्र आधुनिक राजनीतिक विचारो का इतिहास 


भच्छा प्रथवा बुरा शब्दों को प्रयुक्त करता हु जो कि किसी निश्चित सुख के 
विचार के तुलना/मक माप को ही बताते हैं ध्रोर जिनका कोई दूसरा प्रय॑ होता 
हो नहीं तो में उपयोगिता सिद्धान्त का हो भ्रनुसरण करता हू । इस सिद्धान्त 
का प्रनुषायी किसी कार्य विशेष को केवल इसलिये प्रच्था समझता है क्योकि 
उसका फल सुख की वृद्धि करना है झौर इसी भाति वह किसी फार्य विशेष कौ 
बुरा भी इसलिये समभता है क्योंकि उसका परिणाम दु स होता है ।”* स्पष्ट 
है कि उपयोगितावादियों के मत में सुख स्वय भपने में ही जीवन का साम्य है, 
शेप सब मौतिक वस्तुए और सदाचार तक सुख प्राप्ति के लिये साधनमात्र हैं । 

बेँंयम के श्नुसार सुख चार प्रकारों से प्राप्त किया जा सकता है-द 
(१) घमर दारा, (२) राजनीति द्वारा, (३) नीति द्वारा एवं (४) भौतिक 
साधनो द्वारा। उदाहरण के लिये यदि दिसी मनुष्य को घम में विश्वास 
करने से सुख मिलता है तो उमे धम प्रदत्त सुख कहा जायेगा यदि किसी व्यक्ति 
को राजव्राति म सुख की उपलब्धि होती है त!_उसे राजनीति प्रदत्त सुख वी 
सनज्ञा दी जायेगी | इसी माति यदि किसी काय को करने से सुख की अनुभूति 
होती है ध। उस नैतिक सुख कहा जायेगा एवं यदि भ्राधी जल, वर्षा भादि 
से कोई लाम होता है तो बह प्राकृतिक चल ऋहलायेगा । बेयम का मत है 
कि मपने भ्राप काई चीज भेली बुरी मही होती बल्कि उसकी उपयोगिता के 
कारण वह मलो बुरी हो जाती है ! सुख के बारे मे मनोवैज्ञानिक विचार 
प्रकट करते हुए बेंथम बताता है कि जा ष्य के कार्य करने का प्रयोगन सुख 
की प्राप्ति है, भौर जैसा कि हम देंख चुके हैं उसकी यह भी मान्यता है कि 
व्यक्ति के सुक्ष की गुणात्मकता में कोई भ्नन्तर नहीं है, सुख दुख के भेद फंवल 
मात्रात्मक हैं । एक स्थान पर वह कहता है कि ९ (00879 0 फट्व8ए८ 
0००३ ८धरणश 90शफता 45 35 200०0 ४5 ए०८7५ प्रति "मुख की माता 
बराबर होन से बच्चो कर खेल और कावन्य का अध्ययन एक ही को थि के हैं |” 

तर्क की प्रनुभूति प्रधान भ्रथवा वैज्ञानिक पद्धति ,अपनाव के कार: ष 
बेंथम को यह घारणा है कि जैसे एक मौतिकशास्त्री भौतिक व्यापार को 
सुनिश्चित रूप से नाप तोल करता है, वंसे ही प्रत्येक सामाजिक घटना. को भी 
नाप ताल को जानी चाहिये । बेंघम की यह हाँ-क इच्छा थी कि सुख प्राप्ति 
के लिये मानवीय कम को अनुशासित करनेवाले नियमों की खोज की जाए 
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उन्हें एक गण्ितजास्त्रीय सूत्र की तरह चुनिश्चित रूप प्रदान किया 
जाय 


| बेंघम ने इसी दिशा में प्रयत्त किया और परिणामतः उसके हाथ में 
जाक्षर उपयोगिता-सिद्धाव्त ने “मैतिक एवं राजनैतिक घदना-व्यापार के सात्रा 
प्रधान निर्धारण को जन्म दिया। बेंचम की यह चारणा समी उपयोगिवा- 
वादियों के विज्वास और आस्था का केन्द्र बत गई कि मानव-समाज के सम्पूर्ण 
व्यापार अयवा कार्यक्रलापों का सचालन विशुद्धतः ताकिक नाप-तोल द्वारा 
होना चाहिये | इसो धारणा ने वेंबम को अपने सुखवादी मापक बंत्र [प्&00- 
घां४०८ (००४७५) को विकसित करने को प्रेरित किया । 

सुखवादी मापक्त यंत्र (स०ऐ०वांआ्रं८ (श८ए४5) :--चेंबम ब्रिटिश 
कानून ओर स्यायिक्त प्रक्रिया मे सशोवन चाहता था क्योंकि उनमें अनेक 
अस्पप्ठताएं तथा झ्रौपचारिकताए प्रवेश किये हुए थी जिनसे जनता के लिये 
उनकी उपयागिता घद गई थीं। उसकी मान्यता थीं कि विधियाँ वतेमान 
आवश्यकताओं के अनुस्तार निर्मित होनी चाहिये ग्लौर उसने आवश्यक्रतताग्रों क 
एक मात्र कमौदी है--"ग्रधिक्रतम मनुष्पों का अधिकतम युव ((ाध्था०5 
200व 0[ 06 झट9225॥ )प77०7) ।7 वह चाहता था कि जनता के सुख के 
इस उद्दे श्य को सरलता, भीघषता एवं कुशलतापूर्वेक प्राप्त करने की हृष्डि से 
सुख-दुःख की मात्रात्रों का सही निर्वारण करने अथत्रा सुनिश्चित अभ्रनुमाल 
लगाने के लिये एक सुनिश्चित प्रझाली जनता के समक्ष प्रस्तुत की जाए। 
इसी उद्ृं श्य से प्रश्ति होकर बेंथम ने अपने सुखबादी मापक्र यंत्र के 
सिद्धान्त को विक्रसित किया जिसके अनुसार उसके मत में सु और दुःख 
की मात्रा को मापा जा सकता है। सुखवादी मापक्र यंत्र को बनाने के लिये 
उसने पहले सुख व दुःख के उदगमों को खोजा है श्रौर बताया है कि धर्म, 
राजनीति, नीति एवं मोतिक सावन--ये सुख-दुःख के चार मूलाबार हैं। 


वेंचम ने श्रपने उपरोक्त वहुचचित सुख एवं दु:ख को दो प्रक्षारों में 
विभाजित किया है-- 


(१) सामान्य, एवं (२) जटिल । 
उसने सामान्य शुद्ध के १४ तथा सामान्य दुःख के १२ भेद बताए हैं 
जो ये हैं :- 


सामान्य सुख के भेद-- (१) इन्द्रिय सुख, (२) घन सम्पत्ति सुख, 
३) निपुणावा का सुख, (४) मित्रेता या सदमावना का सुख, (५) यश का 
सुख, (६) शक्ति या सत्ता का सुख, (७) धार्मिक सुख, (८५) दया का सुख, 
(६) निर्देबता का सुख, (१०) स्मृति सुख, (११) कल्पना का:चुख, ' (१२) 
आशा का सुख, (१३) सम्पर्क या मिलन का सुख, (१४) सहायता का सुख । 


सामान्य दुःख के मेद--(१) दरिद्गवता, (२) भावना, (३) परेशानियां 
व हिचकिजाहट, (४) शत्रुता, (५) अपयश, (६) घामिकता, (७) दया 
(८) निर्देयता या दुर्नावता, (&) स्मृति, (१०) कल्पना, (११) आशा, 
(१२) सम्पर्क । हे 


* क 


का कहता है कि परिनापा या मात्रा को ध्यान में रखते हुए 
श्रनुषात में कम या अधिक हो सकता है । सुख और दःख 
दुः 
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की मात्रा निर्धारित करने के लिये ही उसने सुखवादी मापक यत्र को विकमित 
किया जिसके ग्रनुसार माप तोल करके सरकार यह ज्ञात कर सके कि उसके 
झमुक कार्य को सामान्य प्रवृत्ति सुखवद्धान करने की है अथवा नहीं । वेपर के 
शब्दों में बेंथम ने बताया कि “जब हम सुखों को माप करते हैं तो हमें उनकी 
तीव्रता भोर स्थिरता को ध्यान मे रखना चाहिये । हमें उनको निश्चितता प्रौर 
परनिश्चितता का ध्यान रखना चाहिये क्योकि यहू सुख जो प्रधिक निश्चित 
होता है उम्त सुख के वनित्पत अ्रधिक होता है जो सुख कम निश्चित होता 
हैं । उनकी निकटता श्रौर दूरो भी हमारी गराना में झ्ानों चाहिये, वह 
सुख जो भ्रधिक समोप होता है प्रयवा भ्रधिक सरलता से प्राप्य होता है उत्त 
सुख से भ्रधिक होता है जो दूर होता है भर जिसे पाने मे श्रधिक कठिनाई होतो 
है। हमे उनको जनन शक्ति झोर उनको विशुद्धता पर भी विचार करना 
चाहिये वर्षोकि ऐसा सख प्रधिक ब्रानन्वदायक होता है जिसके पोछे उसो प्रकार 
के भन्य सुख भी झाये भोर उसको विपरीत भावनाएं होने के भ्रवसर कम 
हों ।”? जंसा कि इस प्रवतरणा से मी स्पष्ट है, सूख-दुख का मापदन्ड 
स्थापित करने के लिये बेंथम ने निम्नलिखित ७ बातों को ज्ञात करने पर बल 
दिया है-- 

(१) वीब्रता ([#/#५99) 

(२) रिचिरता (0043007) 

(३) निश्चिट्ता ((९४879) 

(४) प्मय तो मिकटता (?709॥00/9) भ्रयवा दूरता (एव्वा० 

4८॥९58 

(५) जनन-शक्ति (०८ए०॥०॥(७) 

(६) विशुद्धता (2५:५9) तथा 

(७) विस्तार (छछाशा।) + 


इसके भतिरिक्त बेंधम ने सुख-दु ख़ का व्यापक झतर बताने के लिये ३२ 
लक्षणों के प्राघार पर वर्गीकरण किया है। इनमे प्रमुख शारीरिक रचना, 
सवेदनशीलता, घरित्र निर्माण, शिक्षा, जाति वर्ग, लिंग भादि हैं भिनका सुख 
की मात्रा पर प्रभाव पड़ता है । 
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२६ भ्राघुनिक राजनीतिक विचारों वा इतिहास 


बैंपम श्रागे कहता है दि यदि किसी कार्य का प्रमाव दूसरों पर भी पड़ता हो 
तो यह उचित है कि हथ उपरोक्त प्रक्रि] को उनमे से प्रत्येक्ष के ऊपर मी 
करें प्रौर उनके हितो को भी घ्याव में रसें। इसे सुख का विस्तार (छॉला। 
० ॥37॥7०55) कहने हैं । जब प्रत्येक सम्बन्धित और प्रमावित व्यक्ति पर 
इस प्रक्रिया का प्रयोग किया जा चुके तो दुःखों के प्रयोग को सुखों के योग में 
घटा लेने पर जो सु शेष रहेगा वह इस वात या प्रमाण होगा कि प्रमुक 
कार्य प्रथवा घटना शुम एवं जल्याशकारी है । इसके विपरीत यदि सुख की 
प्रपक्षा दु ख शाधिक निकले तो इसका स्पष्ट एवं स्वामाविक प्रर्थ है वि भपुक 
भाये प्रधवा घटना प्रशुम एवं भवाद्धनोय है । 


बेंधम के विचारानुमार विधायक (,८हइ0ा) का तिथम प्रयशा 
कानून बनाते समय केवल इतना ही कर्श है कि वह युखों का सारा मड़त्व एक 
श्रोर तया दु वो का सारा महत्व दूसरी झोर रखकर उनकी परस्पर तुलना 
करे । जा शप रहे, यदि वह धुल के पक्ष में है तो वह प्रत्येक नागरिक के प्रति 
सुखदायक फिस्तु यदि शत दु ख वे पक्ष में है तो यह जनसाघारण के लिये 
बष्टकारक कानून है । बेंशम लिखता है कि “नवीन कानून से राम्बन्पित 
बपकितरयों की गएाना करके उपरोवत विधि से प्रत्येक अ्यविति को तुलदा करनी 
चाहिये । उन सब सुरखों को जो श्रच्छी प्रवत्ति के द्योतक हैं. इस हृष्टिकोश से 
जोड़ लेता चाहिये जहातक कि ये सार्वजनिक कल्याण के प्रति प्रत्येक व्यकित के 
लिये शुभ है । जो शेष है पदि यह सुख के पक्ष में है धो नया कानन सर्व- 
साधारण के त्रिये शुभ है किस्तु यदि शेष दुश्व के पक्ष मे है तो वहू उस 
सम्बन्धित समान क प्रति भप्रहितकर होगा ।” बह पुत लिखता है कि “इस 
यात की प्राशा नहीं करमी चाहिये कि इस पद्धति को सब श्रकार के सदाचार 
ग्रववा सथ प्रकार फे सगैधानिक श्रथवा म्याप सम्कन्धी भ्राघारों से भी प्रधिक 
महत्य दिया ज्ञाता चाहिपे । यह घात सर्द व ध्यान में रखनी होगी कि इस 
पद्धति को इन प्रग्सरों पर जितता श्रधिक श्रपनाया जायेगा उतना हो प्रधिक 
इसके प्राघार पर छ्षिया गया निर्णय ठीक होगा।” 


यहा यह तथ्य उल्तेखनीय है कि बेंथम ने भपने सुख वी महत्व देने 
के वाद समाज के सुख को भी महत्व दिया है श्रौर इस तरह उपयोगिताबाद 
को व्यक्ति स ऊपर उठाकर विकसित किया है क्योंकि ध्यक्ति ही सत्र बुद्ध नहीं 
है-- उसे मर्वताधारण वी मलाई का भी ध्यान रखना चाहिये । बेंयम श्रधिक- 
तम ध्यत्तियों बे भ्रधिकतम सुख भ्यवा “सर्वाधिक सझ्या या सर्वाधिक बल्याण 
सिद्धान्त वा सम्रयक है । उसका कहना है कि एक व्यक्ति के सुख की प्रपेक्षा 
श्रधित्र लोगा वा सुख श्रनुस्तणीय है। समाज के सर्गतोन्मुखी कल्याण के सम- 
थत्र बेंयम यी हद धारणा है कि राज्य का उद्देश्य एप लद्य 'मधिक्तम 
व्यक्तियों वा अधिकतम सुख होना झ्रावश्यक है । उपयोगिता का सिद्धान्त ही 
उसके विचार से सब कार्यों वे भोवित्य का मापदण्ड है शौर इसोलिये उसने 
इसे एक ऐसा सिद्धान्त बताया है जो सब प्रकार के कार्यां का समर्थन पषवा 
विर'घ बरता है भौर सम्बन्धित समाज की समृद्धि में उन्नति श्थवा छांस को 
प्रवृत्ति उत्तप्त करता है । बेंबम ने स्पश्ट कड़ा हैं कि इन “सब पक के बारयों 
से मरा प्राशय समस्त क्रियाड्रो से है तथा केवल्न व्यक्तिपों के कार्यों से नहीं 
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श्द भ्राधुनिक राजनीतिक विचारो का इतिहास 


विधियाँ समाज की बर्तमाद भावश्वक्ताम्रों के भ्रनुरूप होनी चाहिये । प्राचीन 
विधियों का मूल्याकन करने और नर्वीन विधियों का निर्माण करने को एक 
ही उचित कसोटी सामाजिक हित है। अपनी इसी व्यावहारिक बुद्धि एवं 
धारणा से प्रेरित होकर बेंथम ने लॉक द्वारा विशेष रूप से प्रतिपादित भ्रधि- 
कारो (४8ए४७) 722॥7) के सिद्धान्त को पूर्णंत श्रमान्य ठहराया । बेंथम 
ने प्राहृतिक भ्रधिकारों सम्बन्धी विचारधारा को 'मू्तापुर्ण, 'प्रकत्िपित 
झधिकार तथा प्राघारहीन अधिकार! एवं 'आध्यात्मिक तथा विश्रम भ्रौर 
प्रमोद का एक गड़बड घोटाला' कहकर पुकारा ) लाक़ ने कहा कि ब्राक्ू 
तिंक अवस्था भे «यक्ति भ्रपनी प्राकृतिक दशा मे रहता था। उसने उस दशा 
को 'शाति', 'सहयोग' झ्ौर स्थिरता बताया ॥ लाक मे बताया कि उस दशा में 
कुछ प्राकृतिक नियम (]ररशापा॥ं [.3७5) तथा कुछ प्राकृतिक भ्रधिकार 
(पपवाएघ४ राढ॥3) प्रचलित थे । ये व्यक्ति की प्रारम्भिक दशा के मौलिक 
भ्रघिकार थे । लाक ने प्राकृतिक अधिकारों क सिद्धान्त पर बल देते हुए 
कहा कि प्राकृतिक अधिकार राज्य से बाहर हैं गौर इनकी रक्षा 
करते के लिये ही मनुष्य ने राज्य की उत्पत्ति की है। राज्य द्वारा मानव 
के प्राकृतिक अधिकार के सिद्धान्त के विरुद्ध ग्राचरण करने पर लाक भातव 
को यह मी अधिकार दता है कि वह राज्य के प्रति व्रिद्रोह कर दे । बेंथम ते 
इन सिद्धान्तो का विरोध करत' हुए कहा कि इनसे *्यक्तियों के सुख में कोई 
वृद्धि नही होतो । प्राकृतिक झधिकारो के सिद्धान्त का खण्डन करने में बेंथम 
न प्रधिकतम व्यक्तियों के भ्रधिक्तम सुख वाले उपयोगिताब्ादी सूत्र का 
झाश्रप लिया है । उसके मतानुसार कवल मात्र वही सिद्धान्त मान्य एवं उचित 
है जो समाम के अधिकाधिक व्यक्तियों को ग्रधिकाधिक सुख उपलब्ध करा दें । 
उसका यह विश्वास है कि 'भ्रधिकतम «्यक्तियों के अधिक्रप्म सुश्ष/ में कोई 
विशेयात्मक दन मे दे सकनेवाना सिद्धात व्यध है एव इसीलिये उसका अनु« 
सरण त्याज्य है | बेंधम ने कहा कि अ्रधिकारों का निर्माण तो सामाजिक 
परिश्यितियों से होता है, “मधिकार मानव के सुख़भय जोवन के नियम हैं 
जिन्हे राज्य के कानूनों द्वारा मान्यता प्रदान को जाती है।'” बेंधम ने हा,म 
की माति ही प्राकृतिक प्रधिकारों वे उस सिद्धान्त पर कठोर प्राक्तेप किये हैं 
जो प्रमेरिकन एवं फ्रासीसी क्रातिकारियो को बड़ा प्रिय हो गया था। उप्तने 
हृढ विश्वास प्रकट विया कि राज्य सम्पूर्ण अधिकारों का स्रोत है भौर 
नागरिक राज्य के विरद्ध भपने विसी भी प्रकार क प्राव्ृतिक ग्रधिकारों का 
द्वावा नहीं कर सकते । कोई भी भ्रधिकार राज्य के सीमा-त्षेत्र के बाहर नहीं 
हैं। समी भधिकार राज्य के भन्तगत ही सम्मव हैं। प्राकृतिक क्‍्रधिकारों का 
[प्द्धांत एक व्यय की बात है। 'मधिकतम व्यक्तियों के प्रधिकतम सुख” की बात 
ही प्रधिकारों वे मूल म निहित रहती है । 
संद्धान्तिक रूप से यद्यपि प्राकृतिक प्रधिकारों का सिद्धान्त बहुमत वी 
निरकुश्ता का मर्यादित कर सबन वाला त्रतीत होता है किन्तु व्यवहार में 
दसन को यही मलता है कि फ्रास में मानव-प्रधिकारों की घोषणा उन हजारों 
ध्यत्तियों मे स विसी मो भी भ्राण रक्षा न कर सकी छिन्‍्हें फ्रांस बे त्रांतिकारी 
न्यायालय के समक्ष ला सड़ा विया गया था ओर इसी प्रकार पमेरिका वी 
राघीनता बी घापणा न एक भी हृम्णी को दासता से मुक्ति प्रदाव नहीं की 


रे६्‌ 


थी । आ्रादर्शवादी काल्पनिक विचारों से चिढ़नेवाले बॉंथम ने 'समाना-धकार' 
के सिद्धान्त के विषय में लिखा है कि, “पुर्०े समानता नितान्त श्रसस्भव है 
पूर्स स्वतन्त्रता सब प्रकार के शासनतन्त्र की सीधी दिरोधी है । वया वास्तव 
में सब मनुष्य स्व॒तन्त्र उत्पन्न होते हैं ? क्या वास्तव में सब मनुष्य स्वतस्त् 
रहते हैं ? ययार्थ रूप से सत्य यह है कि सब मनुष्य विना एक्र भी श्रपवाद के- 
दासता की ध्यिति में जन्म लेते हैं ।” चू कि बेंबम ने प्राकृतिक अधिकारों के 
सिद्धान्त के व्यावहारिक मूल को बहुत कम पाया, इसीलिये उसने उपयोगिता 
के आबार पर उसका तिरस्कार करना ही उचित समझा | 

२. समस्कौतिवादी घारणा का खण्डन--वेंथम राज्य की उत्पत्ति के 
बारे में अनुवन्ध अथवा सामाजिक समभौते के सिद्धान्त तथा सावयव सिद्धान्त 
को बिल्कुल नहीं मानता है । सममौतेवाद का खण्डन करते हुए वह कहता 
हैं कि समभौते सिद्धान्त द्वारा आज्ञा-पालन के कर्तव्य क्री कोई निश्चित 
व्याख्या नहीं होती । व्यक्ति राज्य की आाज्ञा का पालन इसलिये नहीं ऋरता 
है कि उसके पूर्वजों ने इसके लिये एक समझौता किया था । व्यक्ति राजाज्ञा- 
पालन के लिये किसी ऐतिहासिक समझौते द्वारा वाध्य नहीं है । व्यक्ति राजाजा 
का पालन इसलिये करता है क्‍योंकि ऐसा करना उसके लिये उपयोगी है । 
बेंघम के मतानुतार राजनैतिक समाज, राज्य, अधिकार एवं कत्त व्य झ्रादि 
किसी समभौोते या सहमति से उत्पन्न नहीं हुए हैं, अपितु उनके उत्यन्न होने, 
चलने और सफल होने में दर्तमान रुचि तथा उपयोगिता की मावना प्रवल रही 
है । सामाजिक उपयोगिता के विचार से ही राज्य का जन्म हुआ है । मनुष्य 
राज्य एवं राज्य को श्राज्ञा इसलिये शिरोघाये करता है कि उसकी सुख-प्राष्ति 
का मार्ग निष्कण्टक हो | इसीलिये वह विधियों का पालन करता है। इसी 
भांति वह गआज्ञापालन की एक आदत डाल लेता है | जिस सपृह में इस प्रकार 
की आदत या झादतें बन जाती हैं अथवा बनती जाती हैं वह राजनैतिक समाज 
कहा जाने लगता है । अत: आदत ही समाज और राज्य का आधार है न कि 
समझौता । 


हे ३. बेंथम को राज्य सम्बन्धी घारणणा का उपयोगित्तावादी श्रावार-- 
वेंयम के सम्पूर्ण राज-दर्शत का निर्माण उपयोगितावादी श्राधार पर हुआ है । 
वह राज्य को एक ऐसा समूह समभता है जिसे मनुष्यों ने अपनी सुख-वृद्धि के 
लिये संगठित किया है। वह राज्य के उद्वं श्य की व्याख्या सर्वप्रथम एक संकु- 
चित हम क करता है। उसके, उपरोक्त शब्दों के अनुसार, राज्य का उद्देश्य 
है “प्रधिकतम व्यक्तियों का अधिक्रतम सुख” (परत हा०व६छ ॥80ए७॥7355 
ए॑ ॥॥6 टा८भ८श एण्या०) । उसके मतानुसार व्यक्ति के चरित्र का सर्वो- 
त्क््ष्ट विक्रास करना राज्य का कोई कत्तंव्य नहीं है । इस भांति वह प्लेटो 
एवं अरस्तू की इस धारणा का विरोबी है कि राज्य का उहेश्य एक श्म 
अथवा नैतिक जीवन का विकास करना है | साथ ही वह रूसो के इस विचार 


का भी पक्षपाती नहीं बनता कि राज्य का लक्ष्य व्यक्ति को 'ग्रधिक्तम सच्ची 
स्वतंत्रता प्रदान करना है 


_ वेंयम की राज्य सम्बन्धी घारणा में दूसरी महत्वपूर्ण बात यह है क्रि 
उसके झ्नुसार “प्रविकृतम सुख्च राज्य के सदस्यों के व्यक्तिगत सुखों का एक 
याग मात्र हूँ, इसमें समस्त समाज का सामुहिकर हित्त शामिल नहीं है । इस 


३० झाधुनिक राजनीतिक विचारों का इतिहास 


तरह बुँबुम यक्ति को ही भा तम सत्य मानता है जब कि समाज को एव टिसा 
काल्पनिक विकास जिसकी उ-के घटर नाग्ररिका के झस्तिज्व, के प्रतिरिक्त 
अपनी कोई निजी सत्ता नी है। वेंवमृ वे भत मे व्यक्ति का झस्तित्व राज्य के 
लिये नही है भपितु राज्य का अप्तित्द व्यक्ति के लियर है। मचदि वघभ वा 
मनुष्य की स्वामाविक प्रच्छाई मे विश्वास नहों है तयापि वह पेल, रूपों 
भ्रथवा लाक झादि बे स्तर के ध्यक्तिवाद का समथक है । उसके शब्दों में 
समाज एक क्रात्रेम सगठन है और बह इसके सदस्य माने जानेवाले व्यक्तियों 
से बना है । व्यक्ति के कल्यशण को घात समझ बिना समाज के कल्याण को 
चर्चा करना व्यय है। किस भो वस्तु को हितकारों श्रथवा किस्ती श्यक्ति के 
लिये लाभदायक तभी कहा जाता है जवक वह उसके सुखों के योगफल में 
बुद्धि करे श्रथवा दूसरें श०्रों मे उसके ठु खों के योगफल में कमो करने में 
सहायक हो । राजनतिक पग्राज्ञ पालन के कत्त ब्य की व्यास्या करते हुए बथम 
बताता है कि राजाज्ञा-पालन का वाह्तविक्त कारण यह नही है कि हमारे 
धूवजों मे श्राचापालन करने का कमी काई समभौता था झोर न ही उसका 
कारण हमारी प्रनुभति है |! उसके भपने शब्टो म राज्य को श्राज्ञा दा पालन 
मनुष्य इसलिये क्रते हैं कि ऐसा करमा उनके लिये लाभवायक एथ उपयोगी 
हैं भ्रौर भ्राज्ञा पालन के संभावित दोध श्रयज्ञा के सम्भावित दोषों बी भरपेक्षा 
कहीं कम हैं। ? 

बथम के अनुसार कोई भी सरबार तमी तक जौवित रह सबती है 
जब तक प्रजा उसका साथ देती है । राज्य नागरिकों को साम्ता प हित के लिये 
प्रपना प्रथवा निजो हिल तक बलितान करने क लिये पुरस्क्रार एवं दण्ड उ्यवस्था 
द्वारा प्रेरित कर सकता है | यदि सरकार प्रपने प्रमुख कत्त व्य अर्याव्‌ सम ज 
के सामा ये क्षुध का ध्यान रखने का पृूलन नही करतो है तो जनता को उसकी 
श्राज्ञा की झवहेलना करन का अछ्कार है| बेयम का थड़ मत है कि राज्य 
एक विधि-निर्माता निकाय है एक नैतिक समुदाय नहीं जिसका ध्येय जनेता 
का चैंतिक कल्याण हो । 

४ देंथम की कानून सस्बधी घारणा (फलागश्ाप $ परकत्णज ० 
0७) --यह कहा जा छुका है कि बम के मत में राज्य-कोई नतिक्‌ समुदाय 
नहीं है अपितु बह एक विधि अथवा कानून तिर्माता निकाय है। जनता के 
साथ इसका सम्द थ॑ कानून द्वारा स्थापित हो सकता है। बम के भ्रनुसार 
कातून सप्रभु का आरेश है । सम्प्रभु की इच्छा कानून के रूप में प्रकट होती है 
श्रौर इसलिये उसको मा यता है । व्स सम्ब ब में उसको यह धारणा हाब्स 
की भातति ही है । वधम का कहना है कि सप्रभु के निश्चित आदेशों का अथवि 
काठूनो का पालन करना प्रत्येक नागरिक का कत्तव्य है वयोकि इस भाज्ञा 
वालन में ही उसका और सबका कल्याण निहित है प्रर्थाव्‌ बातुनो की 
उपयोगिता स्वय सिद्ध है ग्रत उसका पालन होना चाहिए । श्राद्नतिक काजुनों 
को झस्वीकार करते हुए वेवम ने दो हो कातुत मान हैं--दवी तथा मानवो । 





] * शा 08८ए पार ॥9$ णी हाट डॉट >९०8०5४ धा€ए कपार्ण शत 
छाके4ए6 च्रा5च्रार्थ ण 90290९00६ द्वाढ ९5६४ धधा (06 एछा०0406 


ग50एर्टा 6 ७50026/९0०६ 
न-श्श्यापव्रता 


३० प्राधुनिक राजनीतिक विघारो बा इतिद्ास 


तरह ब्रेंधुम भ्यक्ति को हो भ्रग्तिम सत्य म[नतवा है जब कि समाज को एक ऐसा 
काल्पनिक विकास जिसकी उल्के घटड मामरिक]ी के अ्स्तित के भतिरिक्त 
झपनी कोई निजी सत्ता नही है । वेथम्‌ वे मत मे ड्यक्ति वा स्‍्स्तित्य राज्य वे 
लिये नही है भपिनु राज्य का प्रत्ित्व व्यक्ति के लिये है। यदि वेंबम का 
मनुष्य की स्वामाविक झच्चाई मे विश्वाप्त महों हैं तथापि बह पेन, रूसो 
प्रथवा लॉक भादि के स्तर के ध्यक्तिवाद का समयक है | उसके शब्दों मे 
“समाज एक फृात्रम संगठन है ओर बहू इसके सदस्य भाने जानेयाले थ्यत्तियों 
से बना है । व्यक्ति के कल्याण को चाते समभे बिना समाज के बहल्याश को 
चर्चा करता व्यर्थ है। किस भो वस्तु को हितकारों भ्रयवा किसी शर्यक्ति के 
लिये लाभदायक तभी कहा जाता है जबकि यह उसके छुसतों के योगफल में 
बुद्धि करे पश्रथवा दूसरे शब्दों में उसके दु खो के योगफल से कमी करने में 
सहायक हो ।" राजनैतिक प्राज्ञापालन के कत्तंय्थ की व्यारण्य करते हुए बेंपम 
बताता है कि राजाज्ञा-पालन का वास्तविक रण यह नही है कि "हमारे 
पूवजौ में भ्राज्ञापालन करने का कभी कोई समभौता था, प्रौर न ही उसका 
कारण हमारी पनुमति है ॥! उसके प्रपने शब्दों मे 'राज्य की श्राश्ञा का पालन 
मसनुप्य इसलिये फरते हैं कवि ऐसा करना उनके लिये लाभदायक एव उपयोगी 
हैं प्रौर झ्राज्ञा पालन के संभावित दोष भ्रयज्ञा के सम्भाषित दोषों की प्रपेक्षा 
फहों फम हैं ।/१ 

बेंथम के प्रनुसार काई भी सरकार तभी तक जीवित रह सकती है 
जब तक प्रजा उसका साथ दती है। राज्य नागरिकों को सामास्प हित के लिये 
अपना प्रयवा निजी हित तक बलिदान करने के लिये पुरस्कार एवं दण्ड-अ्यवस्था 
द्वारा प्रेरित कर सत्ता है । यदि सरकार प्रपने प्रमुख कत्त व्य श्र्याव्‌ सम जे 
के सामान्‍य धुध का ध्यान रखन का पालन नही करतो है तो जनता को उसकी 
श्राज्ञा की प्रवहेलता करने वा अणिकरार है ॥ बेयम का यह मत है कि राज्य 
एक विधि-निर्माता निकाय है एक नैतिक समुदाय नेही जिसका ध्येय जनता 
का नैतिक कल्याण हो | 

४ बेंचम की कानून सम्बन्धी धारणा (८त॥493 ९०१ ते 
],99) --यह कहा जा चुका है कि देंवम क मत में राज्य-कोई नेतिक समुदाय 
नद्दी... है प्रपितु वह एक विधि हग्रथवा कानून निर्माता निकाय है। जनता क॑ 
साथ इसका साम्वस्ध कातून द्वारा स्थापित हो सकता है। बेंगम के अश्रनुमार 
कानून सम्रभु का प्रादेश है। सम्प्रभु की इच्छा बानून के रूप मे प्रकढ होती है 
और इसलिये उसको मान्यता है | इस सम्बन्ध में उसको यह धारणा हॉब्स 
की माति ही है। बेंधम का कहना है कि सप्रभ्ु के निश्चित प्रादेशा का भ्र्धावू 
कानूनों का पालन करना श्रस्येक नागरिर का कक्तव्य है अयोकि इस झाज्ञा- 
दालन में हो उसका भौर सबका वल्याए निहित है, प्रधात्‌ बादुनों को 
उपयोगिता स्वय सिद्ध है, श्रत उसका पालन होना चाहिए ।॥ प्राइृतिक कातुनों 
को अस्वीकार करते हुए बेगम मे दो ही काहूब माने हैं--दंवी तथा माठवी + 
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डर भ्राधुनिक राजनीतिक विचारों का इतिहास 


... वेंथम ने पपने उपयोगितादाद के सिद्धान्त को विधि-निर्मण के लिये 
प्रयोग करन की सलाह दी। उसने वहा कि प्रत्येक विधि प्रयदा कानून को 
सर्वाधिक लोगों के सर्वाधिक कल्याण के उद्देश्य से हो बनाता चाहिये। 
सेदाइन (590॥6) का लिखना है कि, “येंपम का विश्वास या कि प्रधिक्तम 
सत्य का स्षिद्धाग्त एक बुशत विधायक के हाथों मे एक प्रकार का सार्वभोस 
साधन दे देता है। इसके द्वारा वहू “विवेक तथा विधि के हा्यों सु के बस्तर” 
को बना सकता है ।”! बेंयम ने राजसत्ता द्वारा बनाई गई प्रत्येक विधि की 
कसौटी उप्तकी उपयाधिता मानी है। विधियों की उपयोगिता तीन प्रकार से 
सिद्ध होतो है-- (१) यह कि वह राज्य के प्रत्येक नागरिक को पुरथा प्रदान 
फरती है या हहीं, (२) यह कि उससे लोगो को पभावश्वकता की सामप्रिया 
यथेप्ट मात्रा मे मिलने लगती हैं या नहीं एवं (३) मह क्रि प्रत्येंर नागरिक एक 
दूसरे के साप समानता का झनुमव करता है या नहीं । बेंथम वा कहना था 
कि यदि विधिया च्क्त क्सौटियों पर उपयोगी मिद्ध होती हैं तो व्रिघि का लक्ष्य 
पूरा हो जाता है | विधिया भपने स्थायित्व श्रौर भ्पनो समाज व्यापी मान्यता 
से नागरिकों को सुख देती है। किसी विधि को उपयोगिता की जाच फरने 
के लिये यह भी ध्यान में रखना चाहिये कि (क) जिस बुराई को दूर करने के 
लिये विश बनाई जाती है वह वास्तव में बुराई है, भौर (ख) यदि एक बुराई 
को राकने के लिये दूसरा बुराईपूर्णां सावन ही अपनाना पड़े तो जिसे साधन 
के रूप में अपनाया जाय उसको बुराई प्रपेक्षाकृत कम हो + बेंथम का विचार 
था क्रि प्रत्येक विधि ध्यक्तियों को, जिन्हें यह प्रमावित्र करती है, रच न कुछ 
प्रसुविधा ता पहुँचती हो है। उनकी स्वच्छन्दता मे कमी होतो है जिससे उह 
दुख होना स्वाभाविक हैं। इस दृध्टि से प्रत्येक विधि एक बुराई है भौर 
चू कि इस भरसुविधा के कारण सर्वाधिक लागों का हित है और क्योकि एक 
बडी बुराई इससे दूर होती है, इसलिय विधियों का विर्माण उपयोगी है । 

बेंधम ने 'यदूभा£्यम नीति! ([.॥$5८2८ 790०) की मीति को झपता 
कर मुक्त व्यापार एवं स्वच्छन्द प्रतियोगिता पश्रादि का समर्थन किया । राज 
सत्ता का पग्राधार उपयोगिता बताते हुए उसने यह मत प्रकट किया कि लोक- 
तनन्‍्त्रात्मक राज्यों में विधि या कानून को सरल होना चाहिय्रे ताकि लोग उप्त 
समझ सकें । कान श्रथवा विधिवा उपयागी हो--इस्त दृष्टि से उसने इनके 
दो कारण बतलाए-स्वहित तथा परहित | उसके मत मे कादून का सर्व- 
प्रमुख एवं महान्‌ कार्य है ''सर्वहित की मावना को इस प्रक्रार प्रनुशासित 
करना जिससे यह अपनी इच्डा के विरुद्ध मी अधिकतम सुख प्राप्ति में योग 
दे ॥७ यदि कोई काय समाज हित के विरुद्ध है तो बेंघम क झनुसार वह दण्ड- 
नोय है । अधिकारों और कत्त॑ंब्यो का निर्धारण करते समय, होथम ने यह भो 
प्रकट किया कि विधायक को हमशा प्रन हित को तरह राज्य के हित को भी 
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न्श्पँ 


चचया 82025 [वाद | 
उपयायद्धावाद | 


हि दिये कई लिये उसे दिधि-निम यार बातों पर ध्यान देना 
देखना चाहिये | इसक लिंय उस विधि-नि भार चार बचाता ” ध्यान रत 


चाहिदे--(१) झाजीविका (509भ8०27९०), [ पर्याप्तता (8#8०762४270८०), 
(३) समानता (ईवए०था५) और (४) सुरक्षा (2८७४४) । विधि के 
कार्यो को इनके संदर्भ में ही देखना चाहिये अर्थात्‌ अधिक से अधिक लोगों के 


हित में इन बातों का ध्यान रखते हुए ही विद्वि का निर्माण करना चाहिए । 
च्वु 
न 


_>-क 
| 
- आ! 


के हैं कि 'स्वतन्त्रता'ं को वह सरक्षण के ग्रन्दर ही 

। इन चारों में संघर्य की अवस्या में यह निर्णय करना 
विधायक का काम है कि प्रधानता किसे दी जाय, जैसे दोंथम के अनुमार यह 
प्रधानता सामान्यतः इस क्रम में दी जानी उपयुक्त हें--आजीविका, सुरक्षा, 
पर्याप्तता, समानता । 

इ के तत्कालीन कानूनों की आलोचना करके उन्हें नया 
ऋूप देने का प्रयास किया और इस दृष्टि से उसने कानूनों का वर्गक्षिरण चार 
भागों में किया--अन्तरंद्रीय कानुन, संदेघानिक कानून, नागरिक कानून, 
फोजदारी कानून । बेंबम ने कानूनों में सुधार! का आन्दोलन बडी तेजी से 
चलाते हुये श्रेप्ठ कानून के ६ लक्षण बताये जो ये हैं--(१) कानून जनता 
की आशा-प्राकांक्षा या विवेक-दुद्धि के विपरीत नहीं होना चाहिये, क्योंकि 
ऐसे कानूनों के प्रचलन से सामाजिक सन्तुलन विगड़ कर विद्रोह की मानसिक 
पृष्ठभूमि तैयार होती है, (२) कानुनों का जनता को ज्ञान होना चाहिए । 
इसके लिए प्रचार, उपक्रम, जनमत-निर्माण आदि का श्राश्रय लेना चाहिए, 
(३) कानूनों में विरोधामास नहीं होना चाहिए और उपयोगिता का लक्ष्य 
बना रहना चाहिये, (४) कानूनों को सरल, स्पप्ट एवं सुबोब भाषा अथवा 
भाषाओं में वनाना चाहिये, (५) कानूनों को व्यावहारिक होना चाहिये, 
तथा (६) कानूनों का पूर्ण रीति से पालन होना चाहिए और कानून भग के 
लिए पूर्स दण्ड व्यवस्था भी होनी चाहिए क्योंकि कानून तोड़कर बच निक- 
लना समाज में अराजकता का प्रथम चरण है । 

च्याय व्यवस्था (&ऐणांगिनणाश्राणा एत उत्ृ०७)--वेंथम वस्तुतः 
एक महान न्याय व्यवस्था का सुबारक था जिसकी न्याय के प्रतिपादन तथा 
योग्य और दलित वर्ग के लोगों को सुखी देखने की बड़ी तीतन्र अमिलाया थी | 
इसी उहूश्य से धेरित होकर उसने ब्रिदेन की तस्कालीन न्यायन्‍यवस्था की 
गर्म्भीर आलोचना की और कहा कि न्याय प्रशासन को निरणथेक्त विधियों को 
नप्ठ कर देना, अव्यावहारिक विधियों को त्याग देना एवं शेष की सुब्यवस्थित 
रूप से सरल, सुवोध तथा स्पष्ट शब्दों में व्यास्या कर देनी चाहिए । बेंथम 
ने अपने देश की विधियों का अ्रध्ययन जन-झर्ाघधारण जिनके लिये ये विधियां 
बनाई गई थी, के दृष्टिकोश से किया । सेवाइन ($30॥6) ने लिखा है कि 
वेंश्म के अनुसार, “समी अवस्वाओं में विधान की उपयोगिता को परखने 
का आधार यह है कि वहु किस सीमा तक कारगर होता है, उसको कार्यान्वित 
करने में कितना खर्च आता है और किस सीमा तक विनियमों की एक ऐसो व्य- 
वस्या स्थापित कर देता है जो समुदाय के अधिकांश सदस्यों के लिये लाभदायक 
होती है! किसी कार्य को दायित्वपूर्ण बनाने के लिए उपयोगिता ही एकमात्र उचित 
आधार है । सम्पत्तिगत अधिकार सामान्य रूप से इसलिये ठीक होते हैं क्योंकि 
वे सुरक्षा की भावना प्रदान करते हैं। जिस व्यक्ति के पास सम्पत्ति होती है, 


३ 


डे आधुनिक राजनोतिक विचारो का इतिहास 


चह अपना हर काम सोच-समझ कर करता है। वह ग्रनिश्वितता झौर निराशा 
से उत्पन्न होनवाली उलभनो से वच जाता है। सम्पत्ति के भविकार से कुछ 
हद तक सामाजिक सुरक्षा का माव पैदा होता है। बेंथम के मत से सम्पत्ति 
की सुरक्षा भ्रधिकतम सुख प्राप्त करने की एक प्रधान शर्त है, लेकिन उसका 
विचार है कि यह एक झत्यधिक झनुदार सिद्धान्त है। इसका प्रमिप्राय यह 
हो जाता है कि सम्पत्ति के वितरण का वैधानिक रक्षा हो । उमकी यह 
हृढ नीति थी कि विधि को इस बात का प्रयास करना चाहिय्रे कि सम्पत्ति का 
समान वितरण हो या कभ से कम मनमानी असमानताप्रो का निर्माण न हा । 
व्यवहार मे उसे सुरक्षा ओर समानता के बीच कामचलाऊ सन्तुलन स्थापित 
करना चाहिये। ? कट 

बेंयम ने इस बात की घोर निन्‍्दा की कि मुकदमे में वादी गौर प्रति- 
वादी दाना पक्षों के लिये न्याय प्राप्ति के मार्य में बाघायें खड़ी बर दो जानी 
हैं । उस समय ब्रिटेन की न्याय-प्रशासन पद्धति बड़ी दोपपूर्ण थी। न्यायाधीशों 
से साक्षात्‌ करने वा कोई साधन ने था--साधन कंवल वकील थे जिन्हे बडी- 
बडी रकमे उनकी फीस के रूप में देनी पड़ती थी। जनत्तधारण न्याय के 
सम्बन्ध में सदैव भ्रावश्यक खर्चे, भसाधारण देरी, प्रथ्यवस्थां भोर 228 
से घिरा रहता था। इन परिल्यितियो भ कोई श्राश्च्थ नहीं कि बेंधम 
ने कहा ' इम देग मे न्याय बेव जवता है--बढुत महंगा बेचा जाता है प्रौर 
यह व्यक्ति जा इसका दाम नही चुका सकता न्याय से वचित रह जाता है ।* 
बेंधम न व त्पधी ४४5 शत स्पा नामक निबन्ध में लिखा है 'कपी 
अद्भुत बात है कि एक स्यायालय में जिसे निरपेक्ष “न्यायालय कहा जाता 
है, एक व्यक्ति बा जीवन मर विपत्ति में फपाकर उसकी सारो सम्पत्ति को 
लूट लिया जाता है ? सम्राट जॉन का दावा है कि हम किसी मी #्यक्ति को 
न्याय से बचिंत नही रखगे हम किसो को भी न्याय, बेचेंगे महीं। यह दावा 
था उस सम्राट जॉन का जिसे दुष्ट ज़ॉन! कहा जाता है। किन्तू प्रव सज्जन 
सम्राट ज।ज वया करता है ? वह १०० व्यक्तियों म॑ से £६६ फो न्याय में 
बचित रखता है भौर १००वें व्यक्ति को न्याय बेव॑ देता है। भनन्‍्प प्रजालियों 
की बात तो दूर, ब्रिठेन क कातुन के झनुसतार, उस वस्तु को जिसे न्याय कस 
जाता है, केवल बेबा ही नहीं जाता प्रपितु बाहूद की तरह होने भौर मिय- 
मिन्त शक्ति के बन होने के कारण इसे झलग-प्रलग दाम पर, तरह-तरह के 
खरीददारो को सामथ्य के भनुसार बेचा जा रहा है 3 
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का न 
में माविधानिक विधि के बारे में दिन मिद्धान्तों की सिफारिश की थी, यहां 
उसने प्रक्रिया विधि के बारे में ही उन्हीं सिद्धान्तों को लागू किया । उसने यह 
ठीक ही बताया कि साक्य की प्राह्मता से सम्बन्धित वेबिज औरचारिकताए 
कौर कृत्रिम नियम इस विश्वास पर आवबारित हैं कि मौलिक विधि निकृप्ट 
ह और शासन भयानक है । वेंग्रम का तक था कि यदि यह विश्वास सही है 
तो उचित उपचार अदालतों को कमजोर करना नहीं बल्कि विधि का सुधार 
करना है । उसका कहना था कि विधि में श्रपचारिकता, अस्पप्डना ओर 


अं 


चाँ बढ़ता है देगी होती है मुक्दमेत्राजी के 


र्उ 
नह 


पद्धति को प्राविचिक पद्धति कहता था और उसका विचार था कि यह 


द्क्षीलो क प्रकार का पडयन्त्र है ।: यह उल्लेख 
गने के लिए वरक्तीलो का एक प्रकार का पड़यन्त्र है ।+ यह उल्लेख- 
5५ 2०“ शव ग ० आन गव ने मेंट क्र ट्री ब्टअब ल् कक जे क 
मीय है कि बेंबम ने 'क्र गमेठ आन गवर्नमेंट” में ही वर्कीलों के प्रति अपनी 


9 


बेंथम का आदर्ज यहे था कि “प्रत्येक व्यक्ति की श्रपना वकील बनना 

चाहिये ।7 वह झ्ौपचारिक वकालत के स्थान पर एक विवाचक के सामने 
प्च्रारिक कार्यवाही का समर्थक था । उसका कहना था कि विवाच्रक दोनों 
पक्षों के बीच समझौता कराने की कोशिण करे। मुकदमे में कोई भो साक्ष्य 
उपस्थित किया जा सके और असम्बद्धा के निवारण के लिये कठोर नियमों 
के वनिम्पत न्यायिक विवेक का आखय लिया जाय । अदालतों के सगठन के 
बारे में वेंथम को इस बात पर गआर्पत्ति थी कि न्यायाबीजों और अदालतों के 
अन्य अधिकारियों को वेवन न देकर फीसे दी जाये । वेंयम को यह भी रुचिक्रर 
ने था क्ति अदालतों के ज्ञेद्राविकार एक दूसरे का अतिक्रमण करें। बेंथम ज्ूरी 
प्रथा के भी विरुद्ध था । वह एक हो न्यायाबीश के द्वारा किसी मुकदमे का 
निर्णय कियेजाने का समर्थक था। डेविडसन (09एं6507) के शब्दों में, 
“बेंबम न्यायालय के सारे पदों पर नया उत्तरदायित्व रखने का समर्थक था 


हा 
ह 


कै 
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हि झाघुतिक राजनीतिक विचारो का इतिहास 


है अपना हर काम सोच समक कर करता है। वह ग्रनिश्दितता शोर निराशा 
से उत्पन्न होनेवाली उलभनो से बच जाता है | सम्पत्ति के धधिकार में कुछ 
हद तक सामाजिक सुरक्षा का माव पैदा होता है। ब्रेंपम के मत से सम्पत्ति 
की सुरक्षा प्रधिकृतम सुख प्राप्त करने की एक प्रधान शर्तें है लेव्रिन उसका 
विचार है कि यह एक भ्रत्यधिक गअनुदार पिद्धान्त है। इसका प्रमिप्राय यह 
हो जाता है कि सम्पत्ति के वितरण का वँधानिक रक्षा हो। उमकी यह 
हंढ नीति थी कि विधि को इस बात का प्रयास करना चाहिये कि सम्पत्ति का 
समान वितरण हो या कम से कम मनमानी झसमानताम्रो का निर्माण न हा । 
व्यवहार में उसे सुरक्षा भौर समानता के बीच कामचलाऊ संतुलन स्थापित 
करना चाहिये। 7 हि 

बेंथम ने इस वात की घोर निन्‍्दा की कि मुकदमे में वादी सौर प्रति- 

बादी दानो पक्षो के लिये न्याय प्राप्ति क मास में बाबायें खड़ो कर दो जागी 
हैं। उस समय ब्रिटेन की न्याय-प्रशासन पद्धति बड़ी दोपपूर्ण थी। न्यायाधीशों 
से साक्षात्‌ करब का कोई साधन न था--साधन कवल वकील थे जिन्हे बढी- 
बड़ी रक्मे उनकी फ़ीस के रूप भे देनी पडती थी। जनप्तघारण न्याय के 
सम्बन्ध मे म्देव आवश्यक खर्चे प्रसाघारण देरी, प्रव्यवस्थो झौर दुश्चिल्ता 
स घिरा रहता था। इत परिस्थितियों म कोई प्राश्च्य नहीं कि बेयप् 
ने कहा, ' इस देय मे न्याय बेवा जनता है--ब्रढुत महगा बेचा जाता है, भ्रौर 
वह व्यक्ति जा इसका दाम नही चुका सकता न्याय से वचित रह जाता है (//* 
बेंथघम ने 700 ए८०४७5 जात प्क्ता& नामक निबन्ध में लिखा है 'कैमो 
अदभुत बात है कि एक स्यायालय में जिसे निरपेश “न्यायालर्यां कहा जाता 
है, एक व्यक्ति वा जीवन मर॒विपत्ति मे फपाकर उसकी सारो सम्पत्ति को 
लूद लिया जाता है ? सम्राट जात का दावा है कि हम किसी भी व्यक्ति को 
न्याय से वबित नदी रखगे हम किसी को भी न्याय बेचेंगे नहीं। यह दावा 
था उस सम्राट जान का जिसे दुष्ट ज़ॉनः कहा जाता है। किन्तु भव सज्जन 
सम्राट जाज क्या करता है ? वह १०० व्यक्तियों में स €€ फो “याय में 
वचित रखता है श्रौर १००वें «यक्ति को न्याय बंब देता है। प्रन्‍्य प्रणालियों 
को वात्ष तो दूर, ब्रिटेन के कानून के अनुस्तार उस वस्तु को जिसे न्याय का 
जाता है, केवल बेचा ही नही जाता अपितु बारूद की तरह होने प्रौर मिय 
भिन्न शक्ति के बने हाने के कारण इसे अलग भ्रलग दाम पर, तरह-तरह के 
खरीददारों को सामथ्य के झनुतार बेचा जा रहा है ।/३ 
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वेथम “अदालतों की दार्य-विंधि को आसान करना चाहता था और 
उनकी कार्यक्षमता को बढ़ाना चाहता था । इसके लिए उसने उन सब शति- 
वनन्‍्धों और परिमाणों को हटाने का र्‌ जञाजनों 
की रक्ा के लिए आवश्यक सम'्छ गये 
९" 
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सिद्धान्तों को लागू किया। उसने यह 
सम्बन्धित चैंथिक ओऔपचारिकताए 
कि मौलिक विधि निक्षप्ट 

यह विच्वास सही है 
र्‌ बल्कि विधि का घुवार 
क्् । उसका कहना था कि विधि में ऑऔपचारिकता, अस्पष्टता और 
प्राविधिकता होने के कारण खर्चा बढ़ता है. देरी होती हैं; मुकदमेत्राजी को 

से लोगों को न्याय नहीं मिल पाता और वेधानिक 
प्रक्रियाग्नों का परिणाम सदेव अस्थिर तथा अनिश्चित रहता है। देंघम इस 
पद्धति को प्राविद्रिक पद्धति कहता था और उसका विचार था क्रि यह 
को ठगने के लिए वकीलों का एक प्रकार का पड़यन्त्र हैं।? यह उल्लेख- 
तीय है कि वेंयम ने 'फ़ गर्मेंट आन गवनेमेंट” में ही वकीलों के प्रति अपनी 
श्रद्धा को व्यक्त किया था और वह अपने सम्पूर्ण जीवन उनके प्रति इसी प्रकार 
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वेंबम का आदर्श यह था कि “प्रत्येक व्यक्ति को अपना वक्नील बनना 


गमौपचारिक कार्यवाही का समर्थक था | उसका कहना था कि विवाचक दोनों 
पन्नों के दीच समच्द्रीत्रा कराने की कोशिश करे | मुकदमें में कोई सभी साक्ष्य 
उपस्थित किया जा सके और असम्बद्धता के निवारण के लिये कठोर नियमों 
के वनिस्पत न्यायिक विवेक का आश्रय लिया जाय । अदालतों के संगठन के 
बारे में वेबम को इस बात पर आपत्ति थी कि न्‍्यायाबोशों और अद्नलतों के 
अन्य अधिकारियों को वेतन न देकर फोसे दी जाये | वेंचम को यह भी रुचिकर 
न था कि अदालतों के ज्ञेद्राधिकार एक दूसरे का अतिक्रमण करें। बेंधम जूरो 
प्रथा के भी विरुद्ध था । वह एक ही न्यायावीश के द्वारा किसी मुकदमें का 
निर्णय कियेजाने का समर्थक्ष था। डेविडलन (]0०फएं06507) के शब्दों में, 
“चंयम न्यायालय के सारे पदों पर नया उत्तरदायित्व रखने का समर्थक था 
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तथा इस विषय में वह “ट्रिब्युतल' की श्रपेक्षा एक ही न्यायाधीण रखने के पक्ष 
में था | उसका मत था कि किसी मामले पर तान न्यावाधीशों का निणंप 
करना तीनो के ही उत्तरदायित्व मे कमी करत! है ।"” 


बैंथम स्यायाघीशों का सम्मान नही करता यथा । न्‍्यायवादियो के बारे 
में उमका कहना था कि, ये लोग कियाहोन झौर शक्तिहोन जाति के हैं जो सत्र 
अपमानो को सहन कर लेते हैं तथा क्रिप्तो मी बात पर झुक जाते हैं। इनको 
बुद्धि न्याय भौर प्रम्याय के भेद को समझने में भसमर्थ श्रौर दोनो के प्रति 
उदासीन है। ये लोग बुद्धि-शुन्य, भप्रल्पदृष्टि, दुराग्रही प्रौर प्रानसी हैं। ये भू ठे, 
भय से काप जानेवाले, विवेक एव सार्गजनिक उपयोगिता की भ्रावाज के प्रति 
बहरे, शक्ति के श्रागे नतमस्तक और साधारण से स्वार्थ के पीछे नैतिकता का 
परित्याग करनेवाले हैं ।”! 


बेंधम के विधि-पिद्धान्त ने विश्लेषणात्मक स्यायशास्त्र के दृष्टिकोण 
को स्थापित किया । १६वी शताब्दी में प्रग्रेज प्रौर प्रमेरिकत विधि-बेता 
इस पद्धति से परिधित थे । यह सम्प्रदाय जान भप्रास्टिन के नाम से विशेषतः 
प्रसिद्ध है । “लेकित प्रॉस्टिन ते प्विर्फ यही किया था कि बेंवप्त के विशालकाय 
और प्रपाह्य प्रयो में विखरे हुए विकारों को व्यवस्यित रूप दे दिया | राज- 
नीतिक सिद्धान्त मे प्रास्टिन के कार्ये का प्रमाव यह था कि उसने प्रभुमत्ता के 
सिद्धान्त का भ्रत्यधिक महत्व दिया | यह पिद्धाल भी एक प्रकार से बेंथम की 
हो देन है । यह सिद्धान्त बेयम को उस योजना का एक भाग था जिसके द्वारा 
बह भ्रदाल्नतो पर ससद का नियत्रण स्थापित करके उनका सुधार करना 
चाहता था ।"/१ 


बेंथम फे विचार उसके जोवनकाल प्रे यद्यवि समुचित पश्रांदर प्राप्त न 
कर सके किन्तु यह उल्लेखनीय है कि उसके द्वारा प्रतिपादित लगभग सादे 
सुधार कालान्तर में श्रपता लिये गये । बेंबम के न्यायशास्त्र के आधार पर 
इ गल॑ण्ड की न्याय व्यवस्था मे आमूल सुधार हुप्रा और १६वों शताब्दी में उप्ते 
पूरी तरह से सशोघित करके प्राधुनिक रूप दिया गया ! यद्यपि उसके विचारों 
का एक ही समय मे व्यवस्थित रूप से कार्य-रूप में परिष्ठित नहीं किया गया 
ग्रौर उसके कुछ विचार, विशेषकर श्रप्नेजी विधि को सदहितावद्ध करने से 
सम्बन्धित विचार, कमी स्त्रोकार नहीं किये गये, किन्तु इगलैण्ड भें एक के 
बाद एक भ्रधिनियम का निर्माएं करके विधि और झदालतो का पूरा सुधार 
क्या गया एव भप्रविकाश अवश्याग्रो मे बेंयम की प्रालोचना द्वारा निदिष्द 
रास्‍्ते को अपनाया गया ।” बेंवम ने जीवन की प्रत्येक दिशा में नेतृत्व किया । 
न्याय-प्रणाली भौर विधि सुबार के इतिहास मे बेंबम का स्थात बहुत ऊधा 
है। सर हेनरीमेन ने बेंथम के श्रति ख़ुद्धाजलि भ्रवित करते हू सत्य ही कहा 
है, 'बेंयम के समप से आधुनिककाल तक जितने मी सुधार विधि-भ्यवस्था में 
हुए हैं उनमे से मुझे एक भी ऐसा ज्ञात नहीं है जिप्तकी प्रेरणा बेंयम से प्राप्त 
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हो ॥73 
(५) बेंबम के संप्रभुता सम्बन्धी विचार (छेशाविशाए< ९७ ० 
80४८:शं0ए५६ )--कातुन की उपरोक्त बारणा से स्पष्ट है कि वेंथम राज्य को 
सम्प्रभ्नता का पक्षपाती था । वह संप्रमुता को निरपेक्ष एवं अग्रिमित मानता 
था और इसीलिये उसकी दृष्टि में संप्रमुता का प्रत्येक कार्य बैच है। उसकी 
मान्यता थी कवि राज्य अपने सम्प्रभुत्व से ही व्यक्ति को अधिकतम संत्या के 
प्रधिकतम द्वेतु में कार्य करने के लिये दण्डित अथवा पुरस्कृत करता है। 
मंप्रथुता के सम्बन्ध में वेंयम ने अद्वितीय, अदभुत, सर्वोच्च सत्ता का उल्लेख 
नही किया है क्योंकि राज्य की अनन्त शक्ति या उच्चतम सत्ता में उसका 
विश्वास नहीं है । वह राज्य की विधि>निर्माण की क्षमता को ही सप्रभुता 
मानता है किन्‍्तू उसे भी उपयोगिता की कसौटी पर कंसता है । उसके अनुसार 
यह कहना कि राज्य को सप्रभुता पर कोई सीमा ही नहीं लग सकती अनुचित 
है । उसके मत में लोकमत तथा जनतन्न सप्रभुता की मर्यादा है। राज्य की 
सप्रभुता के ऊपर जिस सीमा की कल्पना की जा सकती है, वह है “प्रजा द्वारा 
सफल विरोध को सम्मावना ।” वेंबम के विचार में--' यदि विशाल जनमत 
किसी विधि का विरोध करता है तो संत्रभुता फा यह कत्तव्य है कि उसे 
कान न का रूप कदापि न दे ।” संप्रभुता अपने प्रादेशों या कानूनों द्वारा ही 
व्यक्ति के अधिकारों का अनुमोदन या सरक्षण करती है। वेंथम सप्रभु की 
आज्नापालन और कानूनों के प्रति ग्रादर का माव व्यक्ति से उसी सीमा तक 
चाहता है जहां तक उसे लाम हो, अ्थत्रा उपयोगिता की पूति हो। यदि 
कानूनों को उपयोगिता नप्ट हो जाय, उनसे हानि होने लगे. तो ऐसी स्थिति 
में प्रतिरोध करना सवंधा उचित है । यह प्रतिरोध सामान्य से लेकर क्रांति 
तक का रूप धारण कर सकता है, किन्तु प्रत्येक्र ज्ञेत्र मे उपयोगिता का हृष्टि- 
कोण रहना आवश्यक है | अपने उपरोक्त विचारों के साथ बेंथम यह मी 
स्वीकार करता है कि राज्य से वड़ी (मीतर या बाहर) कोई दूसरी शक्ति नही 
है जो राज्य को किसी अधिकार को मानने यः न मानने के लिये बाध्य कर 
सके । इस माति वेंबम संप्रथभ्नु को असीमित अधिकार भी देता है । उसके अनु- 
सार “सप्रभु के श्रधिक्षार भले हो अत्यन्त न हों किन्तु अनिश्चित्त होने ही 
चाहिये बशतें कि स्पप्ट परम्परागत तरीकों से उसे सोमित न किया गया हो ।”* 
इस तरह हम देखते हैं क्रि गेंयम की इस परिभाषा में “संप्रभु के अ्रसोसित 
तथा अनिश्चित श्रधिकारों का व्यापक्र दायरा खोँचा गया है श्रौर साथ ही 
परम्परागत तरीकों की भी रक्षा की गई है। सम्प्रभु पर यदि प्रतिबन्ध हो 
सकता है तो वह जनवादी हितों पर आ्राधारित सामूहिक प्रतिरोध को संभावना 
है, जिसे वह स्वयं समक सकता है ।” 

(६) बेंथम की दण्ड-सम्बन्धी घारणा (#धावश्ा/5 (एगारथ्फीणा 
 ए?एांडाफ्राध।)--जेंथम ने राज्य द्वारा अ्रपरावियों को दिये जानेवाले 
दण्ड के प्रकार तथा उसकी गहनता के विषय में भी अपने विचार प्रकट किये 
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हैं । उसने ६ गलेण्ड के दण्डीय कानून की कट्ु श्रालोचना करते हुए कहा है कि 
अपराध की मात्रा के अनुसार दण्ड दिया जाना चाहिये । वह कद्ता था कि 
इ गल॑ण्ड मे छोटे छोटे प्रप्राधो के लिये भी मृत्यु दण्ड दिया जांता है, इमसे 
वहा पर श्रपराधो की सख्या कम नहीं होती वरन श्रौर बढ़ती है | उसने 
बताया कि दण्ड का मुख्य अमिप्राय समाज से भपराधो को कम करना होना 
चाहिये, बेवल बदला लेने की मावना ही दण्ड में मही होनी चाहिये । कसी 
अपराधी को मृत्युन्दण्ड केवल उस समय ही दिया जाना चाहिये जवक्ति उप्तके 
अतिरिक्त समाज-सुधार का ग्रौर कोई उपाय नहीं । दण्ड कोनापने का 
वैमाना समाज-कल्याण होना चाहिये। बेंयम के विचार से दण्ड-विधि के 
त्तेत्र मे उपयोगिता के श्राधार पर दण्डों के एक उचित सिद्धास्त का निर्माए 
किया जा सकता हैं । दण्ड भ्रपराध की गहनता के उपयुक्त होना चाहिये, 
न्यूनाधिक मही । यह परिस्थितियों के प्रनुसार होना चाहिये, साथ ही अपराधी 
को सार्वजनिक रूप से दण्ड दिया जाता चाहिये जिससे” सर्वसाधारश को झ्प- 
राधो से भय भ्ौर भ्ररुचि हो । 
बँंधम के मतातुसार, दण्ड और अपराध की परस्पर तुलना करत समय 
और दण्ड का निरंय बरते समय कुछ मौलिक छिद्धान्तो की ध्यान में रखना 
चाहिये जिन॑मे प्रमुख ये हैं-- । 
(१) दण्ड की मात्रा भ्रपराघ के अनुपात में होनी चाहिये । 
(२) दण्ड में प्रपराधो को प्रावश्यक एवं निर्दयतापूर्णा दर्द नहों 
पहुँचना चाहिये । दण्ड समान भाव से देगा चाहिये । 
(३) एक से भ्रपराध के लिये दिये जानेवाले दण्ड को मात्रा समान 
होनी चाहिय । 48 
(४) 304 की विशेषता के श्रनुमार हो दण्ड की विशेषता होनी 
चाहिये । न 
(५) दण्ड को श्रादर्श होता चाहिये, भर्थात्‌ यह इस प्रकार का भौर 
इस तरह दिया जाना चाहिये कि यह झपराघी तथा प्रन्य लोगों 
के लिये, शिक्षाप्रद हो ॥ मर $० 48 
(६) दण्ड को “उपयुक्त” पीढा देनी चाहिये अर्थात इतनी पीड़ा पहुँचनी 
चाहिये कि भ्रपराध को पुनरावृत्ति न हो भ्रौर इच्छित शिक्षा 
मिलजाए। , 
(७) दण्ड में सुधार की मावना निहित होनी चाहिये । 
(०) उपरोक्त सिद्धान्तों को घ्यान में रखते हुए, दण्ड द्वारा अपराधी 
को भविष्य में भ्रपराध करने के भ्रवोग्य कर देना चाहिये । 
(६) भपराघी से जहा तक सम्मव हो सके, उस थ्यक्ति को मुप्रावजा 
(क्षतिपूर्त) दिलाया जाना चाहिये जिसको उसके कारण कष्ट 
पहुँचा हो । के * 
(१०) दण्ड अनमत के झनुकूल होता चाहिये तथा इससे भ्रपराघी के 
प्रति सहानुभूति का वातावरण उत्पन्न नही होने देना चाहिये । 
(११) त्रृटि की सम्मावना को दृष्टि में रखते हुए दण्ड दिया,जाना 
चाहिये ताकि गलत दण्ड घोषित क्यि जाने की स्थिति में उस 
निर्णय मे भ्ावश्यक परिवर्तेन किया जा सके | 


उपयोगितावाद ३६ 


उपनोक्त सिद्धान्तों से प्रकट होता है कि बेंथम की दण्ड व्यवस्था 

सोक मिद्धान्ता (9ल्नण्ाक्षा पप़ढ0णाप) तथा चसुधारात्मक सिद्धान्त 
(एशलणणबाएए० गावणए) का मिश्ररा थी। दण्ड के अ्रवरावक पक्ष पर 
प्रधिक बल देने के साथ ही अपराधी के सुधार की ओर भी ध्यान दिये जाने 
की वकालत बेंथम ते की है । वेथम ने अपने इस विचार को स्पष्ट प्रकट किया 
है कि अपराधियों की स्थिति में सतत््‌ प्रयत्न द्वारा सुबार किया जाना चाहिये । 
अपराधियों ही समाज के उपयोगी भौर स्वामिमानी सदस्य बनाया जा सकता 
है । सेबाइन ने वेंथम की दण्ड-विपयक धारणा के सम्बन्ध में जो लिखा है वह 
उल्नेखनीय है । उनका मत है, 'बंथम व्यवहार में सर सेमएल रोमिली की 
भांति उन वर्तर और प्रभावहीन दण्डो दो हुटा देने के पक्ष में था जिन्होंने 
१६वीं शताब्दी के श्रारम्भ मे इ गलेड की दण्ड विधि को विकृत कर रखा था । 

ऐसा प्रतीत होता है कि बेंचम अपनी श्रन्य सुधार योजनाश्रों की भाँति दण्ड- 
न्यायशास्त्र के सुधार में भी लोकहित की प्र रणा से नहों प्रत्युत व्यवस्था श्रौर 
कार्यक्षमता की प्रेरणा से प्रवृत हुझ्ला था । तथापि, यह स्वीकार करना न्यायो- 
चित ही होगा कि बेंथम ने श्रपना बहुत सा समय और घन जेलों के सुधार 
पर खर्च किया था। बेंयम के व्यक्तित्व की प्रेस्क शक्ति ज्ञावोद्दीष्ति थी। उसे 
गरीबों की समध्याञ्रों श्रथवा श्रपराधी बालकों के सुधार की अ्रपेक्षा सामान्य 

जनता के हितों की अधिक चिन्ता थी ।” 


(७) बेंयम की श्रधिकार सम्बन्धी घारणा (छेशाध्र॥रा5 प९०र 
० ९॥७ ]--अ्रधिकारों के सम्बन्ध में वेंथम के विचारों का उल्लेख पुर्वबर्ती 
पृष्ठों में प्रगवश अनेक स्थलों पर हो चुका है, अतः यहां इस पर संक्षेप में ही 
चर्चा की जायगी | अधिकारों की व्याख्या करते हुए वेंथम ने कहा है कि 
“वे मनुष्य के सुखसय जीवन के नियम उपनियम हैं जिन्हें राज्य के कानूनों 
हारा मान्यता दे दी गई है ।” इसका तात्पर्य यह है वेयम कानुन सम्मत अधि- 
कारों के अध्तित्व भे ही विश्वास करता है | वह प्राकृत्तिक अधिकार के सिद्धान्त 
की ठुकराले हुए उसमे केवल व्यर्थ की चक्॒वास बनाता है और इस भाति सम- 
भौतावादियों के मत पर खण्डन करता है। किन्तु प्राकृतिक अधिकार का 
तिरस्कार करते हुए भी वह मिजी सम्पत्ति के अधिकार का तिरस्कार नही कर 
सका। उसने सामान्य उपयोगिता के आधार पर निजी सम्पत्ति का समर्थन 
किया है | निजी सम्पत्ति को सुरक्षित रखने के लिये वेंचम मी उतना ही 
चिन्तित है जितना कि लॉक | अन्तर विशेषत:ः यही है कि जहाँ बेंथम निजी 
सम्पत्ति को उपयोगिता की कसौटी पर कसता है, बहा लॉक उसे एक प्राकृतिक 
अधिकार समझता था । वेथम ने अधिकारों का निश्चय सामाजिक पृष्ठभूमि में 
श्रावश्यकत्ताश्रों और परिस्थितियों के वल पर किया है। उसने दो तरह के 
श्रधिकारों की चर्चा की है--(१) वेघानिक अर्यात्‌ वे अधिकार जो संप्रभु शक्ति 
हारा बनाई गईं,विधियों से (मिलते हैं और (२) वैतविक अधिकार वैधानिक 
अधिकारों से जहा वाह्य ग्राचरण के त्ेत्र में स्वतत्वतापूर्वक काये किया जाता 
है वहा नैतिक अधिकार का विषय आस्तरिक आचरण है । 


न $ रे ढं कि 
वेंथम अधिकारों के साथ क्रत्त व्य का भी समावेश करता है क्योंकि 
उसकी च्च्हि में कत्त व्य रहित अधिकार निर्जीव हैं। अधिकारों का निर्वाररं 


० भाधुनिक राजनीतिक विघारों का इतिहास 


बेंथम के प्रनुसार सामयिक परिस्थितियों द्वारा होता है झौर भ्रधिशरों व 
कत्तंब्यो का वह एक दूसरे से भन्योनाथ्रित सम्बन्ध मानता है | वह वेशनिक 
भौर नेतिक अधिकारों के साथ राजनैतिक, नैतिक भौर घामिक कर्तव्य मी 
सम्बद्ध करता है 


बेंथम के सिद्धान्तों को आलोचना 
(एंड ए॑ फिधाधीडा।ड 7९०65) 


बेंथम के उपयोगितावादी सिद्धान्त ग्लौर उसके सुखवादीमापक यन्त्र 
में भ्रनेक दोप बतलाय गये हैं । झ्रालाचको ने बेंथम के उपथोगितावदी दर्शन 
को पृथक पृथक दृष्टिकोरयी से कठोर प्रालोचना की है । 

(१) बेथम का उपयोगितावादी सिद्धान्त पुणत; मौतिकवादी सिद्धान्त 
लगता है जिस अपन।ने स व्यक्ति की उन्नति नहीं होती श्रपितु व्यक्ति श्रौर 
समाज दोनों को ध्पनी झात्मा का त्याग करना पढ़ता है। प्राध्यात्मवांद भोर 
श्रादर्शवाद के समर्थकों ने बेंघम की यह कहकर पस्‍्रालांचना की है कि उसने 
मनुष्यों को पशु मान लिया था। मुरे ()(०7ा५७) के शं॑ब्दो मे "यदि हम 
बेंचम के प्रनुसार मनुष्य की विवेक शक्ति को निकाल लें तो समाज में सदा- 
आर और धनाचार नाम के कार्यों की विवेचना समाप्त हो जाती है, भले ही 
मनुष्य को क्रियायें रह जायें भोर वे लाभदायक तथा हानिकारक भी बनी 
रहे । व्यक्ति के विवेक शून्य हा जाये पर समाज में सामाजिक विवेक भी 
नष्ठ हो जायंगा । दोपी समाज के बहिष्कार का प्रनुमव ही नही करेगा ।” 
किन्तु बेन्थम के सदाचार क नियमो के प्रति इस प्रकार के विचार अपुत्त क्त 
हैं। बेन्यम ने सदाचार के भाधार पर न्याय का उस ही कारण से विरोध 
किया था जिस भाधार पर उसने प्राकृतिक भ्रधिकारो, सर्वाधिकार सम्पन्नता 
तथा भ्रन्य श्राध्यात्मिक मान्यताओं का खण्डन किया था। उसके विचार से 
मे मास्यतायें झज्ञाती ग्रोर स्वार्थी लोगों के हाथो मे झा जाने पर प्राचारअष्टता 
और बुराई फंलाती हैं। 

बेन्थम का उपयोधिताव द केवल मात्रात्मक सुख मानता है, ग्रुशात्मक 
नहीं, यह्‌ एक मयावह स्थिति न्है ॥ खेल कविता (एएचराएए ए०्टधार ) सूत्र 
से बेन्यम सुख्ों की जाच करने के लिए एक द्वो तरह का माप लेकर बंठ गया 
अ्रतीठ होता है । इस सूत्र का भ्रभिप्राय यह हुआ कि ताश खेलने या सिनेमा 
देखने मे यदि भत्यधिक सुम्व हो तो वह पुस्तक पढ़ने या लिखने से कम मह- 
त्वपूर्ण नहीं है । किन्तु तथ्य यह है कि खेल को कविता के बराबर मही बताया 
जा सकता भौर कब के खेल का भध्रातन्द 'शाकुन्तलम्‌! के झानन्द की समता 
नहीं कर सकता । मिल (१४) ने इसे सुधार कर इस भ्रकार अस्तुत किया 
है--“सुभर माव से सन्तुप्ट रहने की अपेक्षा मानव-माव मे भसस्तुष्ट रहना 
अच्छा है (07 45 ए०वटा [0 908 502८968 6 ब१054९0 [घ 8 छाए 
ह805॥८0 )।” बेन्यम ने उपयोगिता की मात्रा पर विचार करते हुए देश-प्रेम 
आदि को कोई महत्व श्रदान नहीं किया है। उपयोगितावादी यह तर्क कर 

सबते हैं कि सभी वस्छुये सप्तार की अपने में महत्वपुर्ण हैं, हर एक का 
महत्व प्रपने झपने श्रसग में है। लेकिन केवल मात्रा का भेद मानना नितास्त 
अ्रामक तक है, भ्य्यावहारिक्ता है, बोद्धिक विश्रान्ति है। जैसा कि हम भागे 


जर्मी वेन्यम ४१ 


चलकर देखेंगे, वेन्थम की इसी अपूर्णाता का मिल मे खण्डन किया है और 
उसके सिद्धान्तों में सुधार भी । 


(२) वेन्धम का सुखवादी मापक यन्त्र नित्ान्त दोपपूर्ण: है। उसकी 
यह मान्यता ग्राह्म नही हो सकती कि विसी मी कार्य को करने से पृव उस 
कांये के श्रोचित्य या श्रनोचित्य का सुखवादी-मापक यन्त्र से परीक्षण कर 
लेता आवश्यक है । ठास्तव में समय मलुप्यों के पथ-प्रदर्शन हेतु नाना रीति- 
रिवाज, प्रधायें, तियम विनियम होते है जिनसे उन्हें श्रमेक कार्या के अच्छे या 
बुरे स्वरूप का ज्ञान प्राप्त हो जाता है श्र तत्र थे उनकी सुखात्मक प्रवृत्ति 
से परिचित हो जाते हैं। वेन्यम के सुखवादो मापक यन्त्र की घारणा का 
भ्राधार यह है कि सुख एवं ढु.ख मापे जा सकते हैं, इनका मात्रात्मक विश्लेपरा 
झौर माप हो सकता है। आ्राधुनिक प्रयोगात्मक मनोविज्ञान बताता है कि 
ऐसी पद्धति मानसिक घटनाओं के अध्ययन में' प्रयुक्त हो सकती है, लेकिन 
इसका ज्षेन्न अत्यन्त सीमित ह। वेन्यम द्वारा प्रस्तुत सूक्ष्म विवरण उप्तकी 
कल्पना के नैतिक गणित शास्त्र की व्याव्हारिकता को सिद्ध नहीं करता । 
हमारे सुखों और दु.खों को नापने के लिए एक गज या सेर जैसे मापदण्ड के 
श्राविष्कार करने की बात पर वेन्थम गम्मीरतापूवंक विचार करता, और 
तीन्नता की एक इकाई की स्थिरता की एक इकाई से तुलना करता तो निश्चय 
ही एक सुखवादी मापदण्ड को तैयार करना अ्सम्मव नहीं तो अत्यन्त कठिन 
अवश्य पाता ।” वेन्थम का सुखवादी मापक्र यन्त्र इस दृष्टि से भी अग्राह्मी 
है कि यह कर्त्ता के उद्द श्य की ओर कोर्ट ध्यान न देकर केवल कार्य के बाहरी 
परिणाम पर ही ध्यान देता है | श्रतः इस यन्त्र का मुल्य विधि-निर्माता के 
लिये भले ही हो, भ्राचार-शास्त्री के लिये कुछ भी नहीं है। सुर दुःख के 
मापने में बेंथम ने व्यक्तिगत मावना को पूर्णतः उपेक्षा को है । 


(३) बेंथम ने सुख दु ख के व्यापक अन्तर को बताने के लिये शारी- 
रिक रचना, चरिंत्र, शिक्षा, लिग आदि ३२ लक्षणों के आधार पर वर्गीकरण 
किया । बेंथम के इन मानचित्रों को देखकर प्रसन्नता तो होती है पर साथ 
ही पहाड़ों की पुस्तक याद ग्रा जाती है । बेंथम बताता है कि कौन सा कार्ये 
करता चाहिये-इसका निर्णाय करने के लिये सुख-दु.ख की मात्रा निर्धारित 
करनेवाले कारणों के उत्तर के अनुसार प्रत्येक के लिये निश्चित अ क देकर 
उनका पूरा योग निकालना चाहिये और जिस पक्ष में अधिक भ्रक मिले वही 
काम करना चाहिये । किन्तु बेंथम की यह पूरी प्रक्रिया जटिल ही नही, आ्रामक 
तथा कपोल कल्पित भी है | इस प्रकार का निर्णाय करने में गरिगत की बारी- 
कियां तो लगाई जाती हैं परन्तु परिणाम संदिग्ध हो रहता है । गरिित की 
तरह निश्चितता तथा यथार्थता मानसिक सामाजिक प्रक्रिया में कदापि सम्मव 
नहीं है ।.मेवकन के अनुसार “राजनीति में श्रकगरिय का प्रयोग उतना ही 
निरथ्थंक है जैसे श्र कगरियत सें राजनीति 


(४) वेंथम के उंपयोगितावादी: सिद्धान्त को एक आलोचना यह की 
जाती है कि इसके अनुसार राज्य “में केंवल उन्हीं विधियों का निर्माण हो 
सकता है जिंनके द्वारा साधारण स्वार्थ प्राप्त होवे, क्योंकि विरोधी तत्वों एव 
विरोधी परिस्थितियों में इनकी प्रयोग -सम्मंव' नेहीं है और इस दशा में न्याय 


डर उपयोगितावादों विचारक 


के स्थान पर ग्रन्याथ होने की सम्मावना हो प्रवल रहती है । ऐसी हालत में 
धू जीवति प्रधिक्ाधिक लाम उठाकर भ्रपने हो पक्ष में विधि-निर्माए करने हेतु 
प्ररित होगे । पुनः, बेंचम का उपयोगितावादी सिद्धान्त भ्रमनीवेज्ञातिक घरावल 
पर भ्राघारित है । बंथम यह भूल जाता प्रतीत होता है कि मानवीय इच्छाएं 
मिन्न-मिन्न परिस्थितियों मे भिन्न-भिन्न होतो हैं, भ्रत' सुख-दु ख भी समान ने 
हाकर भिन्न-मिन्न होते हैं । किस््मी दो मनुष्यों की भ्रनुभूति वरस्वर समान नहीं 
होती । यह नितान्त सम्मव है कि जो बात एक व्यक्ति को सुखदायी मानुम हो, 
यही बात दूसरे व्यक्ति को दुखदायी प्रतोत हो। इसके भ्रतिरिक्त यदि एक 
प्रमुभूति सबको सुखदायी लगेमी तो मो यह भवश्य है कि सुख को धनुभूति 
बिसी को तीब् होगी तो किसी को मन्द । ५ थ 

(५) बेथम के उपयोगितावादी सिद्धान्त मे स्पष्टत* तथ्य ग्रोर भसगतति 
-दोनो ही प्रकार की श्रुटिया पायी जाती हैं। बचम की विचारधारा में श्रान्त- 
रिक विरोध के दर्शन होते हैं। ' एक झोर तो वह यह मानता है कि सरकार का 
काये पुरस्कार और दण्ड विधान के द्वारा उपयोगिता को बढाना है। दण्ड 
विधान एक भ्रपुण्य कार्य है; मत किसी और बडे पपुष्य को हठाने के लिये ही 
सरकार दण्ड-विघान करे | दण्ड-विधान करनेवाली होने के कारण संरकार 
को बेंचम एक विशाल, पर झावश्यक्न भ्रपुण्य मानता है, किन्तु यदि सरकार 
सचमुच पापराशि है तब वह निरपेक्ष सप्रभुतावाद का क्‍यों समर्थक है ? सर- 
कार प्रपृण्य है, ऐसी हालत में मिश्रित सरकार, जिसमे शक्ति का विभाजन 
रहता है शायद जनहित की हृष्टि से विशेष अच्छी है। भ्तः कह सकते हैं 
कि सरकार की पुण्यशीलता और निरपेक्ष सम्प्रभुतावाद झापस मे 
असगत है ।” 

(६) बंथम की राज्य सम्बन्धी घारणा इस हृष्टि से भी न्ुटिपूर्ण 
बताई जाती है कि उससे सावयवी और समाजवादी छिद्धान्तों की उपेक्षा की 
है । वह व्यक्तिगत दृष्टिकोण से सोचता है श्रोर व्यक्तिगत हित को ही राज्य 
का हित बताता है । समाज को या राज्य को महत्व म॑ देकर वह ब्यक्ति 
भझोर समाज में ठीक सामस्जस्थ स्थावित नही करता | उसने 7/85826 सा 
के सिद्धास्त का समर्थन किया है । उसने यह विचार प्रकट क्रिया कि व्यक्ति को 
पुरी स्वतन्त्रता प्रदान की जाय क्‍योंकि वह स्वर्थ के हित को भलीमाति 
पहिचानता है । धॉंधघम ने सामराजिकता को गौण महत्व देते हुए यह कहा कि 
राज्य को वेयक्तिक हितो के कार्यों में कम से कम हस्तत्ञेप करना चाहिये । 
बधम के इस तरह के राज्य विपयक्र विचार एकागी घोर भुटिषृ्ण हैं । 

(७) 'बंयम के उपयोगितावाद के नाम से यू जीबाद सौर सनातनी शिथि 
लता का भी समर्थन क्रिया जा सकता है। बेंवम का सूत्र प्रद्िछ्तम व्यक्तियों 
का भ्धिकतम सु” न केवल रहस्यथय है बल्कि सम्देहननक मी है। भ्षिकतम 
व्वक्तियो की कोई सह्या तो है नही ॥ यदि कोई प्रभावशाली राज/ या शासक 
हुप्रा तो वह स्वयं को भधिकतम व्यक्तियों का प्रतीक मानते हुए स्वेय के सुख 
को ही सर्वस्द समझ सकता है। इध् सरह एक दानवी स्थिति (ए[400॥८ 
१(०१४४०४५५) पैदा हो जाती है। 'बेंबम की प्रस्पष्टता, मूकवृत्ति तथा 
सदिग्य ध्याहुया के कारण व्यावहारिक खेत्र में अनुचित तरीकों का प्रयोग मा 
सम्मव हो जाता है ।/ 


जर्मी वेन्धम ४३ 


| (८) वेंथम के राजनीतिक विचारों का सूक्ष्म अध्ययन करने पर जो 
एक वात और प्रकट होती है वह यह है कि वह हाँव्स, लॉक, ह्यूम, प्रीस्टले, 
६िचर्ड आदि से प्रभावित है । बेंथयम के विचार मौलिक न होकर इन विद्वानों 
के विचारों के निष्कर्ष है | ग्रीक एपिक्यूरियंस तथा हेडोनिस्टिक विचारों का 
सार बेंथम के चिन्तन में है । उसके विचारों में वही सुखवाद है जिसे हेडो- 
निस्टिक कहा जा सकता है। बेंथम के 'अ्रधिकतम व्यक्तियों के अधिकतम 
सुख' के सिद्धास्त का सर्वप्रथम प्रयोग फ्रांसीस हचसन ने किया था और बेंधम 
द्वारा इसी का अनुकरण किया गया। वेपर के शब्दों में, “उसने ज्ञान का 
सिद्धान्त लॉक तथा हा म से, सुख तथा दुःख का सिद्धान्त हेलविटियस से 

सहानुभूति तथा घुणा को घारणा हा म से, उपयोगिता का विचार कोई दस 
लेखकों में से किसी एक से लिया था । मौलिकता के श्रमाव में और अपने 
पक्षपातपूर्ण कल्प-विक्ल्प के कारण उसके सिद्धान्त परस्पर विरोधी और 
उतने ही भ्रमपूर्ण हैं जितना कि वह स्वय खुशफहमी में ग्रस्त है 7! 


बेन्थम का मूल्यांकन 
(६६9० ण छशापत्रा)) 


उपरोक्त आलोचनाओं में सत्य का पर्याप्त श्रश होते हुए भी इनके 
आधार पर वेंथम के दर्शन के महत्व को कम करके नहीं झ्रांका जा सकता । 
उसके उपयोगितावादी प्िद्धान्त ने जीवन के एक प्रमुख तत्व का उद्घाटन 
विया श्रौर प्रत्येक वस्तु को निर्णय करने के लिये एक ठोस आधार 
सामने रखा । 

मनुष्य की सूख वृद्धि में सहायक क्रियाझ्नों को मान्य करते हुए उसने 
उपयोगिता के तक॑ को सामने रखा और बताया कि श्रच्छा शासन वह है 
जिसमें सुचारु रीति से काम चलता है, उपयोगी विधियां चलती है श्रौर 
सार्वजनिक कल्याण का प्रयत्न होता रहता है ।? बेन्थम को इस बात में कम 
रूचि है कि शासन का रूप कौनसा है, वह राजतंत्र है, अथवा गणतंत्र, श्रथवा 
वृलीनतंत्र । वह तो जिज्ञासु इस वात का है कि शासन उपयोगिता की हृष्टि 
से सुख-निर्माण की अपनी लक्ष्यपूर्ति में कहां तक सफल है | हम स्वयं भी इस 
तथ्य से इन्कार नहीं कर सकते कि जनता भी केवल उद्दश्यों की पूर्ति से 
सरोकार रखती है, तरीकों के पीछे नहीं भागती । वास्तव में वेन्थम ने जीवन 
के व्यावहारिक पक्ष का ही प्रदर्शन किया | उसने अपने समकालीन समाज 
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30 उपयोगितावादी विचारक 


को सुखी बनाने के उपाय ६ढे, स्‍पने की सडी-गली व्यवस्था वो गलतियां 
बताकर उन्हे सुधारने की चप्टा को । वेन्यम यथार्थवादी और वस्तुवादी था 
जिसने वाल्पनिक धौर भ्राध्यात्मिक राजनीतिशास्त्र के बदले, स्पितोजा की 
भाति उसने परीक्षणात्मक राजनीति विज्ञान का सूत्रपात किया। यद्यपि उसे 
अपने प्रयास में पूरी सफलता नहीं मिली तथापि जिस राजनोनिक यथार्थवाद 
की परम्परा १६वीं धोौर १७वी शताब्दी में विकतित हो रहो थी, वेन्यम ने 
उसे परिष्कृत क्या । सुखवाद भ्रौर उपयोगितावाद का ग्राश्नय लेकर विकसित 
किया हुआ उसका राजनीतिशास्त्र पोछे के विचारकों को प्रे रणा देता रहा | 
मैकसी (१०5८७) ने वेन्यम का महत्व प्रवट करते हुए लिखा है क्रि-- 

* राजनीतिक विचारबादा के प्रति वेन्थम की सेवा महान्‌ थी । उसवी 
कंदु प्राल्लोचना भोर व्यय ने सामाजिक भनुबंध के विचारकों द्वारा इतिहास 
श्रौर तक के थांध झआघ।र पर निित राष्ट्र बे सिद्धान्त की धज्जिया उड़ा दी । 
झूम प्रीर स्पितोजा से भी भ्रधिक शक्ति झौर अ्रधिक स्पष्टता से उसने इस 
सत्य का दिखशन कराया कि राजनीतिक समाज का प्राघार सर्वदा एक 
विशेष समय की परिस्थितिया हैं ।” 


प्राइवर ब्राउन ने वेन्थम के यथायंत्रादी भौर व्यावहारिक रूप को 
दशाते हुए कहा है, ' वेन्यम ने इज्जुलैण्ड वे सुख क्रित प्रकार मिले-इसके लिये 
केवल बातें ही मही बनाई बल्कि बातें बनाने के साथ इज्जलैण्ड को सुखी 
बनाने के लिये परिश्रम भी क्रिया ॥”? हॉनवी (6५७) मे प्रनुसार 
* बेन्यम को मूत छिद्धान्त यह है कि उसने उपयोगिता के सिद्धास्त में एक 
वैज्ञानिक नियम एक क्रिशशील अ्रशामक वास्तविकता प्लौर श्रौचित्य की 
खोज की ।2 

वे थम ने प्राचार शास्‍्त के ज्षेत्र में उपयोगिता के रूप में हमारे समक्ष 
एक मौलिक एवं महत्वपूर्ण निर्णय सूत्र रखा | उसने कर्तव्य के कातूनी रूप 
वी व्यक्त किया जिसके मे करत से सात्व को दण्ड भुगतना पड़े, वी उस्तका 
कंतब्य माना जा सकता है | इस प्रकार उपयोगितावादी मीतिशास्त्र में घेस्थम 
में विधेयात्मकता की नीत्र रक्षी । कर्तव्य को, सकलप शुद्धि के रूप में व्याख्या 
करनते के बदले, उसने कानूनी ब्यास्पा की । 

बेन्यम ने इस मिद्वान्त पर बल दिया कि शासन का प्रपनी दिल प्रति 
दिन की नीति एवं गआचरण को जनमत के सामने उचित ध्िद्ध करना चाहिये। 
बेन्थम का यह सिद्धान्त निएवयत प्राकृतिक अधिकारों के धिद्धान्त से भी 
अधिक फ्रातिकारी था। प्रपने इस व्यापारिक दृष्टिकोण के द्वारा वेन्धम ने 
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जर्मी वेन्धम डे 
व्यक्ति को बड़ा ऊंचा उठाकर सामाजिक एवं राजनीत्तिक संस्थाग्रों को व्यक्ति 
के जीवन के झ्रघीन कर दिया और उन्हें उपयोगिता की कसौटी पर का । 
अब शासन पर से रहस्यात्मकता का पर्दा उठ गया । शासन को अब तत्कालीन 
स्थिति में सुधार करने हेतु एक सावन अथवा यत्र माना जाने लगा। इसका 
स्वाभाविक परिणाम यह हुम्रा कि संसार मर में श्रकुशल सस्थाओं के .सुवार 
को बलवती प्रे रणा मिली । वेन्यम ने दण्ड-विवान के न्यायशास्त्र के क्षेत्र को 
सर्वाधिक प्रमावित किया शौर इस बात पर वल दिया कि कानून सरल एवं 
स्पष्ट भाषा में हों भौर जनसाधारण को न्‍्याव सस्ता, सरल एवं द्रूत हो । 


वेन्यम यद्यपि प,आं5ड४2 एथ्वा० के सिद्धान्त का सही प्रवतेक नहीं 
माना जाता, क्योंकि वह श्रर्थशास्त्री नहीं बल्कि राजनीति शास्त्री था, किन्तु 
उसके विचारों और सिद्धान्तों ने इसे एक ताकिक आ्राधार प्रस्तुत किया । 
उसते मानव-स्वमाव एवं प्रकृति का जो चित्रण किया वह अर्थशास्त्रियों के 
लिये बहुत लाभप्रद सिद्ध हुआ्ना | वास्तव में प्रथ॑व्यवस्था और सरकार दोनों 
का प्ृथकत्व सिद्ध करने में वेन्यम ने एक अर्थशास्त्री की भांति ही सिद्धान्त 
दिया । इसका प्रमाव यह पड़ा कि इग्लैण्ड में कृषि, जिसे अनाज पर टैरिफ 
(7७४6) लगाने के कारण सरक्षश प्राप्त था, उद्योग की स्वतन्त्रता के 
कारण पीछे हो गया और व्यापार के ज्षेत्र में इग्लैण्ड दुनियां का प्रथम देश 
बन गया । १८५३२ श्रौर १८४६ में सुधार भ्रधिनियमों मे वेन्यम के उपयोगिता- 
वादी सिद्धान्तों का प्रमाव देखने को मिला जिसमें 007 [8७ (१६४६) 
तथा आर्थिक क्षेत्र में हस्तक्षेप की नीति श्रपनाई गई । 


हि बेंथम के विंचारों में मौतिकता और ग्रात्म तुष्ठि को हो स्थान था 
शोर इसी कारण उसकी आलोचना भी अ्रश्विक की गई। लेकिव उसने 
आत्यत्मवाद का न तो विरोध किया भ्ोर न कमी उसकी निरर्थक्रता प्रमाणित 
करने की चेष्टा की ।'आध्यात्म से पहले वह भौतिक सुब-सन्तोप आवश्यक 
मानता था प्रौर इसलिये घामिक, नैतिक विचारकों के पाखण्ड के विरुद्ध वह 
खड़ा हो सका । “उद्योगपति तथा पूजीपति उसे झ्पना हित-चिन्तक मानते 
थे और श्रमिकों के लिये वह मसीहा था | सरकार का वह भ्रालोचक मित्र था 
और जनता का प्रतिनिधित्व मी करता था । सुधारक होने से उसका प्रत्येक 
त्ेत्र में ग्रादर सम्मान था । इस तरह अधिकतम सुख की तरह अधिकतम 
सम्मान का मत्र भी उसके पास था । बुद्धि-जीवियों में बेंथम का स्थान बहुत 
ऊचा था शऔर बाद के विचारक उससे प्रमावित हुए ।” श्रपने समय के बौद्धिक 
वर्ग पर भों उसका गहरा प्रमाव पड़ा । जेम्स मिल, जॉन ऑस्टिन, जॉन 
स्टुआ्नंटं मिल आदि उत्की ही देन हैं । वेंथम ने केवल इगल॑ण्ड'को ही अपनी 
प्रतमि से प्रभावित नहीं किया बल्कि उसको प्रतिमा की किररणों रूस, पुर्तगाल 

स्पेन, मेक्सिको तथा अन्य दक्षिणी अमेरिकन देशों तक पहुंची । अ्रस्तर्राष्ट्रीय 
क्षेत्र में गेंथम को क्रितना ' सम्मान था-इसकी कल्पना इसी वात से को जा 


'सकतो है कि सन्‌ १७६२ में स्पेन के साथ वेन्यम को भी फ्रांत की नागरिकता 
प्रदान की गई । 


| राजनीतिक सिद्धान्त में यद्यपि ऑस्टिन ने प्रभुवतता के सिद्धान्त का 
अत्यधिक महत्व प्रदान किया, किन्तु यह सिद्धान्त मी एक प्रकार से वेन्यम की 
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ही देव है । यह सिद्धान्त वेन्धम की उस योजना का एवं माय था जिसके 
द्वारा वह भ्दालतो पर ससद का नियत्रण स्थानित करने उनका सुधार करना 
चाहता था। बेन्थम ने. महत्व को दर्शाते हुए सेबाइन (84076) ने जो 
लिया है वह यहां उद्धरणीय है-- ५ 

“प्रभुसत्ता सिद्धान्त से मी महत्वपूर्ण बार्य यह था कि वेन्यम के स्याय- 
शास्त्र के भाधार पर इ गलैण्ड की स्याय व्यवस्था में झामूल सुधार हुमा प्रौर 
१६वी शताब्दी मे उसे पूरी तरह से समोधित करने झाघुनि३' रुप दे दिया 
गया । यह पहीों है कि वेन्धम के विचारों को (एक ही समय में व्यवस्थित रूप 
से कार्यकूप से परिणत नहीं किया शुथा उसके कुछ विचार विशेषकर प्र ग्रेजी 
विधि को सहिताबद्ध करने से सम्बन्धित विचार कभी स्वीबार मही किये 
गये । लेकिन इ गसंएढ में एक के बाद एक ध्रधिनियम का तिर्मारा करते विधि' 
तथा प्रदालतो का पूरा सुधार किया गया धोर भधिकतर धवस्थाभ्रो में बेन्यम 
की प्ालोचना द्वारा निदिष्ट रास्ते को प्रपनाया गया । सर फ्रेडरिक पोलक ने 
यह ठीक ही षहा है कि १६वीं शताब्दी मे इ गर्लण्ड में विधि के क्षेत्र में जी 
भी सुधार हुभा उस पर बेन्यम का प्रमाव देखा जा सकता है ।/! 

भारत भी बेन्धम से मृत्त नहीं रहा । लोड विलियम ब्रेन्टिब' ने भारत 
में जितने सुधार किये-वे सब बेन्धम के विचारों से प्रभावित होकर किये गये 
थे। लॉड बंटिक ने तो बेन्धम को लिख भी दिया था कि मारत का गवर्नेर 
जनरल वस्तुत मैं नही बल्कि प्राप होवर जा रहे हैं । जे 


बैन्पम बे प्रभाव को महानता प्ौर उसके द्वारा उपयागितावादी-विचार- 
प्रणाली की स्पापना के कारण झोर बेन्धम के सम्पूर्ण विचार के गुण भौर 
दोष वा मूल्यांकन प्रो० सोरले (507०9) ने निम्नलिखित शब्दों से बड़े ही 
सार-गर्भित रूप से ध्यक्त किया है-- 


“उसके (बेम्थम के) मस्तिष्क में दो गुणों का सम्मिश्रणा था--सिद्धांत 
के ऊपर पूणा भषिकार एवं छोटे से छोटे विवरण का भाश्चर्यजनक शान । 
प्रत्येक ठोस स्थितिं का उसके तत्वों में विश्लेषण किया गया भौर इस तत्व के 
समस्त तत्वों का रहस्योद्धाटन किया गया भौर फिर इन तत्वों के समस्त 
रूपों पर प्रकाश डाला गया । जिस चीज का भी इस भाति विश्लेषण ने किया 
जा सका उसे ही “पनिश्चित सामान्यता' कह कर ठुकरा दिया । भाचा रशास्त्र, 
नीतिशास्त्र तथा राजनीतिशास्त्र के सम्पूर्ण क्षेत्र मे इसने इसी पद्धति को प्रसीम 
चैर्म के साथ भपनाया । मानव-प्रह्डति तथा समाज में जो कुछ भी है उसको 
उसके भूल तत्वों मे खण्डित किया गया झौर उन भूल तत्वों मे से फ़िर से 
उसका निर्मास्स किया गया तथा प्रत्येक तत्व में शक्ति भथवा मूल के हृष्टिकोण 
से केवल एक बात का महत्व था भौर वह था उप्के सुख घथवा दुख की 
मात्रा | यदि सुझखों का एक स्वतत्र ग्रुणात्मक विभेद जिसमें कि प्लेटों विश्वास 
करता था और जिसे भागे चलकर जॉन स्टुंभरटे मिल ने उपयोगितावाद में लाने 
का प्रयास किया, इसमे प्रविष्ट हो जाता व सम्पूर्ण प्रणाली प्रस्त-थ्यस्त हो 

क 


! सेबाइन--राजनोति दर्शेत का इतिहास, पृष्ठ ६४३ 


जर्मी वेन्थम ४७ 


जाती ॥”?7 हे 

वेन्थम के मूल्यांकन एवं राजनैतिक श्रनुदाय को प्रकट करने हुए प्रो० 
मैक्सी (]/४४४८७) ने लिखा है-“अपने निर्मम तक हारा वेन्थम ने नवीनता- 
वादी एवं रूढ़िवादी विचारकी प्राचीन घारणाओं को पूर्णात: भुला दिया । उसने 
स्वतन्न एवं निरंकुश राज्यों के सैद्धान्तिक मतभेद की समाप्त कर दिया, उसने 
यह घोपणा को कि देविक्र, ऐतिहासिक, प्राकृतिक, स-विद्ात्मक एवं सांबि- 
धानी अधिकार सभी मू्खतापूरों है । उसने कहा कि शासन करने का स्वतन्त्र 
होने का कोई अधिकार नहीं है यहां तो केबल एक बात है श्र वह बात है 
शक्ति एवं वे परिस्थितिया जिन्होंने उस शक्ति को सत्य बनाया । वेन्यम ने 
अपना यह मत रखा कि किसी निरपेक्ष सत्य में विश्वास करना मूर्खता है। 
एक विवेकपूर्णा शासतन-कला और नागरिकता के लिये हमें शक्ति के स्वरूप 
तथा कानूनों को समझना चाहिये, और हमें कल्याणक्रारी उ्दृश्य के लिये 
उनका प्रयोग करना चाहिये ।7£ 
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पुन मेवसी (१/७5०४) के शब्दों मे, “राजनीतिक विचारधारा के 
प्रति वेन्थम की सेवा महान थी। उसकी कट्ठु प्रालोचना शोर व्यग ने 
सामजिक प्रनुवन्ध के विचारकों द्वारा इतिहास प्रौर तव॑ के थोथे ग्राधार 
पर निमित राष्ट्र के त्रिद्धान्त की घज्जियाँ उड़ा दी। हा,म भौर स्पिनोज 
से मो प्रधिक शक्ति भौर भ्रथिक स्पष्टता से उसने इन सत्य का दिग्दर्शन 
कराया कि राजनीतिक्र्‌ समाज का प्राधार सर्वदा एक विशेष समय की 
परिस्थित्तिया हैं। प्रा्गतिहासिक दाल में हुई सशयपूर्ण घटना प्रथवा 
व्यवस्थापित समाज को स्थापना से पूर्व की काल्पनिक धारणाओो को राजनीति 
का हढ़ सिद्धान्त नहीं मौतना चाहिये श्रषितु मानव की स्वाभाविक झाजा- 
कारिता तथा वर्तेमान समय में उसके भाज्ा मानने के कारणों को ही 
राजनीतिक व्यवस्था की प्राघारशिला मानना चाहिये ॥ बेन्थम भौर उसके 
प्रमुयायियों के भनुमार वंतंमान काल में तियमों का परलन हो वतमान 
शासन-नन्‍्त्र का स्रोत है भौर इसी कारण शासन तन्त्र की प्रकट प्रधवा 
परोक्ष रूप स उपयोगिता की मान्यता है। किन्तु वास्तम में यह पूर रूप 
से सत्य व्याख्या नही थी किन्तु यह सत्य है कि प्र क्ष प्रथवा प्रकट रूप रो 
शासन तन्त्र की उपयोगिता की मान्यता ही प्रत्येक जाति की राजनीतिक 
विचारघाग का प्रव्वाद रूप से मूल तत्व है। इस मूल तत्व को पूर्ण रूप 
से स्पष्ट करवे' भथवा उपस्की बारबार पुष्टि करके ही सम्मवत बन्यम ने 
इस महान सिद्धान्त का निर्माण किया कि प्रत्येक शासन तत्व को प्रपनी 
साथकृता सिद्ध करनी चाहिए प्लौर मानव समाज की धषधिकाधिक सेवा 
करके प्रपनो शक्ति का भ्रधिकार प्राप्त करना चाहिये | यह सिद्धास्त प्रवेत॒ 
प्रकार से क्रान्तिकारी था तथा स्वजन्य प्रधिकारों के प्रचण्ड सिद्धारा से भी 
प्रधिक तात्कालिय' सर्वमान्य शक्तियों को चुनौती देनेवाला था।वे लोग 
मी जो बेस्थम के उपयोगितावाद बे! सुख औ्रौर दुख के सिद्धान्त के झालो- 
चक थे, बेन्थम द्वारा प्रतिभदित बहुमुखी विद्रोह को गम्मौरता की उपेक्षा 
नहीं कर सके 7 
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जर्मी मेन्यम ६ 


उपरोक्त मतों से ध्रह स्पष्ट है कि कुछ लोग वेन्यम को महान दार्श- 
मिकि मानते हैं तो अनेक उसके घ्रालोचक सी है । लेकिन यह नितिवाद है कि 
वेन्यम की भृत्यु के पश्चात्‌ वेन्धमवाद इ गर्लण्ड के सुधारों में बड़ा प्रमावणाली 
रहा है। वेन्धम के सिद्धान्तों को मिल, आास्टिन तथा बेन (छेथं॥) पादि 
विचारकों ने मी सपनाया और उन्हें लोकप्रिय बताया । उसका श्रन्तराप्ट्रीय 
दुंश्न में कितना प्रभाव व सम्मान था इसकी एक भलक इसी वात से मिल 
जाती है कि फ्रांस की सरकार ने १७६२ में पेन (?८॥०) के साथ उसे भी 
फ्रांस की नागरिकता के सम्मान से विभूषित किया । १८२४ ई० में हैजिलिट 
ने कहा था, “उसका नाम इंगलैण्ड में बहुत कम जानते हैं । इससे अधिक 
यूरोप में जानते हैं, और सबसे श्रधिक चिली के मंदानों में व मेवित्तको की 
खानों में जानते हैं। उसने नये जगत के लिए संविधान प्रस्तुत किये हैं, श्रौर 
भतििष्य के लिए व्यवस्थापन किया है ।? 


वेन्चम का स्थान न केवल उपयोगितावाद में वल्कि व्यावहारिक 
समाज सुधारकों में सुरक्षित है । 
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जेम्स सिल (१७७३-१८२६) 
(सम्गर कै : उ्क्् 9 2000 50776 88) 


सक्षिप्त जीवन-परिचय पश्लौर रचनाएं--जेम्स मिल इतिहाम-वे ता, 
अर्थशास्त्री, उपयोगितावादी, राजनीति शास्त्र लेखक भौर मनोविज्ञान विश रद 
था। उसका जन्म १७७३ मे स्कॉटलंण्ड मे हुआ था। उसका पिता मोजी 
था ग्लौर उसकी मा एक घर में नौकरानी का काम करती थी। जेम्स को 
भ्पनी जीविका चलाने के लिये बडा कठोर परिश्रम करना पढ़ता था। १७६४ 
ई० में उसने एम० ए० को डिग्री प्राप्त की तत्पश्चात्‌ वह स्कॉटलेण्ड मे 
+ए7०४०४८९ ०/ (४ 6056।” हो गया । उसकी रुचि लेखन की श्रोर श्वृत 
हुई, प्रौर १८०३ मे मुख्यत, उसी के श्रयत्तों से 7॥० [शाट्टबाछ ज०ए70४7 
नाम के पत्र की स्थापना हुई जिक्षमे उसके अनेक लेख प्रकाशित हुए । उसकी 
,/लैखत कला का परिचय उसकी छोटी-सो पुस्तक “207 77906! से मिला, 
जिसका प्रकाशन १८०४ में हुप्ना । उसने जो प्रसिद्ध ग्र थ लिखे वे ये हैं--- 
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जैम्स मिल एक लम्बे समय तक देन्धम के सम्पर्क मे रहा । उससे 
प्रभावित हो मिल ने उपयोगितावाद को शास्त्रीयवाद का रूप देसे का प्रयत्न 
किया । इस सेद्धान्तिक प्रयत्न में रिकार्डों झोर माल्यस के विचारों को भी 
४ उसने उपयोगिवाबाद में स्थान दिया । जेम्स मिल झौर बेन्यम दोनों ही विद्वान 
थे और धनिप्ठ सम्पर्क में थे, किस्तु दोनों वे चित्र धौर स्वमाव मिन्न थे । 
सम्मवत” इसीलिये वेन्थम ने जेम्स मिल के विषय में कहां था, “बहा एक 
आदर्श है। बह पपनी प्रभावशाली माया से सबको दगाने तथा भपनी सक्रिया- 
त्मक्ता से सबको गन्तुप्ट करने को भार्था करता है । उसके बोलते का तरोशा 


जात छ्ण धरा पक 


निर्देयतापूर्ण और अत्यधिक विद्वता का प्रतीक है ॥7 


मिल का सनोविज्ञान (शरा5 ?7552०४००४४७)--वेन्थम का दर्शन 
मनोविज्ञान के प्रति उदासीन था, लेकिन जेम्स मिल ने उपयोगितावाद को 
मनोवैज्ञानिक आधार प्रदान किया | उसकी पुस्तक 8॥9७8 ० 6 शितल०- 
07९७३ ० ॥6 प्रष्मातभा ](॥0* उपयोगित्तावाद को स्पष्टतया मनोवैज्ञानिक 
आधार प्रदान करती हैं। मिल की विधि निष्कर्पात्मक और प्रयोगात्मक है । 
उसने मस्तिष्क के अ्रध्ययन के लिये ग्रन्त:दर्शन एवं प्रयोगात्मक विधि का सम- 
र्थत्न किया । उसने कहा कि जैसे आशुविक सिद्धान्त द्वारा विज्ञान का श्रध्ययन 
किया जा सकता है, वैसे ही ज्ञानेन्द्रिय अयणुभं के द्वारा मस्तिष्क की व्याख्या 
की जा सकती है । जेम्स मिल की गणना साहचर्थवादी मनोविज्ञान के प्रवतेकों 
में की जाती है । टॉमस हॉब्स और डेविड हाठले के विचारों का, इस क्षेत्र में, 
वह ऋणी था । सहयोग या साहचर्य के विचार द्वारा मिल ने कल्पना, विचार 
झौर मस्तिष्क की श्रन्य परिस्थितियों की व्याख्या प्रस्तुत की और साथ ही 
हमारी श्राध्यात्मिक प्रकृति की व्याख्या मी । मिल ते बताया कि किसी कार्य 
की नैतिकता और अनैतिकता से ही उसकी उपयोगिता प्रकट होती है, सुख व 
दुःख नैतिकता के सार हैं। साहचर्यवादी मनोविज्ञान मानव को एक चेतन कर्ता 
मानता है जो बुद्धि से अपना सुख-दुःख ताप-जोख कर कार्ण करता है। इस 
प्रकार इस विचारधारा से वैयक्तिक सुखवादी उपयोगितावाद और उदारवाद 
को पोपरा प्राप्त हुझ्ना । 


मिल का सरकार का सिद्धान्त (शांत 60 60₹शाात०एा )-- मिल 
का विश्वास था कि सभी व्यक्ति स्वर्थ का सुख चाहते हैं और पीड़ा या कष्ट 
से दूर रहना चाहते है । चू कि सुख की सामग्री सीमित है, अतः सुख की 
सामग्री सचय के लिये व्यक्तियो में आपस में सथर्ष और स्पर्धा होती है। व्यव- 
हार में होता यह है कि शक्तिशाली दुर्गलों को दवा कर इनके द्वारा उत्पन्न 
सुख की सामग्री हथियाने मे आनन्द श्रतुमव करते है । इस प्रक्रिया में सव को 
आनन्द मिल सके, ऐसा सम्भव नही होता । श्रतः सब व्यक्तियों की सम्पत्ति 
और स्वतन्त्रता की रक्षा के लिये यह आवश्यक है कि सब मिलकर कुछ 
व्यक्तियों को सब की सुरक्षा के उद्देश्य से शासन की शक्ति प्रदाव कर दें । उन 
लोगों द्वारा सरकार का निर्माण हो और वे अधिकतम व्यक्तियों के श्रधिकतम 
सुख (१86 8८४०७ ९००० ०६ (6 हञा०्शा९5 एणपा८) की व्यवस्था 
करें। मिल इस विचार से अ्रनभिज्ञ न था कि यह मानव-प्रकृति का “नियम है 
कि यदि क्रिसी दूसरे व्यक्ति पर शासन करने का अधिकार प्राप्त हो जाता है 
तो बह अपनी शक्ति का प्रयोग,अप्रना सुख प्राप्त करने के लिये भी कर सकता 
है । ऐसी परिस्थिति में, उसका मत था, कि उस पर प्रतिवन्‍्ध लगाना चाहिये 
वर्योकि सरकार का मुख्य कार्य व्यक्ति के हस्तक्षेप से बचाना है। सरकार भी 
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ग्राखिर व्यक्तियों को होती है भौर उन व्यक्तियों में सवा को| कमजोर माना 
प्रस्वाभाविक नहीं है । यदि सरकार पर प्रतिवन्‍्ध न लगाया गया तो वह 
निरकुशता भ्रयवा ध्यापकतम सत्ता को भोर भग्रसर होगी लोगो का दमन 
करन लगेगी भोर राज्य में भातक फैला देगी | ऐसी दशा में, सत्ता के दुश्पयोग 
को रोकने के लिये, सरकार पर नियंत्रण लगाना भनिवार्य ही जायगा । मित्र 
ने कहा कि इसी भाषार पर प्रौर इन्ही बातों को घ्णव में रखते हुए यह 
निश्चय किया जाता चाहिये कि कौनसी सरवार प्रादर्श होती है। राजतत्र, 
श्रे णीतत्र व्‌ लोकतत्र मे से किसी मे जनता के झधिकार वास्तविक भर्थ में 
सुरक्षित नही है। प्रत्येक मे स्वरार्थ भावना का प्रमाव रहता है। मिल ने यह 
भी प्रवट विमा कि इगलेण्ड की जाति राजतत्र, श्रेशोवत्र धौर लोवत 
का समस्वय भी समस्या का सही निदान नहीं है बयोकि इस तीस तत्वों 
में से कोई मी दो तत्व मिलकर जनता के भ्रधिकारों पर झाषात कर 
सकते हैं। फिर भी मिल ने लोकतत्रीय शास्तन को सर्वोत्तम स्वीकार क्रिया 
वधोकि उसके भ्रन्तगत उद्देश्य से विचलित पर सरकार को अ्रपदस्थ किया जा 
सकता है ! प्रित चाहता था कि ब्रिटिश लोकसमा इतनी सशक्त होनौ चाहिये 
कि वहू राजा भौर लाइसमा को सम्मिलित शक्तित को टक्कर दे सके | मिल 
लोकसभा को ही जनता वी समा स्वीकार करवा था भौर लॉ प्मा के प्रति 
उसका दुल्ल कठोर था । इसोलिये उप्तने यद्द सुझाव भी रखा कि 'यदि कोई 
अधिनियम लाकसभा तीन बार की विभिन्न सत्रों मे पारित कर देती हैं तो वह 
लोकसमा की बगर स्वीकृति के ही कानून बत जाना चाहिये ।”! वाघ्तव में 
आज लॉर्ड समा की शक्तियाँ लगभग इसी प्रकार की बना दी गई हैं भौर श्रव 
बह लोकसमा की इच्छा के सामते भ्ुुकने के लिये बाध्य है। 


राज्य के कार्य क्षेत्र के विषय मे मी मिल ने एक महत्वपूर्ण तथ्य का 
प्रतिपादन किमा । उसने बताया कि राज्य का प्रमुख कतंव्य ऐसी व्यवस्था 
करना है, जिससे कोई मनुष्य भपने सुख की श्राप्ति के लिये दूसरो का प्रहित 
करने का भवसर म॑ पा सके । इसके लिये राज्य का यह कार्य है कि बह ऐसे 
कानून बनाये, जिनसे कोई व्यक्ति इस प्रकार स्‍भपने द्वित के कार्यों का सम्पादन 
न करने पाये कि उससे प्रन्य व्यक्तियों का भहित्र हो | सक्तेप में मिल के मता- 
मुसार सावेजनिक हित की हृष्टि से व्यक्तियों के कार्यों को मर्यादित करना राज्य 
का बत्तं व्य है । 

मिल ते इस प्रश्न पर भो विचार किया कि यह सुरक्षित कंसे हो कि 
जनता के प्रतिनिधि वास्तव में जनता की माववा्रो का अधिनिषित्व करें भौर 
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झौर अपने की जनता के हितों के समझूप ही समके। मिल ने सुकाया कि प्रति- 
निधियों का कार्यकाल सीमित कर दिया जाना चाहिये श्लोर समय-समय पर 
अपनी इच्छा को अ्भिव्यक्त करने का जनता «को अवसर मिलना चाहिये ) 
मिल ने विश्वास प्रकट किया कि इस प्रकार की व्यवस्था जनता को अपने 
उत्तरदायित्व के ?ति सजग रखेगी श्र साथ हो वह समय-मसय पर अपने 
प्रतिनिधियों से प्रशन भी कर सकेगी, उनसे उनके कार्यों का विवरण मांग 
सवेगी । मिल ने यह भी कहा कि प्रतिनिधियों की संख्या अधिक नहीं 38५ 
चाहिये । यदि प्रजा के प्रतनिच्ि न्यून संख्या में होंगे तो वे अपने पदों पर 
योग्यतापूर्वक कार्य करेंगे । उन्हें इस बात का भी ध्यान रहेगा कि यदि थे अच्छा 
कार्य करेंगे तो उन्हें पुच: निर्वाचन का अवसर प्राप्त होगा । 


मिल उन लोगों को मताधिकार देसे के पक्ष में नहीं था जो लोग दूसरों 
पर आधित हैं अ्यवा किसो प्रकार से दूधरों के प्रमाव में हैं, क्योंकि उसका 
विचार था कि ऐसे लोग स्वतन्त्रतापुर्वंक अपने विवेक के अ्रनुस्तार अपने मता- 
घिक्रार का प्रयोग नहीं कर सकते है और इस प्रक्रार का मत देना व्यर्थ है । 
इस प्रकार, मिल के श्रतुसा र, स्त्रियों, बच्चों श्र पराश्चित व्यक्तियों को मत 
प्रदान करने का अधिकार नहीं होता चाहिये । मिल, बेंबम के विपरीत, व्यापक 
वयस्क मताधिकार का विरोधी था । वह तो व्यापक पुरुप-मताबिकार के भी 
विरुद्ध था वयोंकि उसका विश्वास था कि सब मनुष्यों म मताधिकार का प्रयोग 
करने की समान योग्यता नही होती । मिल मध्यम वर्ग के लोगों को मता- 
घिकार तथा शासनाधिकार देने के पक्ष में है, उसका विचार है कि मध्यम 
श्रेणी का मानव समाज ही राष्ट्र का उचित नेतृत्व कर सकता है। इस तरह 
उसका उपयोगितावाद मध्यम वर्ग की सर्वोच्चता का दर्शन था । 


मिल के सरकार सम्बन्धी त्रिचारों से यह स्पष्ट है कि उसने उपयोगि- 
तावादी मापदण्ड को सदेव ध्यान में रखा और उसे लोकभ्रिय बनाने का प्रा 
प्रयास किया । यद्यपि उसने अपने विचारों को मानव-प्रकृति पर ही आधारित 
किया किन्तु उसमें यह कमी रही कि उसने मानव-स्वमाव की उ्णख्या केत्रल 
एकतरफा की और मनुष्य में केवल स्वार्थ के ही तत्वों को देखा । उसने 
यह प्रकंद करने या समभने की चेष्टा नहीं की कि मनुष्य सामाजिक प्राणी है, 
वह अपने कार्य के साथ दूसरों का भी ध्यान रखता हैं और अनेक अ्रवसरों पर' 
परहित के लिये स्वहिंत का बलिदान भी दे देता है । ह 

मिल का राजनैतिक श्रयेशास्त्र (शव णा ?त्मास्यो #एणाण्राए , - 
राजन तिक अथेशास्त्र में जेम्त मिल एडमस्मियथ, माल्यसत और डेविड ररिकार्डो 
के लेखों से प्रभावित था | माल्थस के जनसंख्या के सिद्धान्त (6 १४४४ाप- 
घंध्य 60णा।76 6 ?ए०फक्षा०ा) का मिल ने पूरे समर्थन किया था और 
यह उसके राजनीति दर्शन का श्रंग बन गया था । माल्यस ने बताया था कि 
पूर्णता तब तक भ्राप्त नहीं हो सकती जब तक कि जनसख्या व उत्पादन की 
बढ़ती हुई संख्या में सम्बन्ध ठोक नहीं रहेगा । जनप्स्या जिस गति से बढ़ती 
है, उसी गति से उत्पादन न बढ़ने से समाज कल्याण को क्षति पहुचतो है और 
मनुष्य दुखी हो जाता है । मिल ने यह कहा कि प्रतिवन्‍्च लगाकर ही बढ़ती 
हुई जनसंख्या को रोका जा सकता है । यद्यवि प्रकृति स्वय जनसंख्या की वृद्धि 
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पर रोक का काम करतो है लेकिन मानवीय परिश्रम चुद्धि के उपयोग से भी 
प्रतिबन्धित क्रिया जा सकता है । मिल का कहता था कि सामाजिक शाति के 
लिये यह झावश्यक है कि श्रम द्वारा उत्पादित वस्तुओं की अधिकतम मात्रा 
लोगो को प्राप्त हो । ध्राथिक ग्रौर ग्रन्य सघपों से कमजोरो की रक्षा करना 
सरकार वा कार्य है । मिल मे मोलिकता का श्रमाव था और अथशास्त्र पर 
उसकी कृति "रद्ताधा$ जे एगँ।ल्य 8८०००" मुख्यतः रिकार्डो के 
मन्तन्‍्यों पर भाष्य के समान है, वह एक तरह से पूछत रिकार्डों का ही 
विचार है । 


मिल के कान न् तथा अन्तर्राष्ट्रीय कान न सम्बन्धी विचार (मा 
0 [,99 ४०७० /€ताक्ाएओं .39)--वेंपम की माति मिल भी अपने 
समय की कानूत व्यवध्या य दु सी था। ग्रत वह मी कानन-युघार के प्रति 
काफी उत्माहित था । कानून व न्‍्याग्र के विपय मे उसके कुछ अपने विचार 
थे । उसने प्रपढ ब्रिचारों को दा लेखो-- ]छ95ए/थ्नतव्य८्ष/ तथा ([,2छ ० 
७०३ मे प्रकट किया है | उसक ये लेख 8॥९ए८०७4९१॥8 803ताटव7 
में प्रकाशित हुए हैं । मिल के प्रनुसार न्याय का लक्ष्य लोगो के झधिकारों को 
सुरक्षा प्रदान करना है । न्याय का विपय अधिकार है झौर उन्हे कैसे सुरकित 
बनाया जा सकता है | ग्रधिकार! की सुरक्षा वे लिये आवश्यक है कि उहू 
परिभाषित होना चाहिये | साथ ही ऐसे कार्य दण्डनोय ह'ने चाहिये जो भ्रधि* 
कारों के प्रयाग मे बाधक हों । इसी प्रकार से कुछ लोग इम काय की देखमाल 
बरें कि प्रविकरारों का झतिकमण तो नही होता । साराश यह हैं कि मिल ने 
प्रपते न्याय सम्द थी मिद्धान्त मे प्रधिकारों को परिमापा उल्नघतकत्ताप्रों के 
लिये दण्ड, न्यावालया का निर्माण व कार्य-विधि प्रादि विपयो पद विचार 
किया है ।!' + 

मिल ने कानून पर अपने विचारों को प्रकट करते हुए भप्राये बहा 
कि जिस तरह माल एवं फौजदारी कानून होते हैं, उस्तो तरह प्रधिकारों के 
विषय मे मात कानून को उनकी परिमापया श्रथवा व्यास्या करनी चाहिये प्रौर 
फोजदारी कानून का भ्रपराधियों के वविए दण्ड की व्यवस्था के लिए श्राग आता 
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जॉन स्ट्ुअर्ट मिल है प्र 
चाहिये । कार्य-विधि की व्यास्या एक (४०0७ या ?0००१४७७ हारा की जानी 
चाहिये ताकि न्यायालयों के संगटव व उनकी कार्य-विधि पर प्रक्राण पड़ 
सके । मिल ने कानून एवं न्याय सम्बन्धी इन विषयों पर विचार अपने लेख 
धुप्ठां89006७7८४ में व्यक्त किये हैं । 


श्रन्तर्राष््रीय कानून के विषय में मिल एक कदम और आगे बढ़ गया 
है । इस सम्बन्ध में उसके विचार बहुत ही स्पष्ट और स्वतन्त्र हैं। उसके 
कथनानुसार अन्तर्राष्ट्रीय कानुन के घ्िद्धान्त और नियम व्यथ न होकर अत्यन्त 
उपयोगी एवं आवश्यक हैं । वे राष्ट्रों के आचरण को उसी प्रकार नियन्त्रित 
करते हैं जिम्न प्रकार कि भद्रता और झाचरण का नियम भद्र पुरुषों को 
नियन्त्रित कर्रता है। उसकी मान्यता थी कि अन्तर्राष्ट्रीय कानून के पीछे 
निहित स्वीकृति जन मभावनाओ्रों की होती है और सर्वाधिक शक्ति सम्पन्न 
राष्ट्र भी इसके दवाव की अवज्ञा नहीं कर सकता विशेपतीर पर तब जबकि 
वह राष्ट्र प्रजतांतिक हो । अन्तर्राष्टीय कानूनों के पूर्णा एवं सतोपजनक संचा- 
लन के लिए मिल ने इस वात पर बल दिया कि अन्तर्राष्ट्रीय कानून-सहिता 
बनायी जाय श्रौर अन्तर्राष्ट्रीय कानूनों को लागू ' करने के लिए एक ट्िब्युनल 
(पुर्नं0णञ०।) .अर्थात्‌ न्‍्थायालय की स्थापना हो जिसकी कार्य-प्रशाली सुनि- 
ध्चित हो । नियम संहिता झ्ौर अन्तर्राष्ट्रीय न्‍्यायालय-ये दोनों ही वातें मिल की 
हृष्टि में अन्तर्राष्ट्रीय रुम्बन्धों को सुचार रूप से चलाने के लिए आवश्यक है । 
हां तक यह प्रश्न उठता है कि क्‍या यह दोनों बातें सम्मव हैं, मिल का उत्तर 
हां? में था | कानून या नियम संहिता (0०त७ ० [शा याणत् 0) 
से अ्भिप्राथः यह है कि राज्यों के अधिकार निश्चित एवं परिमापित कर दिये 
जाय॑ । उदाहरणा््े, शांति के समय राज्य का अपने ज्षेत्र पर, अयनी नंदियों 
पर और ख़ुले समुद्र में व्यापार कंरने का अधिकार होता है । मिल को कहना 
था कि प्रत्येक देश को समुद्री मार्गे द्वारा दूधरे देश जाने का अधिकार समानता 
के झाघार पर होना चाहिये। उत्का विचार था कि युद्ध काल में मी यह 
'स्वतन्त्रता सब राष्ट्रों को प्राप्त रहे कि वे खुले समुद्र में आ-जा सकें | मिल 
ते युद्ध और युद्ध विययक वातों का बड़ी बुद्धिमंता से चित्रण किया था। 
उसका यह कथन उसके ज्ञान का प्रतीक है कि युद्ध न्‍्यायोचित भी हो सकता 
हैं और ऐसे युद्ध के वाद शांति की स्थापना भी हो सकती है। येदिं किसी 
. युद्ध का उद्देश्य यह है ,क्रि किसी राज्य को उसके अतिक्रमण का दण्ड दिया 
जाये, तो यह युद्ध .श्रन्यायपूर्ण नहीं है बशर्तें कि कार्य पूरा हो जाने पर युद्ध 
समाप्त कर दिया -जाय । मिल की मान्यता थी कि अस्तर्राष्ट्रीय न्यायालय 
रॉज्यों के पारस्परिक आचरण को ' नियन्त्रित कर सकैंगा और राजितैतिक 
आचारों की स्थापना भी । लेकिन यह सम्मव तभी हो पायेगा जवकि न्याया- 
लगे अपने कार्यो व निर्णायों में निष्पक्ष रहे । उसने, प्रकट किया कि यह ठीक 
है कि राज्यों को मर्यादित करनेवाली शक्ति लोकमत ही होगी लेकिन इसमें 
भी सशय नहीं होना ,चाहिये कि राज्यो के पारस्परिक कगड़ों का औवचित्य एक 
: अस्तर्राष्ट्रीय न्‍्थायालय द्वारा निश्चित क्रिया जा सकता है ।+ मिल की यह 
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५६ उपयोगिवाबादी विधारतव' 


हादिक कामना थी क्रि प्रस्तर्राष्ट्रीय सम्दस्धों वा ऐसा सुन्दर रूप बन जाये 
कि प्रत्येक राज्य प्रसव कार्यों को शातिपूर्वक करता रहे एवं विसो प्रन्य देश 
के मामले में नाजायज हस्तक्षेप्र न करे। राज्य-मत्रता भौर सहयोगपूर्ण विश्व 
का वह सर्देव स्वप्न देखा करता थी। प्रन्तर्राप्ट्रीय कानन ने बारे में प्रकट 
किये गये जेम्स मिल के विचार निश्दित रूप से मौलिकता वो छाप लिये हुए 
हैं। प्रन्तर्राष्ट्रोय कानून के पालन का कारण उसने लोकमत को बताया पौर 
यह विचार प्रपने प्राप में प्राधुनिकतम है । ब्रड़े-बढे न्‍्यायवेत्ता भी इस बात 
से इन्कार नही बरते कि भन्तर्राष्ट्रीय कानून को सान्‍्यता के मूल में लोगों 
की शात्ति से रहने की इच्छा निहित है 

प्रिल का शिक्षा का सिद्धान्त (श॥ 55 20८४४४०॥)--जैम्स मिप्त 
शिक्षा वे' महृत्व के प्रति उतना ही सजग था जितना क्रि बेंधम । वह निम्न 
और उच्च दोनों ही वर्गों को शिक्षा देते की भ्रावश्यक्ता” पर समाने रूप से 
बल देता था। उसकी मास्यता थी हि शिक्षा का उद्दे श्य ब्यक्तियों भौर समाज 
को एक समप्र के रूप सुख में देना है (6 ८१6 णी ९6०९४७०॥ ॥$ (० ९४० 
बर9/7९5६ 40 6 वाताशरएवाड गत 80229 3७४ १ ७४॥०/6) । मिल 
के पनुसार बाह्य परित्यित्रि भौर शिक्षा का मानव-ममाज के जीवन पर बडा 
प्रमाव पढ़ता है । जन्म के समय छह: की योग्यता समान होती हैं, परन्तु 
पालन पोषण, शिक्षा झ्रौर झ्न्य परिस्थितियों के कारण उनके जीवन में प्रत्यन्त 
परिवर्तन भ्लौर भसमानता हो जाती है, भ्रत मनुष्य को शिक्षा षी प्रोर विशेय 
ध्यान देने की प्रावश्याता है। मनुष्य की ४चि का निरोक्षण करके उसे 
उसकी चित्त वृत्ति के प्रभुमार उपयुक्त शिक्षा देकर उम्तकी भ्रस्त स्थित तथा 
प्रसुप्त मानसिक शक्तियों का विकास करना चाहिये । मिच्र का शिक्षा के 
परिणामों पर झकाटय विश्वास था। जॉन स्टुमर्ट मिलने प्रपने पिता के 
शिक्षा सम्दस्धी विचारों का उल्लेख करते हुए भपनी “प्रात्म-कथा' (8७६0- 
एाए१ए्फगा9) में लिखा है, “मेरे पिता को मनुष्य जाति के मस्तिष्क पर 
विवेक शक्ति के प्रभाव का इतना प्रगाध विश्वास था कि उनका कहता था 
कि यदि समस्त व्यक्तियों को पढ़ा दिया जाय भौर उन्हें माषणों तथा पुस्तको 
द्वारा प्रत्येक प्रकार के मत सुनने तथा पढ़ने को मिलें तो शायद ही कोई ऐसी 
वस्तु हो जा न हो सके 7३ 
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जॉन स्ट्ुप्न्ट मिल मर 


जेम्स मिल ने अपने शिक्षा सम्बन्धी निबन्ध में यह प्रश्न उठाया हें कि 
श्राखिर शिक्षा का उद्दे श्य क्‍या है ? शिक्षा प्राप्त करने की इच्छा से जो भी 
व्यक्ति पढ़ता लिखता है, जेम्स के मतानुसतार उसका पहला उद्द श्य तो यह 
होता है कि वह स्वय सुख प्राप्त करे और दूसरा उदू श्य यह होता जे कि वह 
शपने श्रजित ज्ञान को दूसरे लोगों में वांठ कर उन्हें प्रसन्न करे हे स्प्प्ट है कि 
शिक्षा सम्बन्धी मिल का यह दृष्टिकोण उपयोगितावादी है । मिल चाहता है 
कि शिक्षा ऐसी हो जिससे न केवल व्यक्तिगत सुख की वृद्धि हो बल्कि साथ ही 
सार्वजनिक सुख का प्रसार भी हो | इसलिये वह मनुष्य के वीद्धिक च 
आ्राध्यात्मिक दोनों ही प्रकार के विकास पर बल देता है। शिक्षा का उद्द श्य 
चरित्र निर्माण होना चाहिये | शिक्षा एक निश्चित झायु पर ही पूरी नहीं 
हो जाती, इसका अध्ययन तो जीवन-पर्यन्त चलना चाहिये । 

शिक्षा का उ्ं श्य निरुषण करने के बाद जेम्स मिल ने यह वतलाया 
है कि उक्त लक्ष्य की प्राप्ति का स्ताघन क्‍या है ? मिल का कहना था कि 398 
की बुद्धि को जितना ही उर्वेर बनाया जायगा, जितने ही उसके सामने विभिन्न 
रुपों में ज्ञान रखे जायेंगे, उतना ही उसकी वीद्धिक प्रतिमा का विकास होगा । 
जिस तरह खेत को जितना ही अधिक जोता जाता है उतना ही वह उर्वर 
होता जाता है, उसी प्रकार तरह-तरह के विचारों से मातव-मस्तिप्क को 
जितना ही पूरित किया जायगा उतनी हो उसकी बौद्धिक-प्रतिम। उबर होगी, 
उसमें निखार आयेगा । 

मिल शिक्षा को सर्वाधिक शक्तिशाली मानता था। उसकी घारणा 
थी कि, “समाज में जितने भी वर्ग देखने को मिलते है, वे सब शिक्षा के ही 
पन्णिम हैं । शायद ही कोई कार्य होगा जिसे शिक्षा न करती हो ॥”? 

मिल के विचारों का प्रमाव समकालीन सभी वर्ग के विचारकों पर 
पड़ा । जॉन स्टुआ्न्ट मिल तो निश्चित रूप से अपने पिता के विचारों से बहुत 
अधिक प्रभावित हुआ । डेंविडसन (02एं06507) ने लिखा है कि “जेम्स मिल 
वेन्थम के बाद अतिवादी उपयोगितावादियों का नेता था और इस राजनैतिक 
सम्प्रदाय के व्यावहारिक सुधारों को कार्य-रूप देने में प्रधान सक्रिय शक्ति 
था ।/ उपयोगितावादी दर्शन में वह सम्माननीय स्थान पाने के सर्वथा 
योग्य है । 

जॉन स्टुअर्द सिल (१८०६-१८७३) 
(उणाप्र 5छञ्ना। शा) 


संक्षिप्त जीवन परिचय --जॉन स्टुअर्ट मिल उपयोगितावाद का प्रन्तिम 
समर्थक और व्यक्तिवाद के अग्रणी समर्थकों में से था। उसका पिता जेम्स 
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भ्र्ड उपयोगितावादी विचारक 


मल सुप्रसिद्ध वेन्‍्यमवादी विचारक था जिसने उपयोगितावार्द का समर्थन 
करते हुए सुधारकों का साथ दिया । जेम्स मिल ने यह निश्चय किया था कि 
बह अपने लडके को ऐसी विशिष्ट शिक्षा देगा जिम्तसे वह उपयोगिताबाद का 
प्रचारक बने । 


जॉन स्ट्रश्नटे मिल का जन्म लद॒त में २० मई सन्‌ १८६०६ को हुम्रा 
और जब वह मात्र तीन वर्ष का ही था तमी से जेम्स मिल ने अपने विचा रा 
नुसार बालक की प्राथमिक शिक्षण की व्यवस्था कर दी | घर पर ही उसने 
अपने पुत्र के नियमित शिक्षर का कार्य प्रारम्म किया | बालक जॉन स्टुमर्ट 
मिल न ३ वर्ष की अवस्था में ग्रीक का और 5 बर्ष की अ्रवस्था में लेदित का 
अध्ययन ग्रारम्म किया | इस अ्रवस्था तक उसने 'ुडा00०0०३, 00026065 
प.बक्षात0$ का .ए९$ ० ?0॥050फ/९5, और 35022/2८5 का “80« 
60077007॥ समाष्च कर लिया था। वह प्लेटो के *गशावद्थाधए४ का मी 
अध्ययन कर चुका था | ११ बपष की अब्रस्था म॑ उसने .५9 श्र 0॥09- 
$॥8$ द्वारा रचित '& प्राध्रण ० पर रण (50एव्शाशथा। पढ़ा | 
११ धप की अवस्था में उसने दशनशास्त्र का गम्मीर अध्ययन ऑरम्म किया 
ग्रौर होमर (प्रण्णा८7), थ्युसीडाइडस (4]घ९८०॥०८०४), अ्रिस्ट्रोफेंस 
(/38॥09॥97०5), डिभानस्सथेनीज (0थ८००५॥८४८७) तथा प्ररस्तू के 
तकवाद ([९॥807/0) का अध्ययन किया | यह वालक झपनी पुस्तकों मे 
इतना व्यस्त रहता था कि उस खेल वूद और मनोरंजन का समय ही मही 
मिलता था । उसने स्वय लिखा है, “बालकों की कहानियों की पुस्तकें अथवा 
अन्‍य खेल की चार्जे मर पास कोई नही थी । कमी-कमी कोई भट मिल जाती 
थी वा कोई परिचित मिलते आ जाता था ।” जॉन स्ट्ुप्र्ट मिल प्रपने बाल्य- 
काल सही इतन कठोर धौद्धिक श्रनुशामन में से गुजरा जितना कि प्राप- 
देखने वा नहीं मिलता। इसका स्वाभाविक परिराम यह हुप्रा कि उसका 
स्वास्थ्य गिर भया भ्रौर वह भ्रकाल मे ही बुढा हो गया । इसके श्रतिरिक्त 
इस बाल मे, उसकी भावनात्मक आावश्यव्ताप्रों की पूर्ति नही हो पायी और 
न ही वह प्राइतिक सोदयय का झनत्३ उठाना सीख पाया । उसके इव दोनों 
दोषों की पूर्ति तब हुई जब उस एक वर्ष तक फ़ास से घूमते भौर प्राकृतिक 
सौंदय वा लाभ उठाने का प्रवमर प्राप्त हुआ | वाद मे प्रद्ृति के प्रति भट्ट 
प्रेम, यात्रा व प्रति भारक्पण शोर फ्रेंच भापा का घारा प्रवाह रूप में सुगमवा से 
प्रयोग-- ये सब बाते जीवन परयय॑न्त उसके साथ रही ॥ 
जान स्टुश्न८ मिल प्रारम्म स॑ ही अत्यन्त वुशांग्र-्वुद्धि भौर मेधावी 
था । यह प्रत्यव काय बडी तीव्र गति सर करता था | फ्रास से लौट वर उसने 
सुप्रसिद्ध विधिशास्त्री जाँच ऑॉस्टिन (॥0था 80४00) से रोमन लॉ तथा 
धन्य बातूनों वी शिक्षा ग्रहण की । इसके बाद उसे विभिन्न रामा-सोसाइटी में 
झपना १रिच५ बढ़ान वे प्रमाव जमाने के लिये भेजा गया। इस प्रकार उसे 
भाषण दन भौर वत्ता वनन का भ्रम्यास हुआ ॥ १७ वर्ष की भ्रवस्था से उसने 
स्वय एंव मौलिक उययोगितावादी सस्या को जन्म दिया जिसका उद्देश्य था 
ईड बलिज्म (एिव्तात्योश्रा) का प्रध्ययत तथा श्रचार करना । उसने 
वेस्टमिस्टर रिव्यू' के सूत्रपात में मी सहायता दी। उसमे दिये गये उसके 
मह्त्ववूण एवं विलक्षण लख उसके एक मब्य साहित्यिक मदिष्य वी सूचता 
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देते थे । उपयोगितावाद पर उसके लेख विभिन्न पत्र-पत्निकाश्रों में प्रकाशित 
होने लगे। रैडीकलिज्म के प्रचार व पोषण की दृष्टि से ही वह विभिन्न 
संस्थाओं का सदस्य बना । 


छोटी सी उम्र में इतनी श्रच्छी एवं व्यवस्थित शिक्षा पाकर मिल 
अपने पिता के सहायक के रूप में गगगञतां& 0/8९० में एक पद पर नियुक्त 
हो गया, किन्तु नौकरी में रहते हुए भी उसने अपनी साहित्यिक गति-विधि 
में कोई ढ़ील न आने दी | अनवरत श्रम और बौद्धिक व्यायाम के फलस्वरूप 
उसका स्वास्थ्य गिर गया और २० वर्ष की भ्रवस्था में उसे हल्के से हृदय 
रोग का सामना करना पड़ा जिसे उसने अपने बौद्धिक इतिहास में एक्र संकट 
की संज्ञा दी है । अब वह बहुत सुस्त रहने लगा। २३ वर्ष की आयु में 
उसने स्वयं स्थापित ॥)०ए०४098 $0००ए' को छोड़ दिया और इसका काररण 
उसने यह बताया कि, “मैं भाषण देते-देते तंग आ गया हूँ ।” 

'पत्रिस्तर विश्लेषण की श्रादत की भावनाश्नरों ते सिल की भावनाओं 
के स्रोत को शुष्क कर दिया | उसकी भावनाएं, जिनकी कि उसके भावनाहीन 
पिता द्वारा थोपे हुए कठोर श्रतुशासन के कारण घोर अ्रवहेलना की गई थी, 
श्रव तृप्ति की मांग करने लगी ।” बीमारी की हालत में उसे विख्यात 
स्वच्छन्दतावादी कवि वर्डंसवर्थ (५०705४०), कॉलरिज ((/००४०8८) 
की रचनाश्रों से प्रेम हो गया । इन कवियों के अ्रध्ययन से उसे सत्य की एक 
नवीन भांकी मिली जिसका अनुमव उसे पहले कमी नहीं हुआ था । इस सत्य 
की ओर वेन्थम की दृष्टि सी कभी नहीं गई थी । वड्‌ सवर्थभ कॉलरिज और 
गेटे (50०॥०6) की रचनाओं के अन्तःस्थल और रससागर में ह्ूव कर मिल 
को यह भान: हुआ कि वेन्थम का हृदय जीवन की अधिक्र भामिक वस्तुशझ्री को 
स्पशे न कर सका था और मानव-मस्तिष्क की सूक्ष्म क्रियात्रों का उसे ज्ञान 
न था । नवीन ज्ञानोदय के कारण मिल में एक नवीन परिवतेन हुआा उसके 
स्वभाव और चिन्तन में एक क्रांति का वीजारोपणशा हुआ । डेविडसन्‌ 
(702एां050॥) के शब्दों में जॉन स्टुश॒द मिल के हृदय में “एक नवीन 
मानव का श्राविर्भाव हुआ जिसमें अ्रधिक गहरी सहानुभुति थी, जिसका 
बौद्धिक दृष्टिकोर अधिक व्यापक था, जिसने सानव प्रारती की आवश्यकताओं 
को भ्रधिक समक्ता था श्रौर जिसने बुद्धि के साथ-साथ भावनाक्रों को तृप्ति के 
महत्व को भी अनुभव किया था |! 


सन्‌ १८३० में, जबकि जॉन स्ट्रशअ॒टे मिल की ग्रायु २५ वर्ष की थी, 
सोभाग्यवश उसका परिचय एक अत्यन्त प्रतिमाशालिनी एवं मेथावी थुन्दरी 
श्रीमती 'हेरियट टेलर (प्रक्लायक्ष 78७0) नामक उच्च वर्गीय महिला से 
हुआ जिसने उसके जीवन में महत्वपूर्ण परिवर्तन ला दिया । श्रीमती टेलर 
धघनाढ्य, सभ्रांत परिवार की महिला थी | अपनी सहृदयता, बौद्धिक प्रतिभा, 
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गुण ग्राहकता प्रादि के द्वारा उसने मिल पर इतना गहरा प्रमाव डाला कि 
मिल ने उसके साथ श्रपने सम्बन्ध को भपने जीवन की सबसे भ्रधिक मूल्यवान 
मित्रता कह कर पुकारा हैं। श्रीमती टेलर के सम्पर्क से मित्र के बौद्धिक 
सकट का प्रन्त हो गया । दोनो की यह मित्रता लगमग २० वर्ष तक चलो 
भौर इस मध्य उन्होने भ्रनेक रचनाप्नो भें परस्पर सहयोग किया | जब श्रीमती 
टेलर के पति की मृत्यु हो गई तव मिल ने श्रीमती टेलर से सन्‌ १८५१ ई० 
में भ्रपना विवाह कर जिया | उसने इस बारे म॑ झपने परिवार एवं मित्रो के 
विरोध की परवाह न की । परस्पर इतना तीखब्र भाकपंण भर अनुराग होने 
पर यह परिणय स्वामाविक था । इस महिला के वारण ही मिल क विचारों 
में मानवतावाद का विनम्न प्रमाव पडा । वास्तव में यह सम्पर्क दो झदुभुत 
शक्तियों और प्रतिमाप्नो वे बीच था दुर्भाग्य से श्रीमती टेलर की मृत्यु 
विवाह के ७ वप बाद ही सन्‌ १८५८ ई० में हो गई। मिल ने भपना 09 
[.0८5४” नामक निबन्‍्ध उसी को (श्रीमती टेलर) सर्मावत किया जो उप्तके 
शब्दों भे, 'मेरे लेखों मे जो भी सर्वोत्तम है उसको प्रेरक थी तथा भ्राशिक 
रूप से उसकी लेप्लिका भो, जो कि मेरी मित्र प्लोर पत्नी थी, शिक्तकी सत्य 
तथा सद्‌ की उत्कृष्ट भावना सेरी सबसे सबल प्रेरणा रही थी ध्रौर जिसकी 
प्रशसा मेरा प्रमुख पुरस्कार था 7! 


मिल ने अपने बौद्धिक सकट की भवस्था मे यह भनुभव कर लिया 
था कि एक सुविकप्तित व्यक्तित्व के लिये मावनाप्रों की तृष्ति हाना भ्रावश्यक 
है । वास्तव मे यह सकट मिल वा “अपने पिता के बौद्धिक शासत के विरुद्ध 
विद्रोह एवं बेस्थमवादी उपयोगिताबाद मे सशोघन तथा परिवर्तन की प्रक्रिया 
का श्रारम्म बिंदु माना जा सकता है। सुविकसित व्यक्तित्व के लिये मावनाप्तो 
की तृप्ति प्रावश्यक है--मिल की इस घारणा की पुष्टि इसी से हो जातो है 
कि उप्की सर्वाधिक सुन्दर रचना का श्रारम्म तमी से हुम्रा जब से वह थ्रीमती 
टेलर के सम्पक में आया । श्रोमती टेलर के प्रति मिल का झनुराग पभौर 
आ्रादरभाव उसकी मृत्यु के बाद भी बना रहा। फ्राप्त के 'एविगनॉन”! सामक 
नगर मे, जहा उसको पत्नी की मृत्यु हुई थी, मिल ने उसकी कब्र के पास ही एक 
छोटे से मकान में जीवन के भ्रन्तिम दिन बिताये । सन्‌ १६७३ में 'एविगनॉन' 
में ही मिल का भी देहावसान हो गया भौर उसे पपनी पत्नी के बराबर ही 
कब्न में दफना दिया गया! 


जॉन स्ट्ुप्र्द मिल ५६ वर्ष की आयु में ससद सदस्य बता भर १८६५ 
से १८५६८ तक सदम्य रहा । ससद में उसने आयरलंण्ड, किसानो कौ स्थिति, 
महिंला मताधिकार, दौद्धिक काय-कर्त्ताप्रो की स्थिति आदि विपयो पर महत्व« 
पूए वक्तव्य दिये । उसने “प्रायरलंण्ड में भूमि सुधार' नाम से स्वयं एक पुस्तिका 
लिखी जिसमे इगलैण्ड और भायरलंण्ड, दोनो देशों की एक दूसरे से पृथक 
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होने की अयुक्तियुक्तता तया भूमि के विषय में राज्यद्वारा पूर्ण जांच के पश्चात्‌ 
वतंमान किसानों को स्थायी कर उनसे उचित भाड़ा लेने का सुकाव दिया गया 
था । मिल इ गलैण्ड की लोकसमा में अ्रग्मणी उग्र विचारक था । उसके समभौते 
के सुझावों पर उसके स्वयं के दल के लोग कमी-कमी चकित एवं ऋद्ध हो जाया 
करते थे । अनेक समस्याझ्रों पर उसके स्वतंत्र विचार थे और इस सम्बन्ध में 
वह श्रपने दल की नाराजगी की परवाह नहीं करता था। शासक्रीय और 
विरोधी दलों में उसका सम्मान वरावर था। संसद में मिल के जीवन के 
विपय में प्रधान मंत्री ग्लेडस्टन ने कहा था कि, “जब मिल का भाषण होता 
तो मुझे सदा हो यह श्रनुभूति होती थी कि में किसी संत का प्रदचन सुन 
रहा हूं ।” 


“मिल का जीवन वास्तव में रहस्य श्रौर श्राकर्षएण का सनोरस संगस- 
स्थल था । प्रखर बौद्धिक प्रतिभा, श्रान्दोलनकारी क्षमता, स्नेही, संवेदनशील 


हृदय, अ्दम्प स्वातन्त्प वृत्ति, लेखन तथा भाषण कुगलता, इन सबका सुन्दर 
समन्वय उसके जीवन में हुआ ।” 


मिल की रचनाएं और उसकी पद्धति (शा शण्गी८ बाते 
श०का०१)--मिल ने अपने संघर्पमथ जीवन में न्यायशास्त्र, अ्रध्यापत्त- 
शास्त्र, आचारणशास्त्र, अथेशास्त्र, राजनीतिशास्त्र श्रादि लगमग सभी महत्वपूर्ण 
विषयों पर अझपती रचनाएं कीं | उसकी रचनाओं के काल को हम दो भागों 
में विभाजित कर सकते हैं--एक तो वे पुस्तकें जो उसके जीवन काल में ही 
छपकर प्रकाशित हो गई' श्र दूसरी वे पुस्वकें जो मरणोत्तर काल में 
प्रकाशित हुई । निम्तलिखित पुस्तकें उसके जीवनकाल में ही प्रकाशित 
हुई ++ 

]. 6 89४७ ० .0!_/0, ]84]--यह सम्मवत: उसका सबसे 
महान्‌ ग्रंथ है जो न्याय-श्रनुसधात में एक युग की सूचना देता है श्र आ्रागमना- 
त्मक प्रमाण के विश्लेषण के लिये प्रसिद्ध है । 

2. 9076 ए56666 (१०९४/०॥४5 व ?00श 82007079, 844 

3. वब॥6 शांप्रणए65 0 ?0॥009 8007079, 848 

4. फ्ि्ाजां॥भ0ा ते सिबणां।0775 ए]050999, 4865 

3. 68786 (१076 वात ?06भझरपशंघपा, 


ये दोनों पुस्तकें (४ एवं ५) आ्राध्यात्म शास्त्र के ऊपर मिल की 
उल्लेखनीय क्ृतियां हैं । 

6. 6 764॥56 06 700४०५, 859---राजनीति शास्त्र के ऊपर 
मिल की यह एक अत्यन्त महत्वपूर्ण कृति है जिसे उसने सन्‌ १८५४ में लिखता 
शुरू किया था और ५ वर्ष के परिश्रम के बाद वह इसे लिखकर तैथार कर 
पाया था । 

4. एणाशंवदाद्वा005 ०5 (२७७7७४६०/०४ए० (50एशथय7०7, 860 

8. धााथा59, ।86 

9. एश्वापिब्ागधाधाए रि०णाए5, 2859 

0. 509ए]80०007 ० फ०760, 4869 


ग उपरोक्त ६ से लेकर १० तक की ये सभी पुस्तकें राजनीति-शास्त्र पर 
मल की महत्वपूर्ण कृतियां मानी जाती हैं । 


दर उपयोगितायादी विचारक 


सन्‌ १८७३ में मित्र की मृत्यु के बाद उसकी निम्नविश्लित ३ पुस्तकें 
झौर प्रताशितव हुई +- 

() &प्रा०0902399॥9, ।873, (2) 7॥766 ६5539$ 09 रेशाह70, 
]874, (3) 7.0000७5, 90. 

इन त्तानो में मिल की आत्मय्या _ (#प्राकाणहाब्जा9) सर्वाधिक 
लोकप्रिय हुई । दुमरी पुस्तर मे मिद्र वे घामित्त विचारों का सपम्रह मिलता है 
तो तीसरी म॑ उसके पत्रों का राग्रह है 

मिल की उपरोक्त रचनाप्नरो वे मनोपूवव ग्रध्ययत से हमे विदित होता 
है कि प्रपन पिता जेम्स मिल हे बाद जॉन स्ट्रुप्र॒ंद मिल पर वेंथ्रम का सबसे 
प्रधिक प्रमाव पडा था। जाँत प्रास्टित वा राजनैतिक ज्ञेष में तथा ग्र्ध 
शास्त्रियों मे एडम श्मिय, रिव्रार्डो, माल्यस, एडम फागुसत मादि की “प्राविर 
उदारताबाद (50609 ाट [.0८थब्ा)” की व्यापक विचारधारा पा 
प्रभाव भी उत्त पर था। यह उल्लेख किया हो जा चुत है कि उप्वी पत्नी 
श्रीमती टेलर न उसवे जीवन को प्रामूल प्रमावित क्या झौर उसे मानवतावाद 
(प्रप्ताभा5त)) की भोर मोडा। जीवन बे भ्रन्तिम दिनो में उगने फ्रॉंच 
साहित्य और दशन या पठन-पाठन क्या था जिमसे उसके बाद के ग्रयों पर 
कॉम्टे प्रौर सट छाइमत जैसे दाशनिक्रों का प्रमाव भी स्पप्टत प्ररिखक्षित 
होता है। वह सेंट साइमन व बाल्पतिक समाजवादी विचारों के प्रमावित था | 
कॉलरिज की काव्यघारा भ्रौर काम्टे की समाजघारा का जो प्रमाव मिल पर 
पढ़ा उसं्रा उिवेचन उसने प्रपनी प्रात्मकथा (#७॥00/008700॥9) मे इस 
प्रकार जिया है, “मानव मह्तिष्क सम्मावित प्रगति बी निश्चित दिशा में 
चलता है जिसम बुछ बातें आगे पोछे झ्राती रहती हैं। इस गति या तियम 
में सरकार या सुधारक कु हद तक ही परिवतन कर सकते हैं, श्रतिश्विन 
या ग्रमर्यादित सीमा तक नहीं | राजनीतिक संस्थान ओर उनत्री समस्याएं 
निरपक्ष न होफर सापेक्ष हैं ((८॥७४॥४८, ॥0: 9950७॥८) । मनुष्य की प्रगति 
की प्रलग प्रलग क्‍्वस्था मे अलग अलग संस्थाएं नं वेबल होगो, बल्कि होनी 
चाहिय । शासन स्देव समाज की सर्वोच्च शक्ति मे रहता है (सर्देव उस वर्ग के 
हाथो म रहता है या उस वर्ग के हाथो म चला जाता है जिसकी समाज में 
सबसे ग्रधित शक्ति होती है) | यह शक्ति सस्‍्याग्रों पर निर्मर नहों होती 
बल्वि सस्थाएं इस शक्ति पर निभर होती हैं। राजनीतिक दर्शन का काई 
भी सामान्य सिद्धास्त इस बात को मानक्र चलता है कि प्रगति वा एक 
सिद्धान्त होता है। इतिहास क दशन के साथ मी यही बात लागू हाती है ।/? 

मिल की रचनाओं के बारे में मत व्यक्त करते हुए सेबाइन महोदय 
का विचार है कि उसकी लगमग सब कृतियों मे, विशेषकर उसको झ्ाचार 
शार्त्र एव राजनीति शास्त्र सम्बन्धी कृतियों म “उसकी (मिल की) सामात्य 
स्थिति यह है कि उसने पुरान उपयोगिवावादी सिद्धान्त का एक श्रव्यन्त प्रमूर्त 
बणन क्रिया है, किस्तु सिद्धान्त को ध्यक्त करने के उपरात उसन कुछ रियायतें 
करना और कुछ बातो को इस प्रकार व्यक्त करना श्रारम्म क्रिया किश्नत 
मे पुराना सिद्धान्त समाप्त हो गया गौर उसके स्थान पर किसी नेबीन सिद्धान्त 
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जॉन स्टुअर्ट मिल परे 


की स्थापना नहीं हुई ।'! इसी घारणा को मंकसी (॥808४०४) ने इस प्रकार 
व्यक्त किया है कि अपने आचार शासन एव राजनीति शास्त्र सम्बन्धी विचारों 
में "मिल में हमें एक सघर्ष देखने को मिलता है आर यह घर्ष हैं उसकी 
वह वौद्धिक सामग्री जो उससे अपने उपयोगितावादी गुरुजनों से विरासत में 
प्राप्त की थी, जिनके लिये उसके हृदय में प्रेम था और जिस पर कि वह खुले 
मस्तिष्क तथा संवेदनात्मक पर्रवेक्षण के कारण पहुँचा था। * 


मिल की रचताग्रों प्लोर मिल पर प्रमाव को संत्तेप में दर्शाने के पश्चात्‌ 
उमप्तकी. पद्धति (]४०४४००) पर मी दो शब्द वाह देना सपीचीन एवं प्रासमिक 
होगा । मिल ने सभी पद्धतियों का अध्यवन्त एवं उतका विश्लेषण करके वत- 
लाया कि पद्धतियां चार तरह की होती हैं-- (१) रासायनिक पद्धति ((॥०- 
॥्रंए४ )(८७००), (२) ज्यामितिक पद्धति (680पररगेल्रे का 
(३) भौतिक पद्धति (शाइज्नण४ थिव्पा०त), एवं (४) ऐनिहाप्विक पद्धति 
(लातणांद्वा श८॥००) । रासायनिक पद्धति को केवल रसावनशास्त्री के 
लिए उपयुक्त वतात हुए राजनीति झ्ौर राजदर्शन के क्षेत्र में मिल ने इसे 
निर्थक बताया । उसने कहा कि एक प्रयोगशाला में विभिन्न तत्वों और पदार्थों 
की मिला-मिला कर परीक्षण किया जाता हैं, लेकिन जब सामाजिक तत्वों 
के परीक्षण का अवसर ब्ाता है तो अवच्य पदार्थों की तरह उनका मिश्रण 
करके प्रयोग नहीं किया जा सकना। ज्यामित्तिक पद्धति को मिल राजदर्शन, 
अ्थ-णास्त्र आदि विपयों के क्षेत्र में इस भ्राघार पर अस्वीकार करता है कि 
यह पद्धति निगमनात्मक ([0८070०/ए७) आधार पर चलती है और सामा-- 
जिक क्षेत्र में पहले से ही वने-वनाये नियम नहीं होते । मिल के अनुसार 
भौतिक एवं ऐतिहासिक पद्धतियों का प्रयोग राजनीति-शास्त्र में किया जा 
सकता है । भौतिक पद्धति में निगमनात्मक (]9०00८४४०) और व्याप्ति- 
मुलक या झागमन्तात्मक (]90000%७) दोनों प्रणालियों का सम्मिश्रण होता 
है श्र ऐतिहासिक पद्धति व्याप्तिमूिलक (700८096) पद्धति होती है। 
भौतिक पद्धति में सर्वप्रथम प्रकृति के पदार्थों का परीक्षण किया जाता है और 
उससे मिकले हुए परिणामों को पुन: शोध कर निष्कर्ण निकाले जाते हैं । 
समाजशास्त्र मे मानव प्रकृति के आधारभूत नियम हैं ।॥ उनका परीक्षण करके 
कुछ सामान्य सिद्धान्त निकाले जाते हैं। उन सिद्धान्तों को विशेष परिस्थितियों 
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धर उपयोगितावादी विचारक 


सन्‌ ,१८७३ में मित्र की मृत्यु के बाद उसकी निम्नलिखित ३ पुस्तकें 
और प्रकाशित हुई -- 
(॥) #&ए०का०्हा2979, 873; (2) [क्ार6 555३३$ ०] रशाहाणा, 
4874, (3) [.लाल$, 490 
इन तोनो में मिल की प्रात्मक्या (#छा0ा० 7०09) सर्वाधिक 
लोकद्रिय हुई । दुधरी पुस्तक में मित्र के धामिक विचारों वा सग्रह मिलता है 
तो तीसरी में उसके पत्रों का सप्रह है । 
मिल की उपरोक्त रघनाप्नो वे मनोधपूवंत प्रध्ययत से हमे विदित होता 
है विः प्रपने पिता जेम्स मिल के बाद जॉन रदुप्नरट मिल पर बेंयम का राजमे 
अधिक प्रमाव पड़ा था। जॉन प्रास्टिन का राजनैतिक सेष्र में तथा यर्थ- 
शास्त्रियों मे एडम स्मिष, रिय्ार्डो, माल्यस, एडम फागु सन मादि की 'प्राथित 
उदारतावाद (६009णा6८ [9ल८०॥0)” की ध्यापक विषारघारा वा 
प्रभाव भी उस पर था। यह उल्लेख किया ही जा चुत्ा है कि उतवी पत्नी 
श्रीमती टेलर ने उम्तत्रे जीवन को प्रामूल प्रमात्रित किया गौर उसे मानवतावाद 
(प्रणफशा।शा) की प्रोर मोडा। जीवन के प्रन्तिम दिनो में उगने फ्रोंच 
साहित्य और दर्शन वा पठन-पराठन कया था जिससे उसके बाद के प्रयो पर 
कॉम्टे और सेट साइमन जैस दार्भनिको का प्रमाव भी स्पध्टतः परिलक्षित 
होता है । वह मेंट साइमन बे काह्प्रतिक समाजवादी विचारों के प्रभावित था। 
कॉलरिज की काव्यघारा प्रौर काम्टे की समाजघारा का जो प्रमाव मिल पर 
पड़ा उमा विवेचन उसने अपनी झ्रात्मकथा (&७॥०0॥007979!9) में इस 
प्रकार क्या है, “मानव मस्तिप्क सम्मावित प्रगति की निश्चित दिशा में 
चलता है जिसमे बुछ्ध बातें प्रागे पीछे प्राती रहती हैं। इस गति या नियम 
में सरकार या सुधारक कु हेंद तक ही परिवतन कर सकते हैं, प्रनिश्वित 
या प्रमर्यादित सीमा तक नहीं । राजनीतिक स्थान श्रौर उनकी समस्याएं 
निरपेक्ष न हाकर सापेक्ष है (९७४८, ॥00 90500) । मनुष्य की प्रगति 
की प्रलग ग्रलग भ्रवस्था में अलग प्रलग सम्याए न बेवल होगी, बल्कि होनी 
चाहिये । शासन सर्देव समाज की सर्वोच्च शक्ति मे रहता है (सर्देव उस वर्ग के 
हाथो में रहता है था उस वर्ग के हाथो में चला जाता है जिसकी समाज में 
सबसे प्रधिव शक्ति होती है) | यह शक्ति ससयाग्रो पर निर्मर नहीं होती 
बल्कि ससथाएं इस शक्ति पर निमर होती हैं । राजनीतिक दशन का कोई 
भी सामान्य सिद्धान्त इस बात को मानकर चलता है कि प्रगति वा एक 
सिद्धान्त होता है। इतिहास के दशन के साथ भो यही बात लागू होती है ।!? 
मिल को रचना्रो के बारे मे मत व्यक्त करते हुए सेबाइन महोदय 
का विचार है कि उसको लगमग सब कृतियों में, विशेषक्षर उसको ग्राचार 
शाम्त्र एव राजनीति शास्त्र सम्बन्धी कृतियों मे “उसकी (मिल को) सामान्य 
स्थिति यह है कि उप्तने पुराने उपयोगरितावादी सिद्धान्त का एक अत्यन्त अ्मूर्त 
चरणुत जिया है, किन्तु विद्धान्त को व्यक्त करने के उपरत्त कक हक रिणयतें 
करना और वुछ बातों को इस प्रकार व्यक्त करना भारम्म किया किड्मत 
में पुराना सिद्धान्त समाप्त हो गया भौर उसके स्थान पर किसी नवीत घिद्धान्त 
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जॉन सटुच्न्ठ मिल परे 


की स्थापना नहीं हुई ।”? इसी घारणा को मैवसी (॥/9:०४) ने इस प्रकार 
व्यक्त किया है कि अपने आचार शास्त्र एव राजनीति शास्त्र सम्बन्धी विचारों 
में मिल में हमें एक सघप देखने को मिलता है और यह संघर्ष है उसको 
चह बौद्धिक सामग्री जो उप्तने अपने उपयोगिताबादी गुरुजनों से विरासत में 
प्राप्त की थी, जिनके लिये उसके हृदय में प्रेम था शऔर जिस पर कि वह खुले 
मस्तिष्क तथा संवेदनात्मक यर्यवेक्षण के कारण पहुँचा था ।/* 


मिल की रचताग्रों श्लोर मिल पर प्रमाव को मसंत्तेप में दर्शाने के पश्चात्‌ 

उसकी पद्धति (॥४०४४००) पर भी दो शब्द कह देना समीचीन एवं श्रासगिक 
होगा । मिल से सभी पद्धतियों का अध्ययन एवं उनका विश्लेपण करके बत- 
लाया कि पद्धतियां चार तरह की होतो हैं-- (१) रासायनिक पद्धति ((॥५- 
ए्ञांट8॥ (०७॥०१), (२) ज्यामितिक पद्धति (5००णगायांत्वी (७००), 
(३) भौतिक पद्धति (?॥9भंण्या (९॥०४), एवं (४) ऐनिहासिक्र पद्धति 
(0ंट्व] (९४४००) । रासायनिक पद्धति को केवल रसायनशास्त्री के 
लिए उपयुक्त बताते हुए राजनीति और राजदर्शन के ज्षेत्र में मिल ने इसे 
निरथंक बताया । उसने कहा कि एक प्रयोगशाला में विभिन्न तत्वों और पदार्थों 
की मिला-मिला कर परीक्षण किया जाता है, लेकित जब सामाजिक तत्वों 
के परीक्षण का अवसर श्राता है तो अच्य पदार्थों की तरह उनका मिश्रण 
करके प्रयोग नहीं किया जा सकता | ज्यामितिक्र पद्धति को मिल राजदर्शन, 
श्रथ-शास्त्र आदि विषयों के ज्ञेत्र में इस आधार पर अ्रस्वीकार करता है कि 
ह पद्धति निगमनात्मक ([0८00०॥४०) आधार पर चलती है और सामा- 

जिक ज्ञेत्र में पहले से ही वने-बनाये नियम नहीं होते । मिल के अनुसार 
भौतिक एवं ऐतिहासिक पद्धतियों का प्रयोग राजनीति-शास्त्र में. किया जा 
सकता है । भौतिक पद्धति में निगमनात्मक (]0०तप०९९०) और व्याप्ति- 
मलक या आगमनात्मक (]70त60८४४८) दोनों प्रणालियों का सम्मिश्रण होता 
है और ऐतिहासिक पद्धति व्याप्तिमूलक (7त60८४४७) पद्धति होती हे। 
भौतिक पद्धति में सर्वप्रथम प्रकृति के पदार्थों, का परीक्षण किया जाता है और 
उससे निकले हुए परिसणामों को पुन: शोध कर निष्कर्ण निकाले जाते हैँ ॥ 
समाजणास्त्र से मानव प्रकृति के आवारभूत नियम हैं । उनका परीक्षण करके 
कुछ सामान्य सिद्धान्त निकाले जाते हैं । उन सिद्धान्तों को विशेष पारेस्थितियों 
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दर उपयोगितावादी विचारक 


वे साथ परीक्षण करके मिश्वयात्मक सिद्धान्त बनाते हैं, प्रयोग करते हैं ; 3 
क्य कहना है कि समाज विज्ञान के साथ एक कठिनाई हैं कि यह नक्षत्र ४ 
की सरह धपने पूर्व विचार सदेव नहीं दे सकता है। परतु फिर भी शा 
राजनीति शास्त्र कै प्रध्ययन म प्रयोग की जा सकती है। ऐतिहासिक १४ 
से मानव प्रकृति बे नियम सोज निकाले जाते हैं 


मिल ने झपनी रचनाझों में भौतिक भौर ऐतिहासिक पढेति ह 
सम्मिलित प्रयोग किया है। इन दोनो के सम चग को साजशास्त्रीय पे 
भी कह सकतेहें जियये प्रगमनात्मक और विगमनात्मक पद्धतियों का धम्मिश्रत 
है ओर मनोविज्ञान का प्रयोग है । इसकी विशेषता यह है. कि आरहे या अं 
रता के बिता भी मिल युक्तिपृवेक अ्रपने विचायें की अकाटय आमाशिक 
सिद्ध करता है। मिल ने अमुभूति और प्रयवेक्षण पर भी बल दिया हैं! 
ले ५ पद्धति के बारे में सेबाइम (5400८) के ये शब्द उदृपृत 
योप्प है--- 


"मिल में अपने प्रत्थ जाजिक” की छूटी पुस्तक मे सामाजिक-शाहतों 
की वेज्ञातिक पद्धति के बारे से विचार किया ्ई । भर्थशाह्त्र सम्बन्धी एक 
ग्रन्य में जिसमें मुझुय रूप से प्रायमतात्मक प्राकृतिक विज्ञानी फी पर्दाति 
बारे में विचार क्या गया था इस विदय का समावेश महत्पपूर्णा था। ई' 
मह प्रकट होता था कि मिल सामाजिक शास्त्रों के क्षत्र को बढ़ाने की भावश्य० 
कता समझता था । वह यह चाहता था कि सामाजिक शाह्नों फी पद्धति 
अधिक कडोर बनाया जाये श्रौर उत्हे प्राहृत्िक विज्ञानों के समकक्ष हयात दिया 
जाएं । सास्ान्य रूप से उसका विचार यह था कि सामरामिक विज्ञानो | 
प्रागमन भरीर निगमन दोनी को जरूरत है। धह्‌ षात सही थी लेकिन इ' 
भ्राधार पर साम्राजिक शास्त्र श्रन्‍्य विधयों से पूयक नहीं हो पाते थे । यह 
निष्कर्ष कुछ ऐसा था जी दार्शनिक उग्रवादियों की निगममात्मक पद्धति गौ 
श्रालोचना के प्रति एक रियायत के रूप से था। इसफे साथ ही इसमें इस 
अ्रक्रिया की आवश्यकता श्रौर सार्थकता की चात कही गईं थी । मिल ने 
'ताजिक? में द मो एकको हृप्टिकोरों को स्णाय कर यह हव्टिकोशा ग्रहए किया 
था कि आयसनात्मक श्रौर मिय्मनात्मक दोनों पद्धतियों का प्रयोग होता 
चाहिये । उसका कहना या कि राजनौति झाचररु के ममोवेशञानिक नियमों का 
अनुसरस करती है । यह ममोर्बज्ञानिक प्राचरण वेंबल प्रागमनात्मक चद्धति 
ए९ झाधारित हो सकता है । लेकिन राजनंतिक घटनाप्रो को व्याख्या भधिक- 
कर विगमनात्मक होतों है वयोकि' उनकी व्याख्या का श्र यह होता है कि मनो- 
विज्ञान का सहारा लिया जाए १ मिल ने श्रपनी धक्तिया को कास्टे की प्रक्रिया 
के भ्रनुद्दल ननाने के तिए ही इसी तर्क का प्रयंग क्या। था। उसने यहू 
रतीकार किया कि ऐतिहासिक विकास के कुछ नियम झागसनात्मक पद्धति के 
आ्राधार पर निर्धारित क्ए जा सकते हैं। यधपि उसे इस प्रक्रिया थे विस्तार 
भ्रोर इसकी निश्चिचतता के बारे में कुछ सन्देह था. किर भी बह कहूँ समझता 
था कि मनोविज्ञान के आधार पर इन नियमी की ब्यास्या की जा सकक्‍तो है। 
इसलिये, मिल का सामान्य तिव्कय मड़ था कि सामानिक शास्त्रों के प्रध्ययव 
लिये दो पर्धा यां हैं घोर इन दोनों वद्धतियों करी एक दूसरे का प्रूरक 
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भावश्यक है, विशेष रूप से क्या ये चीजें प्रथवा सुख की घारणाप्रो मे शामितर 
हैं, प्रौर उनका क्या उद श्य है, यह एक खुला हुध्रा प्रश्व रह जाता है। परस्तु 
ये 204 व्यास्याए जीवन के उस सिद्धान्त को प्रमादित मी करती जिन पर 
कि नैतिकता का यह सिद्धान्त श्राघारित है कि सुख तथा दुःख से स्वतन्थता ही 
एक भात्र जीवन का प्रमिष्ट लक्ष्य है, भौर समस्त वाछनीय वस्तुएं , जो कि 
उपयोगिता वादी योजना में भी उतनी हो हैं जितनी कि भन्य किसी योजना 
मे, वाछुनीय इसलिये है कि या तो उनमे हो सुख का निवास है या वे सुख की 
वृद्धि के द्वारा दुख-मोचन के साथन हैं ॥7 

इस प्रकार मिल ने मो बॉयम के सुख-बाद को स्वीकारा है| वह मी 
बंथम के समान सुख की प्राप्ति या दुख से विमुक्ति को ही मातव का 
अमीष्ट स्वीकार करता है। फिर भो भागे चलकर मिल का विवरण ऐसा 
सिद्ध होता है कि बंथम के उपयोगितावाद में एक परिवर्तन सा झा गया है । 
यहा प्रब यही देखना है कि कहा तक मिनर बेयम के साप तथा कहा तक 
उससे प्लग चला है ? 


जान सरुटुप्रट मिल न बेधम के सिद्धान्त पर जो रूपास्तर किया है, वह 
इस प्रकार है-- 


()) सुखो से सात्रात्मक हो नहों भ्रपितु गुणात्मक प्रन्तर भो है-- 
बेंयम ने माना था कि हमारा एकमात्र भ्रमीष्ट सुख को प्राप्ति और दुख से 
बचना है । भअ्न्य वस्तुएं केवल उसी सीमा तक वाछनीय हैं जिस सीमा तक 
वे जीवन के इस सर्वोपरि लक्ष्य की प्राप्ति मे सहायक हैं | इसलिये किसी कार्य 
के ग्रुणावगुणा या भच्छे बुरे का निर्धारण करने के लिये हमे यह मालुम करना 
आवेश्यक है कि सुख का स्रोतया गुण क्‍या है। इस बात को भली प्रकार 
जानकर ही बेंथम मे यह कहा था कि “गयाद सुख की मात्रा समान है तो शिशु 
क्रीडा मी उतनी ही भच्छी है जितना कि एक मधुर काव्य ।” बेंथम के इसी 
विचार पर प्राल्ोचकों नं कहां कि उसका यह सिद्धान्त “आंतरिक वासनाग्रो 





]. *णुपह लव शाारा 300८० 4 पह एव ाणा ्ीवणाढ पाए 
67 ८ (0॥6865६ प्र॥ए॥7९55 शिएएएस्‍८ 00$ ए 8९0075$ ० 
वाशी ॥8 छा0एुणातर 35 धार लात ९0 छाण70९6 ॥9999९55, 

कक 5 की पलक 2 


ल्‍ौन 9 2५५४५ -+ +» ५ 28 >००-“5०*», 


है ढ ॥ 
390006$ 44 (॥6 70८835 0 एश5 390 एछ|€85062, 370 (0 ज्ञग४/ ढात॑, 
जा$ ॥$ थी; 80 0कुछा पुपल्डाणा,. 90७: घा८ड०_ 5प्फ्रीव्पराशांवत्त 
रफ़ाबधक्षाणा$ 00 शरण लवण पढ #०णज ०॥6 ० ज०0 दि5 
जाध्णए णे परणबधाए 33 हाए07ऐ०(--]3ण6ए धार एव घाएँ 
विश्ट्तंगा 00 एडाफ, दाल 6 077 फिएए5 068॥30[6 88 ६05, 
बाप 3 2॥ त९आ406 धाचह85 (जाली डा6 3६ गरशााशा०05 ॥ [5 
ए्प्राल्शवा 35॥॥ 399 हा इलाका १०56 दाल 407 
6 छॉटबष्प्रा८ 7रोथटा। 79 सव732७९३,-. 07 33 घट्वा३ १० 6 90- 
पणाणा ता फ़ॉट्बशाल 300 6 फएाथ्एटए/0णा ण एयर, 
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पर श्रधिक बल देता है, यह मनुष्य को पतित करनेवाला है एवं जीवन के 
प्रति एक भौतिववादी दृष्टिकोण को सबल बनाता है । ह 

मिल ने चेंथम के उपयोगितावाद के उपरोक्त सिद्धान्त में एक गअ्रत्यन्त 
हा महत्वपूर्ण संशोधन प्रस्तुत करके ऑलोचिको. के आरोपों का खण्डन करने 
का प्रयास किया है । बेंवम सुखों भौर दुखों के मारा-विषयक भेद को ही 
मानता था, गुणात्मक भेद को वह भ्रस्वीकार करता था। किन्तू मिल ने सखों 
और दूखों के मात्रात्मक भेद के यम गुशात्मक भेद को भी माना । 
उसने बेंथम के इस कथन को स्वीकार नहीं किया कि "शिशु कीडा भी उतनी 
ही श्रच्छी है जितना कि एक मधुर काव्य ॥7 मिल ने कहा कि सुख श्र दर्ख 
के गुणात्मक अन्तर को मानना पूर्णतः सगतपूर्ण है। कुछ सुख मात्रा में कम 
होने पर भी इसलिये प्राप्त करने योग्य हैं क्योकि वे श्रेष्ठ और उत्कृष्ट हैँ । 
निश्चय ही तुलसी श्रौर कीद्स के काव्यों का भानन्द गुल्ली डंडा खेलने के 
आनन्द से अधिक उत्तम है । इसीलिये उसने लिखा है नकि-- 


“यह मानना कि कुछ सुख श्रन्य सुखों की श्रपेक्षा श्रधिक वांछनीय 
और श्रधिक भूल्यवान होते हैं, उपयोगिता-सिद्धान्त से एकदम संगत्ति रखता 
है । जब हम प्रत्येक वस्तु के मुल्यांकन में भुण और सात्रा दोनों का ध्यान 
रखते हैं तो सुख का मुल्यांकतल फेवल सात्रा फे श्राघार पर ही फरना 
मूर्सता है ॥!१३ 


वह भागे लिखता है कि “एक संतुष्ट सूझर होने की अपेक्षा एक 
असतुप्ट मानव होना कहीं भ्रधिक भ्रच्छा है, एक संतुष्ट मूर्ख होने की अपेक्षा 
एक श्रसतुप्ट सुकरात होना श्रधिक अच्छा है ।”१ 

स्पप्ट है कि मिल ने वेंधम की इस घारणा को ठुकरा दिया है कि 
सुख में भेद केवल मात्रा का होता है, गुणों का नहीं | इसमें कोई संदेह नहीं 
कि सुखों और दुखों के मध्य गुणात्मक भेद को मानकर मिल ने उपयोगिता 
वाद को अश्रधिक तकं-संगत तथा आवश्यक बना दिया, किन्तु उसने ऐसा करके 
अपने गुरु बेंथम के सुख़वादी-मापक यन्‍्त्रों को पूोत: खण्डित और उसके 
उपयोगिता वादी दर्शन को एक प्रकार से अस्त-व्यस्त कर दिया। लेकिन साथ 
ही यह भो है कि उसने उपयोगितावादी दर्शन को न्यायसंगत, भाव घटिक 
तथा तकों श्र" झआलोचनाओं का सामना कर सकने योग्य बनाया । यदि हम 
यह मानलें कि कुछ सुख अपने स्रोतों के कारण ही दूसरे सुखों से उत्कृष्ट होते 
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ह्र्प उपयोगितावादी विचारक 

है तथा हमारे कार्य की सर-पअसद्‌ की कसोटो हो स्वयं सुख नहीं प्रपितु उसका 
स्रोत बन जाता है। झत. हमे सुख का स्रोत देखना चाहिये ग्रौर साथ ही साथ 
उस युख वो प्राप्त करनेवाले मनुष्य को मो देखना चाहिये | मिल ने मानव- 
मानस के अन्तर में व्याप्त सुखो की भावना पर भी घ्यान दिया है। तभी तो 
उसने कहा कि कोई मी एक सतुष्ट सूमर जो कि भिष्ठा खाता है उसकी प्रपेशा 
एक भ्रसतुष्ट मानव होना अधिक पसन्द करेगा झौर इसी तरह एक सतुष्ट मूर्ख 
होने की बजाय कोई भी एक प्रसतुष्ठ सुकरात विद्वान होना पसन्द करेगा । 
यह सुख का ग्रातरिक पक्ष है जिस पर मिल ने ध्यान दिया । बॉयम के विचार 
में यह एक प्रकार का सशोघन ही है । इसी विचार के झाघार वर ही ती कहा 
गया है कि मित्र ते बैथम के विचार को तितर-बितर कर दिया । विभिन्न 
सुलो में गुणात्मक भेद स्वीकार करके मिल ने बॉथम को दो महत्वपूर्ण 
धारणाप्रों को ठुकरा दिया जो ये हैं कि * सूश्व को उन वस्तुप्रो से जो कि उसे 
उत्पादन करता है भौर उन मनुष्यो को जो उसे प्नुमव करते हैं, बिल्कुल 
झलग करने देखना चाहिये ।” 

(४) मिल का उपयोगिता सिद्धान्त ग्रेतिक है जबकि बॉषस का 
राजन तिक--एक प्रत्य दृष्टिकोण से मी मिल को धारणा बेयम की धारएग 
पे मेल नही खातो | बंथम भधिरुतम सुख के सिद्धान्त को एश राजनेतिक 
सिद्धान्त समझता था, नेतिक महीं | इसके विपरीत मिल के उपयोगिताबाद 
में मैतिक स्प्श का ग्राधिकय है। बेयम चाहता था कि शासक तथा विधि- 
निर्माता उपयोगितावाद को अपनायें । वहू नीतियों के निर्धारण भौर विधि- 
निर्माण में इसका प्रयोग करें। उमको यह रुचि' नहीं थी कि इसे प्रपार 
झयवा नैतिकता का भाघार बनाया जाय। 'उत्तका विश्वास था कि यदि 
बानून को निष्पक्ष होना है तो वह गुणात्मक भेद की बारीकियों में नहीं जा 
सकता, प्रौर यदि प्रत्येक व्यक्ति एक ही ग्रिना जाना है तो कानून के 
प्रति भी उद्यसीत रहना होगा। मिल ने यह चाहा ऊह्रि प्रत्येक व्यक्ति उचित 
भनुचित का ध्यान रखें। उपयोगिता का सिद्धान्त मिल के हाथो में परच कर 
विधि निर्माता के लिये एक पय प्रदर्शक नैतिकता का सिद्धान्त बन गया | मिल 
में इस सिद्धान्त के राजनैतिक पहलू को घूमिल कर शिया । इस सर्बध मे मिल 
के विचार उमके पधा।क्षाआआए के द्वितीय भध्याय के निम्नलिखित शब्दों 
रे प्रधिक स्पष्ट हो सकेगे । 

>/जहां तर व्यक्ति के ध्रपने झौर दूसरे की झानन्द की तुखता का प्रश्त 
है, उपपोगितावाद की मांग है कि व्यक्त को पूर्णत उसी भाति निष्पक्ष रहना 
चाहिये जशित भाति कि एक निष्काम भयवा झदणाशील दर्शक्ष को। हजरत 
ईसा द्वारा प्रतिपादित स्वर्ण नियम में हमे उपयोगितायादी भाचार शास्त्र की 
पूर्ण आ्रार्मा के पूर्ण रुप से दर्शन होते हैं । दूसरों के साथ ऐसा दधवहार करो 
जंसा हम चाहते हैं कि दूसरे हमारे साथ फरें, धपने पशैसो को झपने ही समान 
मानो इन्हीं सिद्धान्तों पर उपयोगिता का घिलाचार ग्यवा उफयोगितावादी 
नैतिकता वा स्वों कृष्ट झ्ादर्श घढित होता है ॥"* 
+. *शै5 एट 

इाउपाफा 
हषऑल्त 
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उपरोन्च विचारों में इस सिद्धान्त की राजरन॑तिक पहलू का, जिसमें कि 
'बेधम की इतनी अधिक रूचि थी जिक्र तक नहीं किया गया है | वास्तव में 
मिल के उपयोगिताबाद में शॉथम का राजनैतिक चरित्र बढ़ गया है | व थम 
की “अधिकतम सुख की श्रधिकृतम संख्या” का राजनैतिक सिद्धान्त मिल के 
हाथों में पहुच कर व्यक्तिगत नैतिक्रता का निद्धान्त हो गया है। मिल ने 
उपयोगिताबाद पर अधिक्र नैतिक स्तर पर उतारा है श्र राजनीति के साथ- 
साथ उसे नैतिकता के धरातल पर भी उतार दिया है । 

(॥) मिल द्वारा श्रन्तःफरणा के तत्व पर बल--वेन्थम का उपयो- 
गितावाद भौतिकपक्षीय होने के कारण बाहरी बातों पर अधिक ध्यान देता है 
जबकि मिल आन्तरिक पक्ष को अधिक टटोलता है । मिल ने वेंथम के व्यक्ति- 
गत एवं सामाजिक हितों में एकता और सम्बन्ध स्थापित करने का प्रयास 
किया है । यह स्मरणीय है कि वेन्थम ने ऐसे चार बाह्य दवावों, जिन्हें उसने 
उपयोगिता की मान्यतायें कह कर पुकारा है, की चर्चा की है जो मनुष्य को 
सुख प्राप्ति के लिये प्रेरित करते हैं । उसने इन मान्यताश्रों को चार शीर्षकों 
के अन्तमंत रखा है--शारीरिक, सार्वजनिक, घामभिक्र एवं नैतिक । वेंथम ने 
यह सब श्रति विशेष सुखों ग्रौर दु खों द्वारा व्यक्तिगत एवं सार्वजनिक हितों में 
एकरूपता स्थापित करने की समस्या के निराकरणा के लिये किया था। लेकिन 
मिल ने इस निराकरण को अपर्याप्त समभा । उसका विश्वास था कि बेंथम 
को मान्यताए' बाह्य थी और,इस तरह कृत्रिम साधनों द्वारा स्थापित की हुई 
हितों की एकरूपता स्थायी नही हो सकती थी । मिल ने एक ऐसा आ्राघार 
हूं ढता चाहा जो व्यक्ति को इस वात के लिये प्रेरित करे कि वह श्रपने स्वार्थों 
की बलि देकर भी सामान्य हित-साधना की ओर उन्मुख हो । इसलिये उसने 

न्तःकरण के तत्व.पर अधिक बल दिया जिस पर बेंथम ने कोई ध्यान नहीं 
दिया था । अन्तःकरंण पर विशेष बल देकर उसने कहा कि हमारा अन्तःकरण 
डु.ख या सुख का अनुमव करता है | नतिक तथा सद्क़ार्य हमारे अन्तःकरण 
को शांति और सुख देते हैं । पापात्मक कार्यो' के क़ारण अ्रन्तःकरण को 
पश्चाताप की भअ्रर्ति में जलना पड़ता है । मिल ने बताया कि सुख सामाजिक, 
राजनीतिक, घामिक, शारीरिक ही नहों होता अपितु आत्मिक, मानसिक और 
आध्यात्मिक भी हो सकता है । प्रभु ईसामसीह को हंसते-हंसते सूली पर चढ़ने 
* में कौनसा सुख मिला ? भगतपसिह फांसी के तख्ते पर लटकता हुआ भी क्यों 
असन्न था ? क्या वाह्य सुख की प्राप्ति के लिये ? नहीं, इन सत्र का सुख आंत- 
रक सूख था, मानसिक सुख था, । वास्तविक सुख अन्तःकरण का ही होता है। 


हि * यह ध्यान देने योग्य बात है कि मिल ने अन्तःक रण का अर्थ आत्मा- 
नुभूतिवादियों ([7(एं४०जां४७) की मांति किसी श्रन्तः-वैतिक शक्ति से नहीं 
लिया था | उसके शब्दों में अ्न्त:करणा, “एक 'मांवता का पिण्ड है जिसे 
हमारे पापाचार के कारण क्लेश पहु चता है और सदाचार के नियमों का 
पक ज का प्लान 54 हु ् 

0 पिया एल गलत चाल 0०० उज़ावी णी ताल ढगांए ता 
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७० उपयोगितावादी विचारक 


उल्लघन करके कोई काम करने से हमे पश्चाताप की भग्ति में जलना पड़ता 
है । यह भन्त करण का तत्व है, उसके स्वरूप भौर मूल के बारे में चाहे हमारे 
विचार कुछ भी हो ।” मिल ने भ्रन्त करण के तत्व को ' मानवता के वल्माण 
को भावना” की सज्ना दी है, उसने इसे दूसरो के दू ख सुख की चित्र कहकर 
पुकार! है ॥ मिल ने इसे एक स्व/माविक भावना माना है । अपने ग्रथ * ए0॥- 
१4787 के तृत्तीय अ्रध्याय मे मिल ने लिखा है, * कितु यह स्वाभाविक 
मावना का एक पत्तिशाली भ्ाघार है, भौर यह वहचीज है जो उप्त समय 
उपयोगिताबादी भतिकता की नेतिक शक्ति बन जाएगी जब हम एक बार 
सामान्य सुख को नैतिक मापदण्ड स्वीकार कर लेग्रे । यह हृढ प्राधार 
मानव जाति की सामाजिक मावनाप्रो का है, है, यह मावता पपने 
साथी भ्राणियों के साथ हो जाने की कामना है-यह विचार पहले से ही मानव« 
स्वभाव का एक शत्तिशाली सिद्धान्त है शौर यह खुशी की बात है कि इस 
इच्छा की प्रवृत्ति बहती हुई सम्यता के प्रमाव भधिकाधिक सवल होने का है, 
चाहे स्पष्टत इसे उत्पन्न करने का प्रयत्न म किया जाय ) सामाजिक प्रवस्था 
एकदम इतनी स्वामाविक एव झावश्यक है तथा मनुष्य इसका इतना प्रभ्यस्थ 
है कि कुछ भसामान्य परिस्थितियों एवं स्वच्छा से पृथक होने के प्रयन के प्रति- 
रिक्त मनुष्य एक समाज के घटक के रूप के ग्मतिरिक्त भ्रपनी कल्पना ही नहीं 
कर सक्ता, और जस-जेंसे मनुष्य जगली स्वच्छनदता की दशा से दूर हढता 
जाता है, यह समुदाय ऋधिकाधिक हृढ़ होता जाता है ॥”२ 


मिल के झन्त वरणा के तत्व पर बल देने मे निहित भ्र्थ यह है कि 

मानव को पृरणातमा स्वार्थी समझना अनुचित है, वह परमाथ भावना से मी 

कर्म के लिये प्ररित होता है । स्पष्टत मिल का यह विचार वेन्यम की विचा र- 
घारा से भिन्न है और इस घारणा का परित्याग करता है कि समाज स्वार्थी 

” मनुध्यो का समूह है एव मनुष्य प्रपनी अहवादिता के कारण भपने निजी लाम 
के लिये ही कर्म करता है । मिल ने बेन्थम के समान वंयक्तिक सु पर अधिक 

बल ने देकर सामाजिक हित कं/ अ्रधिक बल दिया है । उसने व्यक्ति की प्रति- 

शयता को कम करके सामाजिकता का पलला ऊचा उठाया है भौर स्पष्द 
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जान स्टूअट मिल ७१ 


किया है कि सामाजिक सुख की स्थिति में ही व्यक्तिगत सुख भी है । सुख 
साध्य है झ्ौर उसके लिये साधन है नैतिकता । मिल ने नैतिकता को पूर्णतया 
सामाजिक बताया है ॥ न्याय और सहानुभूति उसके श्राघार हैं। मिल ने कहा 
कि स्वस्थ सामाजिक वातावरण में ही 'श्रधिकतम व्यक्तियों का अधिकतम 
सुख' सम्मव हो सकता है । प्रत्येक व्यक्ति को अपना सुख चांछित है श्रौर उसे 
सामान्य प्रसन्नता के लिये प्रयत्त करना चाहिये ॥ सामान्य सुख, सत्रके लिये 
सुख का सोपान है | एक व्यक्ति का सुख ग्रच्छा है, हरेक व्यक्ति का सुख 
ग्रच्छा है और इसीलिये सामान्य सुख सभी व्यक्तियों के लिए सामूहिक रूप से 
श्रच्छा है । मिल व्यक्ति को समाज से पृथक न मानकर उसे आवश्यक रूप से 
समाज-सदस्य मानता है । उनकी भावनाएं सहानुभूति के साथ एकछूपता के 
बंधन में बन्धी हैं। मिल ने 'लेटस? में एक स्थान पर लिखा है, “जब मैं यह 
कहता हूँ कि सामान्य सुख सम्मिलित रूप से सभी व्यक्तियों का सुख है तो 
मेरा यह अ्रभिप्राय नहीं है कि हर व्यक्ति का सुख प्रत्येक अन्य व्यक्ति का 
सुख है । यद्यपि मैं भ्रच्छे समाज श्र शिक्षित ग्रवस्था में इसे ऐसा मानता हूँ, 
मेरा केवल अभिप्राय यही है कि 'अ' का सुख अच्छा है, 'ब' का सुख अच्छा 
है, 'स' झादि का सुख अच्छा है और इस प्रकार इन सभी की अच्छाईयों का 
योग अवश्य ही अच्छा होगा ।” ४ 
मिल के उपयोगितावादी विचारों का मूल्यांकन (5पंग्राह्वा० ० 

शा।'5 [0९8 ० ए#॥7)-स्पष्ट है कि मिल एवं ब्रेंथम के उपयोगिता 
सम्बन्धी विचारों में बहुत अन्तर है । मिल वेन्यम के विचारों में परिष्कर और 
सशोधन करते हुए वेन्थम की मौलिक मान्यताओं पर ही कुठाराघात करता है। 

मिल ने उपयोगितावाद के राजनैतिक स्वरूप को भुला कर उसे नैतिक जीवन 
के अधिक अनुकूल बनाने की चेष्टा में बेन्थम के सुखवाद के मौलिक विचारों 

को ही अ्रस्वीकार कर दिया है । यद्ययि मिल ने अनुमव तथा सामाजिक परि- 

वर्तंत की दिशाओं को देखकर वेन्थन के सकीर्णा उपयोगितावाद को विस्तीर्ण 

ओर उदार वना दिया न्‍्तु उसके दवारा उपयोगिताबाद की पुनसंमीक्षा करने 

एवं उसमें संशोधन किये जाने से उसका स्वरूप हा विगड़ गया । उसने सुख में 

कम अधिक के मात्रा मूल॒क के अन्तर के साथ हो उच्च और निम्न का गुणा- 

त्मक अन्तर भी स्पष्ट कर दिया । गुण का अच्तर यद्यपि उपयोगितावादी 

विचारघारा में मानवीयता लाने में सहायक हुआ लेकिन उसका मापक चक्र 

गड़वड़ हो गया । किस प्रकार सुखों के गुणात्मक अन्तर को नापा जाय, यह 

एक जटिल प्रश्त वव गया । मिल ने इस तरह का मापक प्रदान करने की चेष्टा 

भी नहीं की । प्रो० सेब्राइन ने इसका चित्रण करते हुए बताया है कि-- 

“उसने अपने सुखवाद में सुख फे उच्च और निम्न स्तर का नैतिक 


कलम पर दिया । इसका श्रभ्िप्राय यह था कि मिल एक मानक को 
ना लघे एक सानक को सांग कर रहा था । यह एक तरह की 
थी श्लोर इसने उपयोगिताबाद को पूरी हू एक तरह को विरोधोक्ति 


रन तरह से श्रनिश्चित सिद्धान्त बना 
दिया । सुखों के गुर को परखने का कभी कोई सानक नहीं बताया ग्रया था 
श्लौर यदि यह मानक बताया भी जाता तो वह सुर नहीं होता ॥ग्इसो संदर्भ 
में सेवाइन का श्ागे उल्लेख है कि-. 


. सेवाइन--राजनीति दर्शन का इतिहास, खण्ड २. पृष्ठ ६६४ 


कर है? की बे क:के ह व + कह. ढ/ । 8, 08: कक (चर 


“इस भ्रम का मूल यह था कि मिल वेन्थम के अधिदातम सुख के 
सिद्धान्त के व्यावहारिक पक्ष को स्वीकार करने के लिए पतयार नहीं था। 
उसका व्यावहारिक पक्ष यह था कि उसके भ्राघार पर विधात की उपयागिता 
को परखा जा सकता था ) छोषम ध्धिक्तम सुख के सिद्धान्त को मुल्य रूप से 
विधान के ऊपर ही लागू करना चाहता था | उसे इस बात की चिन्ता नहीं 
थी कि व्यक्तिगत नैतिक्ता में किन सानको का प्रयोग किया जाता है। इसके 
विपरीत मिल के उपयोगितावाद की विशेषता यह थी कि उसने अभ्रपने व्यक्ति- 
गत भ्ादशवाद के प्नुसार ही नेतिक चरित्र को एक सकस्पना प्रस्तुत का। 
बेन्यम का कहना था कि 'पुध्पिन (बच्चों का एक प्रकार का खेल) उतना ही 
अच्छा है जितना कि काव्य शत यह है कि वह समान सुख देता हो । मिल के 
अनुस्तार यह कथन मूखंतापूर्णों है । उसका भ्रपना मत यह था कि एक सस्तुष्ट 
मूख की प्रपेक्षा एक प्रसन्तुष्ट सुकरात बेहतर है । मिल का कथन एक साम न्‍्य 
नतिक प्रतिक्रिया को अवश्य व्यक्त करता है लेकिन वह सुखवाद नहीं है। 
मिल के नीतिशास्त्र का उदारवाद के लिये महत्व यह है कि उसने प्रहकारिता 
का त्याग किया झौर यह्‌ माना कि सामाजिक कल्याण एक ऐसा विषय है 
जिसके बारे में समी सदाशय लोगो को चिन्ता होनी चाहिए | मिल स्वतन्त्रता, 
ईमानदारी, झात्मसम्मान झौर ब्यक्तिगत अम्युदय का झपने भाप में ही भ्रच्छी 
चीजें मानता था । ये चीजें सुख को बढाती जरूर हैं। यदि ये सुख कां न 
बढाये तब मो काम्य हैं । इस तरह के नैतिक विश्वास मिल के उदारवादी 
समाज की सम्पूर्ण सकलपना में निहित हैं । 

यदि देखा जाय तो बेंथम का उपयोगिताबाद परम्परागत नैतिक 
मास्यताप्रों के मूल्यांकन की कसोटी है जबकि मिल का उपयोगित्तावाद एक 
ऐप्ता सिद्धान्त है जिससे उनके बौद्धिक स्वरूप की व्याख्या की जा सकती है । 
मेकसी (१/35८)) ने मिल के उपयोगितावादी दर्शन पर मत प्रकट करते हुएं 

कहा है कि “मिल की उपयोगितावाद की पुनसंभोक्षा मे बेंधम की घारणाप्रों 
का बहुत ही कम प्रश रह गया है|" यह भ्रवश्य है कि मिल ने भपने विशाज्न 
हृदय से उपयोगितावद को नैतिक जीवन के म्धिक भ्रनुकुल बनाया भौर 
कुछ काल के लिये जनता का मोहित कर लिया, किन्तु प्रन्त मे जाकर इसके 
कारण उत्पन्न हुई भ्रसगतियों ने मिल की छर्याति का बडी ठेस पहुँचाई। 
उपयोगितावाद को रक्षा में तवंशास्त्र का खजाना साली करनेवाले प्रिल से 
उपयोगितावाद वा पक्ष प्रवल मं हो सका । निसदेह उसने बेंपम द्वारा भ्रतिपा- 
दित उप्रोगितावाद के भालोचको को शांत कर दिया परन्तु इसके वदले उसने 
झसरूय भालोचको को जन्म दिया जो इस परिवर्तित भौर सशोधित उपमोमिता- 
बाद के विरुद्ध तर्क-तीर बरसाने लगे। मिल ने बेषम के उपयोगितावाद में 
मतिक मिद्धान्तो का समावेश कर उसे मानवीय बनाने का सराहनीय कार्य 
प्रवश्य किया, लेकिन दा्शनिवता की शोर बढ़ जाने का दुष्परिणाम यह हुप्रा 
कि उपयोगिताबाद भी ध्यावद्वारिकता समाप्त हो गई । 

यद्दा हमे यह भो जान लेता उचित है कि उपयोगितावाद से आ्रारम्म 
होबर, व्यक्तिवाद का प्रतिपादन करता हुप्ा मिर्स समाजवाद पर भरी प्रशता 
बरने में भी नहीं चूबता। समाजवादी विधारघारा से प्रभावित होने के 
जारण वह राज्य द्वाय भाधिक छत्र में हस्ततेत का समर्यत करता है । 
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यंद्यपि समाजवाद का भिलमिल समथेन व्यत्ति वादी विचारधारा के सामने अस्त 
प्रायः हो गया तथापि यह मानना होगा कि उसके' समाजवादी विचारों.का 
उपयोगिताबाद से कोई सम्बन्ध नहीं है अपितु वह उसका विरोघी ही है । 

यहां यह“कहना प्रासंगिक न होगा कि “मिल उस सिद्धान्त की अपेक्षा 
जो उसे विरासत-में मिला' था कहीं अधिक विशाल चित था। यदि उसमें 
श्रद्धा और सम्मान की भावना कुछ कम होती तो वह पुरानी विचारधारा का 
परित्याग करके एक नवीन सिद्धान्त की रचना कर लेता । किन्तु मिल में एक 
नवीन प्रणाली को जन्म देने की शायद इच्छा न थी ।” 

मिल के सम्बन्ध में कुछ शर अधिक तब कहा जायगा जब विचारों के 
इतिहास में मिल के वास्तविक स्थान की समीक्षा की जायेगी । 


._सिल के स्वतंत्रता सम्बन्धी चिचार 
(शा'5 एणाटल्ए/9ण ण॑ छा ) 


मिल का सबसे महत्वपूर्ण राजनीतिक चिंतन उसके ऊ वशाप्र 
नामक पुस्तक में निहित है। इसमें स्वतंत्रता, सम्बन्धी मिल के विचारों को 
भाषा इतनी प्रवाहपूर्ण है, उसके विचार , इतने स्पष्ट और तक इतने प्रवल 
हैं कि उसका यह ग्रन्थ राजनीति पर लिखे गये श्रेष्ठतम प्रन्यों की श्रेणी में 
रखा जाता है । “राजनीतिक दशेन को यह उसकी सबसे प्रम्मुंख देत है। इस 
पुस्तक ने उपयोगितावाद के साहित्य में एक नये स्वर को जन्म दिया।**“*** १5७ 
मिल के लिये विचार शौर अनुसंघान की स्वतत्रता, विवेचन की स्वतंत्रता श्रौर 
स्वन्तियंत्रित नैतिक निर्णाय एवं कार्य की स्वतंत्रता श्रपने आप में ही श्रेष्ठ चीजें 
थीं | इन आदशों ने उसके हृदय में ऐसा उत्साह तथा चैतन्य जाग्र॒त किया जो 
उसकी अन्य रचनाओं में नहीं दिखाई देता | इन गुणों के कारण मिल का 
स्वतंत्रता सम्बन्धी यह ग्रन्थ श्रग्नेजी भाषा में स्वतंत्रता के समर्थन में लिखों 
गया सबसे महत्वपूर्ण वक्तव्य माना जाता है । इसकी तुलना 'में मिल्ठन के 
'एरिश्रोपेजिटिका' (&76०७०९॥॥८७) ग्रन्थ को ही रखा जा सकता है ।? 

, मिल के समय में राज्य का कार्य-च्ेत्र. बढ़ गया था। बेन्यम के 
आन्दोलन के परिणामस्वरूप राज्य अनेकानेक कानुन बनाने की शक्ति प्राप्त 
करने लगे थे । सरकारें जनहित के नाम में जीवन के प्रत्येक क्षेत्र को विनिय- 
मित्त करनेवाले कानूनों का निर्माण कर रही थी । सामाजिक व्यवस्थापन 
द्वारा सामान्य जन-सुख की वृद्धि के लिये श्रपने प्रयत्तों में ब्रिटिश सरकार 
जिस प्रकार व्यक्ति की स्वतंत्रता में हस्तक्षेप कर रही थी उससे मिल को यह 
विश्वास हो गया था कि जनता का बहुमत भी भूतकालीन निरकृश शासकों के 
समान आतत्तायी हो सकता है । मिल ने प्रत्यक्ष हो देखा कि जहां एक श्रोर 
फैक्ट्री-कानूनों ने मजदूरों की स्वतत्रता पर प्रतिबन्ध लगा दिये थे वहां दूसरी 
झोर स्वेच्छुना के स्तर को ऊंचा उठाने के लिये बनाये गये शासकीय काननों 
ते व्यक्तिगत स्वेच्छता के विपय में नागरिकों की स्वतंत्रता को सीमित कर 
दिया“ था। ससद ने वाल-श्रम सम्बन्धी कानूनों की रचना की थी जिनसे 
बालकों की श्रपती श्राजीविका कमाने की स्वतंत्रता और माता-पिता की उन्हें 
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अपने काम पर भेजने की स्वतत्रता सीमित हो गई थी। सेवा का विस्तार 
हो जाने के कारण सरकार के आकार म मो पर्याप्त वृद्धि हो गई थी। इस 
कर बेथमवाद को झनुचित रूप से राजनीतिक जोवन पर भारोपित करने 
के परिणाम स्पष्ट होते जा रहे थे । यद्यवि बेयम एक व्यक्तिवादी था किन्तु, 
डॉयल के शब्दों में, उसकी प्रवृत्ति विधायक की शक्तियों को अत्यात ऊचा 
उठाने की थी । व्यवस्थापिका सर्वोच्च थी, बहुमत की इच्याप्रो के योग 
का प्रतिनिधित्व करनेवाले उसके काय जीवन के प्रत्येक ह्ेत्र मे हस्तत्ेप कर 
सकते थे। बयम के सिद्धांत में निहित बहुमत द्वारा कठोर नियवण भव 
प्िद्धात से व्यवहार का रूप घारण कर रहा था। (इस समय) काय 
एवं विचार की स्वतत्रता जो ग्रहमयता का फल है तथा भात्म चेतना के विकाध 
की भावश्यकता--दाव पर लगी हुई थी । * 


मिल यह मर्लोंमाति समझ रहा था कि प्रधिक विधिया और 
अधिनियमों के राज्य द्वारा बनाये जाने का अथ था--थ्यक्ति भौर व्यक्ति की 
स्वतत्रता पर श्रधिक प्रतिवघ ध्ौर गझ्रधिक प्रतिबधों का प्रथ था नागरिक के 
व्यक्तित्व का राज्य के समक्ष नत हो जाना। प्रज्ञातत्रवाद के इस शत्रु का 
मुकाबला करन के लिये ही पिन ने व्यक्ति-स्वातत्य के सम्थन मे पूरे बल से 
आवाज उठाई। उसक! यह सोचना ठीक ही थाकि यर्टि नागरिक का 
व्यक्तिगत उत्साह समाप्त हो जाता है तो किसी भी प्रकार की राजनीतिक या 
साम जिक प्रगति सम्मव न हो सकेगी । मिलन मे उपरोक्त परिष्थितियों मे 
यह परदुमव किया कि जनप्रिय शायन की शक्तियों की मो सीमाए होती चाहियें 
वषोकि-- 

एक स्व्रतत्र राज्य मे शक्ति का प्रयोग करनेवाने लाग सतैव वे लोग 

नही होते जिन पर वह प्रयुक्त होती है प्रोर उपरोक्त स्वशासन प्रत्येक का 
अपने ऊपर शासन नही है बल्कि प्रयक पर शेप सब का शांसन है।. भरत 
व्यक्तियों पर शासन की शक्ति को सीमा का महत्व इसलिये कम नही हो 
सकता कि शासक गण नियमित रूप से समाज के प्रति उत्तरदायी हैं । 
झव राजनीतिक कल्प विकल्प ने बहुमत के भ्रत्याचार की साधारणतपा 
उन बुराईयो में शामिल किया जाता है जिनसे समाज को अपनी रक्षा करना 
झावश्यक है ।/? 


जिन 


].. 96 (लापंटव 40 छा; ए०प्टा5 ता 6 ८8४90 थि 00 धाह 
गूगल 585880ए८ ७०3) ३5 5एफाट्याट ॥8 8०५ उ€एा्वा (ह इपय 
श, + इ़ाटाल 
व्रणुणा।? 
जज ॥700 
ण०95 
थ॑ ब&ण॥॥ 30प 3 0९ए८5॥7 [07 5८ए८०कास्‍रढा। 70 5८-९०07 
30655 ४४3६ 8६ 548९ 
बा >-297/6 हर प्लानज्नणा३ ठ॑ एगाएव्जं प्राण्ण्डा। 9 250 
«जुर5 9००क जीं।० दशलाएा$ट ए0एटा वा 8 $चो इ०रथापतड़ (वाट धार 
५ पक इ6 इडाग्र6 96०क्लॉट चया। 005८ ०र८ जविणा ह॥ $ एटा 
5९७ ब0प परीद इला ह०१शएच्रटए 5906७ ०5 प्रण फ्राद ह०रटाए 


जॉन स्ट्रुअर्ट मिल 82 


इस प्रकार मिल ने यह माना कि राज्य को कोई अधिकार नहीं कि 
वह व्यक्ति की स्वतंत्रता का हनन करे । 'जनता के शासन के नाम पर बहु- 
मत द्वारा अ्ल्पमत पर मनचाहे प्रतिबन्ध लगाये जाना श्रथवा लोकमत के 
ताम पर अनुचित कानूनों को थोष दिया जाना सर्वेथा अवांच्छनीय है । वास्तव 
में मिल ने मानव-स्वतंत्रता का समर्थन करते हुये उपयोगितावादी पिद्धान्तों को 
तिलांजलि देकर स्वतंत्रता के व्यक्तिवादी रूप का प्रतिपादन अ्रपने भ्रन्य 
'0॥ [॥007 ४ में किया है। इसमें उसने व्यक्तिगत स्वतंत्रता के पक्ष में जो 
तक॑ दिये है वे उपयोगितावादी आधार पर दिये जा सकनेवाले तरकों का भी 
अतिक्रमण कर गये हैं। इसीलिए सेवाइन ने कहा है, ' मिल का व्यक्तिगत 
स्वतत्रता का समर्थन उपयोगितावादी समर्थन से कुछ अधिक है ।” 

मिल के चितन में व्यक्ति का स्थान--मिल व्यक्ति का पुजारी है श्रौर 
उसका सम्पूर्ण राजनैतिक चिंतन व्यक्ति के मूल्य पर आधारित है । मिल 
व्यक्ति को सामाजिक प्राणी स्वीकार करता है लेकिन साथ ही यह विश्वाप्त मी 
व्यक्त करता है कि व्यक्ति समाज-के हित में स्वेच्छा से योग प्रदान नहीं 
करता । “व्यक्ति के हितों को व्यक्ति ही मम सकता है, न कि समाज । 
अपने सर्वोतिम हित को व्यक्ति ही सर्वोत्तम रूप में जानता है और वही उसे 
सर्वोत्तम ढंग से प्राप्त कर सकता है ।” मिल का विश्वास है कि व्यक्ति को 
अपने व्यक्तित्व को विकसित करने, प्रसारित करने श्रोर भव्य बनाने की स्व 
तंत्रता है। इसके लिये श्रावश्यक है कि उसे विचार एवं अ्रभिव्यक्ति क 
स्वतंत्रता प्रदान की जावे । मिल के अनुसार व्यक्ति अपने शरीर और मस्तिष्क 
का स्वामी है और इसीलिये उसे अपने से सम्बन्ध में पूर्ण स्वतंत्रता होनी 
चाहिये इस ज्षेत्र में समाज को या राज्य को व्यक्ति के श्राचरण पर कोई 
प्रतिबन्‍्ध नहीं लगाना चाहिये ! व्यक्ति का सर्वतोन्मुखी विकास तभी संभव है 
जब उसे भ्रपने लिये आवश्यक परिस्थितियों को स्वयं ही निर्घारित करने का 
अधिकार दे दिया जाय । मिल इस विश्वास में बड़ा दृढ था कि व्यक्ति चरम 
सत्य है और सामाजिक व्यवस्था का अस्तित्व व्यक्ति के हित-साधन के लिये ही 
है । सामाजिक संस्थाओ्रों की कसौटी भी यहो है कि वे व्यक्ति का हित-साधन 
किस सीमा तक करते हैं । _ 

मिल की यह हढ़ घारणा थी कि मनुष्य के अपने व्यक्तित्व के विकास 
करने के ध्येय की प्राप्ति में राज्य और समाज के द्वारा कुछ बाघायें उपस्थित 
की जाती हैं जिनका निराकरण आवश्यक है । मिल के अनुसार इन बाघाशों 
के निराकरण की शक्तियां ही स्वतंत्रता है। समाज और राज्य द्वारा व्यक्ति की 
स्वतंत्रता का हनच करना अनुचित है। होता यह है कि समाज यह कदापि 
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छद् उपयोगितावादी विचारक 


बर्दाश्त नही करता कि कोई उसकी मान्य परम्परा को तौड़कर सवीत परम- 
पराझों की स्थापनों करे । यदि कोई ऐसा करने का दुसस्‍्साहस करता है तो 
समाज के पजे उसे पकडने के लिये तत्पर रहते हैं, जबकि समाज को ऐसा 
कोई भधिकार नहों होना चाहिये | मिल के धतुसार समाज को तो व्यक्ति फे 
प्राघरण के केवल उस भाग वा नियत्रण करना ही उचित है जो दूसरे से 
सम्बन्धित हो । झपने स्‍ाषरः, प्रपने शरीर का तथा प्पने मस्तिष्क का, 
व्यक्ति स्वय स्वामी है । इस प्रकार उप्तको मान्यता है कि व्यक्ति की सम्राज को 
निरकुशता से रक्षा होनो चाहिये। समाज प्राप. भपने ध्यवेहारों, झावरणो 
भादि द्वारा व्यक्तियों पर एक विशिष्ट व्याख्या को थोपने का प्रयत्म करके 
व्यक्तित्द के निर्माण को प्वरुद्ध कर देता है । कमी-कमी तो सामाजिक नियमों 
के कारण व्यक्तित्व का विकास बिल्कुल ही रुक जाता है। समाज व्यक्ति को 
उसके स्वविवेकानुसार कार्य नहीं करने देता भौर बाध्य करता हैं कि वह 
समाज के दृष्टिकोश के प्नुकूल ही भपने चरित्र का निर्माण करे | यह भवस्पा 
बडी हेय है जिसको समाप्त किया जाना ही चाहिये। समाज के समान ही 
राज्य को भी कोई भधिकार नही है कि वह व्यक्ति को स्वेतनता फो हनन 
करे । जैसा कि पहले कहा जा चुक्ता है मिल के भनुसार ' शासक्र गए निय- 
मित रूप से समाज के प्रति उत्तरदायी है। भर राजनैतिक जेत्र में बढ़मत के 
अस्याचार जंसी बुराई से भ्पती रक्षा करना झावश्यक है।! मिल की माग्यता 
है कि राज्य को व्यक्ति के जीवन में कम से कम हस्तत्तेर करना चाहिये | बह 
व्यक्ति के जीवन में केवल भात्मरक्षा के लिये ही हस्तत्तेप कर सकता है । याद 
अपने कार्यों द्वारा कोई व्यक्ति दूसरे को सम्रानता मे बाघक हो तो भी राज्य का 
हस्तक्षेप्र न्‍्यायोचित है । 


मिल द्वारा प्रतिपादित को गई स्वतंत्रता का स्वरूप--स्पष्ट है कि 
मिल जिस स्वतत्रता का पक्षपोषण करता है, यह एक व्यापक स्वतन्नता है । 
यह स्वतत्रता का समर्थन इसलिये करता है क्योकि उसका विश्वास है कि 
स्वतंत्रता के भमाव में कोई आात्म-विश्वास नहीं हो सता। मिल द्वारा 
प्रतिपादित स्वतत्रता के स्वरूप को उसके ही शब्दो म सर्वोत्तम ढग से लिखा 
भौर समझा जां सकता है। इस विषय को स्पष्ट करते हुये मिल ने पते ग्रन्थ 
+08 ..0४/(३” में लिखा है कि-- 


“मानव जाति किसी मी घटक को स्वतश्नता में केवल एक भाषार पर 
हो हस्तत्षेप फर सकती है स्‍्लोर वह है प्रात्मरक्षा | सम्य समाज के किसी भी 
सदस्य के विरुद्ध शक्ति का प्रयोग केवल इसी उद्देश्य बे' लिये हो सकता हे कि 
उसको दूमरों को हानि पहु घाने से रोका जायो। उसका प्रपवा हिंत भौतिक 
प्रचवा नेविक-उसका पर्याप्त प्ौचित्य नहीं है। किसी मी ्यक्ति को किसी 
काम के करने या ने वरने के लिये विवश करना इस भाधार पर उचित नहीं 
हो सकता कि ऐसा करना उसके हित में होगा, या ऐसा करने से उसके सु 
में वृद्धि हो जायेगी, या ऐसा ब रना बुद्धिमवापूर्ण होगा । समाज मनुष्य के 
आचरण के वेवल उस्तो भाग को नियतरित कर गहता है जो दूमरे व्यक्तियों 
स सम्बन्धित हो । स्वयं झपने हो सम्दन्धित कार्यों में उसकी “अं धचि- 
कारत निरपेश है। सपने पाररा, झपने शरीर घोर मस्तिष्क का ड्यक्ति 


जॉन स्ट्ुश्नंट मित्र ७७ 


स्वय ही स्वामी है ॥* 


पल के स्वतंत्रता सम्बन्धी दिचारों के दो भाग--मिल ने स्वतंत्रता के 
पक्ष में जो उपरोक्त विचार प्रकट किये हैं उनके अनुसार उसके स्वतंत्रता 
सम्बन्धी विचारों को दो भागों में विभक्त किया जा सकता है, भ्रथवा दूसरे 
शब्दों में मिल के अनुसार स्वतत्रता के दो प्रकार हैं-- 
* (१) विचारों की स्वतत्रता (फालव्त0क णी #00शीए था 
€९५0755थ०7) ४ 
(२) कार्यो की स्वतत्रता (छा८८त०फ्र ० ४८४०) हे 
(१) बिचारों की स्वत्॑त्रता--विचारों की स्वतंत्रता के सम्बन्ध में 
मिल ने जो प्रभावशाली तक उपस्थित किये, उनका बहुत कुछ वर्णत हम 
पूर्ववर्ती पृष्ठों में कर चुके हैं।॥ अतः यहां हम विस्तार मे न जाकर सतक्तेष 
मे ही विषय-वस्तु पर प्रकाश डालेंगे। मिल की मान्यता है कि समाज और 
राज्य को कोई ऐसा अधिकार नहीं है कि वह व्यक्ति की वैचारिक स्वतत्रता 
पर प्रतिबन्ध लगाये | झिसी भी व्यक्ति को किसी भी प्रकार के विचार रखने 
की स्वतत्रता होनी चाहिये--वे विचार चाहे समाज के अनुकूल हों चाहे प्रति- 
कूल । मिल का विश्वास है कि बौद्धिक अथवा वैचारिक स्वतंत्रता न केवल 
उस समाज के लिये ही हितकर है जो उसकी अनुमति करता है बल्कि उस 
व्यक्ति के लिये भी हिंतकर है जो उसका उपभोग करता है | मिल के मत 
में यदि सम्पूर्ण समाज एक ओर हो और यदि एक व्यक्ति श्रकेला दसरी ओर 
हो तो मी उस व्यक्ति को विचार व्यक्त करने की स्वतत्रता मिलनी ही चाहिये । 
मिल ही के शब्दों में, “यदि एक व्यक्ति के अतिरिक्त सम्पूर्ण मानव जाति 
का एक ही मत हो जाये तो भी मानव जाति का उसे जबर्दस्ती चुप करने का 
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अधिकार नहों है, जिस प्रकार यदि उसके पात्त शवित होतों तो उसे मानद 
जाति को चुप करने का प्रधिकार नहीं होता |”? सेबाइन ने मिल के इस 
विचार पर टिप्पणी करते हुये लिखा हैं हि, “जब उसने यह कहा कि सम्पूर्स 
मानव जाति को एक प्रसहमत व्यवित को चुप करने का भ्रधिकार नहों है तब 
चहु निर्णय की स्वतत्रता का समर्थन कर रहा था । इस स्वतत्रता का भाशय 
यह है कि भ्राप भपनों बात॑ सनदठाने के लिये किसी ब्यक्ति के साथ जोंर- 
जबरदस्ती न कोजिये बल्कि उसको झ्पनों बात समभादये झौर उसको यकीन 
दिलाइये कि झापको बात ठोक है। यह विशेषता परिपश्व ध्यक्तित्व का लक्षण 
हैं । उदारवादी समाज वह है जो इस झ्धिकार को स्वीकार करता है प्रौर 
प्रपनी सस्याप्रों को इस तरह ढालता है कि इस भ्रधिकार को सिद्ध किया जा 
सके। व्यक्तित्द प्ौर व्यक्षिगत निर्णय की इस तरह से श्रनुमति देना मानो 
ये सहन को जानेदाली बुराइयां हों पर्याप्त नहीं है ! उदारबादी समाज उनको 
चास्तविक मूल्य बैता है । वह उन्हें मानव जाति के कल्याण के लिये प्रावश्यक 
समभता है तथा उच्च सभ्यता के लक्षण मानता है। ह्वतश्र व्यक्तित्व के इस 
मूल्यांकन ने मिल के उदारधादी शासन के मूल्याकम पर भारी प्रभाव डाता 
था (३ 

मिल के झनुसार विचार एवं मायण को स्वतक्ता मानसिक स्वाह्स्प 
के लिये भत्यन्न भावश्यक है । इससे प्रधिकतम मनुष्यो को भ्रधिक्तम सुझष 
की 8९४ भूति ही नहीं होती बल्कि सत्य की खोज की जा सकती है। यह बह 
राजनोतिक स्वतंत्रता है जो उच्च श्कार के नैतिक स्वतत्रता को जन्म देती है । 
सावंजतिक प्रश्तो पर उन क चर्चा हो, राजनैतिक निणयों में हाथ हो, नैतिक 
विश्वास हो, गौर उन मसैंतिक विश्वासों को कार्यान्वित करने के लिये उत्तर 
दापित्व का भाव हो--जब ये चीजें होती हैं तमी विवेक सम्पन्न मनुष्यों का 
जन्म होता है । इस तरह का चरित्र-निर्माए सिर्फे इसलिये जरूरी नहीं है कि 
उससे क़िसो स्वार्थ की पूति होत्री है। वह इसलिये जछूरी है क्योकि बह 
मानवोबिंत है क्योकि वह सम्य है। “यदि यह प्रमुमव किया जाय छि 
ज्यत्तित्व का स्वतत्र विकास वल्यारा को एक प्रपुत शर्त है, वह सम्यता, उपदेश, 
शिक्षा प्लौर सम्हृति का सहयागो सत्व दो नहीं है इल्कि इन सब चीजों का एक 
ग्यावश्यत माग घौर शत है तब इस बात को कोई खतरा नहीं रहेगा कि हम 
स्वत्त्रता की कम कोमत भांकिं 5 

प्रिल्न वैचारिक स्वतत्रता के बारे में जो झपना तककपूर्ण मत प्रकद 
किया है उसे प्रकट करना विषय की स्वष्ठता की हृष्टि से उबित 


होगा + 
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जॉन स्टुुम्नट मिल ७६ 
(१) मिल के अनुसार विचारों पर प्रतियन्ध लगाने का श्रथ सत्य पर 
प्रतिवन्‍्ध लगाना है भौर सत्य पर प्रतित्रंध का श्र्थ समाज की उपयोगिता 


का दमन करना है जिसके परिणामस्वरूप समाज का पद्न होना प्रवश्य॑- 
भावी है । 


(२) सत्य विचारों की श्रमिव्यक्ति द्वारा पुष्ट होठा है। दमनकारी 
उपायों हारा सत्य को बाधित नही किया जा सकता । सत्य केवल विलम्बित 
हो सकता है किन्तु पूर्णतः: चाधित नही। हां, इस विलम्ब के फलस्वरूप सामा- 
जिक प्रगति अवश्य वाचित होती है । 


(३) सत्य के प्रनेक पक्ष होते है। समान्यत: एक्क पक्ष सत्य के एक 
ही पहलू को देखता है शोर दूसरा पक्ष दूसरे पहलू को। इसका स्वाभाविक 


परिणाम यह होता है कि एक पक्ष को गलत समझता है ओर इस भांति सबर्ष 
का जन्म होता है । 


(४) यदि कोई व्यक्ति प्रांशिक सत्य बोलता है, यहाँ तक कि भिव्या 
मापण मी करता है तो मी राज्य की उमके विचार स्वरात्तत्य में हस्तत्तेत नहीं 
करना चाहिये । समाज प्रथवा जनता स्वयं भझूठो वात को समझकर उसका 
समर्थन नही करेगी । मिल का कथन है कि यदि कोई व्यक्ति सनकी है तो उसे 
भी अपने विचारों को व्यक्त करने की पूर्ण स्वतत्रता दी जानी चाहिये क्योंकि 


हो सकता है सनकी व्यक्ति भी किसी नई चिन्तन-पद्धांते का झाविष्कार करने 
में सफल हो जाय ॥ 


(५) यदि किसी व्यक्ति का विचार गलत ही है तो उसफऊो व्यक्त होने 
देने में समाज की वया हानि है ? इम्से तो समाज द्वारा स्वीकृत सत्य का 
स्वरूप श्रौर भ्रधिक निवरेगा। अधिक मिथ्या-मापणों की तुलना करके हम 
सत्य को परख सकते हैं | मिथ्या श्रौर सत्य में विरोधामास हैं अ्रतः सत्ष्य को 
एक जीवित ढंग से समाज में प्रस्तुत किया जा सकता है । 


(६) तक वृद्धि से सत्य की परख होती है, ज्ञान का विकास होता है 
ओर मिथ्या एवं भर धविश्वासी परम्पराग्रों की समाप्ति होती है । 


इस प्रकार मिल के अ्रनुसार किसी भी व्यक्ति को किसी भी दशा में 
विचार व्यक्त करने से रोकना अनुचित है क्योंकि, “विचार की अ्रभिव्यक्ति को 
रोकने का एक विलक्षण दोष यह है कि ऐसा करना मानव जाति की आने 
वाली तथा वरततेमान नस्‍्लों को लूटना है ॥+ स्वातत््य को छोनने के भयंकर 
परिणाम का उदाहरण देने के लिये मिल सुकरात और ईसामसीह की हत्या 
का उल्लेख करता हुआ्ना कहता है---/क्या मानव जाति कमी भूल सकती है कि 


कभी किसी जमाने में सुकरात ताम का एक मनुष्य था जिसकी राज्याधिकारियों 
से एक स्मरणीय टक्कर हुई थी ॥” 
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८० उपयोगितावादी विचारक 


मिल ने इस बात पर बल दिया है कि एक ऐसे लोकमत की बूद्धि होवा 
चाहिये जो सहिष्णुतावृ्णं हो, जो भाषत्ती मतभेदों को महत्व देवा हो श्ौर जो 
नये विचारों का स्वागत करने के लिये तैयार हो । |] 
(२) कार्यों की स्वतत्रता (70९007 ण॑ #ला०णा)--वैचारिक 
स्वृतत्रता का महत्वपूर्ण वाह्म पक्ष कार्य है। मिल का हृढ मत है कि “विचारों 
की स्वतत्रता अपुर्ण है यदि उन विचारों को क्रियान्वित करने की ह्वतत्रता 
नहीं द्वो ।" दृष्टि, ,संतुल्प, सूप्टि--ये मनुष्य के अविमाज्य श्रग हैं गौर कार्यो 
द्वारा मनुष्य प्रपना भ्नुदाय समाज को दंता है। यह श्रनुदाथ उसके व्यक्तित्व 
का मानवीय तत्व है, साथ हू सामाजिक प्रगति का गन्यतम साधन है। यदि 
कोई व्यक्ति स्वतश्नतापूवंक केवल सोचता हो है पर प्राचरण में दूसरों वी प्रान्षा 
ही मानता है तो चह जीवित दास (889८) है क्योंकि उसके मन भौर शरीर 
पृथक है, वह झ्रपूर्णा मानव है ॥ “ सोचने, समभने, बोलने झ्लौर कार्य करने वी 
स्वतत्रता एक ही प्रधान तत्व की सोढिया हैं, इनमें स कोई हटाई नहीं जा 
सकतीं । स्वतत्र कार्थ के भ्रमाव मे स्वतत्र चितन व॑सा ही है कि पक्षी उड़ान 
तो चाहता है पर पल नहीं ।” 
हम «ता चुके हैं कि मिल का मत था कि राज्य के कार्य त्तित्र की 
वृद्धि के साथ उसका मानव के कार्यों में हस्तलेप बढने लगा है भौर लोवमत के 
नाम पर शासन जनता की स्वतश्रता में बाधा पहु चाता है, प्रत" यह झ्रावश्यक 
हैकि वैयक्तिक जीवन मे राज्य द्वारा क्ये जानेवाले हस्तक्षेप समाप्त किये जाये 
लेकिन यह स्मरणीय है कि मिल ने कार्य-स्वतञ्ता में मर्यादा का प्रन्वेषण 
भी किया है । राज्य के कानून बनाने के प्रधिकार क्षेत्र की सीमा की मीमांसा 
करने हुए उसने लिखा है, “मानव-जाति ब्यवितगत या सामुद्दिक रूप से भपने 
किसी भी सदस्य या घटव की स्वतत्रता में केवल एक वाव के लिए हस्तक्षेप कर 
सकता है ग्लौर वह है प्रात्म-रक्षा । सम्य समाज के किसी भी घटक के विदद्ध 
शक्ति वा प्रयोग बेवल एक उद्दे श्य के लिए उचित हो सकता है भौर बह है-- 
उसे दूसरों को हानि पहु चाने से रोकना ।/” मिल बे भनुसार मनुष्य के कार्यों 
पर, चाहे वे सही हों या गलत, समाज प्रथवा राज्य को प्रतिबन्ध ख्गाने का 
कोई हक महीं है । हां, राज्य को व्यक्त के ऐसे कार्य पर प्रतिबन्‍्ध लगाने का 
प्रवश्य भ्रधिवार है जिपके द्वारा समाज के प्रन्य व्यक्तियों पर कोई प्रवांछित 
प्रमाव पडता हो | उदाहरणाष्ं यदि मदिरा-पान एकान्त में हो तो मिल उतके 
लिए छूट देता है लेकिन सार्वजनिक र्प से यह स्थिति मान्य नहीं है। यदि 
कोई व्यवित जुप्मा सेलता है, लेकिन उसका सामाजिक प्रमाव नहीं है या मगष्य 
है तो मिल व्यक्ति के इस बाय में राज्य द्वारा हस्तत्तेप को स्वीकार नहीं 
मरता | लेबिन यदि कोई व्यक्ति अपने घर में श्राग लगा ले घौर दूसरों का 
सलबार कर कहे कक झाप सोग बुकानेवले कोन होते हैं तो यह कार्य स्वत- 
चता का नहीं मूर्सता का चयोतक है वर्योडि उसके घर की प्राय पद्ोमियों गा 
धर मौ जला सकती है | सामाजिक क्षेत्र या प्रधवाले कार्यों मे राम्य का 
हस्तक्षीप्र करना द्वी पढता है । लेकिन 54624/7 मिल हस्तक्षेप को वहीं तब 
उचित मानता है जहां तक उससे घसामाजित कारयों को रोका ला सके । उसका 
हपष्ट मत है कि “मनुष्य वो धात्म-रक्षा के समय दूभरे के कार्यों पर प्रतिबन्ध 
सयारे का इक है । मिल यह बताना चाइता था कि स्यवितिगत ह्वतत्ता 
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सामाजिक और वैधिक अधिकारों तथा दायित्वों पर निर्मर रहती है। सेवाइच 
महोदय ने मिल के विचारों पर टिप्पणी करते हुए लिखा है कि--, 
| “विधान की क्या उचित सीमायें हों, इस बारे में मिल के विचार बहुत 
स्पष्ट थे । उसने कुछ वास्तत्रिक मामलों पर जिस ढंग से विचार किया उससे 
यह बात प्रमाणित हो जाती है। उसके निष्कपष किसी नियम पर आधारित 
नहीं थे । वे निर्णय की श्रात्मनिष्ठ श्रादतों पर निर्भर थे । उदाहरण के लिए 
मिल ने मादक द्रव्यों की बिक्री के निषेध को स्वतंत्रता का अ्रतिक्राण माना 
है । लेकिन उसमे अनिवायं शिक्षा को स्वतंत्रता का अ्रतिक्रमण नहीं माना है । 
उसके ये दोनों विचार कुछ अ्रसंगत से हैं । इस श्रसंगति को इस श्राघार पर 
स्वीकार नहीं किया जा सकता कि मनुष्य की शिक्षा उसके निजी व्यक्तित्व की 
श्रपेक्षा दूसरे व्यक्तियों पर ज्यादा श्रसर डालती है । वह्‌ सार्वजनिक स्वास्थ्य 
एंवं कल्याण की दृष्टि से व्यापार तथा उद्योगों पर सरकार का व्यापक नियंत्रण 
संवीकार करने के लिए तैयार था । उसने इस नियंत्रण की ठीक-ठीक सीमायें 
नहीं बताई । मिल का सिद्धान्त चाहे कितना ही श्रस्पष्ट क्‍यों न रहा हो,इसका 
एक महत्वपूर्ण निष्कर्ष यह सामने आया कि उसने श्राथिक निहंस्तक्षेप को 
त्याग दिया । वेन्यम का कहना था कि विघान स्वभाव से ही खराब होता है 
ग्रौर वह कम से कम रहता चाहिए। वेन्थम के इस कथन का वास्तविक 
श्राशय जो बेन्थम के लिए था, वह मिल के लिए नहीं रहा था । मिल ने आर- 
म्मिक उदारवाद के इस सिद्धान्त को छोड़ दिया कि श्रधिकतम स्वतंत्रता उसी 
समय संभव हो सकती है जब कि विधान न हो । उसने कहा कि बल-प्रयोग की 
विधान के अतिरिक्त और भी अनेक विघायें हो सकती हैं। इसका दो परि- 
खामों में से एक परिणाम हो सकता है--या तो विधान को बल प्रयोग कम 
करने की उदारदादी प्रयोजन के द्वारा नहीं परखा जा सकता या उदारवादी 
सिद्धान्त का इस तरह विस्तार किया जाना चाहिए कि उसमें वेधिक बल-प्रयोग 
तथा उस विधि वाह्य वल-प्रयोग के, जो राज्य के निष्किय रहने से उत्पन्न 
होगा, सम्बन्ध पर विचार हो सके । ग्रीन ने “सकारात्मक स्वतत्रता के सिद्धांत 
हारा इस प्रश्न पर भ्रागे चलकर विचार किया । जहां तक मिल का सम्बन्ध 
है, उसने मानववादी आघारों पर सामाजिक विधान की आवश्यकता को 
जज किया तथापि, उसने इसकी उचित सीमाओ्रों का निर्धारण नहीं 
केया ॥! 

, मिल के कार्यों की स्वतंत्रता सम्बन्धी उपरोक्त विचारों से यह निष्कर्ष 
निकलता है कि मानव-जीवन के दो पहलू हैं--व्यक्तिगत और सामाजिक । 
मिल इसी के अनुरूप मनुष्य के कार्यो' को दो भागों में विभाजित करता है--- 

(१) स्व-सम्बन्धी काये (इ०-८४५भ०ागा8 4८४०0॥5) 

(२) पर-सम्बन्धी कार्य (0[008न6४०४०१४ 8९०(०॥६) 

स्व-सम्बन्धी कार्य व्यक्ति के वे कार्य हैं जिनसे अन्य व्यक्ति प्रभावित 
नहीं होते । इन कार्यों की परिधि व्यक्ति स्वयं है, जैसे कपड़े पहनना, शिक्षा 
प्राप्त करना, सिगरेट पीना, पान खाना आदि । स्वसम्बन्धी ऐसे कार्यों को 





. सेबाइन--राजनीति-दर्शन का इतिहास, खण्ड २, पृष्ठ ६६८ 


हक उपयोगितावादी विचारक 


व्यक्ति को अपनी इच्छानुसार करने की पूर्ण स्वतत्रता होनो चाहिए, इनमें 
राज्य को कोई हस्तक्षेप नही करना चाहिए । व्यक्ति को स्व सम्बन्धी कार्यो 
की स्वतत्रता न देना उसे पश्ु बनाता है । ब्यक्रितगत कार्यो की स्वतत्रता के 
प्रभाव में समाज की प्रगति का खतरा है । मिल के पनुसार, “जिप्त प्रकार 
विज्ञान की प्रगति का भ्राधार नवीन ग्ाविष्कार है, उसी प्रकार समान में भी 
जीवन गौर गति का भ्राघार नवीनता मे निहित है । नवीनता (एग्पणड़) के 
बिना जीवन सूना हो जायेगा । भ्रत इस नवोोनता की रक्षा के लिए_भी पह 
आवश्यक है कि व्यक्तिगत कार्यों में व्यवित को पूर्ण स्वतत्रता हो।”“ 
पर-सम्बन्धी कार्य व्यवित के वे कार्य हैं जिनसे समाज भयवा प्रन्य॑ 
व्यक्ति प्रमावित होते हैं भर ऐसे कार्यो में राज्य द्वारा हस्तक्षेप किया जा 
सकता है, क्योकि “निश्चय ही व्यक्ति को स्वतत्रता भावश्यक है किस्तु दूसरों 
की स्वतत्रता का बलिदान करके नहीं ।" यदि कोई व्यक्ति समान में 
प्रमद्रता फैंचाता है, झनेतिकता को प्रोत्साहन देता है प्रथवा ऐसे संगठनों का 
निर्माण बरता है जिससे समाज की शाति और सुरक्षा भग हो तो राज्य को 
इस बात का पूर्णो अधिकार है क्वि वह उसके कार्यो में हस्तक्षेत करे, लेकिन 
वही तक जहां तक यह हस्तक्षेत्र व्यक्ति के अ्सामाजिक कार्यो को रोकने के 
लिए प्रावश्यक हो । झपना पूर्ण हित करनेवाले व्यक्तिगत कार्य भी, मिल के 
अनुसार, राज्य द्वारा प्रतिभधित हो सकत हैं, जैसे पात्महत्या का कार्य । 
व्यक्तिगत तथा सामाजिक क्षेत्रों में विभेद करने के पश्चात्‌ मिल ने 
कार्यो की स्वतत्रता को चरित्र निर्माण झौर सामाजिक विकाप्त की दृष्टि से 
म्यायपूर्णा बताया है । '“चरित्र निर्माण में व्यक्तिगत झनुमव तथा परोक्षण के 
बाद किया गया सकेल्प कार्य रूप में व्यक्तिगत प्रौर सामाजिक दोनों लाम 
देता है । बुरो प्रादतो या क्रियाप्रो को रोकने के लिए राज्य को परोक्ष रीति 
से हस्तक्षेत करना चाहिए । इन परोक्ष रीतियो मे निवारणात्मक उपाय, 
शिक्षा-प्रचार प्रोत्साहन, चित्र प्रदशन झ्रादि हैं । मिल की योजता के ग्रनुमार 
मद्य निपेघ के लिए कातून बनाकर सफलता प्राप्त नही की जा सकती, प्रोर न 
राज्य को ही मद्यगाला बन्द करानी चाहिए । मद्य निपेब तब सफत होता है 
जब शराबों मयशाला के पास्त जाकर ग्पने शीशे-पैमाने फोड दे, भ्रात्म सघर्ष 
और विचार-मथन द्वारा यह निश्चय कर ले कि उसे शराब छीड़ देनी है।/ 
मिल प्रथा, परम्परा, सामाजिक रूढियो आदि के नियत्रण से मी व्यविंतत्व को 
मुक्त करना चाहता है क्योकि इनसे विकास दब राप्र जाता है। एकात, सीमित, 
सकुचित समाज कल्याण की मावना के विरुद्ध हैं।मिल ने परनुसघानकर्त्ता 
तथा ग्राविष्कारक को अधिक श्रेय दिया है क्योंकि वह नव परथ-प्रदर्श! होता 
है । साराश में मिल कार्यो की स्वतत्रता का उद्घोष करते समय व्यविनिगत 
विभिन्नता तथा विविघता पर जोर देता है । मावहीन समरसता या एकहूपता 
(0णा 800 980 ए0०7ए0॥9) का वह घोर विरोधी है ) उसके विचार 
से प्रगतिशील होने के लिए यह झावश्यक है कि भलग झलग घारापों का सम- 
स्वयं करने की सामध्य हो 
मिल की स्वतत्रता के मूलमूत लक्षण--मिल ने स्वतत्रता की जम 
धारणा का अतिपादन किया ह उसके मूलभूत लक्षणों को, उपरोक्त सम्पूर्ण 
विवेचन के श्राघार पर, सारखूप में प्रकट करता विधय की. स्पष्टता की दृष्टि 
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से उचित ही होगा । प्रो० डेविडसन (?70[. 04एंत5७०) के अ्रनुसार मिल 
के व्यक्तिगत स्वातंत्रय के सिद्धान्त को सारांश में इस प्रकार रखा जां सकता 


हा हा के कटी 

“ (क) व्यक्ति की मावना्रों और इच्छाप्रों को उचिव स्थान दिया 
जाय । वौद्धिकता द्वारा इनका पूर्णात: अपहरण नहीं करना चाहिए | इसका 
अर्थ यह नहीं कि बौद्धिकता के महत्व को किसी प्रकार घठाया जा रहा है । 


(ख) सार्वजनिक और सामाजिक कन्याण की दृष्टि से व्यक्ति के 
दृष्टिकोश को भी समुचित महत्व दिया जाय । इससे मानव-कल्याण में वृद्धि 
होगी भर लोगों को श्रागे बढ़ने के लिए उत्साह वढ़े गा । विभिन्न दृष्टिकोणों 
को प्रोत्साहित करने से जीवन में श्रपेक्षित विविधता आयेगी और श्राध्यात्मिक 
मौलिकता उत्पन्न होगी । 


(ग) समाज की ऐसी परम्पराञ्नों का विरोध होता चाहिए जिनसे 
“विचार और भाषरा स्वातंत्य में वाधा पड़ती हो । मिल ऐसे कानूनों को भी 
हटा देने के पक्ष में है ।/? 


इस प्रकार मिल द्वारा प्रतिपादित की गई स्वतंत्रता के प्रमुख लक्षण 
निम्न हुए-- 


(१) यह नकारात्मक स्वतंत्रता है, विधेयात्मक नहीं । कानून का 
श्रमाव ही स्वतंत्रता माना गया है । 

(२) मिल द्वारा स्वतंत्रता की एक आध्यात्मिक व्याख्या प्रस्तुत की 
गई है। 

(३) मिल के मत में समाज से पृथक रह कर व्यक्ति स्वतंत्रता का 
उपभोग कर सकता है । इस तरह उसकी स्वतंत्रता की घारणा 
समाज की व्यक्तिवादी घारणा पर आधारित है । 

(४) मिल ने स्वतत्रता के पक्ष में जो तक॑ दिये हैं उनकी उपयोगिता- 
वादी आधार पर पुष्टि नहीं की जा सकती, क्योंकि वे उपयो- 
गितावादी सिद्धान्तों का अतिक्रमण करते है । जब मिल कहता 
है कि एक व्यक्ति की स्वतंत्रता की रक्षा सम्पूर्ण मानव जाति 
के विरुद्ध मी रक्षा की जानी चाहिए तो उसका उपयोगिताबादी 
आधार से कोई सम्बन्ध नहीं होता ॥ 
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डे उपयोगितावादी विचारक 


(५) मिल स्वतत्रता को पिछड़े हुए राष्ट्र के लोगो को प्रदान करने 
के पक्ष में नहीं है । 

६६) राष्ट्रीय श्रगति भौर साम्रजिक उद्दें श्य के समय स्वतत्रता छोती 
जा सकतो है । 


मिल के स्वतत्त्रता सम्बन्धी विचारों को धालोचना ((स्तांटांडा 
० फचा।॥ ००7८%००४ ० [.9९79)--मिल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी 
घारणा को पर्याप्त भालोचना दाशंनिक तथा व्यावहारिक पक्ष की शोर से 
को गई है । कहा जाता है कि स्वतन्त्रता और उसके पीछे तक की दीवार 
खडी करने के प्रयास में मिल स्वतः मभावावेश में बह गया है झौर दीवार 
उठाने के बजाय नींव ही खोदता रह गया। मिल के स्वातन्व्य-प्रिद्धान्त की 
की गई विभिन्न झालोचताएं सक्तेप मे निम्नानुसार हैं-- 

(१) मपर्नेस्ट बाकर के ये शब्द मिल के स्वतन्त्रता-सम्बन्धी विधार 
का खोखलापन सिद्ध करके प्रतिध्वनित होते हैं कि,“मिल उसकी बचत के लिए 
काफी ग जाइश छोड देने पर मी हमे थोये स्वातस्त्य भौर काल्पनिक व्यक्ति 
का ही पंगम्बर लगता है व्यक्ति के अधिकारों के सम्बन्ध में उसके पास 
कोई दशन नही था। वह समाज की कोई ऐसो पूर्ण कल्पना नहीं कर पाया 
जिसमे 'राज्य श्ौर “व्यक्ति' के मिथ्या भग्तर झपने भाष लुप्त हो जात ।?॥ 
वास्तव में बार्कर का कथन बहुत कुछ सत्य है॥। मिल व्यक्ति का समाज से 
पृथक देखता है श्लौर समाज के नियमों को व्यक्ति की स्वतस्त्रता में बाधक 
मानता है, जबकि वास्तविकता यह है कि राज्य के कानूनों का व्यक्ति की 
स्वतस्त्रता से कोई विरोध नहीं होता । राज्य के कानून तो व्यक्ति की स्वत- 
न्त्रता को सम्मव बनाने मे सहायक होते हैं । 

(२) मिल ने व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का लम्बा भौर सैद्धाम्तिक 
उपदेश दिया है, उसका कोई झाघार स्पष्ट नही करता । यह तो ठीक है कि 
व्यक्ति की भात्म विषयक त्षेत्र में पूणा स्वतस्त्रवा हानी चाहिये भौर बहुमत 
मा किसी भ्रन्य को इस केत्र मे हलत्तेत नहीं करना चाहिए। पर ऐसा 
क्यो ? व्यक्ति को भात्मा के त्षेत्र मे, प्मिव्यक्ति के क्षेत्र मे, भपने व्यवसाय 
या भ्रमिरुवियों के चुनाव समाज की समकक्षता में हो क्‍यों श्रधिकार 
मिलने चाहिए ? मिल प्रपने निबय में इन प्रश्तो का कही उत्तर नहीं देता । 

(३) मिल ने प्रपनी स्वतन्त्रता का कोई भौचित्य सिद्ध नहीं किया 
है । बेवल तकों पर स्वतन्त्रता वा स्थाई प्राधघार नहीं धराप्त किया जा 
सकता । मिल की स्वतस्त्रता का प्राघार उपयोगिता है, लेकिन उसमे उत्तर- 
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दायित्व का अमाव है। कोई अधिकार विना दायित्व के नहीं हो सकता ॥ 
मान लिया कि निजी क्षेत्र में व्यक्ति को पूर्ण अंधिकार दे दिया जाय लेकिन 
यदि इस क्षेत्र में व्यक्ति ऐसा कार्य करता है जो दूसरों को हानिकारक 
सिद्ध हो तो इसका उत्तरदायित्व किस पर तथा किस प्रकार निश्चित किया 
जायगा ? स्वतन्त्रता उत्तरदायित्व के ब्रभाव में स्वेच्छाचारिता हो जाती है । 
मिल इस बात का कोई उत्तर प्रस्तुत नहीं करता कि यह कौन और किस 


प्रकार देखेगा कि व्यक्ति अपने निजी क्षेत्र में ही अपनी स्वतस्त्रता का उपभोग 
कर रहा है । 


(४) मिल ने व्यक्तियों के स्व-सम्बन्धदी व पर-सम्बन्धी कार्यो में जो 
भेद बताया है वह शअ्रवज्ञानिक है एवं उसमें तथ्य की प्रवानता का शभ्रमाव है । 
यथार्थत: व्यक्ति का कोई कार्य ऐसा नहीं होता जिसका प्रभाव केवल मात्र उसी 
पर पड़े श्रौर समाज के अन्य सदस्य उससे श्रप्रमावित रह जाये ॥ तथ्य तो 
यही है कि प्रत्येक व्यक्ति के प्रत्येक कार्या का एक सामाजिक पहलू होता है 
ओऔर ऊपर से पूर्णत: व्यक्तिगत दिखाई देनेवाले कार्य भी समाज के शन्य 
व्यक्तियों को प्रभावित करते हैं । 


(५) मिल के विचारों का एक बड़ा दोप यह डै कि वह असामान्य, 
सनकपूर्णं. चितन को अनावश्यक महत्व देता है । वह माक्करियों झौर समकियों 
को स्वतन्त्रता देने का पक्षपाती है। सनकी व्यक्ति अथवा उनके साथी 
विक्षिप्त होने के साथ विक्ृत मस्तिष्क के भी हांते हैं। यदि उन्हें स्व्रतन्त्रता 


दे दी गई तो समाज में संगत (8022 क्श्गाणा?) का अमाव हो 
जायेगा । 

(६) मिल के अनुसार व्यक्ति के वे सब कार्या जिनका प्रमाव दूसरों 
पर पड़ता है और जिनसे किसी का श्रहित होता है, प्रतिवन्वित हो सकते 
हैं। किन्तु इस प्रकार तो राज्य व्यक्ति के सभी कार्यों को पर-सम्वन्धो सिद्ध 
करके उन पर हस्तक्षे प्‌ कर सकता है। श्रो० लंकास्टर के शब्दों में, “पत्ता 
आंह्ज़ 076 807 घी, ता05४ ९००राफछोट्शालटत ऑपवापयतत5. 808 (6 
(५ए0%) 0765, )शा॥]॥॥१६ ॥9थ॥9 48 ० ६४6 6 क्र०७छ७,” 

न (७) दाशंनिक और वोद्धिक पक्ष से मिल का यह विचार उचित 
नहीं है कि विनां तर्क और प्रनुमव के कोई सत्य स्वीकार नहीं करना 
चाहिए । यह ती एक घोर सशयवादी को स्थिति है जो “मैं हु' या नहीं ह--- 
इस इन्द् में ही तक रहता है:। संसार में ऐसे अ्रनेक क्षेत्र और विषय हैं जहां 
तक की अपेक्षा श्रद्धा या विश्वास ही उपयुक्त रहता है । यह भी देखा जाता 
है कि “तकं-वितक्क में उलभनेवाले कुतक ही करते हैं और व्यर्थ के 
वितनन्‍्त्रवोद में अपनी शक्ति क्षीण करते हैं। मिल यह भूल जाता है कि 
यदि दिन प्रत्तिदिन की छोटो-छोटी बातें भी तक की कसौटो पर रखी 


जायेंगी तो उनसे कलह, विवाद एवं मनोमालिन्य बढ़ने को हो अधिक सम्मा- 
वना होगी । 


.. (८५) मिल स्वतन्त्रता को शशि समझता है। किन्त वास्तव में 
523 विचार बड़े यरुटिपृर्ण हैं क्योंकि स्वतन्त्रता के अनेक पहव 5 जो कक 
स्थलों पर परस्पर विराधी भी हो सकते हैं। मिल इन्हें देखने में "नहीं 
हो संका । हे सक्षम नहीं 


पु - पु 
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(६) मिल का यह कथन है कि पिछड़े देश के लोगों को स्वतस्थता 

दीं देनी चाहिए, भ्रप्रजातान्तिक है। इसका कोई बँज्ानिक आधार सही 
है । केवल मात्र पिछइ पन के भाघार पर ही किसी व्यक्ति को ग्रपने व्यक्तित 
के विकास के झवसरो से वचित कर दिया जाना सर्वया प्रनुचित है 


पे १०) मिल समाज में नवीनता का पुजारी है। वह मानता है कि 
समाज जिन्हें कक्‍क्री और सनकी समझता है, | विद्वान और दाशनिक होते 
हैं । 38 सन्देह कुछ बदाहरणो मे मिल का यह दृष्टिकोण सत्य सिद्ध हो सकता 
है, किन्तु इसका तात्यय यह नही है कि वह सर्वत्र ही सत्य है। सनकीपन 
को हम दाशंनिकता की निशानी नहीं कह सकते । 

(११) मिल की स्वतस्त्रता नक्रारात्मक है, विधेयात्म नहीं। 
उपके प्रनुतार मानवीय विकास के मार्ग में झाने बाली कठिनाइयों भो हटाना 
ही स्वतम्त्रता है । किन्तु स्वतन्त्रता की इतनों सीमित परिमाषा उसके महत्व 
को घटाती है ॥ 

(१२) मिल बे द्वारा प्रतिपादित कार्य सम्पादन को स्वतन्त्रता का 
सिद्धान्त मी ब्रुटिपूर्ण है। वह मानवीय चरित्रों को मिन्नता को ही सामाजिक 
विकास का मापक मानता है ॥ लकिन तथ्य यही है कि सामाजिक प्रकृति का 
मापक उसके सदस्यों की चारित्रिक उच्चता है भ्रत मिल की निष्ेधात्मक 
एवं “यदप्राब्य' की सीति के स्थान पर नांगरिको की शिक्षा का उचित प्रवन्ध 
किया जाना श्र यस्‍्कर है । है 

यद्यपि मिल के स्वतन्त्रता सम्बन्धी मिद्धास्तो की उपसोक्त प्रनेझ प्रानो- 
चनाएँ की गई हैं लेकिन यह नहीं कहा जा सकता कि मिल को 'स्वतस्वता! 
बिल्कुल ही पोली है । मिल को कल्पना मनोरजक झौर प्रमावक है| व्यक्तिवाद 
के पक्ष मे एक हो महंत्वपूर्णा दलीय मिल के ग्रन्थ करे रूप में है। मिल के 

स्वतन्त्रता के दशन ने व्यक्तिवाद के विकास और उसकी उन्नति में बडा गहरा 
योग दिया है । स्वतन्त्रता की मावना भ्राज न केवल विचार, भाषण, कार्य 
तक ही सीमित है बल्कि उम्का विशदीकरणा हो गया है। ग्रन्त करण का 
स्वतन्त्रता धामिक-सास्कृतिक स्वतन्त्रता, वैचारिक स्वतन्त्रता, सम्पत्ति-जीवन 
की स्वतन्त्रता, सवेघानिक उपचारों की व्यवस्था भ्रादि की कल्पना आज रीति 
से साकार हो गई है । मिल का नाम लाकतात्रिक जगत में तब तक सम्मान 
का भ्रधिकारी रहेगा जब तक ससार “व्यक्ति! को मान्यता देवा रहेगा। मिल 
सही लोक्तन्‍्त्र क आधार-स्तम्मो मे है। उसने लाकतम्त्र में यह शोघ क्रिया 
कि बहुमत मी निरकुश हो सकता है । उसकी यह खोज बहुत बडा व्यावहा- 
रिक महत्व रखती है । पुन. “जिस स्व॒तन्त्रवा की वह सराहना करता है वह 
क्ैवल नकारात्मक नही है बल्कि एक बहुत बडा विधेयात्मक ग्राइश है । मिल 
को ग्रज्य झौर उप्तके स्ग्ठत सर शिकायत मही है बल्कि उसके नागरिकों की 
दासतापूर्णा तथा असहिष्खुता की मावना से है। उसका झ्ादर्श ऐसे राज्य की 
माग करता है जिसके नागरिक वास्तविक व्यक्ति हों, जिन्हें अपने व्यक्तित्व 
तथा विविषता पर गे हो और जो झपने तथा दूसरों के व्यक्तित्व का सम्माद 

करते हो ! प्रिल समाज के सामने मित्रता का सर्वोत्कृष्ट भ्रादर्श रखता 
है, जहा मित्रो मे मित्रता द्वोती है परन्तु वे एक दूसरे के प्रस्तरो का सम्मान 
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करते हैं। यह एक भ्राध्यात्मिक आदर्ण हे ॥ इसको प्राप्ति मनुष्य के अ्रध्यात्मिक 
विकास से ही समव है ॥77 


मंक्सी (॥(४:०४) का यह विचार अतिशयोक्तिपूर्णों नहीं है कि श्मिल 
का विचारों की तथा वाद-विवाद की स्वतन्त्रता के विपय में अध्याध 
राजनीति-साहित्य में बहुत उच्चक्ोटि का अध्याय है । यह अध्याय मिल की 
गराना मिल्टन, स्पिनोजा, वौल्टेयर, रूसो, पेन, जेफससन तथा स्वतन्तत्ता के 
झन्य महारथियों में करता है। जिन विचारों को हम दवाना चाहते हैं, उनके 
विपय में हम निश्चयपूर्वक नहीं कह सकते कि वे विचार सर्वथा गलत हैं और 
यदि इस बात का निश्चय भी हो जाये तो भी उन विचारों को दब्राना बुरा 
है । वाद-विवाद पर कोई भी प्रतिवन्ध लगाना अपनी दुर्बलता को प्रकट करता 
है । जो व्यक्ति किसी विषय में केवल अपने दृष्टिकोण को जानता है, उसे उस 
विषय का पूर्ण ज्ञान कमी नहीं हो सकता । यदि मानव समाज के नेता किस्ती 
विपय का वास्तविक ज्ञान प्राप्त करता चाहते हैं, तो उन्हें व्यक्तियों को लिखने 
तथा अपने विचारों को प्रकट करने की पूर्ण स्वतन्त्रता देनी चाहिये। हमको 
सुकरात (503/०$) का उदाहरण याद रखना चाहिये जिम्तके विचारों तथा 
उस समय के ग्रधिकारियों ग्रौर जवमत के दीच बहुत अधिक विरोध था। 


उस समय सुकरात का वध किया गया, परन्तु बाद को उसके विचारों की 
स्वतन्त्रता से विश्व प्रभावित हुआ ॥/* 
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>मिल की राज्य सम्बन्धी घारणा 
[छि॥5 एफलक्रपणण क फिर 5006) 


उपमोगितावाद की परिमाषा भौर स्वतस्त्र सिद्धान्त की व्यास्या में 
मिल द्वारा सशोधन किये जाने का एक परिणाम यह मी हुमा कि उसकी 
राज्य सम्बन्धो धारणा में भी मठत्वपूणा परिवतंन हुए । यहा यह उल्लेखनीय 
है कि आओ ने जिस चीज के लिये सम्राज शब्द का प्रयोग क्या 
उसके लिए हम राज्य शब्द का प्रयोग करेंगे। मिल का विश्वास 
था कि राज्य मानव-इच्छा का परिणाम अधिक है, स्वार्य का नहीं। 
बह बेंथम की धारणा के विपरीत यह स्वीकार करता या कि राज्य के यात्रिक 
सिद्ात (॥/८८॥०३४॥८ ए:ह८9८$), यदि वे मानव इच्छा या मानव व्यक्तित्व 
की उपेक्षा करते है तो अघ्रे हैं। मिल उन लोगो के जो राज्य भौर उम्रकी 
सस्थाप्रों को एक स्वाभाविक यथा मानते हैं तथा उन लोगीं के जो उन्हें 
एक झाविष्कार एव4 माॉनव-प्रयास का फल समभते हैं, बीच वा मार्ग प्रहए 
करता है । वह यह विश्वास व्यक्त करता है कि राज्य का विकास हुप्रा है लेकिन 
यहू विकास जड वच्ध्तुप्रो की माति नही है बल्कि चेतन वस्तुप्रो की भाति है। 
मिल की घारणा है कि राज्य की उत्पत्ति ही मांथव-ह्वित के लिए हुई है 
चप्रोकि जितने मी राजनैतिक सगठन हैं उन सब की उत्पत्ति सार्वजनिक कल्याण 
के निए हुई है । वह कहठा है-- 
प्रत्येक सबास प्रपने भ्रस्तित्व की प्रत्येक भ्रवस्था मे भ्पना वतभान 
स्वरूप मनुष्य के स्वेच्छापूर्स् भ्रयत्नों द्वारा प्राप्त करते हैं। इसो काररा ध्रन्य 
वस्तुप्ों फी भाति इतको भी मनुष्य द्वारा ही चनाया जा सकता है वह चाहे 
भच्छा हो चाहे बुरा । यह भनुष्य को दक्षता श्रोर बुद्धि के प्रयोग पर निर्भर 
करता है ।77 
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जॉन स्टुअटे मिल प्‌ 


थ्रागे चलकर वह पुनः कहता है--- 


“इसके विपरीत्त हमें याद रखना चहिये कि राजनतिक यंत्र स्वर्य क्रपने 
श्राप कार्य नहीं करता | जैसे इसका पहली बार मनुष्यों श्र सर्देव साधारण 
मनुष्यों द्वारा निर्माण किया जाता है उसी प्रकार उन्हों के द्वारा इसे चलाया 
भी जाता है । उनके चुष रह जाने से नहीं बल्कि उनके सक्रिय भाग लेने न 
ही यह चलता है । भ्रत: इस राज्य को उन व्यक्तियों के गुसों श्लोर शक्तियों .के 
अनुकूल ढाला जाना चाहिये जो इसे चलाने के लिये प्राप्त हों ।”3 

राजनैतिक संस्थाग्ं के निर्माण में मानव-इच्छा कहां तक सहायक है 
इसका स्पष्टीकररु श्रथवा प्रामास हमें मिल के इन शब्दों से मिलता हैं कि-- 
“एक विश्वासवाला व्यक्ति एक ऐसी सामाजिक शक्ति है जो निन्यानवे कोरे 
स्वार्थी व्यक्तियों के बरावर है ।” + 

मिल राज्य के सकारात्मक पक्ष पर प्रकाश डालता है। जैसा कि हम 
बता चुके हैं, वह राज्य के हस्तज्ञेप को व्यक्तियों के कार्यो में एकदम वन्द नहीं 
करता बल्कि उसका कहना है कि व्यक्ति के विकास की कुछ स्थितियों में 
राज्य का हस्तक्षेप अनिवायें हो जाता-है । वह कहता है कि व्यक्ति के सुख के 
लिए समाज का सुख झ्रावश्यक नहीं है, क्योंकि जीवन संघर्ष में सभी व्यक्ति 
समाज में समान नहीं हैँ ॥ यदि राज्य सभी व्यक्तियों के जीवन को सूखमय 
बनाना चाहता है, श्रात्म-विकास की सुविवायें प्रत्येक को देता चाहता है तो 
राज्य को समाज में व्याप्तताओ्ों तथा विषमता एवं भिन्नता को दूर करना 
चाहिए । वह चाहता है कि भूसि, उद्योग, ज्ञान आदि पर थोड़े से व्यक्तियों 
का एकाधिकार न रहे । मिल के ईंव विचारों से यह लगता है कि एक समाज- 
चादी न होते हुए भी उसके हृदय भें समाजवाद के प्रति कुछ सहानुभूति 
विद्यमान है । लेकिन साथ ही यह 'भी उल्लेखनीय है कि उसे उम्र समाजवादी 
से, जो भूमि के राष्ट्रीयकरण का समर्थक हो, कोई सहानुभूति नहीं है ॥ 
सम्पत्ति का पक्षपात्ती वह इतना हंढ़ नहीं था कि जितना कि बँंयम थे । सका- 
रात्मक राज्य में विश्वास होने के कारण मिल की यह घारणा थी कि राज्य 
को कुछ नैतिक कार्य करने पड़ते हैं ॥ उसका कहना था कि राज्य का संविधान 
ऐसा होना चाहिये जिसमें कि नागरिकों के सर्वोत्तम नैतिक एवं बौद्धिक गणों 

का विकास हो सके । राज्य का सविधान व्यक्ति के विकास के प्रनुकूल होना 
चाहिये । मिल राज्य द्वारा अनिवार्य शिक्षा का समर्थक था और इसे स्वत्त- 
न्त्रता का अतिक्रमण नहीं मानता था । वह सार्वजनिक स्वास्थ्य और कल्पाण 
की हृष्टि से व्यापार एवं उद्योगों पर सरकार का व्यापक नियन्त्रण स्वीकार 
करने के लिए तैयार था, यद्यपि उप्तने उ्त नियन्त्रण की ठोक ठोक सीमाए 
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६० उपयोगितावा दी विचारव 


नही बताई । वह कारदानों के लिए कानूनो, वम् से कम जहाँ तक' बच्चों का 
सम्दत्य है, कार्य के घष्टों वी सीमा प्रादि भा समर्थन वरता था। इस प्रकार 
उसने राज्य के आधिक निहुँस्तलेप वो त्याय दिया था अथवा दूसरे शब्दों मे 
यह समाज के झाधिक जोवन में राज्य के हस्ततेष करने ने ध्रधिकार वए 
मानता था । मिल्र के राज्य वा विधेयात्मक राज्य का स्वद्प हम उसी 
संविधान को परिमाषा से भी स्पष्ट होता है । उसके प्रनुगार ' सविधान एक 
ऐसा साधन है जिसके द्वारा व्यक्ति शे थरुद्धि तपा ईपामदारी के सामाय स्तर 
पर लाया ज्ञाता है प्ौर समाज के शधिक घुद्धिभान शरादश्य को शासन के कार्य 
में लगाया जा सकता है प्रौर उनको उसमें उससे कहों प्रधिक्र प्रभाव प्रदात 
किया माता है जो प्ग्व किसो सगपठन में हो सकता है। 


उपरोक्त विवरण से यह स्पष्ट है वि' भिल राज्य के रचनात्म* झोौर 
निषेधात्मक दाना कार्य बताता है । राज्य का रचतात्मत्र कार्यों यह हैवि 
वह एम स्वस्थ स्वतन्त्र वातावरण का निर्माण करे जिसमे विचार मथन, 
सत्यान्वेषण, भनुमव वृद्धि चरित्र-निर्माण धादि की क्षमता हा । राज्य का 
निषेधात्मक कार्य है व्यक्ति प्रधवा समाज पर प्रतितरनन्ध लगाना । मिल सामा- 
जिर प्रव्यवस्या, प्राजकता भगावि प्रादि क समय से राज्य वे हृत्तलेत को 
स्यायपूरा भौर सामाजिक बठाता है। वह व्यक्तिगत एवं सामाजिक वार्थों वी 
मर्यादा मंग द्ोत पर गी राज्य के हस्तठेप का समेत करता है । ददाहरणाय 
मिल व पनुसार राज्य का यह नरत्तब्य है कि यदि काई मध्य रात्रि में माइक्रान 
फोन पर गाना चालू करदे या ऐसी ही कोई प्रन्य बात करे जिससे कि छात्रों 
की पढ़ाई में बाघा उपध्यित हो, तो उत्ते एपता कार्य करने से राके । बढ़ युद्ध 
उपद्रव, भाविव-राजनीतिक शाकट प्रथत्रा किसी प्रापात स्थिति में लगाये 
जातवाले राजवीम प्रतिवन्धों को उचित मानता है ॥ 


संक्षेप मे पिल के अनुसार राज्य को वेवल निम्नलिखित वार्योंसे 
अपना सम्बन्ध रखना चाहिये-- । + 

(१) राज्य बाह्य प्रथवा प्रान्तरिक झ्राक्मण से देश-रक्षा के लिये 
फौज रखे | 

(२) सावजनिक सुरक्षा की व्यवस्था रखने के लिए पुलित रखे । 

(३) पत्यन्त उपयोगी एवं कम से कम कानून बनाने के लिए विधान- 
मण्डल रखे । के 

(४) कानून के विरुद्ध जानेवालो को दण्डित बरने के लिए न्याया- 
लयो की ब्यवस्था करे | 

(५) व्यक्ति का उसका महत्व चताये भौर इसके लिए भ्रचार करे। 

(६) चेतावनी दमे या भागाह करने का काम तिमाए भ्रौर इस तरह 
सम्मावित दुष्परिणामी की भोर सकेठ बरे । 


पम्रिल के मत म उपरोक्त कार्यों को छोडकर शेष कार्य व्यक्ति धरपेक्षा- 
कृत मली-प्रकार कर सकता है ) मिल ले जो इस प्रकार का कार्य-विवेचन 
किया उससे राज्य का दायटा सकुचित बता दिया और कल्याणकारी राज्य 
की कत्यना विकृत करदी । "प्रहस्तलेर नीति के कारण ही-उपह्व-प्रातक- 
दमन बह, पु जीवाद पनत्रा, उरनिवेशवाद, साम्माज्यवाद की जड़ी अमी । 


जॉन स्टुप्र॒ट मिल ६१ 


मिल के वक्तव्य में हस्तक्षेप घातक है, श्रहस्तक्षेप अ्रकर्मेण्यता का सूचक है, 
इसलिए दोनों विकल्प निरथक हैं ।/ वर्तमान युग मे राज्य के कार्यों को 
सीमा का इतना विस्तार हो गया है कि शायद ही कोई कार्य उससे 
बच सके । पु पु 
शासन फी सर्वश्रेष्ठ प्रशाली 
(छ€४ एणा ण॑ 60एथंगरग्मशा ) 


मिल के मतानुसार, शासन की सर्वश्रेष्ठ प्रणाली वह नहीं हैं जो 
श्रत्यधिक कुशल हो, भ्रपितु वह प्रणालो है जो नागरिक को राजनैतिक शिक्षा 
प्रदान करन में महत्वपूर्ण स्थान_ रखती ही और नार्गारक अविकारों तथा 
कर्तव्यों का ज्ञान कराने में स्वताधारण की सेवा करती हो । मिल के विचार 
में श्रेष्ठ शासन की प्रथम विशेषता अ्रथवा पहिचान यह है कि वह जनता के 
गुणों श्रौर बुद्धि का विकास करनेवाली हो । शासन सार्वजनिक कार्य के लिये 
एक संगठित व्यवस्था का नाम ही नहां है बल्कि इसका मानव-सस्तिष्क पर 
उत्तम एवं गहरा प्रभाव भी होना चाहिये | शासन का मूल्य उसके कार्यों द्वारा 
आंका जाना चाहिये । शासन की सार्थकता मनुष्यों एवं श्रन्य वस्तुओं पर पड़ने 
वाले प्रभाव से मापी जानी चाहिये । शासन की उत्तमता की यह प्रथम कसौटी 
हैं कि हम यह देखें कि वह नागरिकों में मानसिक एवं नेतिक गुणों का कहां 
तक संचार करता है, उनके चारित्रिक एवं बौद्धिक विकास के लिये कितना 
प्रयास करता है । इन वातों को सर्वश्रेष्ठ रूप में क्रियान्वित करनेवाली 
शासन प्रणाली ही 'शासव की सर्वश्रेष्ठ प्रयाली' है । उत्तम शासन की एक 
ही कसौटी है झौर वह है कि उसके द्वारा शासितों में किस मात्रा तक वैयक्तिक 
एवं सामूहिक रूप से गुण-वृद्धि होंती है । केवल प्रशासन के त्षेत्र में शासन 
की सफलता उसकी उत्तमता का चिन्ह नहीं है । हैं 


सभी शासन प्रणालियों का निर्माण और सचालन व्यक्तियों द्वारा होता 
है । प्रत्येक दिशा में उनकी सफलता उन व्यक्तियों की योग्यता एवं भावनाओं 
पर निर्भर करती है जो उन्हें क्रियान्वित करते: हैं । प्रत्येक समाज के लिये 
विभिन्न प्रकार का-शासन - उपयुवत - हो सकता है। हम किसी एक हीं प्रकार 
के शासन को सर्वेत्तिम नहीं कह सकते । स्वयं मिल के शब्दों मे, “यह कहने 
का अर्थ कि सव प्रकार के समाजो के लिये किस प्रकार की शासन प्रणाली 
2 होगी, यह होगा कि राजनीतिक विज्ञान पर एक विशद शास्त्र लिखा 
जाये ।? मी रा 

मिल की प्रतिनिधि शासन सम्बन्धी धारणा 
(था5 एणा०्कराफ ए॑ ऐशा४5शाथिग९ (०7शाएा। ) 


मिल के युग में प्रजातंत्रवाद की श्रगति बड़ी मजबूती से हो रही थी । 
किन्तु शासन की गम्भीर थुटियां तथा संसद का उच्चवर्गीय श्रधिनायकृत्व 
चिन्ता के विषय थे । व्यक्ति-स्वातंत्य का प्रवल समर्थन करने के वाद मिल ने 
अपना ध्यान ऐसे शासन की ओर केन्द्रित किया जिसमें व्यक्ति का सच्चा 
प्रतिनिधित्व सम्मव हो ओर प्रजातांतरिक नियमों के अनुसार प्रत्येक योग्यता 
श्राप्त व्यक्ति इसका भ्रवसर प्राप्त कर सके । 


उपयोगितावादी विचारक 


मिल ते कहा कि सच्चा प्रजातत्र तो वह है जिसमें समी नागरिक 
प्रत्यण रीति से शामन-हायं में मांग लें। उसके भरनुमार सर्वोत्तम प्रादर्श 
शासन वह है जिसमे सर्वोक्ष नियत्रण शरितया सम्प्रमुता पूरे समाज की 
योगात्मक इकाई मे निहित हो घौर प्रत्येक व्यकित इस सम्प्रभुता के निर्माण 
में याग ही प्रदान न करे अपितु समय पाते पर सार्वजनिक पद ग्रहगा करके 
शासत में भाग ले भोर भपना क्ंव्य पुरा करे। किन्तु चूकि यह प्रयोग 
सम्मव नही है, भाज के लम्वे-चौड़े देशों मे प्रत्यक्ष प्रजातत्र नहीं चल सकता 
भत मिल की दृष्टि मे सर्वोत्तम शासन प्रप्रत्यक्ष प्रजातत्र भ्रषवा प्रतिनिधि- 
मूलक शासन (च्छाठथा।॥४6 0०४टाग्रापथ्या) ही होता चाहिये । यद्यपि 
गह प्रजातत्र भी पूर्णतया दोधपुक्त नहीं है, इसमें कितनी ब्रुटिया हैं पर 
मिल का विश्वास है कि शासत का स्वरूप,मनुष्य द्वारा हो निर्धारित होता 
है, भत “मनुष्य द्वारा बनाई हुई भत्य समी वोज) की भाँति उसको भी अच्छा 
बनाया जा सकता है भौर बुरा भी ।” मिल का मत है कि प्रजानत्र के दोपों 
का उपचार भोर प्रधिक प्रजातत्र है | इसलिये प्रतिनिधि शासन में वह वर्त 
मान प्रजातत्र के दोपो की कठ्ु भालोचना करता हुमा उनमे सुघार ने उपाय 
बताता है । उसके भनुस्तार व्यक्ति स्वातत्य का अनिवार्य परिणाम प्रतिनिधि 
शासन है भ्ौर राजनांतिक जीवन के दोषों को दूर क्रिया जाता सम्भव है । 
75% का शासत जनता के द्वारा निर्वाचित प्रतिनिधियों द्वारा क्रिया जाना 
चाहिये । 

प्रतिनिधि शासन के सिद्धान्त--मिल ने सरकार की ब्याश्या करते हुय 
बतलाया है कि सरकार बह है जो ।नम्नलिखित ३ शर्तों को पूरा करे 

(१) थे लोग जिनके लिये ऐसी सरकार का निर्माण किया जाये ऐसी 
सरकार को स्वीकार करन के इच्चुक हो था इतने भनिच्छुक न हो कि इसकी 
स्थापता में कुठिन बाघा पैदा करें । 

(२) ऐसी सरकार के स्थायित्व के लिये जो कुछ भी करना प्रावश्पक 
हो उसे करने के लिये वे इच्छुक भौर योग्य हो । 

(३) ऐसी सरकार के उद्ंश्यो को पूरा करने के लिये ऐसे लोगों 
से जो कुछ सरकार चाहे उसे करने के लिये वे उद्यत भौर योग्य हों। ऐम 
कार्यों वी जो प्रावश्यक शर्ते हो उन्हें मा वे पूरा करने के लिये तैयार हो ।” 

एक प्रतिनिधि सरकार में उपरोक्त ३ तत्व तो सम्मिलित हैं ही पर 
इनके अतिरिक्त कुछ और मो हैं। प्रतिनिधि सरकार की परिमाषा करते हुये 
मिल ने लिखा है “प्रतिनिधि सरकार या शासन का पअर्थ है कि सम्पूर्ण 
नौगरिक, या उनका भ्रधिकाश भाग समय समय पर स्वय द्वारा निर्वाचित 
प्रतिनिधियों द्वारा शासत चलाते हैं और शासत की सत्ता, जिसे प्रत्यक शासन 
मरे कही न कही रहना भनिवाय है, झपने नियत्रण में रखते हैं ।“* 
यु न॒क्० छाद्वए [क्षाएट 80एटशाएप्राट( 45 धीव 6 
धर ज़राणर पर 00 0 पल, €शाएाइट पी०पडी 


06 एप्पल 
06एए0065 फएलाएकाल्ड।ए ७००९७ छए (ह८४05८|४८$ ॥। 
(पाए छ0णठ ली ॥ ९एशज एणाइधणाणा ग्रापश 76888 


इणग्राध्ज़रोटाढ ञ-कताा 
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प्रतिनिधि सरकार के तत्व--उपरोक्त परिमाषां के अनुमार मिल की 
प्रतिनिधि सरकार के प्रमुख तत्व ये हैं--- 
(१) “सम्पूर्ण या उनकी सख्या के बहुत भाग के लोगों का सहयोग । 
(२) सस्पूर्ण या उनकी संरबा के बहुत अधिह मांग के लीगों के हाथ 
में नियंत्रण शक्ति । 
(३) समय-समय पर छुने गये प्रतिनिधियों द्वारा लोगों का प्रति- 
निधित्व । 
(४) श्रतिम नियंत्रक शक्ति का सविधान में स्थात और यदि संविधान 
लिखित न हूं! तो व्यावहारिक रूप से लोगों द्वारा उसका प्रयोग । 
मिल ने उपरोक्त तत्वों में भौर कुछ श्रन्य तत्व भी जोड़े है जो इस 
प्रकार हैं--- 
(५) “राज्य की सक्रिय राजनीतिक नैतिकता या स्वस्थ परम्पराएं । 
(६) ने सभी तत्व जो एक श्रच्छी सरकार में हों (जिनका वर्णोत 
ऊपर किया जा चुका है ।) 
(७) प्रंगीं में कार्यो का वंटवारा, 
(८) एक सगठित विरोधी दल 
(६) आनुपातिक प्रतिनिधित्व 
(१०) सार्वजनिक मताधिकार ।” 


एक प्रतिनिधि सरकार को सही रूप में प्रतिनिधित्व करनेवाली 
सरकार बनाये रखने के लिये मिल ने उसके पीछे उदारवादी समाज के निर्माण 
की भ्रावश्यकता बतलाई | उसका मत है कि यदि जनता लापरवाह है और 
झ्पनी भूमिका अदा करने की दृष्टि से उदासीन है तो सर्वोत्तम प्रशासकीय 
मशीनरी से भी प्रमवतः कोई लाम नहीं उठाया जा सक्ृता | इसलिये मिल 
का स्पष्ट हृष्टिकोश है कि जनमत को हमेशा सतर्क रहना चाहिप्रे तथा सरक्रार 
पर अपना नियंत्रण बनाये रखना चाहिये | सेवाइन के अनुसार, “व्यक्ति और 
सरकार के ब्रीच मिल द्वारा एक उदारवादी समाज के निर्माण की सूक वास्तव 
में मिल का श्रयना अन्वेषण था ।” मिल से ऐसी सही प्रतिनिधि सरकार 
बनाने में विश्वास प्रकट किया है जिसमें व्यक्ति को स्वतंत्रता सुरक्षित रह 
सके । उसकी मान्यता थी कि केवल संसद में सही प्रतितिधित्व से ही काम 
नहीं चलता | उम्तमे बहुमत की निरक्ुशता का मय विद्यमान रहता है। 
इसलिये अल्पमत को रक्षा के लिये वह पूर्ण साववानी बरतना चाहता है और 
सरकार के पीछे एक उदारवादी सम्राज का नियत्रण आवश्यक समझता है। 
वह प्रतिनिधित्व के बारे में मी निश्चित हो जाना चाहता है और सही रूप में 
समाज के प्रत्येक अ ग॒ व व्यवसाय के प्रतिनिधित्व का समयन करता है । वह 
अल्पमत के सुझावों को केवल इसीलिये अस्वीकार करने के पक्ष में है कि उनके 
सुभाव सही रूप में लोगों का प्रतिनिधित्व नही करते । मिल ससद में संगठित 
विरोत्र के पक्ष में है क्योंकि ऐसा न होने पर सरकार सही रूप में प्रतिनिधित्व 
न करके वहुमत के बल पर निरकुश हो जायगी । प्रशासकीय श्रग भ्रथवा 
कार्यपालिका की निरंकुशता पर अ कुश रखने के लिये वह एक सजग एवं सतर्क 
व्यवस्थापिका चाहता है जो कार्यपालिका के कार्यों का खुलकर प्रचार व 


हर उपयोगितावादी विधारक 


भालाचना करे झौर जरूरत पड़ने पर भ्रविश्वास प्रस्ताव प्राप्त गरके उसे भग 
मरने में मी सक्षम हो । मिल ने लिखा है -- 

“अतिनिधि समा (प्रात्ियामट) वह है जिसमें राष्ट्र की सामाय राय 
का ही प्रतिनिधित्व नहीं बल्वि उसक प्रत्येक भ्रग कौ राय व प्रतिनिधित्व 
हो सम्मवत राष्ट्र के प्रत्येक वरिष्ठ और योग्य व्यक्ति वे विचारों का भी 
प्रतिनिधित्व हा, जहा विचारों मे स्वच्छद वादविवाद झौर उनका मथन हो, 
जहां देश का प्रत्यर व्यक्ति भपने विचारों के सही प्रतिनिधित्व के लिये उपयुक्त 
वक्ता प्राप्त कर सके, जहां लोगों वे विराघों को बेवल पश्रनिच्छा बे बारण ने 
ठृक्राकर विवेवपूरों प्रोर प्रधिक ताहिक' भोर सही विचारों बे ध्ाघार पर 
बहुमत का पक्ष प्रस्तुत कर चुनौती दी जाय, जहाँ राष्ट्र वा प्रत्येक दल या 
जनमत झपनी प्रपनी शक्ति का पूणा उपयोग कर सबे भौर सही या गलत 
विचारों की परख वबरने का भवसर प्राप्त बर सके णह्दा राष्ट्र के स्वीहृत 
विचार प्रत्यक्ष रूप मं सरकार के सुख भ्रपनी उत्दृष्टता की प्रमिव्यक्ति कर 
सके जहां त्रकार को उसकी चुटियों बे लिये भुकाया जा सके शोर सरकार 
बिना अपनी शर्ति का प्रयोग किये भपदस्थ होना स्वीतार करे * जहां 
प्रत्येक प्रतिनिधि सही रूप मे ईमानदारी के साथ चुना गया हो ॥!! 

ससद प्ले प्रतिनिधि के स्थान या रियति के वियय मे मिल दे विचार 
बक के समान हैं । यह प्रतिनिधि को जनता फा प्रत्यायुक्त (2८2००) 
मात्र नही मानता । उसके प्नुसार प्रतिनिधि तो एक स्वत-त्र पथ प्रदशक 
भौर शिक्षा देनेवाली शक्ति होनी चाहिएं। यदि उसे प्रधिक महत्वपूण 
समस्‍्याप्रों पर विजय प्राप्त करने बे' लिए किन्‍्हीं छोटी छोटी समस्याप्रों पर 
अपने विचारों को छोडकर समभौता करना पडे तो उसे निर्भीक रूप से भ्रपती 
सम्मति भ्रगट कर देनी चाहिए। "प्रतिनिधि शासन प्रणाली का प्रमुख 
दोष भूठी प्रतिज्ञाए करमा होता है,” झौर मिल इस दोष को दूर करना 
चाहता है । 

प्रतिनिधि सरकार के कार्य (फा्ला०5 ० (6 एश्एएल्शा 
(207९ (007थ४ए7९४) --प्रतिनिधि शासन प्रणाली के भन्तगत सरकार के 
कार्यों की व्याख्या करते हुए मिल ने कहां है कि ' निर्वाचित प्रतिनिधि 
परिषद्‌ का कार्य, शासत का नियंत्रण तथा निरीक्षण मात्र है। सक्रिय 
रूप से कानून--निर्माण या शासकीय कार्यो इस परिषद्‌ की नहीं करना 
चीहिए को भ्रतिनिधि सरकार के जो मुख्य कांय मिल ने बताये हैं वे निम्ना 
नुसार हैं-- 
(१) मिल के भनुसार प्रतिनिधि शासन का कत्तब्य व्यक्तियों के 
विकास के उपयुक्त वातावरण की सृष्टि करना है। इस तरह के वातावरण 
मे व्यक्तिकको सत्य को शोघकर तदानुकुल झपने विचारो,का निर्माण करने 
की पूरी स्पत्अता होती चाहिए। मिल का मत था कि इतनी सुविधाएं 
मिलने पर ही चरित्र बा त्रिमणि हो सकता है । | 
7 (२) भपने उद्देश्य की प्राप्ति के लिए शासन दादा ऐसे कानूत! का 
निर्माण करना चाहिए जो इस प्रकार के उपयुक्ता वातावरण की सृष्टि कर 
धर्क जिसमे रहकर व्यक्तियों का चरिजिक उत्पात सम्मव हो सके । 
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(३) किल्तु इस सम्बन्ध में राज्य द्वारा कानूनों का निर्माण कम 
मे कम होना चाहिए क्योंकि कानून व्यक्तियों पर प्रतिबन्ध लगाते हैं। शामत 
को श्रधिक कानन बनाकर नागरिकों के वैयक्तिक जीवन में श्रधिक हस्तक्षेप 
नहीं करना चाहिए । जीवन के अधिक्रांश पहलू मरकार के विनियमों से मुक्त 


ही रहने चाहिए । विधि-मिर्माण का कार्य विधायिका सभा (ग्रथवा प्रतिनिधि 
सभा) को दिया जाना धाहिए। 


(४) प्रतिनिधि सभा को इन महत्वपूरों कार्यों का सम्पादत करना 
चाहिए, सरकार के ऊपर निगाह एवं पूर्ण नियन्त्रण रखना चाहिए, सरकार 
के कार्यो पर प्रकाश डालना, उसके आ्रापत्तिजतक कार्यो की समीक्षा करना 
एवं उनका झौचित्य सिद्ध करता, विश्वासघात शासक-गणों को पढे- 
च्युत करके उनके उत्तराधिकारियों को नियुक्त करना, सरकार के हेय 
कार्यो की निन्‍दा करना भ्रादि । इसके अतिरिक्त प्भा में अ्रथवा संप्तद में 
जनता की या इसके किसी वर्ग की शिकायतों पर विचार विमर्श एवं वाद- 
विवाद भी हो सकते हैं । सार रूप में मिल के अनुसार संप्तद का कार्य है 
वाद-विवाद करना, विचार-विमर्श करनों एवं शासन को जनभत से श्रवमत 
रखना । मिल ही के शब्दों में, “प्रशासक्रीय कार्यो में प्रतिनिधि समा का 
समुचित कं्च व्य यह नहीं 'है कि वह अपने द्वारा निर्णाय करे, बल्कि यह 
सावधानी रखना है कि जो व्यक्ति किसी भी मामले का निणॉय करे वे योग्य 


हों ।77 मिल को आ्राशा थी कि इस प्रकार नोकरणाही द्वारा शक्ति के दुरुप- 
योग को रोका जा सकता है। 


' (५) मिल ने बेन्यम की इस धारणा का खण्डन किया है कि 
निर्वाचित संसद का प्रशासन के ऊपर प्रत्यज्ञ रूप से नियन्त्रण होना चाहिए ॥ 
बह एक ओर कुशलता और क्षमता चाहता है तथा दूसरी ओर साथ ही जन- 
आलोचना भी । इसलिए प्रधानमन्त्री एवं मत्रियों की नियुक्ति का अधिकार 
संसद को देकर श्र स्थायी कर्मचारियों को मंत्रियों के अधीन रख कर वह 


लोकतंत्र एव शासवकुयलता' का संम्मिश्रण करना चाहता था। मिल का 
'कहुता था कि--- ' 


“ब्रतिनिधि निकायों के कार्यो को इन विवेक-सम्मत सीमाओं के 
अन्तर्गत रखकर लोकप्रिय नियन्त्रण का लाभ उठाया जा सकता है और साथ 
ही साथ उतनी ही महत्वपूर्ण कुशल व्यवस्थायन तथा प्रशासन की प्राधि भी की 
जा सकती है । इन दोती को मिलाने का इसके अतिरिक्त और कोई उपाय 
नहीं है कि नियन्त्रण एवं आलोचना के पद को वास्तविक प्रशासन के पद से 
अलग रखा जाय और, पहले को जनता के प्रतिनिधियों के द्वाथों में सौंप दिया 
जाय तथा दूसरे को विशेष ज्ञान एवं कुशलता प्राप्त थोड़े से व्यक्तियों के लिए 
सुरक्षित रखा जाय-उनके लिए जो राष्ट्र के प्रति पूरी तरह उत्तरदायी हों ।” 

७७७७८ मन 
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६६ उपयोगितावादी विचारक 


नि्चिन के विधय में मिल के विचार ([॥॥5 [८७३ ०॥ ॥0- 
॥09)--प्रतिनिधि सरकार का निर्माण निर्वाचनों द्वारा ही होता है, इसलिए 
मिल ने प्रतिनिधि शासन पर प्रपने विचार व्यक्त मरते समय निर्वाचनों को 
झत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान दिया है । मिल का मत है कि निर्वाचन पद्धति इस 
तरह वी होनी चाहिये कि सरकार के सचालन मे सर्वेश्वेष्ठ, बुद्धिमान भौर 
क्षमताशीव व्यक्ति ही पहुंच सके । योग्य व्यक्ति ही शांसत वा सचालन भली 
प्रकार कर सकते हैं। मिल ने एक स्थान पर लिखा है, “क्योरि किसी भी 
सरकार का सर्वोत्तम गुण यह है कि वह भपने नागरिकों का बौद्धिक तथा 
नैतिक विकास करने में सहायक हो, इसलिए एक प्रच्छी भौर बुद्धिमान 
सरकार का इस बात या पूण प्रयास करना चाहिये कि सामाजिक जोवन के 
सचालन पर उसके सबसे प्रधिक बुद्धिमान सदस्यों की बुद्धि भौर सदाचार 
का प्रमाव पड़े 


मिल्ल ने बेंथम के इस विचार से भसहमति प्रकट की कि निर्वाचन 
वापिक होने चाहिय॑ भ्रौर ससद बे सदस्य जनता के प्रत्यायुक्त ([८८९४०४) 
समझे जाने चाहिये । मिल को मान्यता थी क्रि श्रंष्ठतर बुद्धि के लोगो को 
कम प्रतिमाशाली जनता के झ्रघीन रखा जाना, उचित नही हैं। डायल के 
शब्दों में “उसका (मिल का) राजनैतिक सिद्धात हर जगह मानव-विपम्तता 
एवं योग्पता की विविधता से परिपूर्ण था । हर बह स्यक्तियों को भ्रज्ञात 
शक्तियों के विकास को पुकार करता था ) वह 5०४ शासन के प्रसार की 
साग करता था ताकि पह्रधिकाथिक व्यक्तियों पर उत्तरदायित्व प्रा सके, वे 
नवीन भावनाप्नों को धारण कर सके ध्ौर उनकी झ्ातरिक शक्तियों का 
विकास सम्भव हो । बंयम की प्नाथरमुत धारणाप्रो एवं उसके राज्य सम्बन्धी 
सिद्धान्त से भूल रूप से मतशेद रखता था ०४१ 

मिल ने निर्वाचन सम्बन्धी ऐसे महत्वपुर्ण सुकाव रखे जिनसे शास्को 
का घुनाव ग्रज्ञानी एवं विवेकह्ीन जवेता के हाथो मे म पड सके भौर सांथ ही 
जिनसे सामूहिक साधारण बुद्धि के द्वारा शासन के दोष भी कम हो जावें। 
मिल ने इन्ही उद्द श्यों को सामने रखते हुए भानुपातिक प्रतिनिधित्व (2०७0/- 
॥074 १८ए४८४८०८४४०४) श्रौर बहुकल मतदान (ए॥0978॥ ५०४६४) का 
सुफाव दिया। मिल को भाशा थी कि “प्रानुप्रातिक प्रतिनिधित्व के द्वारा 
एक उम्मीदवार के लिये प्रावश्यक सदगुणों को समरुच्तित महत्व मिल सकेगा 
और विवेकहीन जतता के बहुमत के कुछ दोष दूर हो सकेंगे ।” झआानुपातिक 
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जॉन स्ट्रुअर्ट मिल ६७ 


प्रतिनिधित्व के लिये मिल ने सुझाव दिया कि कुल मतदाताओं की संख्या 
में संसद की प्रतिनिधि संख्या का भाग देकर मर्तों की एक औसत संख्या 
मिकाल लेनी चाहिये श्र मतों की एक ऐसे सख्या निर्धारित कर देनी चाहिये 
जिसके प्राप्त करने के पश्चात्‌ ही कोई प्रत्याशी संसद का प्रतिनिधित्व प्राप्त 
कर सके । 


मिल ने निर्वाचन सम्बन्धी जो महत्वपुर्ण विचार ' प्रकट फिये हैं उन्हें 
स्पष्ठता की दृष्टि से हम निम्नानुसार प्रकट कर सकते हैं--- 


(१) मिल ने कहा कि मताधिकार एक ऐसा महत्वपूर्ण भ्रधिकार है 
जो सभी को प्रदान नहीं किया जाना चाहिये | प्रजातंत्र को सबसे बड़ा खतरा 
श्रनपढ़ और मूर्ख व्यक्तियों से है । श्रतः यह ग्रावश्यक है कि मताधिकार केवल 
उन्हीं लोगों को मिले जो किसी निश्चित सीमा तक शैक्षरिंक योग्यता रखते 
हों । केवल वयस्क हो जाने से ही कोई मत देने का अधिकारी नहीं हो सकता। 
मिल के शब्दों में, ' मैं इस बात को कभी स्वीकार नहीं कर सकता कि किसी 
ऐसे व्यक्ति को मताधिकार प्राप्त हो जो लिखना, पढ़ना और सामान्य गरियत 
भी न' जानता हो १”? मिल का तो यहां तक कहना था कि--उचित तो 
यही होगा कि लिखने, पढ़ने और साधारण ज्ञान के श्रतिरिक्त मतदाता को 
भूगोल, इतिहास और राजनीति का थोड़ा बहुत ज्ञान अवश्य होना चाहिये ।” 


(२) मताधिकार प्रदान करने में लिंग के भ्राधार पर कोई भेदभाव 

नहीं किया जाना चाहिये । मिल महिला-मताधिकार ((शांशा। एणी ५०६८ ॥0 
ए/०गैशा) की वकालत करनेवाले सर्वप्रथम कोटि के विचारकों में से है । 
मिल को यह ै.हत श्रन्यायपूर्ण लगता था कि महिलाओं को मत देने के 
अधिकार से वचित रखा जाय । उन दिनों ग्रेट-ब्रिटेन में नारी का स्थान घर 
की चारदीवारी तक ही सीमित था। मिल नारी को समाज में वही स्थान 
दिलाना चाहता था जो पुरुषों को प्राप्त थे। उसने बतलाया कि महिलाओं 
३०. किसी भी प्रकार उनकी बौद्धिक प्रतिभा की कमी का लक्षण 

नहीं है---बल्कि यह उनकी सदियो की दांसता का परिणाम है ॥ उसने कहा, 

“नारी और पुरुष में कोई श्रन्तर है भी तो पुरुष की अपेक्षा नारी को मत देने 

के अधिकार को आवश्यकता अधिक है क्योंकि शारीरिक हृष्टि से पुरुष की 

तुलना में निर्वेल होने के कारण उसे रक्षा के लिये कानून और समाज पर 

निर्भर रहना पड़ता है ।४१ मिल के इन विचारों पर मिसेज टेलर का प्रभाव 


स्पष्ट दृष्टिगोचर होता है। मिल के तर्क अ्रकाद्य थे और इस कारण उनका 
पर्याप्त असर भी हुआ । 
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दर्द उपयोगिवावादी विचारक 


(३) मिल् दे क्या कि निर्वाचत आानुपातिक प्रतिनिधित्व एव वहुक़ल 
मतदान के झाधार पर होता चाहिये | बहुकल मतदान (छछग प्रगागढ़) 
की धिफारिश मिल ने इसलिये की कि शिक्षित व्यक्तियों को प्रशिक्षित व्यक्तियों 
थी सुलना मे यदि प्रधिक नहीं तो कमर से कम बराबर का पनुप्राठ तो मिल 
ही सके । 

> » (४) मिल ने कहा कि विद्धान व्यक्ति को मूर्ख से भविक वोट देने का 
झधिकार मिलता चाहिये | उसके प्रनुमार प्रत्येक वयस्क व्यक्ति को कम से 
"कम एक तथा भ्रंधिक से अधिक पाच मत देने का झविकार उचित है | उसने 
समाज को वर्गों में विमक्त करके यह मी निश्चय कर दिया कि किस वर्ग को 
कितने भधिक मत देने का अधिकार मिलना चाहिये । 

(५) मिल ने गुप्त मतदान का विरोध करते हुए खुले मतदान को 
उचित समझा है । उसक मतानुसार सत देने का क्‍्थिकार एक पवित्र 
प्धिकार है जिसका प्रयोग बड़ी बुद्धिमता एवं समझदारी से किया जाया 
चाहिय । जब यह बुद्धिमता ग्रौर समझदारी से किया गया एक पविश्र कार्य है 
तो इसमे ग्रोपतीयता रखना “किसी गुप-चुप्र किये जाने वाने झनुचित कार्य! के 
समान है । 


(६) मिल ने यह सुमाव रखा कि “ऐसे स्वतन्य व्यक्ति जो बोद्धिक 
दृष्टि से याग्य हो, भच्छे लेखक या सामाजिक कार्यकर्ता हों, जिन्होंने भपने 
कार्यों के कारण थोडी बहुत प्रत्तिद्धि हर जिले में प्राप्त कर ली हो पर किसी 
राजनंतिक दल के सदस्य व हो, वे एक ही लेतर में चुताव सड़ने के लिये 
प्रसमर्थ हो ठो उनहा चुवाव पूरे राज्य मे होना चाहिये प्रोर यदि राज्य भर 
के प्रठो को सख्या प्रतिनिधित्व को झावश्यक् मत सख्या बे बरादर हो जाय 
तो उनका चुनाव कर लिया जाना चाहिये ।” ऐसा होने से मतदाठाप्रो को 
विवश होडर ऐसे व्यक्ति को नहीं चुनता पडेगा जिसे किसी राजनेतिक दल 
ने प्पना प्रत्याशी वताकर खड़ा किया हो पर यह प्रतिनित्रि के योग ने 
हो । मिल का यह प्राक्षेर था कि ससद का बहुमत स्थानीय प्रतिनिधियों का 
बहुमत है भौर दश छ योग्य व्यक्तियों का भल्य के है। इसोलिये उसका 

बहना था कि मतों की केवल गएना नहीं होनी चाहिये, उनका बडन भी होता 
चाहिये । 

(३) मिल सम्॒द को ठानाशादी भ्रदृत्तियों पर प्रकुग लगाते की हष्टि 
से इड्िसदनोय सस्द का समर्थन गरता है| इसके भतिरिक्त समयामाव के 
कारण निम्त सदन पर जो कार्यमार होता है वह उच्च सइन द्वारा हरा कर 
दिया यांता है वह द्वितीय सदन में बुद्ध सुघार मो चाहता था । 

(८) शिक्षा का योग्यता छे भतिरिक्त, मिल ने इस बात पर भी बच 
दिया कि मठदावाों को सम्पत्ति को योग्यता (छाण्कूटाज एएआिइडिटआए०४) 
मी होनी चाहिये बयोरि सम्पतिदान मतदाता सम्प्िद्वीन रा मददाताप्रों से 
प्रदिक उत्तरदागित्वपूर्ण देग से घपने मत का श्रयोग करेंगे 2 शब्दों में, 
*यह महत्वपूर्रो बाव है हि के सद्य कर लगाती है बह केव न उत्हों सोगयों को 
बनने दोनो घाहिये जो इन इररों का मार महून करेंये । जो सोग कर नहीं दैवे 


हि 


झोर प्रपने मठदान द्वारा घन्य सागरिको का घन कम हरे हैं उवहा प्ररशररी 
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होना स्वाभाविक है, उनके मितव्ययी होने का प्रशन ही नहीं उठता हे इस 
प्रकार के व्यक्तियों के हाथ में मतदान की शक्ति देता मौलिक सिद्धान्तों का 
हनन तथा स्वतंत्रता का विरोध होगा ॥” 
मिल के उपरोक्त विचारों से हम इस्ती निष्कर्ष पर पहु चते हैं.कि 
उसने प्रजातंत्र के दोपों को दूर करमे का मरसक प्रयत्न किया और उसे 
अधिकाधिक उपयोगी बनाने के सुझाव दिये। वह प्रतिनिधि शासन की 
दुर्बंलताग्रों और खतरों से परिचित था । प्रथम महायुद्ध के वाद लगभग प्रत्येक 
देश में प्रजातन्‍्त्र जिस प्रकार कार्य कर रहा है वह मिल के कथन की सत्यता 
को सिद्ध करने के लिये पर्याप्त प्रमाण है । मिल में प्रजातंत्र के प्रति हम यद्यपि 
इतना अविश्वास पाते हैं प्रौर उसका भी यह आग्रह था कि स्वतन्त्रता की 
भांति ही प्रजांतंत्र समी लोगों के लिये उपयुक्त नहीं है तथापि उसका यह 
विश्वास उसे प्रजातंत्रादी घोषित करता है कि जहां भी सम्भव हो सके 
-प्रजातंत्र शासन का सर्वोतिम रूप है । मिल प्रजातंत्रवादी था क्योंकि वह उसी 
शासत्त को सर्वोत्तम समझता था जिसमें कि सम्प्रभुता अन्तिम रूप से पूरों 
समाज. में निहित हो और जिसमें प्रत्येक नागरिक की सर्वोच्च इच्छा को व्यक्ति 
करने तथा सार्वजनिक कार्यो में भाग लेने का श्रधिकार हो ! मिल इस हृष्टि 
से भी प्रजातंत्रवादी था क्योंकि उसकी मान्यता थी कि प्रजातंत्र में मनुष्य न 
केवल अधिक सुखी ही रहता है श्रपितु वह उसमें अ्रधिक श्रच्छा भी रहता है । 
, _अपने अतिनिधित्व प्रणाली सम्बन्धी विचारों के लिये मिल को राज- 
दर्शन के इतिहास में बड़ा महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त है 
मिल फ्रे प्रतितिधि-शासन के विचारों की श्रालोचना , (टांप्रलंद्ा ० 
शााड टजावणुपणा छ॑रिशरा०्शा(बप० 50एशगाधशथा ) --मिल 'के 
प्रतिनिधि शासन के बहुत से तत्व, तो,अपना लिये गये हैं लेकिन अविक़तर 
सिद्धान्त व्यावहारिक से श्रधिक केवल आदर्शवादी हैं और झ्रमी तक अव्याव- 
हारिक ही हैं | भ्रनेक सिद्धान्त तो न्यायोचित भी नहीं हैं । मिल के विचारों की 
प्रमुख रूप से निम्नलिखित आलोचनाए' की गई हैं-- 
. .. (१) मिल द्वारा मतदाता की योग्यता का जो मापदण्ड प्रस्तुत किया 
, गया है यदि उसे लागू किया जाय तो ,मारत जैसे विशालकाय देश में भी 
सम्मवतः कुछ ;ही हजार व्यक्तियों को मतदान का अधिकार मिल सकेगा । यह 
सम्भव नहीं है कि प्रत्येक व्यक्ति इतिहास, भूगोल एवं गरित आदि विषयों 
का उचित ज्ञान रखता हो । ४ 
(२) मिल शिक्षा को ही योग्यता की. एक मात्र कसौटी मानत 
, इसमें कोई सन्देह ,नहीं कि .शिक्षा योग्यता के विकास का एक श्रेष्ठ माध्यम 
है, किन्तु यह भी उचित नहीं है कि अनुमवजन्य योग्यता को कोई महंत्व ही 
प्रदान न किया जाय । व्यावहारिक दृष्टि से तो शैक्षणिक योग्यता के स्थान-पर 
-अनुमवजन्य योग्यता ही जीवन में सफलता की अ्रधिक श्रेष्ठ कुज़ी सिद्ध होती 
है। सूर, तुलली और कवीर को आज के पण्डितों की सी शैक्षरिणिक डिग्रियां 
. आप्त नही 'थी । उनका समस्त ज्ञान अनुभवजन्य था, किन्तु आज के पण्डित 
श्रौर साहित्यकार इन .कवियों की रचनाओं के विशाल ज्ञान-सागर में गोता 
लगाकर भी उनके ज्ञान और पाण्डित्य की पूर्ण थाह नहीं पा सके हैं । तब 


१०० उपयोगितावादी विचारक 


मेला क्या प्ननुमवजन्य ज्ञान की उपेक्षा करके केवल शैक्षणिक योग्यता के 
श्राघार पर ही मताधिकार किया जाना न्याय संगत है ? 


(३) मिल प्ल्पत्ख्यको के हिताय श्रानुप्रातिक प्रणाली का प्रतिपादन 
करता है किन्तु भ्रधिकाशत. एकल सक्रमणीय मत द्वारा ही आझानुपातिक 
प्रतिनिधित्व सम्मव है भौर यह विधि सामान्य मतदाता के वश की बात नही 
है । इसके अतिरिक्त इस पश्रणाल्रो के प्रन्तर्गंत छोटे-छोटे राजनैतिक दलों को 
अ्रवाछित प्रोत्साहन मिलने से देश मे राजनैतिक दलों की सख्या में प्रनावश्यक 
बाढ़ भ्रा सकती है भोर देश का राजनैतिक वातावरण दृषित होने का भय 
दंदा हो सकता है। राजनतिक दलो का झाधिवय प्रजांतत्र के लिये उपयोगी 
नहीं कहा जा सकता । 


(४) मिल द्वारा खुले मतदान का समर्थन किया जाना उचित नहीं 
है । खुले मतदान के कारण विभिन्न प्रतिरोधी व्यक्तियों में सघर्प ग्रौर विरोध 
का मयकर श्रीगणेश होने की पूर्ण सम्मावता हैं। मनुष्य भ्रमी उस दैवो स्तर 
पर नहीं पहुच पाया है कि वह खुले रूप मे अपना विरोध सह सके अ्रधवा 
कर सके। सरतारूढ दल के विरुद्ध खुला मत प्रयोग तो निश्चय ही प्रापत्ति को 
नियत्रण देना है । प्रत्यक्ष मतदान से ग्रनैतिक सौदेबाजी को भी बढावा 
मिलेगा वयोकि लोग जिधर से प्रलोमन पायेंगे उघर ही हाथ उठायेंगे ॥ 


(५) मिल द्वारा प्रस्तावित झानुपातिक प्रतिनिधित्व की प्रशाली इतनी 
वेचीदी है कि सर्वप्ताधारणः उस नहीं समझ सकते। किसी भो बडे देश में 
आानुपातिक प्रतिनिधित्व को न्‍्यायोचित होने पर मी व्यावहारिक रूप देता 
बहुत कठित है | मिल ने प्रतिनिधि सरकार के नियत्रण के लिये एक उत्त रदायी 
समाज का निर्माण चाहा है पर उसका निर्माण कंस किया जाय यह नहीं 
बताया गया है । ससद में बहुमठ की निरकुशता को तियत्रित करने के लिये 
"ु0४४9०९४ प्रा॥079' के प्रशिक्षण की बात भी समझ में नही झाती । 


(६) मिल का यह विचार कि मतो की केवल गणना नही की जनों 

» चाहिये बल्कि उतका वजन मी तोला जाना चाहिये बहुत उचित मालुम होता 

है, पर यह तमी सम्मक है जब जनता का नैतिक स्तर बहुत ऊ'चा हो, वे 

स्वार्थी न हो तथा राजनीतिक दलो को समाप्त कर दिया जाय | लेकिन मिल 

विरोधी दल के सगठन के लिये स्वय भी राजनीतिक दलों की उपयोगिता 
समभता है । 

(७) मिल ससद के कार्यो को सीमित करके कानून बनाने भोौर 
प्रशासन करने के उसके अधिव्रारों को नगण्य बना देता है । इस प्रकार वह 
संसद के केवल मात्र एक बाद विवाद समिति (7०६05 &॥0०9) बना 
देता है । 

(८) मिल अपने प्रजातत्रीय विचारों में भसमानता के गीत गाते हुये 
कहता है कि धती व्यक्तियों को अनेक मत का अ्रधिकार होना 04 ॥ इसी 
प्रकार वह शिक्षितों का मूझ् को भपेक्षा अधिक मनदान का प्रबिकारी बनाता 
है। मिल यह भूल जाता है कि अजातत का झ्ााघार ही 'समातता' है झौर बह 
इसी पर क्ुठा राघात कर रहा है । 
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इसमें कोई संदेह तहों कि मिल की प्रतिनिधि शासन प्रणाली अनेक 
दृष्टियों से दोपपूर्ण एवं प्रजातांत्रिक है तथापि उसमें अनेक प्रजातांत्रिक सुवारों 
का भी समावेश है। मिल का स्त्री मताधिकार का समर्थव उसको दूर 
दृष्टि का परिचायक है। मिल का यह विचार सही ही प्रतीत होता है कि 
शासन में क्षमता ओर प्रजातंत्र का सम्मिश्रण भी किया जाना चाहिये तथा केवल 
योग्य व्यक्तियों को ही शासन के भ्रघधिकार मिलने चाहिये । मैक्सी ने 88 ही 
कहा है कि गत पचास वर्षों का इतिहास साक्षी है कि प्रजातांत्रिक देशों में 


कुछ सुधार आवश्यक है । मिल द्वारा प्रतिपादित यथार्थ को ही भ्रव प्रजातन्त 
का आधार बनाना चाहिये । 


... मिल क्षा प्लनुदाय श्र स्थान 
(एड (क्‍॥एकऑैणीणा थाएें. 09०6) 


राजनीति शास्त्र के जगत में मिल का सिश्चित स्वागत हुआ है | जहां 

एक शोर उसकी प्रशसा के गीत गाये गये हैं, उसकी पुस्तकें पाठ्यक्रम में रखी गई 
, उसे एक दाशेनिक, न्यायशास्त्री और श्रर्थशास्त्री कह कर पुकारा गया है, 
वहां दूसरी ओर उसकी मभरत्सेना की गई है एवं उस पर आरोप लगाया गया 
है कि उपयोगितावाद के सरक्षक के रूप में उसने उपयोगितावाद की हत्या की 
है | उसमे प्रजातंत्र में दोषों व -कमियों के सिवाय और कुछ नही देखा है । 


यहां तक कि वैपर और डनिंग जैसे घिद्दान ने उसकी "नारा स्वतंत्रता 
सम्बन्धी विचारों का भा विरोध किया है । ॥॒ 


यह बहुत कुछ सत्य है कि मिल ने किसी नये सिद्धान्त का प्रतिपादन 
नहीं किया, उसके सिद्धान्त में बहुत अधिक संगति-बद्धता नहीं है, उसके 
विचारों में चहुत से परस्पर विरोची तत्व पाये जाते हैं लेकिन क्या इसीलिये 
वह पूर्णतया आलोचना का पात्र है ? मिल की घारराप्ोों की विशद्‌ आलो- 
चना हम पूर्ववर्त्ती पृष्ठों में स्थान-स्थान पर कर चुके हैं, अतः हमारे लिये 
तो अब यह देखना अधिक शिक्षा-प्रद होगा कि उसने जो कुछ लिखा है उसमें 
सत्य कितना है, उसकी विधेयात्मक देन क्‍या है और अपने समय पर उसका 
क्या प्रमाव पड़ा है । “और यदि लेखकों की योग्यता का निर्णय इस बात से 
होता है कि उनका नीति पर क्या प्रभाव पड़ा है तो मिल का स्थान निश्चित 
रूप से ऊचा है| एक न्यायशास्त्री, श्रथंशास्त्री तथा राजनीतिक दार्शनिक 
के रूप में उसे अपने युग में एक अवत्तार समझा जाता था 777? 
मिल ने एक पीढ़ी से मी अधिक समय तक राजनोतिक चिन्तन के 
हर क्षेत्र को प्रमावित रखा और उसके ग्रन्थ विश्वविद्यालयों के पाठ्यक्रम का 
भाग बन गया । मिल ने उपयोगितावाद के तकंशास्त्र को विकसित किया और 
व्याप्तमूलक पद्धति ([700८४ए८ (०४००) को बुटियां दूर की । वेन्थम 
4. “6790 ४ ६6 ०थ॥ा978 ०0 श्ां6:६ १5 ६0 96] ७ 
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श्न्र उपयोगितावादी विचारक 


के उपरात उपयोगिताबाद के बहुत से प्ालोचक उत्पन्न हो गये थे और इस 
विचारधारा ,के सम्बन्ध में तरह तरह के भ्रम पैदा हो गये थे । मिल ने उन 
सब भ्रालोचको को निदत्तर किया तथा उनके द्वारा फेलाये भ्रमो का झत 
किया। ग्राज उपयोगितावादी भ्रथशास्त्र ही पलग विषय हो गया है। मिल 
ने उपयोगिता की एक बहुत वड़ी छुटि को दुर किया! बेन्यम ने सुख को 
गुणात्मक नही, क्वल ,मावतत्मक बतलाया था। मिल नेकहा कि सुखी में 
ग्रुणात्मक पब्रतर भौ होता है । उपयोगितावादी विचारधारा क्रो मिल 
का एक जंबदस्त झनुदाय था। मिल ने स्वतन्त्रता की उपयोगितावादी 
कल्पना की । 
प्रजातत्र की भ्रौलोचना सम्बन्धी मिल के विचारों की महत्ता भ्राज भी 
ज्यो की त्यो बनी हुई है । प्राधुनिक प्रजातात्रिक देशों में वे दोष पाये जाते 
हैं जो मिल ने बताये थे । मिल क इस कथन से मी कोई विपरीत मत व्यक्त 
मही किया जा सक्ता कि सुहढ प्र घार के बिना प्रजातत्र का मत्रन प्रधिक दिन 
खड़ा मही रह सहृता तथा सावजनिक शिक्षा के बिना सावजनिक मत निरथेक 
है । प्रजातत्र की सफ्लता के लिये बताये गये उसके सुझाव निश्चय ही 
प्रशसनीय हैं क्योकि उनका व्यावहारिक पक्ष सब्रल है। प्रजातत्र की 
अयोगात्मक दिश? में मिल ने बहुमूल्य योग दियः है । 
डसी प्रकार मारी स्वतत्रता सम्व धो उसके विचार मितांत सत्य हैं। 
उनकी सत्यता इससे ही प्रमाणित होतो है कि लगमग समस्त देशों ने प्राज 
उसके विचारा पर मोहर लगा दी है 4 
राजनोतिक चितन का मिल को सर्वोच्च देन उसका अ्यक्तिवाद है, 
शिसे उदारवाद बहना अधिक उपयुक्त होगा ।वॉन हम्बोल्ट ((णा 
प्रञ७:४००१७।) के थे शब्द मिल के जावन बे मूल विश्वास को भभिव्यक्त 
करते हैं--' इन पृष्ठों मं विकम्रित प्रत्येक युक्ति एक ही महाव और प्रघान 
घप्विद्धात की ओरोर प्रत्यक्ष रूप स जाती है भोर वह यह है कि मातव का ग्रपनी 
विविधता वे | साथ विकास प्रत्यन्त गहत्वपूर्गो है ।"म मिल ने विचार एव 
अभिव्यक्ति की स्वतत्रता वे समथन में जो बुछ लिखा है वह ध्षम्पूएं राज 
नीतिक सादित्य इस वियय पर सवश्रेष्ठ रचना है ॥ मित्र का यह विश्वास 
भी सही ही था दि कुछ ही ऐसे प्रतिमाश्ाली एवं छेजस्व्री व्यक्ति होते हैं थो 
समय-समय पर मानव धम्यता को प्रगति को भोर दवेलते रहते हैं। उसके 
इस कथन में छिपे सार को हम उपेक्षा नहीं कर सकते कि, ' ये घोढ़े से लोग 
पृथ्वी बे लवण है, इसके बिना मानव-जीवन प्रगति होन हो जावया ।”१ 
इसमे कोई सादेह नहीं कि श्रजातत्रवाद, भ्रतिमिधि शासन प्रौर 
महिलाप्रो वो स्वतत्रता का वतमान रूप बहुत बुछ मिल से प्रमावित है | 
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जॉन स्ट्ु॒श्नट मिल १०३ 
ग्रत में, राजनीतिक चितन के क्षेत्र में मिल के सुल्यांकतल पर हम 

जार एच० सेबाइन के विचारों का उल्लेख किये बत्रिना नहीं रह सकते जो एक 

प्रकार से मिल के अनुदाय का निचोड़ है । सेवाइन महोदय ते लिखा है-- 


“मिल के उदारवाद का न्यायपूर्णा और इसके साथ ही सहानुभूतिपुर्णो 
मूल्यांकन बहुत कठिन है । यह कह देना सचमुच बड़ा आसान होगा कि सिल 
मे नई शराब को पुरानी बोतलों में रख कर-पेश किया । प्रिल के .मानव 
प्रकृति, सदाचार, समाज भौर उदारवादी समाज में शासन के .का्रे से 
सम्बन्धित समस्त सिद्धान्त उस बोक को वहन करने के लिये अनुपयुक्त थे 
जो मिल से उनके सिर पर डाल दिया था। लेकिन, इस-त रह का आमावपरक 
विश्लेषण और आलोचना व तो सहानुभूतिपूर्ण है और व ऐतिहापिक दृष्टि 
से सगत है । मिल की रचनाग्रों में एक .स्पष्टता पाई जाती है हालांकि यह 
स्तष्टता सत्य हूं। है । मिल की उदारता ओर मावध्रवणता उसकी बहुत सी 
कृमियों को छुपा लेती है । मिल उदारवादियों की पहली पीढ़ी का स्वाभाविक 
उत्तराधिकारी था । इन्हीं सब बातों ने उसके विचारों को काफी महत्व और 
प्रभाव दे दिया था तथापि, मिल अपने तरकों के पीछे इस प्रमाव के अनुपात 
में दाशंनिक विश्लेषण नही रख-सक्ा। मिल सदेव ही साक्ष्य के महत्व पर 
जोर देता था । लेकिन, व्यवहार -में वह नैतिक अन्तहं छिट पर बहुत अधिक 
निर्मर रहता था । मिल की नैतिक सवेदना त्रहुत बढ़ी हुई थी । सामाजिक 
दायित्व के प्रति भी उसके मन में गहरी चेतना थी। मिल के चिन्तन में 
व्यवस्था और सगत्ति का अश्रमाव है। फिर भी, उदारवादी दर्शन के प्रति 
उसकी देन को चार आादर्शो के रूप में व्यक्त किया जा सकता है। (१)मिल ने 
“उपयोगिताबाद का महत्वपूर्ण सशोधन किया । उसके पूर्व उपयोगितावाद का 
नंतिक दर्शन केवल सुख ओर दुःख की तराजू से बन्चा हुआ था । मिल ने 
उसे इस वन्धन से मुक्ति दी | काण्ट की भांति मिल के नीतिशास्त्र में भी 
मुख्य विचार मानव जाति के श्रति सम्मान का था । मिल का कहना था कि 
हमें मनुष्य के प्रति गोरव का भाव रखना चाहिये । मनुष्य से नैतिक उत्तर- 
*दायित्व की अपेक्षा हम तनी कर सकते हैं। मिल का नीतिशास्त्र इस श्र में 
उपयोगितावादी -था कि वह व्यक्तित्व के प्रश्त को एक आध्यात्मिक रूढि के 
रूप में नहीं देखता था । उसका विचार था कि व्यक्तित्व को स्वतत्र समाज 
की वास्तविक परिस्थितियों में सिद्ध किया जा सकता है । (२) मिल,के 
उदारवाद ने राजनैतिक और सामाजिक स्वतन्त्रता को अपने में ही एक सिद्धि 
मानी थी । मिल का मत था कि स्वतन्त्रता का महत्व इसलिये नहीं है कि 
वह किसी मौतिक स्वार्थ को सिद्ध करती है बल्कि उसका महत्व इससिये है 
कि उत्तरदायी मनुष्य क्षी एक सहज झोर स्वाभाविक आस्था है। अपने ढंग 
से जीवन व्यतीत करना अपनी सहज प्रतिमा का विकास करना, सुख को 
प्राप्त करने का सावन नहीं है वह खुद सुख का एक अंग है । इसलिए, एक 

श्रेष्ठ समाज वह है जो स्वतचता की अनुमति देता है तथा विविध जीवन-- 
पद्धतियों के निवाह के उचित झवसर प्रदान करता है । (३) स्वतत्ता केवल 
एक व्यक्तिगत हित नही है, वह एक सामाजिक हित नी है । स्वतस्त्र विवार 
मा 

देया जाता है व्यक्ति का ता नुकसान पहुँचता ही है, 


र्ण्ड उपयोगितावादी विचार$ 


इससे समाज का भी भपकार होता है। जिस समाज में विधार सतत 
चर्चा की प्रत्रिया के द्वारा जीवित रहने हैं भौर मरते हैं वह धमाज ने केवल 
एक प्रगतिशील समाज है बल्कि ऐशा समाज भी है जो स्वतस्त्॒ विवेचन क्कै 
झभिकार वा प्रयोग करने वाले व्यक्तियों को भी पैदा करता है। (४) 
स्वतन्न समाज में उदारवादी राज्य का बार्य नवारात्मक नहीं बल्कि सकीरात्मक 
है । यह विधि निर्माण से विरत रह कर या यह मानव'र कि शृजि बंधिक 
प्रतिबधी बी हटा दिया गया है इसलिये स्वतश्रता वी भ्वस्याएं _ विद्यमान है 
मागरिवों वो स्वतन्त्र नहीं कर सकता । विधान कै द्वारा प्रवसतरों का निर्माण 
किया जा सकता है उनरा विकास किया जा सकता है प्ौर समानता की 
स्थापना की जा सवती है । उदारवाद उसके उपयोग पर मसतमाने नियत्रशध 
नही लगा गत । उसकी सीमाए सिर्फ एक भाधार पर॑ विश्वित 434 
सकती है वि बहू इस तरह के भवसरों को जिनमे व्यक्ति प्रधिक मातवोषित 
जीवन व्यतीत बार सक झौर उन्हे विवशता से मुक्ति मिल सके, कहां तक द्वे 
सकता है, उसके पास उसके लिये बहां तक साधन हैं । 7 
जॉन प्रॉस्टिन 
(उगा॥ #&०७॥०) 

प्रशगवश जमी बेथम के एक विश्यात शिष्य जान घरहिटन गे बारे 
में भी दो शब्द बता देना भनुवित मे होगा । जॉन प्रॉस्टिम उपयोगिताबा' 
न्यायशास्त्री पा जिसका जन्म सन्‌ १७६० मे हुप्रा या। प्रारम्मिक शिक्षा 
बाद वह सेना मे मर्ती हो गया भौर ५ वर्ष तक लेपटीनेंट के पद पर कार्य 
ब'रता रहा । इसके बाद सेवा की नोकरी से मी उसका जी ऊंब गया भौर 
उसमें यह काम मी छोड़ दिया । भव बैरिस्ट्री पास बरने के लिये उसने 
मातुत वा अध्ययन किया । १८१८ में उसने वकालत शुरू की | लेकिन पे 
यबगलत में सफल नहीं हो सका । प्रॉस्टित भ्राधिक गष्दों से मसर्देव परेशान 
रहा ( उसदा सारा व्यय-मार उपकी प्रमीर पत्ती भौर वकील छोटे भाई 
में रमाला | वकालत में म्फल होते मे! बाद प्रॉस्टिन वा परिषय बेधर्म 
से हुपा जिसने उस लदन विश्वविद्यालय में १६२६ मे भ्रध्यापव का पद दिला 
दिया | सबिन बुछ हो वर्षों मे उसकी वर्षा के छात्रों वी सहया घटतै-पदते 
४ रह गयी। यह व्यायशास्त्र का प्रध्ययन बरतने जर्मनों मी गया । वह दो 
शाही कमीशनों का सदस्य भी रहा | सम्‌ १८५६ में वह परलोवबासी हुमा! । 

जॉन प्रॉस्टित फी कुल मिलावर ३ पुस्तकें प्रकाशित हुई “४ 

(4) प॥6 [4०४06 0 उप्पश्नशएक्शाए? एललदशागव 

(2] # शिल्ड [ण एगाओफिणान 

(3) 0॥ पाठ 50069 ण॑ ॥ण7#एाए7९००९- 

प्र तिम इृति घॉह्टिन पी यृत्यु बे ४ वर्ष बाद परबाशित हुई भोष्टित 
पझपने शमय से सोकप्रिय न हो राका इसका बारण यह था कि प्रषण हो उसका 
डिपय ही बडा सुस्त था, दूगरे उसबी शैली बडी नौररा थी । 
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4. राजनीति दशन वा इतिहास, सण्ड २ पृष्ठ ६६६-६७० 


जॉन स्टुअ्रटे मिल (०५ 


इ गलैण्ड में न्रे कटन, फ्रोटेस्क्यू, कोक, ब्लैकस्टन, वेंथम आदि विधि- 
शास्त्र-वेत्ता (न्यायशात्री) हुये हैं किन्तु ऑस्टिन की विशेषता है कि नैतिकता 
और कानून का पूरा.पार्थक्य (50एभथ्वा०॥) स्थापित कर कानुन शास्त्र का 
विश्लेपणात्मक विशद्‌ विवेचन उसने स्थापित किया । श्रॉस्टिन ने कानून को 
विधेयात्मक बताया ओर नैसग्रिक नियम की अनिर्णीत विचारधारा से उसने 
राजकीय कानून का त्तेत्र.अलय किया । 


राजनीतिशास्त्र में प्लॉस्टिन की विशेषता है कि उसने सम्प्रभुता का 
कानूनी- सिद्धान्त उपस्थित किया । उसने कहा, “यदि किसी समाज का अधि- 
कांश साग किसी निश्चित प्रधान व्यक्ति की आज्ञाओं का साधारणतया पालन 


भ्रम्यस्थ.न्‌ हो तो वह निश्चित व्यक्ति उस समाज में सवंप्रधान या प्रग्नु है और 
पृह समाज (उस प्रधान के सहित) एक स्वाघीन राज्य है ।”7 ईश्वर की 
सम्प्रभुता या सामान्य संकल्प (ठल्यातवां ए]॥। ) की सम्प्रभुता को वह स्वीकार. 
नहीं करता । वह आज्ञात्मक कानुन को सम्प्रभु की इच्छा की अ्रभिव्यक्ति का 
माध्यम मानता हैं। ऑ्रॉस्टिन की संप्रभुता की परिभाषा से: स्पष्ट होता है कि 
(3) संप्रभु कोई निश्चित व्यक्ति होना चाहिये, संप्रभुता की स्थिति किसी. 
ऐसे व्यक्ति में नही हो सकती जो काल्पनिक हो, जिसका अपना कोई अस्तित्व 
नहीं हो, (॥) वह '्यकित श्रेष्ठ” कोई मनुष्य होना अहिए मानवेत्तर श्रथवा 
अलौकिक प्राणी नहीं, (॥ ) एक राज्य का सप्रभु व्यक्ति श्रेष्ठः अपने ही 
समान किसी अन्य संप्रभु की श्राज्ञा का स्वामावत: पालन न करता हो, (37) 
वह संप्रभु ऐसा हो कि जिस समाज में वह श्रेष्ठ माना जाता हो उस समाज 
अ्रधिकांश लोग उसकी आज्ञाओं का स्वाभाविक रूप से पालन करें, (५) 
अपने समाज में उस व्यक्ति की श्रोष्ठता निविवाद होनी चाहिए--अमिप्राय 
यह है कि आस्टिन शासक और शासित इन दोनों के बीच श्रन्तर की एक 
स्पष्ट रेखा खींचता है, (७) अ्रतिम बात यह है कि ऐसे संप्रभ्ु के अ्रस्तित्व 


लिये यह आवश्यक है कि सम्बन्धित राज्य भूमि की दृष्टि से पर्याप्त विस्तृत 
होना चाहिये |. _ 


शक्तियों झौर तत्वों की उपेक्षा के बावजूद भी उसकी विशेषता है कि कल्पना 


ओर नीतिशास्त्र के अ्रतिरिक्‍्त निर्णीत वैधिक संप्रभुतावाद का दर्शव उसने 
उपस्थित किया । 





. चु( ७ तहालातरंत6 धणयक्षा 5पएथापं०0., ॥0 78 ॥4800 0 ०980ा४॥०९ 
0 8 ॥[76 आएशय०7, 7९0०९४७ 9299 00८०ं०7०९ 907 (8९ छणा(्‌ 
रण एंस्था 5006५, [79 तंलशाएं46९--६४०७९४७७ 5: 
मा ( 500९०, ७70 (6 $500॑ंठए (रणाकात 
4 80089 ए०फंतल्ड! बाते 3900679शात छा”? 


+-4४४४४, रणांफाएतंशा०ट, ५०!, 288९ 226 


१०६ उपयागितावादी विचारक 


झास्टिन की सम्प्रमुता सम्बन्धी घारणा की कठोर आलोचना हुई 
जिनमे से मुख्य निम्नलिखित हैं-- 

सर हैनरीमैन का कथन है कि झरास्टिन की यह घारणा क्रि सप्रभुता 
ही राज्य का भाधार है, भ्रातिपूर्ण है । उनका कहना है कि इतिहाप्त में प्रौर 
ससार में ऐसे समाज मिलते हैं जिनमे श्रत्यक्षत. किस्तो भी सम्प्रभु को खोजना 
कठिन है, फिर मी वे समाज सुव्यवस्थित ढग से जीवन निर्वाह करते हैं भौर 
राजनैतिक समाज पर्थात्‌ राज्य भी माने जाते हैं । 

* झॉस्टिन के मतानुसार राज्यादेश ही कानून है । विधानशास्त्र के ऐति- 
हासिक झोर समाजशास्त्रीय व्याख्याकारों ने उपयुक्त मत की तीव्र प्रालोचना 
फी है। सर हेनरीमेन के मतानुसार कातुन को किसी भी हृष्टि से सर्वोत्तम 
सत्ता का झादेश नहीं माना जा सकता । प्रत्येक समाज मे भ्रनादिकाल से प्रतेक 
ऐसी प्रथायें भौर परम्परायें चलती आ रही हैं जिसे किसी भी प्रभु ने भादेश 
रूप मे जारी मही किया, ये नियम हमारे समाज के धामिक झौर नतिक स्तर 
के प्रतिबिम्ब होते हैं। कोई भी शासक इनके परिवर्तेन मे तब तक समर्थ नहीं 
होता जब तक कि जनता को सत्य, प्रौचित्य, न्याय भौर नैतिकता की मांव- 
नाभो में परिवतन न हो जाय । ऐस नियमों का पालन जनता स्वय प्रपनी 
इच्छा से करती रहती है, दण्ड भय से नहीं । 

भान्तरिक दृष्टि से प्रगर हम रण्ज्य की सर्वोच्च सत्ता को मान भी 
लें तो भी भस्‍्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मे उसे किमी भी रूप मे स्वीकार नहीं किया जा 
सकता । नारमन ऐ जन (छ०गा३8॥ 8 ए8०॥) ने अपनी पुस्तक "तवःछ्छा 
8४६3588703' मे राज्य प्रभुत्व को प्रमुख ह॒त्यारों मे माना है। लास्की के 
झनुभार "अन्तर्राष्ट्रीय दृष्टि से एक स्वतत्र तथा प्रभ्ुुख सम्पस्त राज्य का 
विचार मानवीय सुख-समृद्धि के लिये घातक है ।” प्रो० लास्की का कथन प्राज 
की विश्व की स्थति को देखते हुये पूर्णतया सत्य है। विश्वशाति भौर माम- 
वीय हित में राज्यों की प्रस़रीम प्रभुशक्तत का नियश्रण प्रनिवार्य है। प्रतेक 
ऐसे मसले हैं जो कि सम्पूर्ण मानवता से सम्बन्धित है, किसी एक राज्य की 
इच्छा पर उनको छोड नहीं देना चाहिय । भाज एटम बम्ब भौर हाइड्रोजन 
बम्ब के नये से नये परीक्षण किये जा रहे हैं,पर वया ये परीक्षण केवल रूस या 
प्रमरीका पर ही भसर रखते हैं? नही, इनके साथ सम्पूर्ण मानवता फा जीवद 
सम्बन्धित है। ऐसे मसलों का हल अन्तर्राष्ट्रीय सघ द्वारा ही होना चाहिये । 

कई लेखको न इस सिद्धान्त की कडी भ्रांलोचना बी है उनमे से सर 
हेनरी मेन तथा सिजविक श्रसिद्ध हैं। उनका मत है कि राजसत्ता एक 
निश्चित व्यक्ति भें नहीं रहती है । इस सिद्धान्त की इम बात पर कडी आलो- 
चूना को गई है कि यह ग्राजफल लोकतंत्र के बिल्कुन विरुद्ध है | 

यह सिद्धान्व लोकमत को कोई महत्व नहीं देता भौर मतदाताप्रों का 
निरादर करता है । इस मिद्धान्त में यह दाप है कि यह सारी शक्ति एक 
विशेष ध्यतित को दे देता है जो किसी नियम या चाल से बधा नहीं हैं । 
अत यह भिद्धान्त राजा सरकार को मनमानी करने का भ्रधिकार दे देता है | 

फ्रैम्त्र विचारक चाूस्वी (008७) ने प्रभुमतता के विक्राम का 
विश्वेपण व रते हुये दतलाया है कि इस धिद्धान्त का प्रारम्म १६ वी सदी में 


जॉन स्ट्रु्र्ट मिल हक 


हुआ । तब राज्य अपने श्रान्तरिक संगठन में सरल था तथा उसके कार्य धोड़े 
से थे। वे भी केवल रक्षा और कानून व्यवस्था बनाये रखने से ही सम्बन्धित 
थे, तब तो वह आदेश दे सकता था । परलच्तु आज उसका स्वरूप परिवर्तित 
हो गया है | श्राज का राज्य सभी कल्याणकारी कर्तव्यों को पूर्ण करता हैं, 
उसके कत्त व्यों की सीमा बहुत विस्तृत हो गई है। अतः उसके स्वरूप की 
व्याख्या १६ वीं सदी के पुराने सिद्धान्त हारा नहीं की जा सकती । 


फिग्िस, लिंडसे, वारकर, लास्की, कोल श्रादि ने श्राधुनिक युग के 
संघों, निगमों, समुदायों श्रादि की ध्ंबंधित ताकत को देखते हुये सम्प्रभु को 
निरपेक्ष सत्ता को एक अ्रतिरेकपूर्णं कल्पना की संज्ञा दी है, भौर विविध 
दृष्टियों से बहुलवाद को पुष्ट किया है । 


वास्तव में आश्चयं होता है क्योंकि ऑस्टिन जैसा उदारवादी, 
सम्प्रभुतावाद का घोर समर्थक बना ? किन्तु ध्यानपृर्वेक देखने से मालुम 
पड़ता है कि विधिशास्त्री के रूप में ब्लैकस्टन श्रॉर वेंघम की परिभाषाझ्रों का 
शब्दत: उसने अनुसरण किया श्रौर वैधिक वाग्जाल में वह इत्तना उलम पड़ा 
कि नैतिक तथा सामाजिक शक्तियों की उसने उपेक्षा की । 


विधियां (.4कज्ू5७)--श्रॉस्टिन ने विधियों पर प्रकाश डालते हुए 
वेंथम की ही भांति प्राकृतिक विधियों में श्रविश्वास प्रकट क्रिया है। उसमे 
विधि अथवा कानून की परिमापा इस प्रकार दी है--“विधि एक सुनिश्चित 
उच्चतर मानव द्वारा इच्छा की प्रभिव्यक्ति है कि एक निश्चित श्राचरण 


किया जाना चाहिये, जो व्यक्ति उसके अनुसार आचरण नहीं करेगा उसको 
कठिन फल मोगना पड़ेगा ।?२ 


ऑस्टिन ने विधियों को तीन भागों में विभक्त किया है-- (१) निश्चित 
विधियां, (२) भ्रनिश्चित विधियाँ, और (३) प्रतीकात्मक विधियां ॥ इसके 
बाद निश्चित विधियों को (१) देवी, (२) राजकीय तथा (३) संवासादि 
की विधियों में बांदा गया है । श्रनिश्चित विधियों में अ्रन्तर्राष्ट्रीय विधियों तथा 
परम्पराश्रों तथा सामाजिक रीति-रिवाजों आदि को रखा है । राजनी तिशा सत्र, 
श्रथंशास्त्र, विज्ञान भ्रादि के नियमों को प्रतीकात्मक विधियां माना गया है । 


ऑस्टिन का विधियों का यह विभाजन निम्नलिखित चार्ठ से स्पष्ट हो 
जायगा--- 
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विधियां | ७9७5) 


का ॥ 
अगिश्चित विधिया निश्चित विधिया प्रतीकात्मक विधिया 
(राग [4 छ३)... (7०: 7,4७५) ()श०४४फराण।०७॥ ॥,4४3) 


देवी विधिया राजकीय विधिया सवासो की विधियां 
(07ए976.. (एज १.893) ([,8७३ 0ा [रेधाँ८४ ०( 
89७७) ै39023॥08$ शात॑ 
07थ्न इ४एली एएणणा079 
37507फ6078॥ 





कर पितम , ॥ है 
सामाजिक भौर जातिगत. प्न तर्राष्ट्रीय विधियाँ [5 
परम्परायें तथा रीति रिवाज (]ए6044॥004] 


[,89७) 
(8024) 00५007905$ 806 
धब्ताधणा$ 7.७$ ९४० ] न 
न | | डक हि 
भौतिक विज्ञानों की विधियों राजनीति भधणशास्त्र 
(4,8७$ ० $207९०5) झादि की विधिया 


(7,8४४ ० रिटणा०- 
ग्रांधघ. 00॥008 ९०.) 


झ्रास्टिन के न्‍्यायशास्त्र का विषय केवल राजकीय विधियों तक ही 
सीमित है । उप्तका कहना है कि *्यायथास्त्र का सम्व ध केवल राज्य द्वारा 
बनाई हुई विधियों से है प्रोर इन विधियों को बढाने का एकमाद्र प्रधिवार 
सम्प्रभु को है। ये विधिया सम्प्रभु के प्रादेश हैं जिनका पालन न करने पर 
प्रजाजन दण्ड के पात्र हैं। भय विधियों को भास्टित “यायशास्त्र के त्षेत्र से 
बाहर की चोज समझता है । भतर्राष्ट्रीय विधियों को भी वह निश्चित विधियों 
इसलिये मही मानता क्योकि उनको लागू करनेवाली कोई सम्प्रमुता--सम्पन्न 
शक्ति नहीं होतो । सामाजिक रीति रिवाजों भोर परम्पराप्रो के घारे में मी 
केवल यही बात सागू हाती है। 
जाज ग्रोट एवं एलेक्जेण्डर बेन 
((लकट्ट० 6706 890 4छमावैश' छा) 
बेषधम, मिल भोर भास्टिन के प्तिरिक्त जो कुछ पय उपयागिताबादी 
हुये उनमे जाज प्राट तथा एलबजेण्डर बेव भी उल्लेखनीय हैं । 
ज्ञान प्रोद (९०६९ दाण८ 794-87]) --जाज ग्रोट यूनान 


बा एर प्रतिमावात इतिद्वासक्रार था। भरस्तू घोर प्लटो वी विचारधारा वा 
कुशल प्रध्येता यह विद्वान बेयमवादी के रूप में बड़ा विश्पात था । धूरि वह 
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बहुत पहले से ही वेन्यम के व्यक्तिगत प्रमाव में श्रा गया था अतः उसके विचार 
भी उसके श्रमुख राजनैतिक ग्रन्थों में समात रूप से स्वतः ही स्थान पा गये थे। 
जार्ज प्रोट एक व्यावहारिक राजनीतिज्ञ था और साथ ही में एक राजनीति 


प्रधान विचारक भी। मिल और वह परस्पर मित्र थे तथा मिल के विचारों का 
भी उस प्र बड़ा प्रभाव पड़ा । 


ग्रोट का नाम विशेषकर वेलट (89॥00) हारा मतदाव नामक झालेख 
से सम्बद्ध है । वह खुले मतदान का अत्यन्त विरोधी था। उसका कहना था 
कि इस प्रकार के मतदान से हजारों व्यक्ति जिस प्रकार मताधिकार का 
उपयोग करना चाहते हैं, उस प्रकार नहों कर पाते क्योंकि मतदान करनेवालों 
पर मतदान के समय तरह-तरह का दवाव डाला जाता है । परिणाम यह होता 
है कि बहुत से लोग हस्तक्षेप के मय से मतदान के लिये जाते ही नहीं और जो 
जाते भी हैं तो वे मतों का अपनी इच्छानुसार प्रयोग नहीं कर पाते । इस 
प्रकार दोनों ही स्थितियों में प्रतिनिधि शासन के लक्ष्य की सिद्धि नहीं हो पाती 
और न ही ससद को लोक विश्वास का समुचित लाभ ही मिल पाता है ॥ इस 


सम्बन्ध में जॉन स्ट्रुअंटे मिल से उसका विरोध भी हो गया और उसने मिल 
की आपत्तियों का बड़ा प्रभावशाली उत्तर दिया ॥ 


ग्रोट मिल के इस विचार से, कि भ्रष्टाचार दिनों-दिन कम होता जा 
रहा है, सहमत न था | वह यह भी नही मानता था कि संसदीय चुनाव में 
किसी मी प्रकार नाजायज दबावों का प्रयोग किसी भी मात्रा में कम हो रहा 
है । वह चुनाव सम्बन्धी दिन-प्रतिदिन बढ़ती हुयी समस्त गुण्डागदियों से दुःखी 
था और इन बातों को चुनावों के लिये अपमानननक मानता था। ग्रोट 
के संसद-सुधार सम्बन्धी विचार उसकी सुधारी सम्बन्धी प्रसिद्ध पुस्तक 
(छ85दग8)8 0 एशव्याधाांशाए रे०ी0णा (83) दें निहित हैं । 
इस पुस्तक में उससे सर्व-मताधिकार के पक्ष में मी अपने विचार प्रकट 
किये हैं। उसका कहना था कि घीरे-घीरे वयस्क मताधिकार सार्वमौमिक 
कर दिया जाना चाहिये। उसमे मताधिकार को निम्न वर्ग तक ले जाने 
की प्रक्रिया को प्रस्तुत किया था और यह सुफाव रखा था :कि हर ५ वर्ष के 
बाद निम्त वर्ग के एक नये माग को मत देने का अधिकार दे देना चाहिये 
और नये मतदाताओं को सम्मिलित कर लेना चाहिये ताकि २० या, २५ वर्ष 
के भीतर पूरा समुदाय उस मतदान वर्ग में सम्मिलित होकर माग ले सके । 


ग्रोट अनुभूतिवादी दर्शेव (क्रफ़्ल्मागलांतओं एफ्रोौ०00छा9) और 
उपयोगितावादी नेतिकता का कट्टर समर्थक था । वह बिना किसी साम्प्रदायिक 
वर्ग में सम्मिलित हुये उपयोगितावाद को भअत्यन्त रोचक रूव में प्रस्तुत किया 
करता थां | ससद में वह १८३२ से १८४१ तक रहा | उसने अनेक पुस्तकें 
लिखीं, किन्तु उनमें सर्वाधिक महत्वपूर्ण निम्नलिखित तीन हैं--- 

() प्रत2877७॥5 ०00 है।गंए४ 502०० (876), 

(2) 55567[45 0 ऐवयीबरगला्ा॥ ३४० (83). 

(3) १६४०० ४०४८५. 

एलेक्जेण्डर बेन (#९४थआपेश छेथ7, 788-]903 ) --..एलेक्जेण्डर 
वैन एक बहुत बड़ा मनोवैज्ञानिक, आचारशास्त्री प्रौर शिक्षा विशारद था । 
मिल तथा ग्रोट दोनों से ही उसके बड़े अच्छे सम्बन्ध थे। उन दोनों के साथ 
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उसने सम्पर्कवादी और उपयोगितावादी विचारधारा को प्रसारित करने में विशेष 
योग दिया था। डेविड्सन के मत में बेद वा उपयोगितावादियों में एक बहा 
निश्चिचत और स्पष्ट स्थान है। उसन उपयोगितावाद के मनोवैज्ञानिक भौर 
नैतिक सिद्धान्तों का विकास किया भौर इस तरह दार्शनिक उग्रवादियों की 
राजनैतिक विधारघारा को समयंन प्रदान किया ।7 


ग्रोट भौर मिल के समान बेन राजनीतिज्ञ नहीं था भौर उसने ससद 
में कभी प्रवेश/ नहीं किया । वह पुशरवादी दर्शन का माना हुग्ना विद्वान था 
और उसने शिक्षा सम्बन्धी व मनोविज्ञान सम्बन्धी भ्नेक पुस्तकें लिखीं। 
उसका दर्शन उसके निम्नलिखित ग्रन्थों में उपलब्ध है-- १ 

] ॥6 8९7$८$ बाएं 06 ॥78॥6० (855) 

2 वाह हग00075 880 शाल ज|!। (859) 

3 ला 270 १४०078॥ 5टधा०९ 

4. एहए९४00॥ ४४ 8 50८0068 

5 [६०0हा०- 


राजनीतिशास्त्र से सम्बन्धित उसके विचार “[,08॥0' प्रत्यथ की पाचवीं 
प्रति में बडे विवेकपूर्णा ढंग से हुये हैं । 


जेम्स मिल जिस तरह उपयोगिताबादी दर्शन का प्रमुख मनोवैज्ञानिक 
विचारक माना जाता है, ठीक उसी प्रकार बेन को उसका सच्चा उत्तराधिकारी 
मी माना जाता है। इसी तरह जिस प्रकार जॉन स्ट्ुअर्ट मिल ने उपयोगितावाद 
के दर्शन का व्यापक भ्रथ प्रदान किया, ठीक उसी रूप में बेन ने उसे मनोवैज्ञा 
निक रूप में अस्तुत करने की चेष्टा वी । बेन द्वारा प्रतिपादित मनोविज्ञान 
का रूप प्रन्य उपयोगितावादी विचारकों ही माति की सम्पर्ववादी था भौर 
उसका प्रमुख'प्रय॑“भ्रनुभूति! थी । किन्तु सम्पकंवादी मनोविज्ञान को प्रस्तुत 
करने के अतिरिक्त बेन की ख्याति एक उपयोगितावादी नीतिज्ञ के रूप मे प्रधिक 
है। “उसने आनन्द भौर पीडा की प्रकृति का विवेचत करके प्राश्मतुष्टि 
ग्रौर उत्ते जन प्रवृति ($20[-880580007 874 5077०७॥०7) के सिद्धान्तो 
की व्याख्या प्रस्तुत की थी । इसमे मी भागे प्रानन्‍्द झा धूर्ण प्ौर तीव्र विवेधन 
पीडा पर यह भिद्ध किया है कि आनन्द पीडा के भ्रतिरिक्त सुख का भ्रश है 
(पाढ 5070/ए४ णी छथ्व50९ ०४८7 ए॥)_ जिसे मान्तिक सम्मावनायें 
भ्रधिक से प्रधिक मात्रा में ग्रहण करती हैं झौर वेदना का अधिकाधिक सम्मा- 
बनाझ्ो को नष्ट करने में माग देती हैं ॥ उपयोगितावादियों के लिये बेन का 


यह मत 744 महत्वपूएण था । 





906 ॥7 6 


]. *फगा 70००फछा58 8 पशज पैड जद वीजाएल एग्टर 0 
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बेन ने उपयोगितावादी विचारधारा को दूसरा महत्वपूर्ण लाम यह 
प्रदान किया कि उसने उपयोगितावादी नैतिकता को “उस व्यर्थ की पीड़ा- 
जनक और विशादपूर्णा स्थिति से मुक्ति दिला दी जो अ्रनस्तवादी सिद्धान्त के 
नाते उसे प्रतिक्षण वहन करनी पड़ती थी ।” बेन ने सुख की अपनी परिभाषा 
देने का प्रयत्त किया । सुख और दुःख के मनोमावों का बेन द्वारा किया गया 
विश्लेषण उपयोगितावादी विचारकों के लिये बड़ा लाभदायक सिद्ध हुआ । 
जोन स्टुप्नट मिल ने उदासीन एवं निर्षेक्ष श्राननद भावना को श्रतिबोधन और 
अनुभूति के अन्तगंत माना था | वह इन सबसे पृथक श्रानन्द की भावना किसी 
भी रूप में छिपी हुई स्वार्थश्रियता नहीं मानता था बल्कि इसके विपरीत मानव 
प्रकृति के स्वतन्त्र और प्रभावपूर्ण अस्तित्व को स्वीकार करता' था। सुख 
और उदासीन भावना के सम्बन्ध को अपनी विचार. पद्धति से प्रक& करते हुये 
उसमे लिखा है, “जहां तक मैं उदासीव मावना का मूल्यांकन कर पाता हूँ, वे 
आनन्द प्राप्ति से सवेथा भिन्न होती हैं और उनकी ग्रभिव्यक्ति पीड़ा से बचने 
की प्रवृत्ति के रूत में होती है | वे हमें आनन्द की हत्या करके बिता किसी 
प्रयोजन के पीड़ा स्वीकार करने की ओर ले जाती हैं । मैं यह अनुमव करता 
हैँ कि हमको इस विरोधामास का साक्षात्कार करना चाहिये क्योंकि यह सत्य 
है कि मनुष्य में ये चालक-शक्तियां होती हैं जो हमें श्रातन्द से बचित करके 
उसके विरुद्ध करने को प्रेरणा देती हैं । मात्र इतना कह ॒देना ही पर्याप्त नहीं' 
होगा कि चूंकि हम अमुक कार्य करते हैं इसलिए हमारे आनन्द की गति भी 
उसी के अनुकूल होती है। इस प्रकार की चितवविधि समस्या में झ्रावश्यक 
उन्नत भाव पँंदा कर देती है ।*“**“'*““मात्र यही एक्र तरीका हैं जो हमारी 


प्रकृत्यानुसार किम्तो भी शुम कर्म और उदार व्यवहार का मूल्यांकन कर 
सकता है ।* 
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0ए८5570४85 
९ ॥. “एप्राफ्ाशांता 38 क़ागबधा]५ था टाार३ ॥०णज 088०0 
फ्रणा पार फशछलागणड्टास्थ.. फ़लणरए. इगएएछत.. 88. 76000फ25फ ? 
705005$. 
“'उपयोगितावाद मुख्यतः एक नैतिक । सिद्धान्त है जो हिडोनिज्म 
नामक मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त पर झाश्नित है ।” विवेचना कौजिए । 
0 2. “(0ए49स्‍9 0 फॉट्वडणट फाह व्यूएी 9ए॥ए7ग 45 98 
8004 85 छए९ा३." एक्शनशा, 

“यदि सुख की मात्रा समात हो तो लडकों का खेल या कविता एक 

ही बात है ।”” विवेद्रना करो | | 

(0, 3, 9९80796 ००७०४॥४ 9९ &छशब ६४/ए7९5 भी ए/09/9- 
उ[870 शीर0509॥9५ 

. उपयोगितादादी दर्शन की सामान्य विशेषताप्रो का समालोचनात्मक 
वशॉन करो | 
छः 

'साश 40 १0५ ए०१४80४ 99 ॥6 रण रण एपाफ्ाबा ? 
0।80055 0$ 0९९०७ था ठंथक्षा, 

उपयोगितावादी सिद्धान्त से श्राप क्या समभते हैं ? इसके दोपों का 

विस्तार के साथ विवेचन कीजिये 4 
4, छड़ंगा 2घ00.. थगााराइड गिल 93४०. जराएणफॉटड मी 
प्रद्णाधडप' ए॥॥8॥9॥व॥ 220 राग. था वएजांक्ाएट. ण 
म60009व7 77 ६४९ ॥50079 7०४९७ ३9005870: 
बेन्थम के उपयोगितावाद के आ्राधारमूत सिद्धान्तो की व्याख्या भौर 
उनकी प्रालोचना कीजिए तथा राजनीतिक विषारों के इतिहास में बेन्थम के 
महत्व का मूल्याकन करिए । 
5... *चरब/एए8 285 770०0. हाब्यातएठ छघठहत फट 80शलाप- 
8॥06 06 (५४० $50₹शटा॥व॥ 79565, एट्डडछा6 बर00 एशा. |0 45 50 
कण फशा 3006 (0 एज 60 घोड़ा जा: ४6 60080: ॥0 00 8४ एछरों 
88 ६0 तंटाशायधरए शी छ6 कथं। 00." एंडज़ैबाप 0 050055 ॥$ 
डंशाध्यक्षा। 0 छटआए7- 

“प्रकृति मै मनुष्य जाति का दो सम्प्रभ्नु स्वामियो-पु्ख भोर दुख 
को सौंप रखा है | हमे वया करना चाहिये झौर क्‍या नहीं, यह बतलाना 
उन्ही का कार्या है //वेन्धम के इस कथन की विस्तासपूर्वेक व्याख्या 
कीजिए । 

, 6, इथ्च९ (6 गाता बच छ989०४00ह्ाटदों एए74॥०05 


9 ऐशाफब्रा$ एत्ताशाबण5ा. पा 
बेन्यम के उपयोगिताबाद के नैतिक भ्रौर मनावैज्ञातिक भाषारों की 
व्यास्यो कीजिए ॥ हर 
व... बुक झच्खां्य 8094 ० ॥06 हाध्श/०5६ गणयाएँंट” 25 
शाह छएा४0(0776 शींधणी चछगिगा'5 ए9णा९ उ6635 7086... क्‍08- 
९३३... #5० व! जोधाद प८ स्थावाज जी [6 ग्राक्रपाए, फट हाध्याव्ई 
80०५ 0० शाह 8723/650 7एचफटा 45 एग्रवुण्ट5४०28 076. 


है १ जा: 
प्रश्न फट 


अधिकतम मनुप्यों का अधिकतम कल्याण? वह घुरी है जिसके 
चारों झोर वेन्यम के राजनैतिक विचार चक्कर बादते हैं । 0830 87 
साथ हो यह भी बताइये कि क्या अधिकतम मनुष्यों के अधिकतम कल्यारा के 
सिद्धान्त की वैधानिकता अ्रविवादास्पद है ! 


0.8. छफ़ाशोा। ऐशायशा॥5 संधछ$ णा 46 गरधण6 ध70 घध॥0- 
प्रे008 0 धार 980. * 


राज्य को प्रकृति एवं उसके कार्यो के वारे में वेस्यम के विचारों की 
व्याख्या कीजिये । 
0 
एडएशोी। उद्याविवणरा6 एछणापव्यों जरवी00्ञए,.. कार्थ।ए आर) 
पछांड ए०म्रापंएाणा [40 90068 गी०एष्टा।, ४ 
वेन्धम के राजनीति «दर्शन की व्याख्या कीजिए। संत्तेप में उसकी 
राजनीतिक चिन्तन की देन भी बताइए । 
0. 9. “फ्लाएशाएंडा शा0णा 0 रापणात65 75 शाग।एए प्परावा- 
शा? (एण फा०णप), एिक्षातरा० ॥ तांधण्याए, 

“यदि वेन्थयम की विचारवारा से उसके क्र सिद्धान्त निकाल दिये 
जाय तो यह मानवत्तावाद की एक उज्ज्वल परिचायिका सिद्ध होता है ।” 
प्राइवर क्षाउत के इस कथन की विवेचना कीजिए । 

(0. 0, “ए०्ण०ा 8 0 0० [0 06, बाएं ग0 08 0 7076 
दि) 0॥6." (3द्यातत्वा)) 7008075$. 

प्रत्येक व्यक्ति की गिनती एक के लिए होनी चाहिये । एक से श्रधिक 
किसी को न समभा जाना चाहिए ।--बेन्थम । टिप्पणी करिए । 

(९. !.. 0ए6 3 ९०७ 85565शञावा ते एवं, 
उपयोगिताबाद की विवेचनात्मक व्याख्या कीजिये । 
(.2. ८४ शाप 38 50 ॥0 फ0706 (6 उंशल्ट४ ० 


था गाठाणंठंपदव जीलाढ वी शात5 0 2800 40 ९ हा 04 0। 5 


ए४कशार 07 0 ठंगांगंजा धा6 5एार 404] ० ॥5 09थं75.' 
(णाञपधा, 


“कोई वस्तु व्यक्ति के हित की वृद्धि उस समय करती हुई कही जाती 
है, जन्न वह उसके पूरे सुख के योग को वढ़ाती हो या उसके सब दुखों के योग 
को घटाती हो ।” विवेचना करो + । 


- .3. “प्न गरां5 66876 [0 8४विष्बात एताववांध्नांडय 05 
6 700704065 ।९एश॥6९० 38475 ॥, शा] 8065 ग6फ्रवात$ 00८: 
धाल्याड़ 06 जाल एततीशांणा छत? -..(9३ए००६) 5०7६५! 


“मिल उपयोगितावाद की की गशई'निन्दाओं “से उसके बचाव करने के 


प्रयत्न में सम्पूर्ण उपयोगितावादी स्थिति के विपरीत चला गया [?.... 
(वेपर) विवेचना कोजिये । 


4. भात्र5 3. 8, गधा! 9 एयाध्वांधा ? सतठ्फण 5 तंत 
॥6 0९४ 06 छाए्रल065४ एण॒ऊफाध्या6 एतारतंवरणांडात ? 

क्या जे० एस० मिल उपयोगितावादी थे ? उन्होंने वेंथम के उपयोगिता- 
वाद के सिद्धान्त में कहां तक सुधार,किया ? , 


११४ उपयोगितावादी विचारक 


35. छोबाणार [6 व्विदाताह एणाधट्ड 0635 ० छश्ाातबा। 
डा डऐ0ज सैएम 656 जार गरा0्गाल्एँ उप्रफेडध्वुपथा।[र 0५ 3, 8. 
4॥, 
बेंथम के श्रग्रणी राजनीतिक विचारों को परीक्षा कीजिये भौर बताइये 
कि बाद मे जे० एस० मिल द्वारा इनमे क्या सुधार क्या गया । 
46 '*गु् ॥॥95 (शगा) कराशिफाल्धणा 6 एधााबिग्रंबशाइ 
श्र ॥06 गी॑ 82000 हल्ाशवर... ... .. ” (४३5०७) - 72005. 
"मिल की उपयोगितावाद की धुनर्समीक्षा में बेंयम की घारणा्रों का 
घहुत ही कम भश रह गया है ॥” विवेचना कीजिये । हे 


छः 

0. ॥# 7. 5 या! «899९0 ए्र९ण (0005 40 776 शाएएए76 
66 एग4ा43757 शा छ्वा७॥९0 ॥8 40000300॥$ " 

जे० एपम्० मिल ते “उपयोगितावाद के ढाघरे के हेनु नवीव ज़ेत्र प्रदान 
किया झौर प्राघार को दुएल बना दिया ।” इस क्यन की विवेचना कीजिये । ४ 

।8 कूद ए३5 (६ 970776 06 05 हण99 ॥909 300 

80580 70४003] ” (887०)... शिएटल१३१७ रात '्माव0< 

“मिल खोखली स्वतत्रता शौर भरमूतं व्यक्ति के सिद्धान्त का सदेश- 
दाता था (--(वाकर) इस कथन की व्याख्या भौर समीक्षा कीजिये 

0. 9. "या धाहणफला। 6 58 ८३५३५ 00 एएश।४ शल्य 
(87 9९३०॥३ 8 0९९|४ एधवाआबा. ताए८ 49." (8807०) 
050055 

#॥प्रिल का अ्यक्तिगद स्वृतत्रता का समर्थन उपयोगितावादी समर्थन से 
कुछ प्रषिक है ।/-- [सवाइन) विवेचना कीजिये | 


धर 

(एमए 55८ पट कया।5४. धीटणओ छा. ॥09शतएवं 
॥0.495 

मिल मे व्यक्तिगत स्वतश्ता के सिद्धान्त की समालोघना कीजिये । 

(0. 20. ए068था०95 ३ क्‍663 ० ॥४9६॥ए 300 $0५७ (॥ -00७ 
का ४४७5 87 37070/007604 90 496 शा7४३ | 820॥037, 879. [0) #09 
हि ९॥ हणा 006 (एल ऐ९09 2? 

मिल के स्दृतत्रता सम्बन्धी विचारों का वरणंत फरिये भौर बताइये कि 
(।) यह बेंचम के विचारों पर सुधार कहां तक ये, भौर (४) मद्दे सही 
सिद्धाग्त से बम या दूर किस भाति हो गये । 

24... *[ भा क्रावाधाणत फाव0$ 0त6 एल ता? ०छञाणण्य 8९वें 
0॥9 ०४८ फ८ा5०॥ जद थी धर एण्राववाज़ ०क्वातत, ग़णदा0ए एव 
६6 ॥० ग्राणद [प्रात 70 आ्णलगड़ शिवा ०7९ फुलाइ0ा (/॥ विद, वी 
॥89 7 86 90ए८7, ७०४१ 9७८ ॥0$76व 40 हलाल7 गाजधहा॥: 

(एग्ाशर्ा! तर पड डडस्घटए! ण॑ उ0त0 धर य हे 

«यदि एस व्यक्ति का कोई विचार सम्पूर्ण मानव-शाति के विचार से 
मिच्त हो तो सम्पूर्ण मावव जाति को मी उम्र ध्यक्ति के विधार को डुचलते 
मा प्रपिवार नही होता चाहिय-टोक उसी प्रकार जिम प्रकार कि यदि 
स्पक्ति के पाये शक्ति होती तो उसे मानव-जाति को चुप करने दा भपिहदामर 
नहीं है ।/ मिल के इस कथन बी विदेखता कोजिये । 


प्रश्न ११५ 


0. 22, छिषागा6 है. 5. शशा।ड राष्स ता. रिव्ादइशाणशिंए० 
ठठ0एटणाग्राशादा: 379 र्यतव्वांल तथा रणांता।ए (0039५ 


प्रतिनिधि सरकार के बारे में मिल के विचारों की परीक्षा कीजिये भर 

वर्तमान काल में उनकी वैधानिंकता का मूल्पाकन कीजिये ) 
23, प्‌ उच्यथात कं 25 जीणाीए वाशतंगांडडंत/ी धीश शाए 

एश5णा ाण्पांत एथाएश० गा ९ इ्जशिबए० जोत0पा 7थी8ह 308 
$0 ८३7, श्तराल, भाव 9 जी 800, कैशणिय) वी९ एछागाायणा ठएुश8- 
हंता३ 67 5फ्गणशाीए” वृच्च गंशा णी गांड धंधशाणा 06४00०708 
8 एाश्य8 00 ७९ण०ा०॥०5, 

“कम इस वात को कभी स्वीकार नहीं कर-सकता कि किसी ऐसे व्यक्ति 
को मताधिकार प्राप्त हो जो लिखना, पढ़दा श्रोर सामान्य गरित भी न 
जानता हो ।!? इस कथन के प्रकाश में मिल के निर्वाचन सम्बन्धी विचारों 
को प्रकट कीजिये ।' 

- 24, उत्ता शपशा ची।]ग88 छलला तह॒छएा०त॑ 385 8 
ग्रहाप्रतधा ऐशा०्णगाह, 70 9० 36०९ शोध धरांड €शंग्ा० ? 
(जंए8 7088005 जी शाएएणा 0 ५४0०एा धाञइणशछा, है 

0. 25. 300 #05079 ज85 ए९९ए ठक्षीर्ते पैड विवि 0 
कफठआाएंल 7.8छ' शात तंश॑थागांएव6 50एटरंशआ7ए, 70065 प्ह #शलशाशा 
20 ९0९०७ ? >छफ़ाशा। णिा।ए- 

जॉन आस्टिन को 'सकारात्मक कानुन/ और “निश्चित सम्प्रभुता' का 
पिता कहा जाता है। क्या यह कथन सत्य है ? विस्तार से बताइये । 
| - 26, “ हैपडञ'$ एजारलापंगा एणी 50एथश्ंटहाआए 45 8 गराणांई- 
इ0श पा8००९ए 4700 |7 ध8& ए970९560६ लाएप४8॥085." ॥050055. 
0 ३ ५ 
घ्र०ण्ण हा6 ह6पशीा।ः?$ ००0०6ए४०णा 0₹ $50एथश्ंशपरात्र ॥88 500 
390:९0 989 ॥06 लांशं0ांध्रा5 400 [6 [0६५ ? ९ 
“सम्प्रभुता की. ऑऑस्टिनं की' धारणा एक शअनन्यत्व दृष्टिकोण है जो 
श्राघुनिक परिस्थितियों सें अ्रमान्य' है ।” विवेचना कीजिये । 
ऐ०4 4४» मे अथवोी 
श्रॉस्टिन की सम्प्रभुंतो को घोरंरा। पर इतिहासज्ञों और चहुलवादियों 
द्वारा किस मांति आकर किये गए हैं? ., पे 
९. 27. “4.39छ 35 2 छफार5ञंतय ता ज्यो] 993 ततशाएरवा2 
पा म रा] 8 5 एक 0०णा४९ रण . (गाता. ०0928 (0 9885 
श्र, जाएं | था 8 ज्यों] ०2076 पएुणा 06ए985 #7007 [४४ 
00०078९,”! (७०४) 980785. * कर 2 क 
“विधि एक सुनिश्चित उच्चतर मानव द्वारा इच्छा की अभिव्यक्ति हैं 
कि एक निश्चित आचरण किया जानां चाहिये, जो व्यक्ति उसके अनुसार 
धाचरण नहीं करेगा उसकी कठिन फल भसोगना पड़ेगा ।” विवेचना कीजिये। 
0. 28. एा58ए055 हाट ग्राथं। ?०त्ताए् ३0685 7:-(।) 560४४ 
(06, (2) 56्प्ांतध फक्यएछ,-...* * 3 अं 


ध्। 


११६ 


2०5७ ७. ७५. ४ ४०४ ४ *+ 


बम 
ह 


कम 
ब्"्छ 


22 
पा 


उपयोगितावादी विचारक 


5ए66६35प फट40)४6५ , ६-४ 7 


अ/पिडणा ८ क़ 
है 


ऑफ, 4 
(207 02०:26९ 


इका्कण्द 
खाल 
व2फ्रशाएड 
सवाल 


अब कथा! 


बंगाल 
स-क्रव्यआंध 
स्का सर ० 


है 
#धरव० 


0769 

हार 
प्बरफ्श 
बह्घकए 2छा/व्शा 
4६ 5॥0४/रीशार 

मै 6 *00॥6 
शा 


डश्शाउ|्शा 
दणढट #म्रा 


क्या 


बक्राल बाय 
ज5 माय 
जे 3 ग्रगा 
ने मा05 
ब्य्फप 
सका 

है 20 


उल्ध्णए छद्माश।गा जे 
20008 800. एए॥० 09700 30 (6 
३9॥ टक्लाफ३ 

छाशाओ एगाहरब। पत०णञ डे 

2 माअणछज ण काल 2गाए व. 0|7050- 
फ्पा6ड ) 9 
एग्रापत्वा प्‌॥०ए०१॥४६70 छतड्ॉ300 
4 मझ्राइ079 ० एव पृर०ा९४ा 
स्पठण स०055680 (0 57वा०घा 

परग्ाढ ठाएजश। 00 एमि०50फला० एक्न॒ताध्व 
057, 4952 

[का एगरालाड या ै0)०शा ए.06०2॥ 
पुतण्ण्शा। 85 ० 

३६७5८४5 0 ?20॥069 70008॥7 

१४३८६ ० ए०0९४ वाठपट्टा। 

डगाहव्यो पूणाहा! गव 08900 विश 


६. 

स्‍0७ ग॑ एनाएववा शश093०ज9 
है प्रा5(कए ० ९०0०० पृष्ठ 
एजाएल्श पर०ण्टञा 
काउड्रणथा। 04 00एश7ए6/7 
साहा एशधराब्््05... ५, 
घछातणए ० एगाएव्श ए०णडा।.. * 

80 ॥2 बाते एगावव्ब [6635-60 (6 
एछ९एणणराणराक्ाए हा 

एगापण्ग गृष्णणप्र४0६ ॥0 रिटाइ9९७॥४९ 

_ 7३ बच क०ण7०॥॥. 7॥70509॥ 

9 

'एप्राशिावियराश। हएशए. 800 ४७7५- 
इच्याडए्ट. 50एलएफला! उएटआओ87 3 
लाए ॥00०00७॥०7 ऐ9 [.त0599 
छिड59५5$ का छत 

(एआ एच्चाए + कं 
ए्व्फाल्इव्ाबवश्ट 00व 

छाश्ाक पधाप्रा३. ३ 

ह छाबगाएग एव ०४ 

गुल सिकीला ण॑ 3ए१शशहणंड 
प्राइगफ ग॑ एमववां प्श्णराटर 
([छ८०८०६ प्राक्क5३) 


च्न 


78677 - 8४८07) 


छ 


 आंदशवादी विचेरक 
(।॥6 |06625६05) 

, है: इमेनुश्रल काण्ड 

४. जा विल्हैम फंड्रिक होगल 


५. टॉमस हिल ग्रोन 
६. ब्र डले एवं बोसांके 


+.०कफऑट ०७४ ए055४४9 ४९ €णात्सेच्स्त ॥ तार. ऋण शो 0ए॑ 
06 कराता €थ्ा 96 ९3॥०१ ६००१ क्ताहणा। पृएशाहकाणार 
न्‍ छ९शा ४००० ज्ञात,” 
न-मैंका। 


#76९१0७ ३3 [6 गें5प0०८ बुण्मा(ए ण॑ फ्रशा,. 0 7लाणाएए6 
07९8 (९९९०॥० ६5 (० 7९0०प्राए६७ 070४ हैए॥80॥9, 706 00 
86 7९९ 5 पोलशशैग्रल 8 उध्यणणरास॑ंततंता 00 00९३ 
जाजातज ररोशीए शाते लक 0 णा8?5 त्रा९. ]२०- 
(ांग्ड $णा 04 8 53675 धार ३९एनसिबणा 


0 ॥8९ऐ०आ," 
ज्सब्ड्लं 


>नुपप्नणाशा ९०णाइसं०७४7८5३ ए05$्रॉकाट्३ #9शॉ9, ला 70765 


हंड्5, गरं895 ऐ९फ्कापे [0९ ४आ८.ँ"" 
न--मकत 





ब्र्मतुश्नति कार 
(शाश&रए&, 78७7) 
(॥724-4804) 


5%55%स्‍5%5555525%55%*5595552552555555& 5555952595<% 


उपयोगितावाद इंगलेंड में शौद्योगिक क्रांति से उत्पन्न स्थिति का 
सामना करने में असमर्थ रहा । शभ्रव प्रवृत्ति समष्टिवाद की ओर थी और 
इसका कोई झौचित्य उपयोगितावाद के पास न था । परिवर्तित परिस्थितियों 
में उपयोगितावाद राजतीतिक रूप से निष्फल हो चुका था । विचारशील व्यक्ति 
यह अनुमव करने लगे ये कि राज्य के स्वहूप और उसके व्यक्ति से सम्बन्ध के 
किसी उपयुक्त सिद्धांत का रचना करने से पूर्व शुरूआ्जनात ही एक नवीन सिरे से 
करनी होगी । उन्हें विश्वास हो चला था कि मानव-स्वभाव की बेंयम्रवादी 
खोखली घारणा की जगह एक भ्रधिक सच्ची श्रीर समुचित धारणा प्रस्थापित 
करनी होगी । यह कार्य टॉमस हिंल ग्रीन (7. प्र. हऊआध्या) ने राजनीतिक 
कत्त व्यः (एगां0४ 0008०0०४) पर अपने भाषणों में करने का प्रवत्त 
किया । ग्रीन ऑॉक्सफोर्ड का एक महत्वपूर्ण आदर्शंवादी (0०808/) था । 


ऑॉक्सफोर्ड में आदर्शवादी घारा का प्रवाह तात्कालिक रूप से जर्मन 
दाशंनिक आदर्शवाद का आगमन था । जमेव आदशंवाद का सूत्रपात इमेनुप्रल 
काण्द (पश्यााक७७| (४॥।) से हुआ और इसकी चरम परिणति होगल 
(प्तव९४)) में देखते को मिली | इ गलैड में यद्यपि श्रादशंवादी घारा के प्रवा- 
हित्त होने का एक मुन कारण जमंन आदशेवाद था लेकिन यह मान लेना 
भूल होगी कि अंग्रंज आदशेवादी आ्रांदोलन पूर्णोतः जमेन आादशंवाद की ही 


उपज थी | ऑक्सफोडे के आ्राद्शवादियों ने भ्ररस्तु और प्लेटो को दाशेनिकता 
से कम प्रेरणा ग्रहण नही की थी। 


झ्रादर्शवाद का श्रश्मिप्राय शोर उसकी ऐतिहासिक परम्परा (॥०७४णां॥९2 
था ४09 ०६ 6९४४०) --राजनीति के इतिहास में श्रादशंवादी सिद्धांत 
अनेकों नामो से विख्यात है । चरमतावादी सिद्धांत (8७४णैप्रपं४ १.००) 

दार्शनिक सिद्धांत (ए07050फ०व प्‌॥००५), तात्विक सिद्धांत (॥(०बए- 
१3८४ पृर७०79७), और समंकाइवर के शब्दों मे “रहस्यवादी सिद्धांत” 
([/५४४०७ 6००) श्रादि एक ही झादशंवादी सिद्धात के विभिन्न नाम 
है । यधाथें मे ये अनेकीं नाम आदशेवादी विचार के धरातल के नीचे बहने 
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बाल उन घाराधों की भोर सबेत बरते हैं, जो जर्मन तथा प्र प्रेजी विचारक, 
हीगल, बाण्ट, प्रीन, बोसाकपरेट भादि फे राजनैतिव' दर्शनों से प्रवाहित होवर 
झाईशेवाद रूपी नदी को जम्म देतो है । राज्य वा पघादर्शादी सिद्धांत राज्य 
तथा समाज का एक झादशें विनर प्रसनुत करता है, जो व्यावहारिय हृष्टि से 
बुछ कठिनाइपों से पूर्ण होते हुये मी, दाशंनित्र दृष्टि से भ्धिव' महत्वपूर्ण है । 
यह मिदवात्‌ पत्पन्त मानामुका (#०॥7००) तथा तबंपू्ण (॥.0हा0४॥ 
है । राज्य (बी एक चास्तविष लिष्या (/६लएणं [मि) ने मानकर यह उसे 
एक भादर्श (053)) अ्रयदा पण [ए८/८८) यरतु मानबर प्ागे बढ़ता है, 
ज़िक़के एारण इसके परिणामों का प्रापार प्रमुमव तथा निरीक्षण न होकर 
शुप्व तक तथा भाध्यात्मिकता है। श्ादशंवादियों को इस बात वी पिता 
>ही,कि वर्तमान राज्य का रूप क्या है। ये उसे सकी यपाधंताभों .(२८४- 
]॥॥५$) से" प्रलग कर वेवल इस बात १२" विचार बरते हैं कि एक प्ाद्श 
राज्य को वसा होता चाहिए। इसी कारण उनके दशन में राज्य का स्थान 
देविक महत्ता तक पहुँच गया है भौर व्यक्ति तथा उसकी स्वत श्रता बड़ी 
निर्देयतापूवेक कुचल दी गई है। + 
राजनीति में भ्रादशवादी परम्परा का इतिहास कई-कई पर खण्डित 
हांते हुए भी बहुत प्राचीन तगा सम्बा है, जो यूनानियों, से लेकर प्राज तक 
हफलाबद्ध रूप म द्वेढा जा सकता है। राजनीतिक भादर्शवाद की भ्रनेक 
बातें भरस्तु (877४0॥५) भौर प्लेटो (240०) के दशनो में ध्राप्त हाती, 
है | भररतु का मदद सूत्र कि मनुष्य एवं सामानिक प्राणा है” झादशवादी 
परम्परा का भाधारपूत सिद्धात्त बन गया है। भरस्तु ने राज्य की उपयोगिता 
व्यक्ति के तेतिक विकाप्त के लिए स्वीकार की है। प्ररत्तु की माति प्लेटो ने 
भो नैतिक प्रणाली में विश्वाप्त प्रकट विया है | पर 
प्राचीन यूनाम के दाशंनिकों की राज्य के सम्बन्ध में नैतिक प्रुषष की 
घारणा, भध्ययुग मे चर्च तथा राज्य बे सघप कारण बहुत समय तक सुपुप्त 
अवस्था में पड़े रहे । १७ वी शताब्दी के पुनर्जागरए काल में एक बार फिर 
यूनानी दर्शन के प्रति विद्वानों ने जिज्ञासा जागृत की । टॉमस मूर मे प्लेटो वे' 
ब्रादर्शयांदी राज्य की कल्पना से प्रमावित होकर भपनी प्रसिद्ध! पुस्तक 
"09/' की रचना की। “यद्यपि इस युग में व्यक्तित्व के सिद्धांत का 
प्रतिपादन हो चुका था, जो भागे चलकर भादर्शवादी विचारधारा का प्राघार: 
शिला बना परन्तु यह काल भादशवादी परम्परा के लिए भधिक शुभ सिद्ध 
नही हुआ । रे 
झाधु नक युग में यूनानी विचारघारा का पुनद्त्थान  रुसो द्वारा किया 
गया । उसकी सामान्य इच्छा! (ठाणे छ॥।) इसी दशन भ्रर्थात्‌ प्रादर्श 
बाद पर भाधारित है। रूसो के उपरास्त जरमनी प्रादशवाद का घर बने गया, 
जहां इस दर्शन का विकास प्रधातत १६वीं शत्ताब्दी वे प्रारप्म भे हुआ। 
वृह्तव मे फ्रांस को राज्य क्रान्ति से प्रभावित जर्मेन जनता के केन्द्रस्थ 
व्यवस्था सम्बन्धी विचारों को केवल प्रादशेवादी दाशनिको के विचार ही सतुष्ट 
बौर सकते थे ।/ जमेनी के झादशवादी लेखको में वान्‍्ट (0०0), फिदे 
| 
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(म्ाला०), तथा हीगल (60) के नाम प्रसिद्ध हैं । काट को इस दर्शन 
का वर्तमानयुगीन जनक पुकारा जा सकता हैं । उसका भादर्शवाद उदारबादी 
था । यह उदारवादी तत्व फिय्टे में कम होकर हीगल में पूछातया समाप्त हो 
गया । प्रादर्णवादी जर्मन स्कूल के साथ इ गलैण्ट में मी आदर्शवादी विचारधारा 
विकसित हुई । इंगलैण्ड के श्रादशवादी लेखों मे ब्रेन, ब्रेडले, वोसांके झादि 
प्रधिक प्रसिद्ध है। यदि जर्मनी का श्रादर्शवाद उमग्रवादी था तो इंगलैण्ड का 
उदारवादी । * 


शआ्रादर्शवाद के प्रमुख सिद्धान्त 
(शा) एचंपएंफी०5 ए 0९४ॉ४5॥) 


१९वीं शताब्दी की राजनैतिक विचारधाराम्रों में आदर्शवाद का शक्ति- 
शाली प्रभाव रहा है। आदर्शवाद की दोनों--उग्रवादी तथा उदारवादी-- 
प्रणालियों के मौलिक सिद्धान्तों की व्याख्या करने से पूर्व भूमिका-स्वरूप सक्षिस्त 
उल्लेख करना श्रप्रासंगिक त होगा-- 


(१) राज्य एक नैतिक संध्या है-आदर्शवादी विचारक राज्य को मौतिक 
आदर्शो की पूर्ति करनेवाला एक साधन न मानकर, उसे एक नैतिक सस्या 
(०० ॥758000097) मानते हैं। राज्यकीय संगठन द्वारा ही व्यक्ति को 
योग्य, विवेकयुक्त ठथा नैतिक बनने के अवसर प्राप्त होते हँ-ऐसी आदश्शवादियों 
की मान्यता है । इस बात पर सारे आदर्शवादी अरस्तु के साथ एक मत है कि 
"राज्य सभ्य जीवन के। प्रथम आ्रावश्यकता है और केवल देवता शभ्रथवा जानवरों 
को ही राज्य की श्रावश्यकता नहीं होती है ।”? आदश्शवादियों के 
अनुसार राज्य का उह्ँ श्य सुख-वृद्धि नही है, जैसा कि उपयोगितावादी कहते, 
हैं, बल्कि उन परिस्थितियों को बनाये रखना है जिनका होना नागरिकों के 
सर्वृश्नं ष्ठ जीवन के लिये नंतिक है। भ्रग्नेज विचारक बोसांके का कथन है 
कि, “राज्य एक नैतिक विचार का मूर्तेरूप (७7 थाएततांग्राधा ती गाप॒ंत्तां " 
029) है ।” श्रादर्शवादियों के भ्रनुसार राज्य का जन्म कहीं बाहर से नहीं 
हुआ वल्कि “वह हमारे नंतिक विचार का ही प्रत्यक्षीकरण (७६० 
० ग्रा०णा4 40८9) ,है जो हमारे पूर्ण विकास के लिये परम आवश्यक है। 
पुनः बोसांके के. ही शब्दों में, “राज्य विश्वव्यापी संगठन का एक अंग न होकर 
समस्त नेतिक संसार का अभ्रभिमावक है (8886 5 5 (6 एपशातांशा 6 
शा06 ग्राणाबी छणात बात ॥0 98 बिटा0 जंपांत था 0एकाब्त 
ग्राण4) ७०0) ॥” काण्ट के विचारों को विकसित करते हुए हीगल भी 
इसी परिणाम पर पहुचा कि राज्य सामाजिक सदाचार की वृद्धि के लिये 
कायम है । हीगल के स्वयं के शब्दों में,“सामाजिक आचार की उच्चततम कला 
राज्य मे व्यक्त होती है । राज्य विवेक का सर्वोच्च रूप है श्रौर वही यथा्थ॑ता 
कासरक्षक है ।, , ह 


(२) राज्य एक शनिवाय संस्था है--प्रादशंवादियों की मान्यता है 
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कि नैतिक सस्था होने के कारण राज्य का समाज में अस्तित्व आवश्यक ही 
नहीं, भनिवाय॑ है। भरस्तू के सिद्धान्त में उनको हृढ भ्ास्था है कि “मनुष्य 
एक सामाजिक प्राणी है,” इसलिये वह समाज श्रयवा राज्य से पृथक रहकर 
कमी शाति प्राप्त नहीं कर सकता । हॉब्स, लॉक प्रादि की भाति स्‍झ्ादर्शवादी 
यह नहीं मानते कि समाज के विकास में कोई प्राकृतिक दशा जैसा राज्य- 
विहीन समय मी रहा होगा | उनके भनुसार राज्य से पृथक रहनेवाला मनुष्य 
स्वयं अपने मे एक विरोध (ट०7धखतालाणा ॥0 फाणध्था) है। राज्य- 
विहीन भ्रवस्था मे अथवा राज्य वी ग्रनुपस्थिति मे न केवल समाज प्रव्यवस्थित 
एवं कानूनहीन होगा बल्कि राज्यहीन समुदाय के लोग अत्यन्त चरित्रहीन एव 
वन्य झांचरशा करनेवाले होगे । धतः पभादशंवादियों की यह निश्चित धारणा 
है कि, “एक सभ्य, सुत्तस्कृत, नैतिक एवं परिपूर्ण रूप से विकसित समाज की 

सदूमावना के बिना राज्य की एक विचारशुन्य वल्यना है ।” 


(३) राज्य सर्व शक्तिमान है--राज्य के सम्बन्ध में श्रादर्शवादियों की 
कल्पना सर्व सत्ताबादी है । उग्र झादर्शवादी हीगल के शब्दों मे, “राज्य स्वय 
ईश्वर है । वह पृथ्वी पर स्थित देवी विचार है (76 8090० 38 006 6०. 
]0 ॥8 पा त/श06 4664 85 ९ ८४५ 00 ६0770) ।” पुनः होगल ही के 
कथनानुसार “राज्य पृथ्वी पर साक्षात्त ईश्वर का ग्रागमन है। वह एक ऐसी 
देवी इच्छा है जो विश्वथ्यापी व्यवस्था म वास्तविक रूप में प्रकट होती है 
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घिकारवादी राज्य ([0080/8700 9800) की कल्पना है, जिसके विरद्ध 
विद्रोह करने का भ्रधिकार किसी को नहीं हो सकता । ग्रीन जैस उदार प्रांदर्श- 
वादी ने व्यक्ति को कुछ परिस्थितियों मे राज्य के विरुद्ध क्राति करने का भधि- 


कार प्रदान किया है । 


(४) राज्य शोर व्यक्ति मे कोई पारस्परिक विरोध नहों है--प्राद्श 
वादी व्यक्ति श्र राज्य मे कोई विरोध नहीं मानता | “राज्य बनाम व्यक्ति! 
(50806 ए2505 7490एशं०७4/) जैसे किसी भी सम्मावित झगड़े को प्रादगंबाद 
एवं नितान्त ही भ्रात घारणा मानता है। राज्य का उद्देश्य मानव व्यक्तित्व 
का पूर्ण तथा स्वतन्त्र विकास है, भत राज्य के विदद्ध व्यक्ति के प्रधिकारों 
झोर व्यक्ति की स्वतन्त्रता के लिये घातक राज्य को शक्ति के कमर विचार 
को ही तिलान्जलो दे देनी चाहिये ॥ झ्रादशंवादियों की मान्यता है कि राज्य 
की सच्ची जड़ें व्यक्ति के द्ृृदय में हैं भौर एक भसम्य, बदर एवं मूर्ख पशुवत 
आच रणा करनेवाल मनुष्य को सुसस्कृत मानव एवं दिव्य बतानेवाली यह 
सस्था, निश्चय ही व्यक्ति की सच्ची मित्र है । व्यक्ति का सदाचार मी इसी 
बांत मे निहित है कि वह भपने सामाजिक धर्म के पॉलत से विमुख न हो। इसमे 
काई सन्देह नहीं कि प्रपनी इन घारणाम्रों से प्रादशवाद विधार-जगत मे एक 
अ्न्ति उत्पन्म करता है । बार वे वधनानुसार--एक ऐसे केन्द्रीय व्यक्ति रो, 
जिसके लिए सामाजिक सगठन ढाला हुप्ना माता जाता है, भारम्म करने के 


श्रादशवादी विचारक १२३ 


स्थान में पश्राद्शवादी एक केन्द्रीय सामाजिक संगठत से झारम्म करता है 
जिसमें कि व्यक्ति को अपना निर्घारित कतेब्य-च्षेत्र खोजना चाहिए ॥?३ 


(५) राज्य का अपना उद्दं श्य तथा व्यक्तित्व है--व्यक्तिवादियों के 
विपरीत आदश्शवादियों के अनुसार राज्य का अपना पृथक्र एवं स्वतन्त्र व्यक्तित्व 
एवं अस्तित्व होता है / राज्य के सदस्यों से पृथक राज्य की अपनी एक इच्छा 
होती है जो नागरिकों की सामूहिक इच्छा से स्वतन्त्र होते हुए भी, उससे भिन्‍न 
नहीं होती । राज्य के व्यक्तित्व की घारणा की पूर्ण अभिव्यक्ति होगल में हुई 
है जो राज्य को “एक आात्म-चैतन्य नैतिक तत्व, एक आत्मज्ञानी और आत्मा- 
नुभवी व्यक्ति” मानता है । “राज्य अपने घटकों के योग से कुछ अधिक है और 
उसकी श्रपनी श्रात्मा होती है?--आदर्शवादी विचार की यह एक आधारभूत 
विशेषता है । 


(६) राज्य मनुष्य की सामान्य इच्छा फा प्रतिनिधित्व करता है--- 
रूसी का सामान्य इच्छा का सिद्धांत, आदशेवादी दर्शन का केन्द्रविन्दु 
है । श्रादर्शवादियों के श्रनुसार विभिन्न सघ, संस्थान एवं सस्थाएं, जिनका 
निर्माण सामान्य रुचियों की पूि के हेतु क्रिया जाता है, समूह मस्तिष्क का 
प्रतिनिवित्व करते हैं। परन्तु इन सब के बीच सामन्‍्जस्य राज्य द्वारा ही 
स्थापित किया जाता है । राज्य हमारी अन्तर चेतना अश्रथवा वास्तविक इच्छा 
की अभिव्यक्ति होने के कारण सामान्य इच्छा का प्रतीक है। दूसरे शब्दों में 
राज्य केवल वे ही कार्य करता है जो हमारा पवित्र एवं निःस्वार्थ श्रन्त:करण 
चाहता है अथवा जो हमें सामाजिक प्राणी होने के नाते करने चाहिये । 


आदशंवाद की मान्यता है कि व्यक्तियत विकास की परिपक्त्रता एवं पूरिवुर्णता 
का ही दूसरा नाम राज्य है । 


(७) राज्य फा श्राधार बल नहीं इच्छा है--आ्रादर्शवादी सिद्धान्त के 
अनुसार राज्य का आधार इच्छा है, शक्ति अथवा बल नहीं । इसका झभिप्राय 
राज्य द्वारा वल प्रयोग का पूर्णा निणेव नहीं है, वल्कि इसका श्रर्थ केवल यह 
है कि शक्ति-प्रयोग करने का अधिकार राज्य का मौलिक गुण नहीं है जैसा 
कि वेंथम, ऑॉस्टिन श्रादि मानते थे । विख्यात आदर्शवादी टी ० एच० ग्रीन का 
स्पष्ट मत है कि राज्य के विशाल ढांचे को स्थिर रखनेवाला स्तम्भ, राज्य 
के जीवन का सच्चा श्रीर वास्तविक आधार वल या शक्ति न होकर इच्छा 
है । यदि राज्य भय उत्पन्न करके अपनी श्राज्ञाओं का पालन करवाता है तो 
वह राज्य कभी भी स्‍्थायों नहीं हो सकता। राज्य की सेवा करने से हम 
अपनी उच्चत्तर आत्मा के आदेश का ही पालन करते हैं । हम राज्य को श्राज्ञा 
का पालन इसलिए करते हैं क्योंकि हम जानते हैं कि राज्य हमारी सच्ची और 
उच्चतर गात्मा का प्रतिनिधि है और इसके द्वारा ही वह सामान्य-ह्वित प्राप्त 
किया जा सकता है जिसका कि हमारा स्वय का हित एक अभिन्न अछ्छ है । 
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६) राज्य को प्राज्मापालन करना ही स्वतन्त्रता है--प्राद्शंवादी 
स्वतस्त्रवा का रूप सकारात्मक है। उनके ब्रनुवार राज्य के समी वातुन 
ब्यक्ति को पूर्णता दिलाने के लिए एक वातावरण का सृजन करते हैं जिमके 
अन्तगंत रहकर के वह स्वतन्त्रता का उपभोग वर सकता है। इसलिए प्रादर्श- 
चादियों के मतानुसार राज्य के किसी भो कानून की श्रवज्ञा वरना अपनी ही 
स्वनन्त्रता के मांग में रोडे प्टकाना है। भादशवादी पूछ स्वृतत्तवा के उपासर 
नहीं हैं। वे पु स्वतन्त्रता को स्वाधीनता का निषेध []प८ह॥णा ० [96 
79) मानते हैं। बधनों को ग्रनुपस्यिति में स्वतन्त्रता केवल श्रक्तिश।लो 
व्यक्तियों का ही विशेषाधिकार मात्र रह जाता है। प्रादर्शादियों वा कहता 
है कि राजकीय प्राज्ञाभो का पालन करते समय हम किसी वांह्य सत्ता का 
नही प्रपितु स्वथ की ही मूतिमान इच्छा की प्राज्ा वा पालन वरते हैं। 
जॉजफ ब्रे डने (80त९८५) के शब्दों में “मनुष्य की स्ववस्त्रता से हमारा 
प्रमिप्राय उस समाज के प्रति कर्तेब्यों के पालन करने से है, जिनसे व्यक्ति 
समाज में अपना उचित स्थान प्राप्त कर सके ।” स्वतम्ब्रता, झआद्शवाद के 
अनुप्तार एक निष्चिवत वस्तु है स्वय वार्कर के मत में, “चेतना से स्वतस्थता 
उत्पन्न होती है स्वतस्त्रता प्रपने उपमोग के लिए कुछ प्रधिकार चाहती है भौर 
भधिकार राज्य चाहते हैं ।” [40पञआ0 ८0052८00श्ना८55 90500]46$ ॥06- 
9, ॥थ(ए ॥ए०ए०३ ध्ठा७ क्वात घट्टा$ तंथ्ाएआ0 (० 5॥88 ) 

(&) राज्य भ्रधिकारों का जन्मदाता है--प्रादर्शवादी, व्यक्तिवादियों 
एवं सामाजिक अनुबन्ध के लेखकों की भाति, किन्‍्ही प्राकृतिक प्राकु राजनैतिक 
(29७०८) पधिकारों मे विश्वास नहीं कृरते। उनवी परिभाषा थे 
अनुसार * प्रधिकार कुछ ऐसी वाह्य परिस्थितियां हैं जो मनुष्य के प्रात्तरिक 
विकास के लिए भावश्यक हैं ।” प्रादशवादी केवल राज्य को ही व्यक्ति के 
अ्रधिकारी का मैतिक प्रविमावक मानते हैं। राज्य द्वारा ही भअ्रधिक्रारों के 
सरक्षण में उनका विश्वास ई ॥ |; 

(१०) राज्य साध्य है साधत नहीं--जहा ,व््यक्तिताद झौर समाववाद 
दोनो ही मे राज्य को व्यक्ति के व्यक्तिव्व के विकास के लिये साधने माना 
गया है, वहा भादशवादी राज्य का साध्य मानते हैं। प्रवयवात्मक सिद्धान्त 
का समर्थन करते हुये वे व्यक्ति भौर राज्य की पारस्परिक निर्मरता पर बल 
देते हैं।वे राज्य को केवल व्यक्तियों का समूह मात्र नहीं मानते ॥ फिक्‍्दे 
(एाथा(४) के शब्दों मे, “एक तैलचित्र केवल तैल कणो का समूह नहीं है; 
बहू उससे भ्रधिक है। जिस प्रकार एक पत्थर की मूर्ति संगमरमर के द्रकड्डों 
को समुह मात्न नहीं है, जिस प्रकार एक मनुप्य घटकों तथा रक्त घमनियों 
का समूह मात्र न हांकर उससे कही भ्रधिक है, ठीक उसी प्रकार एक राष्ट्र 
बाह्य नियमों का समूह मात्र न होकर इससे श्रधिक है। (#3 27 0] 
एकाएत78 8 507टतवड प्राण एगय 3 ग्राद्ार 88९82007 एण दा075 
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।दशवादियों की मान्यता है कि व्यक्ति 
के लिये। राज्य व्यक्ति की नैतिक 


आदर्शवादी विचारक श्र्प्‌ 


संस्था है । व्यक्ति के नैतिक जीवन का राज्य न केवल माध्यम है बल्कि संरक्षक 
मी है। राज्य से पृथक व्यक्ति केवल मावात्मक वस्तु हैँ 2 पे 5 

(११) राज्य और समाज में कोई अन्तर नहीं है--आदर्शवादियों के 
अनुसार राज्य और समाज में कोई भेद नहीं है। वे मानव-कत्तंव्यों को 
सामाजिक एव राजनैतिक न्षेत्रों के अन्तर्गत विभाजित नहीं करते छै। वे 
राज्य एवं समाज के कार्यज्षेत्रों में श्रनुूपता स्वीकार करते है। उनका मत है 
कि राज्य सामाजिक अ्रस्तित्व का आधार है। सामाजिक और राजनैतिक 
समस्याएं अभिन्न हैं। राज्य एवं समाज दोनों का लक्ष्य भी एक है--मनुष्य के 
व्यक्तित्व का विकास करना । 

(१२) आ्रादर्शवादी अग्रेज विचारक मानते हैं कि नैतिकता एक 
आन्तरिक वस्तु है, जिसे राज्य न लागू करता है और न उसे कभी लागू 
करना चाहिये । आदर्शवादी राज्य में, व्यक्ति एक साथ ही श्रधिपति है श्रौर 
प्रजा भी, इसलिये यदि राज्य साधारण इच्छा की श्रवहेलना कर, परिपूर्ण 
जीवन के मार्ग की वाघाश्रों को दूर नही करता, तो व्यक्ति को अधिकार है 
कि अपने व्यत्तिगत ज्षेत्र का अतिक्रमण होमे पर उसके विरुद्ध विद्रोह करे 
जर्मन दाशेनिक हीगल आदि व्यक्ति को यह अधिकार नहीं देते । जो भा 
हो इस विषय में ससी आदशशंवादी एक्रमत हैं कि राज्य का सच्चा कत्तेंव्य 
''तागरिक के जीवन को सुलफाकर उसे परिपूर्ण बनाना है ।'' 


प्रचलित राजनीतिक त्रिचारघाराश्रों में श्रादर्शाद की कदठ्ठ आलोचना 
हुई है । हां, यह भ्रवश्य है कि आदश्शवाद की जितनी आलोचना उसके उम्र 
रूप के विरुद्ध हुई है उतनी नग्न रूप के विरुद्ध नहीं हुई है। बहुत से 
राजनीतिज्न तो हीगल के नाम तक से घृणा करते हैं | गार्नर (ठक्वाघधा) के 
अनुसार, “राजनीतिशास्त्र के लगभग सभी लेखक प्रत्यक्ष रूप से हीगल के 
विचारों और विशेषत: उसके राज्य के निरकुश घिद्धान्त, राज्य का अर घविश्वास 
से आज्ञा पालन करने का भाव--जबवकि राजकीय शक्ति श्रनुचित और 
अत्याचारी होती है, का तिरस्कार करते है कि राज्य स्वयं ही एक साध्य है, 
एक सर्वोत्तम ससथा और ईश्वर की देन है जिसके अधिकार और उद्देश्य 
तागरिकों के अधिकार और उद्देश्यों से भिन्‍न है ।” आ्रादर्शवाद की, की गई 
विभिन्‍न आलोचनाओो को यहां प्रस्तुत न करके अ्रग्निम पृष्ठों मे विभिन्न 
श्रादशंवादी विंचारकों 'के दर्शन की श्रालोचना करते समय और सम्पूर्ण 
सिद्धानंत की श्रालोचनात्मक समीक्षा प्रस्तुत करते समय प्रकट करेंगे । यह 
उल्लेखनीय है कि आदर्शवादी विचारकों की सामान्य दाशंनिक घारणाओं का 
विस्तार से वर्शान करता विषय-वस्तु की दृष्टि से आवश्यक नही है । चू कि 
विपय-वस्तु का सम्बन्ध केवल उनके राजनैतिक रसिद्धान्तों से है, भ्रत: उनके 
आध्यात्मिक एवं नैतिक दर्शन का उल्लेख केवल उसी सीमा तक किया जायगा 
जहां तक उनके राजनैतिक विचारों को समझने की हृष्टि से वह उपयोगी एव 
आवश्यक “होगा । है 
० जमंन श्रादशवादी : कानन्‍्ट 
(थाना उण्वग्नोंछ : ६) 
(7724-804 ) 
संक्षिप्त जीवन-परिचय--इमेनुअल कानन्‍्ट जन आदर्शवादी दर्शन का 


के 


3 


पिता कहा जाता है। कान्द का जन्म १७२४ ई० में जमनी के कोन्सिवर्ग छेत् 
में हुआ था भौर देहान्त १८०४ मे $ वान्ट का जीवन मृत्यु-पर्यग्त बडा साधारण 
रहा। जीवन-पर्यन्त भ्रविवाहित रहकर दर्शन, गणित भौर नीतिशास्त्र के 
गहरे भनुसघान मे इसने प्रायु व्यतीत की। इसका जीवन मानों ऋषियों को 
शैली पर भाघारित था। प्रत्येक कार्य को निश्चित समय पर करने का वह 
प्रम्यासी था | हीन (प्थं॥८) के प्रायः उद्धृत शब्दों मे--उसके जीवन का 
इतिहास लिखना बडा कठिन है क्योकि न तो उसका जीवन था न इतिहास, 
वयोकि वह जमंनी की उत्तर-पूर्वी सीमा पर कोनिग्सबर्ग नामक एक पुराने 
कस्बे को शात गली में एक यांत्रिक रूप से व्यवस्थित भौर कोमार्य का जीवन 
व्यतीत करता था । मुझे विश्वास नहीं कि गिरजाधर का महान्‌ घंटा भी 
पपने कार्य को इमेनुप्रल कान्‍्ट की भ्रपेक्षा प्रधिक निष्काम भाव तथा नियमित 
रूप से करता हो । सो कर उठना, कॉफी पीना, लिखना, पढ़ता, कालिज में 
व्यास्यान देना, खाना, घूमता सबका एक निश्चित समय था, प्रौर इमेनुप्रल 
कान्‍्ट ज्ब प्रपना खाबीं रग का कोट पहिने हुये गौर मनीला छड़ो को हाथ 
में लिये हुये भ्रपते घर को छोडकर लाइम ट्री नामक सडक के लिये रवाना 
हो जाता था तो पडोसी समझ जाते थे कि इस समय ठीक साढे तीन 
बजे हैं'। ““ “« “« “मौर जब मिश्चित समय पर गुजरता था तोवे 
समित्रतावृर्ण माव से उसका भमिदांदन वरते थे भौर उससे भपनी घडी 


मिलाते थे ।४?२ 
बचपन से ही कुश/ग्र बुद्धि कान्ट केवल एक सैद्धान्तिक राजनीतिज्ञ था 
जिसने राजनोति में कमी माग नही लिया। प्रपनो शिक्षा पूर्ण करने के 
उपरान्त कान्‍्ट कोनिस्सवर्ग विश्वविद्यालय मे प्राध्यापक के पद पर नियुक्त 
हो गया भौर वही पर बाद में उसने भाचायं करा पद सम्माला | उसने अपने 
जन्म-नगर से बाहर कही भ्रमण नहीं किया । वह ३० वर्ष से मी प्रधिक 
समय तक कोनिग्सवर्ग के विश्वविद्यालय मे ही न्यायशास्त्र भौर आ्राध्यात्म- 
शास्त्र पढ़ना ”हा । फ्रास की राज्य क्रान्ति तथा अमेरिका के स्वाथीवता के 
युद्ध ने कास्ट की विचारघारा को प्रत्यधिक प्रमावित किया था | तत्कालीन 
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श्रादशंवादा विचारक १२७ 
इ'गलैण्ड की स्थिति का भी उसे उत्तम ज्ञान था। कान्ठ ने मौलिकता के नाम 
पर अपने दर्शन में कोई नवीनता प्रकट नहीं की । झूसों एवं मॉपण्टेस्क्यू के 
राजनैतिक दर्शन से ही उसने प्रेरणा ग्रहणा की और उनके श्राघार लिये गये 
विचारों को हो नवीनता के साथ उसने क्रमवद्ध किया । प्रसिद्ध इतिहासकार 
डनिंग शब्दों में--राज्य के उदमव और रूप के सम्बन्ध में कान्ट का सिद्धान्त 
ठीक वही है जो रूसो का था, और उसे उसने अपनी शब्दावली में अपनी 
तर्कनीति के साथ व्यक्त किया है। इसी प्रकार सरकार का विवेचन करने में 
वह मॉण्ठेस्घयू का अनुसरण करता है।” काण्ट को साधारस मनुष्यों की , 
तैतिक गरिमा का संदेश झूसो के ग्रन्थों के अध्ययन से मिला और इस कारण 
उसने झसो को “लैतिक जगत्‌ का न्यूटन कहकर पुकारा । मानव-स्वमाव का 
सम्मान करने में वह रूसो से कितना प्रमावित हुआ--इसका श्राभास उसके 
निम्नलिखित नोट से, जो उसने एक निवन्ध के हासिये पर लिखा था, 
मिलता है-- 

“कक समय था जब में यह सोचता था कि केवल यह (ज्ञान के लिये - 
तीब़ प्यास भौर उसमें वृद्धि करने की अमिश्रान्त भावना) ही मानव-जाति का 
सम्मान हो सकती है, और मै उस साधारण मनुष्य से घृणा करता था जो 
कुछ नहीं जानता । रूसो ने मुझे सद्ठी मार्ग का दर्शन कराया । मेरा यह अधा 
पक्षपात भिट गया । मेने मानव स्वभाव का सम्मान करना सीखा, और यदि 
मुझे यह विश्वास न होता कि मानव-अधिकारों को प्रतिष्ठित करने के लिये 


इस विचार से दूसरों का भी मुल्य वढ सकता है तो में अपने आपको एक 
साधारण श्रमिक से कहीं अधिक वेक्रार समझता ॥7_ 


काण्ट ने यह घोषणा की कि मानव कदापि साथन नहीं हो सकता, 
उसे सर्वदा साध्य ही रहना है। यह घोषणा प्रजातांत्रिक आदर्शवाद की 
झाधारशिला है ! कान्‍्ट ने भौतिक सुखों को मान्यता न देकर झात्मिक शांति 
की महत्ता पर बल दिया 

रचनायें--कान्ट की वे महान्‌ कृतियां जिनके कारण उसे इतनी 
ख्याति प्राप्त हुई, तीन हैं--- | 


(१) एांप्ंवृण्टड ० एप्रा8 (०४४० (78)--इसमें काट ने 
तत्व-ज्ञान और बौद्धिक संवित शास्त्र की विवेचना की ।' है 


(२) एजावए: 0 एबला०प्वी. ऐेध्व४णा (788)--इसमें दीति- 
शास्त्र की मीमांसा की गई है । 


. “गुजशाह ए85 3 6 एीशा हैं दाणाशा पर एंड 8056 (६-००॥58- 
ग्रगांग8 पं 07 ॥096086 280 28 7९5४655 9358807 (0 20 ए87॥08) 
ए०णत एणाइताएंल फर€ प्रणात्ण ठा ग्राबधॉतप6, दावे | 0659860 ॥6 
९0गाणा गरप ज्वा0 ताएचड प्रणागंपढड, ०४६३४ 5 पर6 प्रशा. 
व्॒का5 छच्ात छालुप्रतंएह एथ्ाांशाहत; | वट्याया क्‍0 765७छ९०७ गायवा। * 
702९, 00 | शाठ्पांत एणाजशंतेद' प्राएडशाी 67 ग्राणल पढछु९०५४ पध्या 
त6 तप[7रप एगाताए पा 6 4 तंत ग0 एछां४ए० पाद्या ॥ग5 पं 
0०एॉ७ जार ऋण 0 थी ०ताश$ (0 ८४४४5ा४ा ६९ गंशा।5 0 प््व*, 
--(00६6तें 99 (क्का 3. कांथ्वाा०, वात क्रांड [री0ताएंणा 0 
6 *?१#र050क9ए ० ऋचा, यं॥ 6 ४००८० रतणाधाए 
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(३) टाएवण०्८ ण॑ 3068ध:८१--इसम का ढ ने सौंदय शास्त्र का 
विश्लेषण वर प्रयोजन ग्राहक शक्ति का रहस्पोद्घाटन किया | .. 

इन तीन ग्र थो के भ्रतिरिवत काट की झय महत्वपूर्ण रचनायें ये हैं - 

(४) धैलगणाश्धव्ग जाई शावरलेण्रीघ४ णे ॥० [॥003 क्र) 
(799)--इसम व) ट क॑ वानून तथा सरकार सम्बधी विचार ब्यक्त 
हुये है। इसकी रचना उसत ७० वष से भी पभ्रधिक की प्रवस्था में की थी । 

(५) छालएश ९८०८० (796)-- इसमें काट के शाति तथा ग्रुद् 
सम्ब”धी विचार समग्रहीत हैं। कर 

काप्ट का मत था कि राजनीति वा प्रध्ययन नैतिक दष्टिवाणसे 
किया जाय | भरत राजनीति का नतिकता के प्रसग सहित प्रध्ययन करना ही 
काट प्रणाली कही जाती है । का ८ की मा यता थी वि नतिकता मनुष्य क्री 
पूणता का मापदण्ड है। उसबा यह विश्वास था कि नतिकता से पृथक 
होने पर राजनीति सवा मूल्यहीन है भोर नैतिव प्ादेशों के भाधार पर ही 
राजनीति क प्रध्ययन पूणात उपयोगी एवं साथक हो सकता है । 


कान्ट का नेतिक इच्छा तथा स्वतत्नता सम्बन्धी विचार 
(ब्रा 5 00००७०॥ ' फैन एश॥। शाएं विधा 7एथा9) 


काट के विचारों मे उसकी नैतिक इच्छा तथा स्वत-त्रता सम्ब"धी 
घारणा सर्वाधिक महत्वपूर। है बयोकि इही के प्राघार पर उसने झपने समस्त 
विचारों को निर्धारित विया है। वह रूसो के नतिक इच्छा ध्रथया साधारण 
इच्छा के सिद्धा त में झरक्षरश विश्वास करके भ्रागे बढ़ता है भोर यह सिद्धांत 
हो उसके समूच दशन की झाधारशिला है। काद वा मंत है कि सच्चे प्रथीं 
में केवल वहां व्यक्ति स्वतन है जा नैतिक रूप में स्वाधीन हैं| स्वतत्रता का 
श्रय वहू यथा इच्छा तथा झनियत्रित काय करने की उच्छुद्धलता नहीं मानता ॥ 
उसके मतानुसार एक व्यक्ति के उपभोग योग्य सच्ची स्वतत्रता वही है 
दूसरी के समान त्तवा सावदेशिक कानून द्वारा मर्यादित है।_ स्वतत्रता की वह 
अधिकारों के साथ सम्बद्ध मानता है भौर उप्तकी मायता है. कि स्वतत्रता 
व्यक्ति की इच्छा का अधिकार है भिसे आत्मारूपित प्रादेशात्मक कत्त व्य 
भी कहा जा सकता है (काच्ल्तठण ॥5 3 शह्ली६ ॥0 जञा।, 8 $धा ग्राए0564 
॥्र/एथभध९४० तणा9) ६ इस प्रकार अधिकार शोर स्वत-श्रता के मध्य एक 
पन्योयाथ्रित सम्बंध स्थापित करता हुआ का ट नतिक इच्छा की स्वाघीनता 
घर बल दता है । 

काट भानवीय इच्छाक्ो को दो भागो मे विभाजित करता है- (१) वें 
इच्छ ए. जिनके द्वारा मनुष्य वासना की प्रवृति की शोर भुकता है, ये वार्ता 
व्मक इण्छायें अनेत्तिक होती हैं झौर मनुष्य की यथाथ इच्छाप्रो का प्रतिनिधित्व 
नही कर. सकती, (२) वे इच्लायें जो विवेक पर श्राधारित हैं. इनका भावार 
नतिकता हांती है भोर य मनुष्य की यथाय इच्छाप्रो का प्रतिनिधिव करती 
हैं । का ट का कहना था कि स्वतत्रता इसी नैंतिक या ययाथ इच्छा का गुण 
है। रूसो ने नैतिक इच्छा को “भत्री इच्छा (6००0 शा) के नाम से 
पुकारा है। काट ने “मल्ती इच्छा का उपयोग भाचारिक (फ्ताट्डो) रूप मे 
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किया है और बताया है कि नैतिक स्वतंत्रता इसी वात में श्रभिहित है कि 
मनुष्य अपनी 'मली इच्छा” के अनुकूल ही कार्य करे । 
कान्ट ने नैतिक स्वतत्रता की अपनी घारणा को स्पष्ट करते हुये कहा 
है कि मनुष्य कुछ मान्य सिद्धान्तों के अनुसार कार्य करता है, बुद्धि प्रधान झौर 
सदाचार विपयक है | यह स्वतन्त्रता इसीलिये है कि इनके पालन में व्यक्ति 
क्रिसी बाहरी नियम का पालन न करके उन नियमों का पालन करता हैं जो 
स्वयं उसके अन्तःकरण की आवाज है। कान्ट ने इस प्रकार के नियमों को 
“कतंव्य के अटल आदेश” (एाव०्टणांट्य वराएशथाए० ० 7009) की 
संज्ञा दी है। कर्तव्य के अटल आदेश की व्याख्या करने से कान्‍्ट की नैतिक 
स्वतंत्रता की धारणा और अधिक स्पष्ट हो जायेगी क्योंकि इन दोनों का आपस 
में घनिष्ट सम्बन्ध है । 
हम यह नित्य ही अनुभव करते श्रोर देखते हैं कि हमारे अधिकांश 

कार्यो में यदि' की शर्त लगी रहती है। उदाहरणार्थ हम प्रायः कहते रहते 
हैं 'यदि मै प्रथम श्रेणी से पास होना चाहता हू तो मुझे परिश्रम करना 
चाहिये ।' "मुझे प्रात: उठना चाहिये यदि मैं चाहता हूँ कि मुझे प्रार्थना और 
व्यायाम दोनों के लिये समय मिले! । स्पष्ट है कि परिश्रम करना और प्रात: 
उठना 'मेरे! लिये तमी आवश्यक होंगे जब “मे! प्रथम श्रे णी मे पास होने एवं 
प्रार्थना तथा व्यायाम दोनों के लिये समय चाहू । यदि मेरे समय मे कर्त्तव्य के 
ये दोनों आदेश उपस्थित न हों तो मेरे परिश्रम करने और प्रातः उठने का 
कोई मूल्य ही नहीं होगा । चू कि उपरोक्त श्रादेश मेरी अन्य इच्छाओं की तृप्ति 
के लिये ग्रभीएठ हैं श्रतः सशत्त आ्रादेश (॥9ए०णता्ांट्वा ॥0शभाए०) कहा 
जा सकता है । कानन्‍्दठ का कथन है कि कत्तं व्य भी एक आदेश है जो एक विशेष 
प्रकार के कार्य की मांग करता है । लेकिन दूसरे सशर्त की अ्रपेक्षा यह ग्रटल 
(९०९८४०८॥| ) है | दरअसल में हमारा करत व्यय/लन करने का जो कर्तव्य 
है वह न तो किसी विशेष वस्तु की इच्छा पर निर्मर करता है झौर न यह 
किमी 'यदि की शर्त से ही प्रतिबन्धित होता है। मनुप्य को चाहिये कि वह 
अपने कत्त व्य का पालन करे अथवा नैतिक नियम के अनुसार आचरण करे। 
ऐथ्ग उसे इसलिये नही करना चाहिये कि वह स्वास्थ्य, घन, यश श्रथवा शक्ति 
आदि की किसी वस्तु की कामना करता है, बल्कि केवल इसलिये कि यह उसके 
वास्तविक स्वरूप का नियम है और ऐसा करके ही वह शाश्वत्‌ सत्य को प्राप्त 
कर सकता है। हमारी इच्छा उसी ह॒द तक शुभ है जिम्न तक कि वह हमारे 
कत्तं व्य के ग्रटल आदेश से निर्धारित होती है, इसलिये नहीं कि वह क्या करतो 
है या क्या प्राप्त करती है ।” कान्‍्ट के शब्दों में “ससार में या संसार के वाहर 
भी हम किसी ऐसी चीज की कल्पना नहीं कर सकते जो निरपेक्ष रूप से श्रच्छी 
हो । केवल सदभावना ही निरपेक्ष रूप से शुभ होती है। बुद्धि, चातुर्य, 
निर्णय शक्ति तथा मस्तिष्क के अन्य गुर निड्चिचत रूप से धहुत सी बातों में 
अ्रच्छे और चांछनोप है | परन्तु इनका प्रयोग करनेवाली इच्छा अथवा चरित्र 
डे हू 2 है तो प्रकृति के ये ही उपहार अत्यन्त बुरे और श्रापत्तिपूर्ण हो 
उ || 2 मे + 

34. परठफांप्रड एशथा ए05ञ9ए7 98 ९07एश॑र€व गा 6 छणा6, 9+ €एढा 
०एाञत6 दा, जरतफी गा 58 ढक्षांट्त 8000 एाप्रि०पा पृण्थाधि्वांणगा, 
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उपरोक्त विचारों को सार रूप से सरल शब्दी में हम इस प्रकार व्यक्त 
कर सकते हैं कि “कान्ट के प्रनुतार मनुष्य वो नैतिक स्वतश्नता व। भर्ष है, 
नैतिक आधार पर भावचरण करने से ही स्वतत्रता उपचब्ध हो सकती है कयोंति! 
नंतिकता मनुष्य पर बाहर से थोरी गई वह्तु न होफ़र उसके स्वयं के 
अन्त करण गो ही एवं भागा होती है ।” 


बाण्ट की इस समस्त धारणा की समीक्षा यही है कि मातव जीव 
वा मूल तथ्य नैतिक स्वतन्त्रता है जो नैतिक नियम का पालन करते मं निद्वित 
है ( श्रतः प्रश्न यह उठता है कि *इस नैतिक निग्रम के प्रनुमार हमें क्या 
करना चाहिये ?” काण्ट का कथन है कि इसका निगमने विशुद्ध थुद्धि से हुआ 
है इसका कोई विशिष्ट तत्व नहीं ही सकृता। यदि इस प्रकार बाय कोई 
विशिष्ट तत्व होता त्तो यह ससार थ्यापी प्रौर प्रदल (080०९००॥८१) नहीं हो 
सकता था । काट के झनुसार इप्तीलिए, नैतिबः नियम की माग जेवल यही है 
प्रथवा हो सकती है कि हमे दिना किस्हीं बाहरी बातों र विचार किये संदैश 
भंपने वत्तव्यपालन पर लगे रहना चाहिये। हमें स्वय में एक ऐसी इच्छा 
उत्पन्न करमी घाहिये जो श्रपने प्राप में स्वय शुम हो । काट में नैतिक वियप्त 
के पालनार्थ फुछ सूक्तिया निगरमित की हैं। ये सूक्तिया, जो एवं बंड़ी मीमा 
तक हमारे धाचरण का पय प्रदशन कर सफली हैं, निभ्तेतुपार हैं-- 

(१) ध्यवहार झधवा प्राचराप इसे प्रकार करो जो सार्वभीमित हो 
सबे । मनुष्य का वही बाय करता चाहिये जिसे सब कर सर्दें' प्रौर जो सबने 
लिए उचित भी हो | 

(२) भपने में भ्रयवा विसी भी दूसरे व्यक्ति मे जो मानवता है उसे 
सदंव साध्य ममभते हुएं प्राचरण करना चाहिएं। उसे साधन कमी नहीं 
मानना चाहिये क्योकि यह साधन बमी नहीं बनती । ऐसे प्राचरण से मानवता 
उच्चतर स्तरों की प्रौर प्रगतिशील बनी रहती है । 

(३) प्राचरए इम प्रकार किया जाना चाहिए शिगसे मनुष्य प्षोषध्यों वे 
राज्य का सदस्य बना रहे। प्राचरण के समय हम मानव-जाति के लिए 
अआततृत्व का सम्बन्ध रखना चाहिये । 

उपरोक्त सूक्तियों वा सम्मिलित भाव यही है कि वही काम! पूर्ण घुस 
है जिसको 4रनेवाना यह इच्छा प्रशट बर से वि समस्त मनुष्यों को उसी 
घ्रिद्धान्त पर चलता चाहिए शिव पर कि वह प्राघारित हो । साथ ही समस्त 
मनुष्यों वो अ्रपनों इच्छाप्रों वी छृष्ति के लिए साधन बनाने की बासता वा 
त्यॉग ब'रना चाहिए शोर सम्पूण मावव-यात को एस मदान्‌ आह मण्डल मे 
रूप में स्वीबार वरता घादिये ॥ 
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इमेनुअल काण्ट 


काण्ट के राजनेंतिक विचार . 
(एगाएव्य इतेव8 ण फैशा। ) 


कांट के राजनैतिक विचारों को स्पष्ठ करने के लिए यह उचित होगा 
कि उन पर आवर््यकेता एवं विषय-वस्तु के अनुरूप पृथक-पृथक शीकषेकों के 
अन्तगंत प्रकाश डाला जाय । पिन 
फाण्ट का व्यक्तिवादी दृष्टिकोश! (६ 95 था पञप्ेशंपरा॥ां। ) --- 
आदर्शवादी होने के साथ-साथ कांठ के दर्शन में व्यवितवादी तत्व मी स्पष्टतः 
लक्षित होते हैं । व्यक्ति के नैतिक स्वशासन पर जो यह वार-बार बल देता 
है उससे यह स्पष्ट हो जाता है कि वह एक महान्‌ व्यक्तिवादी है। हीगल के 
विपरीत वह वहुत अधिक मात्रा में व्यक्तित्व की गरिमा एवं महत्ता को सम्मान 
की दृष्टि से देखता है | चस्तुतः व्यक्ति की स्वतन्त्र इच्छा ही उसके दर्शन का 
केन्द्रबिन्दु तथा आरम्भ स्थल है। कांट के भ्रनुसार व्यक्ति अपना उद्देश्य 
स्वय है और कमी भी किसी अ्रन्य साध्य का साधन नहीं माना जा सकता । 
कांट यहां पर परम्परागत आदर्शवादी दर्शन ((9४धंटक् 062॥97॥) से कुछ 
असहमति प्रकट करता है, किन्तु इसका अथ यह नहां है कि व्यक्ति केवल अपने 
स्वार्थ साधन तक ही सीमित रहे । कांट व्यक्तिगत 3 के साथ-साथ सावें- 
जनिक हित का ध्यान भी रखता है। वह यह नहीं चाहता कि व्यक्ति समाज 
को सर्वथा परे रखे हुए केवल निजी स्वार्थ के लिए ही कांये करे, निजी स्वार्थ 
ही उसका एक मात्र लक्ष्य हो । उसके अपने शब्दों में-“सद-इच्छा को छोड़कर 
संसार में या उससे बाहुर ऐसी किसी वस्तु की कल्पना नहीं की जा सकती 
जिसे बिना किसी रोक के भ्रच्छा कहा जा सके ॥73 
कांट उस युग का प्रतिनिधित्व करता है जिसमें व्यक्तिवाद पूर्णतः 
लुप्त नही हो पाया था । वैयक्तिक स्वतन्त्रत्ता का प्रवल समर्थक कांट स्वतन्त्रता 
को इतना बहुमूल्य समझता है कि वह उसे राज्य की वेली पर भी बलिदान 
नहीं करना चाहता । वह व्यक्ति के ऊपर राज्य के नियन्त्रण का पक्षपाती 
नही है । यद्यपि वह यह मानता है कि साम्रुहिक अथवा सार्वजनिक हित के 
सम्मुख वैयवितक स्वतन्त्रता को उसके अ्रधीन मानना चाहिये किन्तु इतने 
पर भी हीगल की भांति वह उसे निर्देयतापू्वंक कुचलने को तैयार नहीं है । 
वौगहान (५४एश्शौशआ) के अनुसार, “न्याय तथा व्यक्तिगत स्वाघीनता के बीच 
उसके मस्तिष्क में स्पष्टत: एक मानसिक संधर्प चल रहा है और इन दोनों में 
समन्वय स्थापित करने का उसे कोई मार्ग नहीं सूकता है। वह इतना अधिक 





ईमानदार है कि दोनों में से एक को भी वलिदान करने को उद्यत नही है ।' 2 
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श्र आ्रादशवादी विचारक 


राज्य की भ्रावश्यक्ता के बारे में काण्ट के विचार (फ्क्षा'5 [8885 
00४0 (१९ ॥९0९55४ए ० 0६ 5086)--काट ने व्यक्ति के स्वगासन पर 
जो इतना बल द्विया है उमका व्यक्ति की राज्य को सदस्यता के साथ साप- 
न्जस्य स्थापित करना प्रथम हृष्टि मे विचित्र लगता है वयोकि यदि चैतिक 
नियम के झनुमार झ्राचरण करके ही व्यक्ति सच्ची स्वतन्त्रता प्राप्त कर सकता 
है तो उसके जीवन मे स्पष्ट ही राज्य के लिए कोई स्थान नहीं रह जाता । 
ता फिर राज्य की भ्रावश्यकता है क्यो ? इस प्रश्त का उत्तर काण्ट यह कह कर 
देता है कि मनुष्य मे स्वोर्थ की प्रवृति रहती है। वह सर्देव प्रपण को झ्धिक 
से अधिक सुखी बनाना चाहता है चाहे इससे दूसरों को हानि ही वयों न हो । 
बाह्य रूप से मनुष्य समान है किन्तु उनकी प्रवृत्तियों में बहुत ग्रधिक प्रभमा- 
नता है। राज्य हो एक मात्र ऐपो सस्यरा है जो प्रत्येक व्यक्ति को उन्ति 
करने का ग्रवसर प्रदान करती है | इसके लिए राज्य प्रत्येक व्यक्त को अधि- 
कार प्रदान करता है । 

काण्ट क। कहना है कि व्यक्ति को स्वतम्त्रत्मा नैतिक इच्छा के प्रस्क्ूहत 
एवं कार्यरूप में परिणत होने के लिए कुछ विशेष परिस्थितियों की प्रावश्पकता 
होती है । यह जछूरी है कि मनुष्य की भ्रम्य नागरिको के कार्यों के कुत्रमाव से 
रक्षा की जाय; राज्य इस माग की पूति करता है। राज्य स्वतन्त्रता का पोषक 
है--उस स्वतन्तता का जो नैतिकता के लिये ग्रावश्यक है, क्तास्य-पालत 
बरते के लिए प्रावश्वक है | काण्ट राज्प के ग्रस्तित्व मे जाता की इच्छा का 
महत्व देता है । उसके अनुसार जतता न राज्य को यह प्रधिकार दे दिया है कि 
बह उसको नियन्त्रण गौर ब्यवत्यित रखे ॥ काण्ट जनता को विद्रोह या विरोब 
करने का भप्रधिकार नहीं देता । उत्का कथन है कि जनता के ग्रन्दर कोई 
एकीशत इच्छा भही होती, उप्रप्ते विभिन्न इच्छायें होती हैं। राज्य ही वह 
सर्वोच्च इच्छा है जिसके समक्ष जनता को अपना समर्पण करना चाहिये । 

कार्ट की मान्यता है कि एक व्यक्ति किसी समय जिस बल्तु की कामना 
करता है वह यथासम्मव ऐसी होनी चाहिए जिसे विश्व-ब्यापक्र निग्रम का 
रूप दिया जा सके । बाकंर के शब्दों मे, “जब वह यह तियम प्रतिरादित करता 
है कि 'तू चोरी नही करेगा' तो वह वास्तव मे एक सामान्‍य नियम का प्रति- 
पादन करता है, और ग्रन्तत., क्योंकि वह एक सम्पूर्ण प्रणाली का निर्माण 
ही ऐस नियमों के ऊपर करता है, वह ऐस कानून को जन्म दे रहा है जो 
झनिवायत राज्य में प्रतिध्ठित होने एवं राज्य द्वारा लागू किये जाने 
चाहिये ॥77 हि 
स्पष्ट है कि काण्ट को दृष्टि में राज्य नेतिक जीवन के लिये एक 
आवश्यक शर्त है। नैतिक नियम से नियमित किये जा सकनेवाले 2९ सर्वेब्यापक 
कातुतों को राज्य ही भली प्रकार मनवा सकेता है, झौर इस! राज्य 
ए डा 70६ इट*, 6 5 
जले क्ोवतताओ्रॉलि फिलनहदह 
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च्प्ु 
इमेनुअल काप्ट १३३ 
निए्चयत: एक श्रेष्ठ चीज है (९०अंधर० 80०05) न कि 2 800 782 
(]३०८०८६४७४५ ८५) । वास्तव में काष्ट ने व्यक्ति और रे रा को 
महत्व दिया है, और वोगहान का यह कथन दीहराना उपयुक्त हैं है कि, 5 ॥ 
तथा व्यक्तियत स्वाधीनता के बीज उप्तके मस्तिष्क ह स्पष्यत: एक मानसिक 
संघर्ष चल रहा है और इन दोनों में समन्वय स्थापित करते को उसे काई 
मार्ग नहीं सूझता | वह इतन 


। ईमानदार है कि दोनों में से एक को मी 
बलिदान करने को तैयार नही ।” 


काण्ट प्रौर सामाजिक समभौता (फव्वा ्ापे 50लंग्रो टि्नागपा०)- 
काण्ट के ऊपर व्यक्तिवादी घारणा का एक स्पष्ट परिणाम यह है रे कि उसने 
राज्य के सावयवी रूप (0276 २७४८) पर अधिक वल नहीं दिया हैँ । 
काण्ट ने राज्य की उत्पत्ति के सम्बन्ध में कोई विवेचन न करते हुए भी 
उसका स्वरूप संविदात्मक ((0०08८४००) माना है के संविदा अथवा 
सामान्य समझौते का यह विचार रूसो के दशेन से इसलिये न बयोंकि 
वह मानता है कि न्याय के अनुसार राज्य किसी मी व्यक्ति को कोई भी ऐसा 
कानून मानने के लिये वाध्य नहीं कर सकता जिसके लिये उसने पहले सहमति 
(0०ाशथआं) न दे दी हो । काण्ट, ख्सो की भांति, संविदा के विधार को 
एक विवेकसम्मत विचार के रूप में ग्रहण करता है | काण्ठ की घारणा है 
कि संविदा द्वारा ही “यह समझा जा सकता है कि मनुष्य वाह्य स्वतन्त्रता का 
समपंण कर देते हैं, लेकिन राज्य के घटक अथवा सदस्य के रूप में वे उसे 
तुरन्त ही वापिस श्री प्राप्त कर लेते है | पूर्ण स्वतन्त्रता एक ऐसी स्वतन्त्रता 
हैं जिसे प्राप्त करने के लिये बे अपनी जगली कानूनहीन स्वतस्त्रता का परि- 
त्याग कर देते हैं। ऐसा करने से उनकी स्वतन्त्रता कम नहीं होती क्योंकि 
यह परिवर्तत उनकी स्वयं की इच्छानुसार होता है, परन्तु यह स्वतन्त्रता एक 
वेघानिक परतन्त्रता का रूप ले लेती है क्योंकि इसका स्थान एक अधिकारों 
तथा कानूनवाले राज्य में श्रा जाता है ।”_ काण्ट ने लिखा है "कि राज्य 
भनुष्यों का एक समूह है जो कुछ कानूनों को मानकर एकता के सूत्र में बध 
जाते हैं। राज्य एक प्राकृतिक अनुवन्ध है जिसमें उसका प्रत्येक सदस्य अपनी 
वाह्म स्वतन्त्रता त्याग देता है और तुरन्त सामूहिक रूप से सम्पूर्णा सावयव 
की भांति स्वतन्त्रता प्राप्त कर लेता है-ऐसा राष्ट्र एक राज्य कहलाता है ।”* 
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रैर४ड भादशंवादी विचासख 


५... वाष्ट सविदा सिद्धान्त को ऐतिहासिक तथ्य वे रूप में न मानकर 
दाशेनिय रूप में स्वीकार करता है। उसवा विश्वाम है कि समभौते कौ 
धारणा ही व्यक्ति शौर राज्य को एकता बै सूत्र मे बांध सती है| बाष्ट 
का सामाजिक सविदा या समभौता एक सर्वघानिक प्रत्रिया है जिसके प्रनुमार 
शासन का रूप स्थापित हो जाता है और जो शासन एवं जनता मे मध्य 
सम्बन्ध स्थापित कर देती है । यह सविदा प्राइतिक प्रवस्था को संगठित राज्य 
में परिवर्तित नही करता ॥ काष्ट की दृष्टि से सामाजिक सविदा एक ऐसा 
नंतिक सम्रकोता है जिमक्े प्रनुतार राज्य का निर्माण नहीं होता भ्रवितु 
“सामाजिक जीवन की एक कम समठित स्थिति से भ्रधित् संगठित स्थिति में 
विकसित होना व्यक्त होता है।” दूसरे शब्दों में मनुष्य एक विधानहीन 
स्वाधीनता को छोड़कर एक उच्चतर स्वाघीनता को प्राप्त करते हैं। राज- 
नैतिक मौलिक प्रश्न जिसने काण्ट को प्राकर्पित किया वह यह था कि किस 
प्रकार व्यत्तिगत इच्छाों को एक शामान्य इच्छा (60ाट»ओं शव) में 
सगठित किया जाय जिससे पृथक इच्छाप्रों की स्वाधीमता भी नष्ट मे होने 
पावे, वरन्‌ उसका भ्रमाव और अ्रधिक बढ जावे तथा उसको एक नये रूप में 
मान्यता प्राप्त हो जाये | काण्ट वे भनुमार “समस्त व्यक्तियों की इच्छा 
समहत न्याय का स्रोत है, भौर न्याय का प्रथे प्रत्येक व्यक्ति की स्वतस्त्रता में 
समस्त ध्यत्तियों की स्वतन्त्रता के हृष्टिकोश से इतनी सीमा तक प्रतिबन्ध है 
कि वह स्वतन्त्रता सामान्य नियमों के भन्तगंत भा सके ।7३ 


सम्पत्ति पर झॉन्‍्ट के विचार (8793 शब्क्त+ ०० ज्राफृका॥-- 
सामाग्य आदशवादियों तो भाति कॉन्‍्ट मी श्यक्तिगत मम्पत्ति वी व्यवस्था 
को स्वीकार बरता है । सम्पत्ति के विषय में उसके विचार चरम व्यक्तिवादी 
है भ्ौर वह ग्हे मानता है कि सम्पत्ति के बिना मनुष्य का पुर्णो विकास नहीं 
हो सकता क्योकि सम्पत्ति उसकी “इच्छा वी प्रमिव्यक्ति मात्र ही त्तोदै। 
लेकिन यह मानता हुम्मा मी वह सम्पत्ति का अधिकार देते समय व्यक्ति पर 
झपने पड़ीसी के ग्रधिकारों के सम्मान का बन्धन लगाता है| इस विचार 
बे पीछे उसकी यह मान्यता निहित है कि सम्पत्ति का भधिकार बस्तुत 
प्राकृतिक न होकर समाज-प्रदत्त पभ्रधिकार है। उसका कहना है क्ि व्यक्तिगत 
सम्पत्ति के लिये विसी भी व्यक्ति को दूसरे के मधिकारों का हनन नहीं करना 
चाहिये । सम्पत्ति के भ्रधिकार के प्रयोग के हक उन सफर व्यक्तियों की 
स्वीकृति की प्रावश्यकता ट्लोनी चाहिये जिनकी किसी सम्पत्ति मे रुचि दो 


सकती है । 
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कान्‍्ट का दण्ड सम्बन्धी विचार (975 श॒€्ज5 ०॥ एप्रंजाशशा )- 
कॉन्ट समाज में शाम्ति व्यवस्था स्थापित रखने के लिये एवं कानुनों के समुचित 
परिपालन हेतु दण्ड व्यवस्था को आवश्यक मानता है | उतके अनुसार कानून 
तमी भली प्रकार लागू किये जा सकते हैं जब उनके पीछे “एक वाध्यन्हारी 
घक्ति' (0०7फछ४०णा) का होना आवश्यक है। “मांविध्यानिक्र व्यवस्था 
(0०ाज्नाप्पंणा् 0ऐ0७) की स्थापना के लिये स्वनन्त्रता और कानून 
(ए7९०१०७ थात [.89७), जो कि विधेयन ([.6श5४०7०॥) के दो साधन 
हैं, के साथ शक्ति (907०6) का सम्सिश्रणु होता चाहिये | यदि कानून और 
शक्ति न हो तो इसका स्वाभाविक परिणाम होगा भ्रराजकता (79०7४) 
और स्वत्तन्त्रता के कातून के प्रमाव में शक्ति का फल होगा बर्वबेरता 
(82फशाआ॥) । इसलिये शक्ति तथा स्वतन्त्रता और कानून का सम्मिश्वरणा 
ही समाज का आधार बन सकता है ।” कॉन्ट शक्ति को राज्य का एक 
आवश्यक तत्व मानते हुये राज्य द्वारा अपराधियों को दण्ड देना उचित 
समभता है । दण्ड का उह्ं श्य कान्ट केवल दण्ड मानता है | उसके मत में दण्ड 
अपराधी को डराने व सुधारने के लिये नही दिया जाता, बल्कि अपराधी को 
दण्डित करने का एकमात्र कारण यही है कि म्रमाज में न्याय की महत्ता बनी 
रहे और नियम तथा मर्यादाओं को मग करनेवालों को उसको सजा मिल 
जाय । कॉन्ट दण्ड का औचित्य इस आधार पर नहीं देता कि दण्ड से अपराधी 
में कई सुधार हो जायेगा अथवा म वष्य में अपराधों की संख्या में ही कोई 
कमी आ जायेगी या अपराध की पुनरावृत्ति नही होगी | कॉन्ट की मान्यता 
तो यह है कि दण्ड तो अ्रपराघ करनेवाले व्यक्ति के पाप का फल है | इस 
प्रकार स्पष्ट है कि दण्ड सम्बन्धी सुधारवादी (ए८०प्राव0५०) तथा निरी- 
घात्मक (0थथा«भा) दोनों ही स्िद्धान्तों को कॉन्ट अस्वीकार कर देता है । 
उसका मत केवल यही है. कि दण्ड न्याय की रक्षा के हेतु आवश्यक 
(?00ण0॥६ 5 ९४४७)४३)। 40 एएञाण१ ०५४८४) हैं। वह दण्ड के 
प्रतिशोवात्मक ((८(४०४॥४९) सिद्धान्त में विश्वास करता है । 
कान्द के श्रधिकार श्र कर्तव्य सम्बन्धी विचार (एछशा(?5 शाटज5 
0०7 [शांप्टा5 आएं 09९5)--कान्ट के अनुसार अधिकार और नैतिक 
स्वाघीनता दो पर्यायवाचरी शब्द (5५9070ए70०७६ (७:४5) हैं। उसके णाब्दों 
में, “मनुष्य की मानवता के नाते जो एकमात्र मौलिक अधिकार प्रत्येक्त व्यक्ति 
को प्राप्त है, वह है स्वादीनता ४” इसी स्वाधीनता की परिभापा करते 


एक अन्य स्थाव पर वह लिखता है, “स्वाघीनता का अर्थ है ऐसा कोई 


भी काये करने की शक्ति, जिससे अपने पड़ौत्ती पर क्रिप्ती प्रकार का कोई 
झाधघात न पहुँचे । 


इस तरह कॉन्ट अधिकारों को उनके अनुरूप कर्तव्यों से संयुक्त देखता 
है । वह कहता है कि अधिकारों व कत्त व्यों के बिना एक सुव्यवस्थित राज्य 
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को कल्पना मही की जा सकती । प्रधिकार ऐसा साधन है जो व्यक्ति का 
विकास करता है झौर मूल प्रधिकार स्वतन्त्रता का है | प्रधिकारों बी प्रपेश्षा 
कत्तेब्यो को प्रधिक महत्वपूर्णा बताते हुये वह कहता है यदि लॉग भपने 
कत्त बव्यो का पालन करेंगे तो प्रधिकार स्वतः ही प्राप्त हो जायेंगे । वह 
प्रधिकारों झोर कत्तंब्यो को एक ही वस्तु के दो पहलू मानता है। उसके 
मतानुप्तार बत्त व्य एक भ्रात्मारोपित वस्तु (5९ ;079०5८८) है जिसे रवीकार 
करने के लिये मनुष्य को झन्तर चेतना उसे विवश करती है | सरल शब्दों 
में कत्तव्य प्रपने झ्ाप मनुष्य के ऊपर लगता है क्योंकि गह मनुष्य की 
झ्रान्तरिक चेतना का फल है। कॉन्‍्ट ने व्यक्ति के कत्तव्यों को तीन रूपो में 
प्रतिपांदित क्या है--+ 

१. स्वय के प्रति करत व्य 

२ भ्म्य मागरिको के प्रति कर्त्तंग्य 

३. राज्य के प्रत्ति कत्तं ब्य 


चू'कि कान्‍्ट ने विशेष प्रवस्थाम्ो में पाले जानेवाले कुछ निश्चित 
कर्त्तव्यो का नि*ंश नही किया है भरत झालोचक लोग उसे “एक विचार« 
बिहीन घारणा (8 ००००८०॥ ५४॥४००/ ००09/0॥8) / कहकर उप्तका उपहास 
करत हैं । कान्‍्ट ने व्यक्ति को कत्तव्यो के साथ साथ ग्रधिकार प्रदान नही 
किये हैं, केवल स्वतस्त्रता के स्वाभाविक झधिकार को छोडकर | उसने व्यक्ति 
की शासन के प्रति विद्रोह करने का भी अधिकार श्रदान नही किया है, चाहे 
शासन तन्त्र व्यक्तियो पर क्तिना ही प्रत्यादार क्यों न करें। व्यक्ति को 
राज्य का दास न बताने का विचार प्रकट करके और व्यक्ति के स्वशासन 
पर बल दे करके वह स्वयं को व्यक्तिवादियों की श्रेणी मे ला खड़ा करता 
है, किन्तु यह बात विलक्षण है कि वह राज्य को सर्वशक्तिमान बनाता है। 
हाब्स एवं रूमो के इस विचार से वह सहमत है कि राज्य की रचना करते 
समय मनुष्यों मे भ्रपने समस्त भ्धिकारों का राज्य को समपण कर दिया 
था भौर इस तरह राज्य के प्धिकारों को निरपेक्ष एव निरकुश बना दिया 
था । भपने ग्रन्थ (9॥॥05099 ० [६.4७ में कान्‍्ट ने लिखा है कि, 
“जनता की इच्छा स्वाभाविक रूप से पनेक्रीकृत होतो है, भौर परिणाम- 
स्वरूप यह कानून-विहीन होती है। एक कानून द्वारा समस्त विशिष्ट 
इच्छाओं को एकीकृत करनेवाली एक सर्वोच्च इच्छा के ह सम्मुख इसका 
अशर्त सम्पेण एक ऐसा तथ्य है जिसका जन्म केवल मात्र सर्वोच्च शक्तिवृणं 
सस्था में ही हां सकता है, धौर इस प्रकार 'सावजनिक प्रधिक्रार! की प्राघार- 
शिला रखी जाती है। झत विरोध का अधिकार प्रदान करना और उसकी 
शक्ति को सीमित कर देना परस्पर विरोधी बातें हैं ।/ ! 
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एक भ्रस्य स्थान पर कान्ठ यह स्पप्टत: घोषित करता है कि नतिक 
उद्दे श्य की सिद्धि के लिए राज्य परमावश्यक है और इसलिए उसके विरुद्ध 
क्रान्ति का कोई अधिकार हो ही नहीं सकता । कान्ट के मत में तो राज्य 
के झादेशों का पालन करना हो उचित है क्योंकि ऐसा करने में व्यक्ति किसा 
दूसरे के आदेशों का पालन नहीं करते हैं बरन्‌ वे अपनी सदु-इच्छाग्रों का ही 
पालन करते हैं । 
राज्य के कार्य -क्षेत्र फे बारे में फान्ट के विचार [फिशा5 शंटशड 
० ॥0 5जञीस० ण ० 50) :--राज्य को सर्व शक्तिमान एवं भ्रपरि- 
हाय॑ बताते हुए भी ओर राज्य के विरुद्ध क्रान्ति के भ्रधिकार का निषेध 
करते हुए मी कान्ट राज्य का कार्य-क्षेत्र बहुत श्रसीमित नहीं करता । 
अपने विचारों में कुछ-कुछ व्यक्तिवादी होने के कारण कान्‍्द राज्य को 
प्रधिक कार्य सौंपना नहीं चाहता । उसके राज्य का कार्य-क्षेत्र बहुत संकुचित 
तथा निपेधात्मक (]४८९७०९८) है । उसके मत्त में राज्य प्रत्यक्ष रूप से, 
नैतिक स्वाघीनता” के विकास तथ्रा प्रसार के लिए कुछ नहीं कर सकता । 
यह काम तो शपने श्राप करना होगा। राज्य का कत्त व्य तो केवल इतना 
ही है कि वह 'उसकी स्वाधीनता के मार्ग की बाघाओं को बाधित करे ([७ 
प्राातल ग५ ॥्रंझतटाार०४ ०एण 6८007) तथा ऐसी वाह्य सामाजिक 
स्थितियों की स्थापना करे, जिसके श्रन्तर्गत नैतिक विकास सम्मव हो सके ।' 
कान्‍्ट के विचारानुसार नैतिकता कत्त व्य-माचना से प्रेरित होकर कर्म करने 
एवं नैतिक नियम का पालन करने में निहित है, अ्रतः प्रत्यक्ष रूप से उसकी 
वृद्धि राज्य द्वारा नहीं की जा सकती । इस विचार को कि राज्य का प्रमुख 
कार्य शुभ जीवन के मार्ग में आनेवाली बाघाम्नों को दृश करना है ग्रीन एवं 
बोसांके ने ही श्रपनाया, हिगल ने नहों । 
शासन तन्त्र की विवेचना में मोौन्टेस्क्यू का अनुकरण करते हुए 
कान्‍्ट शासन के कार्यो को तीन भागों में विमक्त करता है--विघायन कार्य, 
कार्यपालिका सम्बन्धी कायये एवं न्यायपालिका के कार्या । उसका कहना है 
कि व्यक्ति की नैतिक स्वतन्त्रता की रक्षा के लिए यह बहुत ही जरूरी है 
कि कार्यपालिका और न्यायपालिका के विभाग एक दूसरे से अलग और 
स्वतन्त्र रहें। लॉक और मेन्‍्टेस्क्यू की मांति कान्‍्ट भी शक्ति-विभाजन के 
सिद्धान्तः में विश्वास करता था। कार्यपालिका को वह व्यवस्थापिका के 
अघीन करने का पक्षपाती है । व्यवस्थापिका, कार्यपालिका और न्यायपालिका 
को वह तीन स्वतन्त्र नैतिक च्यष्टि मानते हुए यह विचार प्रकट करता है कि 
तीनों में कोई भी दूसरे की शक्ति हड़प नहीं सकता । 
शासन के विभेद रु [ए०्ा ए 60एशप्राकशा ) --कान्द ने राज्यों का 
विभाजन तीन भागों में किया है-- 
' (१) राजतन्त्र (&ए/0ल2८५) 
(२) कुलीनतन्त्र (38790०८०४८9) 
(३) प्रजातन्त्र ([0प्र०टा3८9 ) 
इसी प्रकार सरकार के भी उसने दो प्रका 
न्‍त्रीय (१८७००॥८४0) और (२) तानाशाही (9 


र माने हैं-- (१) गणत- 
९5०00० ) । 


श्३े८ आदश्शवादी विचारक 


सरकार के उपरोक्त दो विभेद कान्द ने इस झाधार पर किये हैं 
कि सरकार मरे विधायिका तथा कार्यपालिका प्रलग भ्रलग है या नहीं । 
शासन के स्वरूपो के विषय मे कान्‍्द के इन विचारों भ॑ कोई नर्व]नता नहीं 
है क्योकि शासन के इस वर्गीकरण को तो अरस्तू ने ही बहुत पहले लिख 
दिया था । + 

वस्तुत कान्‍्ट को शासनतम्त्र के किस्ती स्वरूप से प्रेप ने था। उप्तका 
मत तो यही था कि शाप्तनतन्त्र का चाहे कोई मी स्वडृप हो परस्तु उमके 
द्वारा जनता की इच्छाओं का प्रतिनिधित्व किया जाये । उसके प्रमुप्तार 
जनता की इच्छाओं का प्रतिनिधित्व राजा, सामन्‍्त या प्रजा के प्रतिनिधित्व--- 
कोई भी कर सरते हैं । इस तरह कान्ट शास़नतस्त्र से उसके केवल प्रभीष् 
की पूर्ति चाहता है उसे उसके स्वरूप से कोई सरोकार नहीं। कान्द के 
प्रनुततार शासन का अमीए्ः यही है कि वह व्यक्ति को राज्य में नैतिक 
स्वतन्त्रता प्रदान करे । कान्‍्ट ने प्रतिनिविमुलक सरकार का समर्थन करते 
हुए राज को भी जनता का जो! प्रतिनिधि माना है उससे उप्तके राजतस्त्र 
वादी होने का स्पष्ट भाभास मिलता है। इस सम्बन्ध में श्रो० डानिग्ज ने 
लिखा है कि * प्रशिया के राज्य भे एक राजकीय विश्वब्िद्यालय में वयोवृद्ध 
प्रोफेसर होने के नाते वह राजतन्व के प्रति झपनी प्म्पश्नद्धा त्याग मं 
अप्तमर्थ है ।/ 

ऋषग्ति पर कान्‍्ट के बिचार (३४5 शं९ज्ञ५ ता प2ए०७७०॥) -+« 
क्रान्ति के विषय में कान्‍्ड के विचारी पर प्रकाश पिछले पृष्ठो में 'प्रधिकारों 
एव कर्त॑ व्यो' के प्रस्ग में डाल जाने के बाद इस पर प्रौर भ्रधिक विवरेचना 
करना प्रावश्यक प्रतीत नही होता । यहा इतना ही लिखना पर्याप्त है कि 
क्रान्ति के विष4 में कान्‍्ट के विचारों पर फ्रास्त की राज्पक्रान्ति का प्रमाव 
पड़ा था । क्रान्ति से उसे घृरसा थी मत “उसने एक ऐसी प्रपरिवर्तेतशीलता 
(8(3९0॥80॥) का उपदेश दिया है जिसे बर्क मो इृणा की हृष्ठि से देखता 
है ।' नंतिक विकास के लिए राज्य की भ्रनिवायता होने के कारण उसके 
विद्रोह को वह “'घमशास्त्र में प्रवित्रात्मक कार्य के प्रति किए जतिवाले 
पातक के समान समभता है, जिसके लिए इृहलोक तथा परलोक दोनों में 
क्षमा नहीं मिल सकती ।”' यहा कास्ट जर्मन प्रादर्शवादी परम्पराप्रों को 
मानता है भौर कहता है कि “यदि विधान में कोई परिवर्तन करना है तो 
वहू केवल शासक ही कर सकता है, जन-क्रान्तिया नहीं ।/ 'ऋन्ति के सम्बन्ध 
में ऐसे विचार रखत हुए भी कान्ट ने फ्रास को क्रान्ति की फारिति न समर र 
एक सामाजिक विवास समझा झोर उससे सहानुभूति प्रकट की--य/ 
झाश्वरय की बात है । 

सम्प्रभता झौर कानून पर कौस्ट के विचार [(िब00३ श्त्तड ०० 
इकतताथेडरक आय उजत0)-+कास्ट प्रमुसछा का भी बन बरता है। 
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राज्य का अस्तित्व प्रभुसत्तां के बिना नहीं है--इसे वह स्वीकार करता 
है । बह सामान्य इच्छा द्वारा अभिव्यक्त होनेवालो जनता की इच्छा को 
सम्प्रभता की मान्यता देता है । लेकिन सामान्य इच्छा काल्पनिक होती है-- 
इसलिए कानन्‍्ट का कहना है कि उसका कोई न कोई भीतिक स्वरूप अवश्य 
होना घाहिए। कानन्‍्ठ के मतानुसार, “सामान्य इच्छा को एक व्यक्ति, या 
कुछ व्यक्तियों के समूह, या बहुत से व्यक्तियों द्वारा प्रकट किया हा सकता 
है ।”» कान्‍्ट यह स्पष्ट कहता है कि सम्प्रमता के अ्रमाव में राज्य की 
कल्पना नहीं की जा सकती । सामान्य इच्छा स्थित सम्प्रमुता को वह किसी 
एक स्थान को नही मानता । 


कान्‍्ट की कातवुन सम्बन्धी घारणा मध्यकाल की नेसर्गिक-विधि की 
घारणा से मिलती-जुलती है । वह इस विचार का तिरस्कार करता हैं कि 
कानून सम्प्रभुता का श्रादेशमात्र है। चह कानून को राज्य से ऊपर मानता 
है, किन्तु उसे देविक इच्छा की अभिव्यत्रित न मानकर विशुद्ध बुद्धि की 
उपज समभता है । उसके अनुसार केवल वे ही कानुन सच्चे हैं और नाग- 
रिकों की भक्ति पर दावा कर सकते है जो विशुद्ध-वुद्धि के अनुकूल हो । 
इस विषय मे कान्‍्ट श्ररस्तू के निकट आ जाता है। विधियों अथवा कानुनों 
का स्नोत जनता को मानते हुए कान्‍्ट कहता है कि चू कि जनता ही वस्तुत्तः 
सम्प्रभु होती है--इसलिए वही सर्वोच्च विधायका शक्ति का भी प्रयोग कर 
सकती है । सामान्यतया व्यक्तियों का कोई एक सगठन समूहों से अधिक 
मूल्य नहीं रखता लेकिन सविधान ही व्यक्ति-समृह को राष्ट्र को संज्ञा देता 
है--जाति दनाता है। राज्य की सदस्यता प्रत्येक व्यक्ति को इसी सविधान 
द्वारा ही प्राप्त होती हैं। विधि का लक्ष्य क्या हैं--इसके उत्तर में कान्ठ 
का कहना हैँ कि विधि का लक्ष्य राज्य के प्रत्येक सदस्य की स्वतन्त्रता 
के बाच ममनन्‍्वय 'स्थापित करना है । व्यक्ति को सदेव विधि के अनुकूल 
ही कार्य करना चाहिये क्योकि विधि मनुष्य की स्वतन्त्रता के मार्ग में 
सहायक हैं । 

विश्व-शान्ति श्रीर॒प्रमति के विषय सें कान्‍्द के विचार (ऋशा05 
चं०छ5 णा श्री ९९३९० शात शी 7.2ज्ञ एा ए70प९५५)--कान्ट ने 
स्थाई शान्ति ओर प्रगति के नियम को राजनैतिक रूप प्रदान किया और 
इस विपय पर विशेष प्रकाश डाला । आगे चलकर इय विचार को हीगल ने 
श्ौर भी विकसित किया । 

स्थाई शान्ति एवं प्रगति के नियम के सम्बन्ध में कान्‍्ट के विचार 
निश्चय ही महत्वपूर्ण हैं। वर्तमान काल में इस सिद्धान्त का प्रतिपादन 
सबसे पहले बोदां (80047) ने किया था | उसने कहा था कि “मानव जाति 
का इतिहास प्रगति का इतिहास है, पतन का नही ॥” १८वी सदी मे टर्गों एवं 
काडोरे (पणा४० ४११ (८००त0०८४) नामक दो फ्रेंच लेखकों ने भी इस 
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विषय पर दल दिया। किल्‍्तु इसे एक निश्चित तथा बुद्धि सम्मत रूप देने 
एड राजगेतिक विचार के इतिद्वाम भें इसे एक महत्वपूर्णो स्थान प्रदान करने 
का श् न कान्‍्ट को ही है। होगल में विक्रमित होकर यह विचार बाद में 
मांकस की शिक्षाप्रों की प्राधारशिला बन गया | 

ए कास्ट ने लिखा है कि स्वतन्त्रता का परीक्षण करने से उसकी 
गतियो भें एक नियमित घारा दृष्टिगोचर होती है। प्रगति का नियम 
(3७ ० ९7087८५४) एक ऐसी शक्ति है जो इम विश्द वो समस्त 
घटनाप्रो को नियन्ध्रित करती है। यह शक्ति मानव की उत्तरोत्तर प्रथति 
किया करती है। प्राकृतिक अविकप्चित प्रवस्था मे मनुष्य सघपरत रहा 
करता था उस दशा से त्र॒स्र॒ होकर मातव के मानस में एक विवेक का 
विकास हुप्रा जिधते सैतिकता को जन्म दिया। इस विवेक भौर सैतिकता 
के कारण मनुष्य ने कागुत निर्मित किये झोर उनके पालन में ही सुख-शान्ति 
के दर्शन किए। प्रगति के नियमों का शथ्रेव्ठतम बणोंन निश्चय ही कास्ट हो 
बे शब्दों में व्यक्त किया जा सकता है । बह कहता है कि-- 

*जय मानव-स्वत त्रता की कीड़ा का मानव-इतिहास के बड़े पैमाने 
पर परीक्षण किया जाता है तो उसकी गतिएें मे एक नियभित धारा दिखलाई 
पड़ती है .....भोर इस प्रकार, जो चीज व्यक्तियों की स्थिति मे उललको हुई 
झोर प्रतिएमित दिखलाई पड़ती है वही चोज सस्पुएं! इतिहास में प्रपती पूल 
शक्तियों की निरन्तर प्रगति-यद्यपि भयर विकाप्त के रुप में ज्ञानो जायेगी | 
व्यक्तिगत रूप से व्यक्ति भर राष्ट्र भी अपने निजो उद्देश्यों को प्राप्ति में लगे 
हुए, भ्रत्येक भ्रपनी दिशा मे झोर प्राय एक दूसरे को विरोधी दिशा से जाते 
हुए मह नहीं सोचते कि थे सब झ्नजाने मे हो प्रकृति के उदेश्य के निर्दशन में 
झ्रागे बढ़ रहे हैं, जो कि उन्हें ज्ञात नहीं हैं भोर कि वे एक ऐसे लक्ष्य की 
प्राप्ति के लिये कार्य कर रहे हैं, जो कि यदि उन्हें ज्ञात भी हो जाता तो 
उसका फोई विशेष महत्व नहों समा जाता ।/!7 

कान्ट के प्रगति के नियम का भ्रर्थ सत्तेष मे एक भ्रत्य विद्वान लेखक 
के शब्दों मे इस तरह प्रकट किया गया है---“प्रयति के नियमों का भ्र्य यह 
है कि एक ऐसो शक्ति वतंमाम है, चाहे उसे परमात्मा फहो चाहे प्रकृति, जो 


]. “जल (6 छा87 णी पा ॥९९6०वा ण॑ गढ़ प097 9 8 €६800- 
९6 69 6 87६36 ४०३।९ ० गाव ४०9, 3 उच्हप्रॉवा गाबाली जया 
७6 0500ए९८6 30 ॥5 वरा0एटणल्ा5 -.. बाते उ0 ॥॥$ ७४89, जो 
87ए78५5 $0 08 (978९0 300 प्रचा०्डणांब/९० ॥7 (6 2356 0 090॥श- 
हचच5 जरा फह 7200805०6 37. पाठ गड09 0६ >र्ऑिए भणह6 धएधट65 
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इस संसार के घटना-चक्र फो नियंत्रित करती है श्रौर यह देखती है फि व्यक्तियों 
की विभिन्न शक्तियों का मिरन्तर विकास होता जाये ध्रौर मानव-जाति उन्नति 
करके उच्चतर स्तरों पर पहुंच जाये। सम्पूर्ण प्रकृति मानव शक्तियों फे 
प्रस्फुब्न की दिशा में श्रग्नतर है 
कान्‍्ट का विध्वास था कि “प्रकृत्ति द्वारा मानव में ग्रन्तहित समस्त 
शक्तियां, कालन्रम में, अपने उर्ह श्य के अनुसार, अपना पूर्णा विकास कर लेंगी | 
मानव बुद्धिशील प्राणी है और समप्टि में ही उसका पूर्णातम विकास संभव 
है । समाज में स्वामाविक संघर्ष की प्रतिक्रिया वर्तमान है किन्तु इस संघर्ष का 
ग्रन्तिम परिणाप अच्छा हो है क्योंकि इस कारण मानव अ्रपनी शक्तियों का 
विकास करता है और अन्ततोगत्वा इस संघर्ष का शमन करने के लिये विधि 
द्वारा नियंत्रित व्यवस्था की रचना होती है। मानव जाति के सामने सबसे 
वड़ा श्रौर सबसे कठिन प्रश्त यही है कि किस प्रकार ऐसे समाज नागरिक की 
व्यवस्था हो जो विश्वजनीन रूप से विधि-सम्मत अधिकारों का प्रशासन करे | 
किन्तु आन्तरिक दृष्टि से पू्णो नागरिक समाज की व्यवस्था हो ही नहीं सकती 
जब तक राष्ट्रों के वाह्य सम्बन्ध विधिन्सम्मत नहीं होते । यदि मानव जात्ति 
के इतिहास पर विचार करें तव ऐसः मालुम पड़ता है कि प्रकृति श्रान्तरिक 
झौर बाह्य हृष्टियों से पूर्०ण एक राजनीतिक संब्रिधान के निर्माण के लिये 
यत्नशील है जिससे मनुष्य की समस्त शक्तियों का विशेष रूप से विकास हो 
सके ।” 
कान्‍्ट ने बताया कि व्यक्ति अकेले ठीक नहीं रह सकता-यह प्रकृति 
विरुद्ध है । अकेले में वह भूठ बोलता है तथा धोखा देने की कोशिश करता 
है, किन्तु समाज में रहकर वह ऐसा नहीं करता क्‍योंकि उसे सामाजिक निन्‍्दा 
का मय वना रहता है । मनुष्य स्वभावतः बुरा 'नहीं है, फिर भी एकाकीपन 
में वह बुराई की सोचता है। सबके बीच में वह मलाई के पथ पर अग्रसर 
होता है । समाज में रहकर उसमें नैतिकता का विकास हो पाता है । 


कान्‍्ट ने विश्व-शान्ति और उसके मार्ग की बाधाओं के विपय में 
प्रकाश डाला है। अपने इतिहास के दर्शन द्वारा उसने यह सिद्ध करने की 
चेष्टा की है कि विषय का विकाप्त शान्ति की दशा में हो हो रहा है | कान्ट 
का मत था कि यूरोपीय राज्य-ब्यवस्था शक्ति-सच्तुलन के सिद्धान्त पर आघा- 
रित है, ग्रत: यह स्थाई शान्ति नहीं रह सकती । 


कान्‍्ट विश्ववनस्धुत्व के सिद्धान्त का उपासक था और समूची मानवता 
को एक इकाई के रूप में देखता था । उसमे बहुत पहले से ही एक संघात्मक 
अन्तर्राष्ट्रीय संस्था की कल्पना की थी जिसे वह ईश्वरीय इच्छा बतलाता था 
गौर यह कामना करता था कि समस्त मानव-जाति इस संयुक्त विश्व राज्य 
के अन्तगेत सुख-शान्ति से रहे । कान्‍्ट की मान्यता थी कि जिस प्रकार अनि- 
यन्त्रित स्वतन्त्रता से व्यक्तिगत जीवन में बुराइयां उत्पन्न होती हैं उसी प्रकार 
राज्यों के लिये मी अनियन्त्रित स्वतन्त्रता बुरी है। जिस प्रकार व्यक्ति में 
स्वार्थी प्रवृति पाई जाती है, उसी प्रकार राज्यों में मी यह सावना छिपी रहती 
है | किसी राज्य के नागरिकों का भाग्य उसके ग्रान्तरिक : के 


हो सार्य संगठन पर ही निर्मर 
नहीं रहता है, वरन्‌ दूसरे राज्यों के साथ पारस्परिक संबध पर भो निर्भर 


श्र प्रादर्शादी विचारक 


करता है । जो राज्य सदेव पझपने रोज्य की सीमाप्रो वा विस्तार करने में ही 
लगा रहता हैं वहा नैतिकता के। प्रमाव रहता हैं। “राज्य एक प्रलग सावयव 
नहीं हैं श्रपितु उमका सवध भ्रत्य राज्यों के साथ भी है जो कि,उसके प्रान्त- 
रिक प्रौर बाह्य नीति पर प्रमाव डालता है ॥/ कान्‍्ट के झनुसार सत्रमे शान्ति 
पूर्णा राज्य लोक्तन्वात्मक है। इन देशो में युद्ध तमो हो सकता है जब जनता 
उसके लिये वत्वर हों। बिना जनता की राय के युद्ध नहीं किया जा 
भ्रकता है । 


कान्‍्ट ने बताया है कि विश्वन्शान्ति तोन प्रकार से प्राप्त करी जा 
सकती है-- डे 

(१) किसा आ्राकस्मिक समुघटना से, डिस्तु' इस प्रकार की झाशा 
दुराशा मात्र है, 

(२) प्रहति के स्वामाविक विकास-उद्देंश्य वे व्यावहारिक क्रिया* 
न्वयन से, अयवा 

(३) यदि वर्तमान भगडों के कारण समस्त राष्ट्र एक विश्व व्यापक 
निरकुश ब्र शामत के झन्तर्गत झञा जायें । 


बिरकालिक प्रथवा चिरस्थाई शान्त्रि (एलएटाएव ० फशाशशाला 
7०2०८) की स्थापना के प्रारम्मिक मूल सूत्रो की विवेचना करते हुये कान्ट का 
कथन दै कि कोई मी सन्वि विहित (.८83]) नहीं माना जाना चाहिये, यदि 
साथ ही भावरी युद्ध छेइने को सामग्रो भी ग्रुप्त रूप से सुरक्षित की जा रही 
हो | विश्व-शान्ति की स्थापना के लि ऐसी भी व्यवस्था होनी चाहिये कि 
किसी स्वतस्त राज्य को भन्‍्य राज्य दायमाग, विनिमय झथवा दान के रूप में 
प्राप्त न कर सक, वयोकि ऐसा हाने से श्रन्य राज्यों की स्वतन्त्रता खतरें मे 
पड जायेगी । विश्व-शान्ति जो स्थाई बनाने की दिशा में यह भी प्रावश्यक 
होगा कि स्थिर सना (5:30008 09) को हटा दिया जाये । स्थिर सेता 
से सबंदाही युद्ध को उत्तेजता मिलती है। राज्यो वा बाह्य सम्बन्धो (8:6- 
ग्रणक ॥(भ8) के सम्बन्ध में राष्ट्रीय ऋएा लेना भो बन्द के अनुसार 
चिरस्थ।ई शान्ति के लिये खतरा है | यह ससार सुख झौर शान्ति की नींद ले 
सक-इसके लिये यह भ्रावश्यक है कि कोई भी राष्ट्र दूसरे राष्ट्र के मामलों में 
हस्तक्षेप न करे झौर प्रत्यक राष्ट्र के सविधान एवं शासन मे दिंसात्मक हस्तत्तेप 
सर्वधां वर्जित कर दिया जाये | शान्ति की दिशा में यह भी एक सहयोगी 
कदम होगा कि युद्ध काल में भी बधिको का और विश्वाप्तघात का प्रयोग नहीं 
होना चाहिये । ये बातें शान्ति की स्थापना में विध्न जाती हैं। शाश्वत शास्त 
का एक अन्य सूल सूत्र कान्ट न यह बताया क्रि प्रत्येक देश का सविघान गण- 
ताम्त्रिक हो, स्व॒तन्त्र राज्यों का एक विश्याल संघ बने जिनके मध्य भम्तर्राष्द्रीय 
कानून का प्रयोग प्रचलित हो । 


स्पष्ट है कि कान्‍्ट ने शाश्वत शान्ति ( आन 6३८०) के 
सर्वधानिक भ्रौर भावात्मक झाधारों की बडी द्वी सूद्रम भौर मा्िवः विवेबना 


प्रस्तुत की है ।* 
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काँट के दर्शन की श्रालोचना और उसका मूल्यांकन 
((जंपलंडा ए कैशाएममि एकॉ०5फाए थाते 
घां$ एछ5ग26) 


श्ालोचकों ने कान्‍ट के दर्शन में अनेक झुटियां बताई हैं और उमके 
राजन तिक विचारों की अ्रनेक आधारों पर गम्भीर श्रालोचना की है । 


ध्रालोचक कान्द के आदर्श को एक काल्पनिक तथा अव्यावहारिक 
आदर्श बताते हैं ॥ उनका कथन केवल काल्पनिक अधिकारों और कतैंब्यों का 
जीवन में कोई विशेष महत्व नहीं है। उनसे समाज का कोई विकास नहीं 
होता । कान्‍्ट इस बारे में कोई निश्वय नहीं कर सका कि साधारण दृष्टिकोण 
से व्यक्ति को स्वनन्त्र छोड़ दिया जाये अ्रथवा उच्च हृष्टिकोश से अर्थात्त 
मानव की उच्च प्रवृत्तियों के विकास के लिये सुविधायें प्रदान करके । 


कान्‍्ट के विचारों में व्यक्तिवाद व आदश वाद दोनों ही दर्शनों का 
पुट मिलता है अतः उसके चिन्तन में अनेक विरोधामास भ्रविष्ट हो गये हैं 
और अनेक अप्तगतियां उत्पन्न हा गयी हैं । कान्‍्ट अपने दर्शन में स्थान-स्थाच 
पर ऐसी सान्‍्यतायें देता हैं जो परस्पर विरोधी हैं, और जिनमें सामनन्‍्जस्य 
स्थापित हो सकता है। उदाहरणार्थ 'स्वाघीनता' की परिभाषा देते. समय 
कभी वह व्यक्तिवादी विचारघारा से प्रभावित होता है तो कभी उसे “उच्चतर 
शक्तियों के नैतिक विकास के लिये ग्रावश्यक्र परिस्थितियां” बतलाने लगता 
है । इसी भांति एक ओर तो वह जनता की सम्प्रभुता पर विशेष बल देंता 
है और दूसरी ओर ऐसे शासक के वने रहने को उचित बतलाता है जिस पर 
किसी भांति का वेघानिक नियंत्रण न हो | सम्पत्ति, दण्ड, राज्य का कार्य- 
क्षेत्र आदि समी विपयों पर उसके विचार परस्पर टकराते हैं। वौगहन के 
शब्दों में “कान्ट प्रसफल इसलिये हुआ क्योंकि वह राज्य सम्बन्धी दो पृथक 
धारणाग्रों के वीव चक्‍कर काटंता रहा ।” राज्य को एक नैतिक संस्था सम- 
भाते हुये कान्‍्ट का दृष्टिकोर उसके प्रति ईर्ष्यापूर्ण ही रहा । वह राज्य के 
सावेयवी रूप पर पूरी तरह जं।र न दे सका । 

कान्‍्ट के शासन सम्बन्धी विचारों में कोई नवीनता नहीं है । उसकी 
सामान्य इच्छा व प्रच्छी इच्छा ग्रादि क्ा च्णेत भी अमपूर्ण है। मुख्य रूप से 
उसका यह कहना कि सामान्य इच्छा एक स्थान पर केन्द्रित हो सकती है गलत 
है । कान्‍्ठ अनुवन्ध की कल्पना को स्पष्ट करने में मी सवेधा असफल रहा है । 
एक झोर तो वह कहता है कि शासन जनता की सहमति पर निर्भर है, वह न्याय 
और व्यवस्था का समुचित प्रबन्ध नही करता, और दूसरी श्रोर वह यह भी 
कहता है जो शासव जनता को अनुमति बिना चलाया जाता है उसमें जनता 
की नैतिक स्वतन्वता हमेशा खतरे में पडी रहती हूँ | नतीजा यह होता है कि 
पाठक प्रसमजस में पड़ जाता है और वह समझ नहीं पाता कि किस मार्ग का 
समर्थन करे । 

झालोचकों के अनुसार कांट का दशेत एक अनुमवहीन तकंवादी दाशे- 
निक का दर्शन है । उसने व्यावहारिक राजनीति का न अध्ययन किया और 
न उससे कोई लाभ हो उठाया। इस कारण उसके दर्शन में एक अव्यावहारिकता 
(792०0०४०॥9) श्रा गई हैं जो उसे यथार्थ ((१८४॥४८६) से दूर कर 
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केवल कल्पना भथवा मस्तिष्क वा विषय मात्र ही रहन देता है। डेवी 
(70०७9) के २३०५ में "ऐहिक उह्ं श्यों और परिणामों से पृथक कत्ताव्य का 
उद्ृश्य बुद्धि को कुण्ठित वरता है? (& इ०क्रल ० हर इच्फुशगाध्व 
(ए०ग0 व्याप्रा।ट्थ फ़्प््एण९5 छात॑ 7६5७ [धात$ ॥0. 898 ग्रालाएर 
धा०८) 
अन्य जन देशो के दाशनिको की भांति काण्ट मो राज्य को एक 
ऐसी सस्था मानता है जिसमे जनता की भावना मू्त होतो है। भागे चलकर 
हीगल आदि के दर्शन मे राज्य की यही परिमाण उसे सर्वशक्तिमान (0णाग- 
7०९०) बना दती है, भ्रत यह्ट एक भयकर परिमाषा है 
पुनश्च प्रादशवादी विघारघारा यूरोप मे फैली व्यक्तिवादी दशन की 
प्रतिक्रिया थी फिर भी काण्ट को एक ता निममात्मक्त जीवन (0०9०९ 
१॥6) का अनुमव न होने के कारण तथा दूसरे नैतिक स्वतस्त्रवा पर बहुत 
अ्रधिक जोर दिय जाने के कारण उसका दर्शन भी व्यक्तिवाद की तरफ हो 
मुक सा गया था। 
ग्रद्मपि काण्ट के विचारो की विद्वानों ने बहुत भ्रधिक झालोचना की 
है किन्तु उसके सिद्धातो मे भच्छे तत्व भी विद्यमान हैं । हमे यह नही भूलना 
चाहिये कि काण्ट जसे ताविक विचारक के दर्शन म इस प्रकार की कुछ 
दुबलताग्रो का होना स्वाभाविक ही था, वयोकि जिस युग का वह प्रतिनिधिव 
बरता है वह राजनाति के युग म एक सभाति काल है (प्राच्राशधणावां 
80१2०) भौर डेवी के शब्दों मे “काष्ट सच्चे भ्र्थों मे दर्शन क प्राचीन युग के 
झम्त तथा भाधुनिक विचारघारा के प्रारम्म का एक उल्लेखनोय प्रतीक है! 
7 8€0ए7ए6 इध्वा56 468० ग्राआ।८5 (096 शत 0 धा& 090 88० 70 2॥0$0« 
छा धयाद 4. धबएशाणा ॥0 एफ तज्रा्रारथए ॥0०5०४ प7॥०एश) 
रपल (?0७५८॥) आदि विचारक काण्ट के उदय को चाहे “ एक दुर्भाग्य” मारने 
(8 7068॥॥ 708079॥०) किन्तु राजनीति का कोई भी ग्रम्मीर विद्यार्थी यह 
प्रस्वीकार नही कर सकता कि यह प्रादशंवाद का एक सच्चा सस्थापक है। 
काण्ट के विचार यद्यपि भौलिक नही थे परन्तु उसने जो कुछ मी कार्य 
किये उनके कारण उसका दर्शन में स्थान है। डॉ० क्लिक ((॥76) का 
मत है कि ”काण्ट ने एक नये दर्शनशास्त्र का प्रारम्म किया। दर्शन के 
इतिहास में उसकी दार्शनिक रचनाश्रों ने मील के पत्थर का काम किया है। 
बह उन महानू एवं गम्मीर विचारकों मंसेथा जिन्होंने म केवल झपनी 
रचताग्नो मे बिक अपने जीवन से मी भ्रपने समकालीन बुद्धिजीवियों भ्रोर 
भावी पौढ़ियो को मी प्रभावित किया ।”? इसम कोई सदेह नहीं है कि उसकी 
(0॥406 ०॑ ९०7५ 7१८9807' दशन को एक ग्रत्यन्त महान्‌ देन है । काट 





]. कथा एशाशल्व 8 7०७ ९०० ॥ फएगा050्ञीपट॥| ॥00ए27/ शञाप्र 
क़ागुण ज़ा85 ठ०णतञाप्रट 8. ग्राटनऑणार ॥0 ह6 809 0 
ए.॥॥0$0709.. 46॥8 ०7७ 6 0058 हार्व शत ज़ाण्णाप॑ काएटश5ड 
जा०, 0५9 ऐश एफण:5, छए 250 एज का ॥ए25. छाश्यट5ल्ठ 8 
]9977₹9 ॥ए7क्‍0टाएड एएण फढ ्रॉलीटलएओ धरहि छ शिला 098 धा6 
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उन महान्‌ लेखकों और विचारकओं में से है जिन्होंने केवल अ्रपने लेखों से ही नहीं 
बल्कि जीवन से भी अपने समय के तथा भविष्य के मानसिक जीवन पर स्थायी 
प्रभाव डाला । - - 

... काण्ट के दार्शनिक और नैतिक विचारों का प्रमाव बड़ा व्यापक हुम्ना । . 
अनुमववाद और संशयवाद का निराकरण करके उसने सनीक्षावाद की घाराः 
की पुष्टि की । हृश्य-जगत और वस्तु-तत्व में जो द्वत काण्ट ने कल्प्रित किया 
था उसका परिहार कर हीगल ने विज्ञानवादी अद्वतवाद का खण्डन किया । 
काण्ट द्वारा प्रतिपादित विश्लेषण झौर संशलेपण में पार्थलय ($69ब/4६०॥) 
का फिग्दे (8०0७) की दर्शन पद्धति पर भी प्रमाव पड़ा । शॉपनहाँवर के 
संकल्पवाद और लाट्श के प्रयोजनमुलक विज्ञानवाद पर भी काण्ट के विचारों 
का असर है । फ्रीस, जा सिमेल भी कुछ मनोवैज्ञानिक निष्कर्पों के लिए 
काण्ट के ऋणी हैं | सीमित श्रथ में यद्यपि काण्ट राजनीतिशास्त्री नहीं था 
फिर भी उसके व्यापक दार्शनिक सिद्धान्तों का यूरोपीय सामाजिक विज्ञान पर 
गहरा असर हुआझ्ना । ; 


काण्ट के राजनैतिक अनुदाय को हल्क्रेपन से उड़ाया नहीं जा सकता | 
उसने सर्वप्रथम व्यक्तिवादी विचारधारा द्वारा प्रसारित किये गये नैतिकवाद 
का विरोध किया और भौतिक शक्ति की अपेक्षा आत्मिक शक्ति को अधिक 
महत्वपू्ं वतलाया । उसने विवेक के स्थान को अनुभूति से उच्च बतलाया 
और विशुद्ध विवेक को सत्य तथा अस॒त्य अनुभूतियों को छांटने का साधन 
माना । काण्ट ने सा्वभूमिक नैतिक विधि एवं स्वतन्त्रता क्री कल्पना की। 
आधुनिक युग का वही पहला कल्पनावादी विचारक था जिसने विश्वराज्य की 
कल्पना की । कांट के राजनैतिक विचारों के कारण जर्मनी में उदारवादी 
विचारों की उन्नति हुई, सामन्‍्तवाद को आघात पहुचा और राष्ट्रीय एकता 
की भावना को प्रोत्साहत मिला । राइट (फ़र्ण") के इस कथन में वस्तुत: कोई 
श्रतिशयोक्ति नजर नहीं आत्ती कि, “सन्‌ १७८१ से अब तक प्रत्येक दार्शनिक, 
जिसका कोई महत्व है, किसी न किसी प्रकार स्वीकारात्मक रूप से श्रथवा 
नकारात्मक रूप से, जाने में अथवा अनजाने में काण्ट और उसके उत्तराधिका- 
रियों का ऋण रहा है ।/7 ;$ 
जोहान गोटीलेब फिक्हे 
(जगह 5609 एस) 
(7762-7844 ) 

.. जोहान गोटीलेव फिक्टे (१७६२-१८१४) एक व्यावहारिक जमंन 
आदर्शेवादी (एब्चटांप्णमू 0एटाएवा ठ6४॥४8) था ॥ काण्ट से प्रभावित 
हीकर इसने अपना दर्शन विश्ववन्घुत्व से श्रारम्म किया, किन्तु बाद में 
नेपोलियन की विजय यात्रा द्वारा उत्पन्न विपत्तियों से यह एक चरम 
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राष्ट्रीयवावादी_ (]२७४07०॥8) वन गया। जोहान फिड्टे जिना विश्व- 

वधालय में दर्शनशास्त्र का अ्रध्यापक था । भ्पने विचारों को झनुदारता के 

कारए चह जिना विश्वविद्यालय के भ्पने पद से हटा दिया गया सन्‌ १६१० 

में बलिन विश्वविद्यालय की स्थापना हुई भोर सन्‌ १६११-१२ में फिक्के वहाँ 

बा रेक्टर बताया गया । फिक्दे मे राजनीतिशास्त्र पर भनेक प्रथों की रचना 

की, यथपि उसके अनुसंधान का व्यापक ज्षेत्र तत्व ज्ञान था। फिप़े के 
महत्वपूर्ण ग्रथों के नाम ये हैं-- 

4,._ (०000०॥०४$ 0 धाढ _ उच्त्रत्याणा 7 काल 0जाणणा ०06 
?४00 ०7 [6 हष्णणी ह९ए०ए०७ (793) ( 

2. 80707040075 ० जज [3 ३०००००॥ह 40 ॥6 ऐदाणएॉ८$ 
ण॑ इलब्णार प्र॒श्नष्णए (4796--9) ४6. $४-एणाआ787 
हुए्घ्ा्थाटाञज 50308 (!800) ज 

3. 294785585 ॥0 [0४ (5६770 3007 (808) 

वे. पाल गण ण वार 50976 09 76 ए८३४०5 ० पट एशएा।रएट 
5(038९ 0 (8८ .3४४ 0 १८३५०॥ (893) 

5. ै 59४८७ 0 उ70०7559700८706 (834 मे ग्रधक्रार के मरने के वाद 
प्रकाशित) ॥ 

डिफ्टे का व्यक्तित्व जबरेंस्त था भौर तल्तालीन राजनीतिक ता 
सामाजिक परिस्थिति क प्रति उम्तकी श्रतिक्रिपाएं बड़ी भावपुर्ण रहीं। 

“उमका यौद्धि/ जीवेन स्वतन्त्रता और उदारवाद से झ्रारस्म हुमा किन्तु 

पझन्‍्तत उमने सगक्त उप्र राष्ट्रवाद भौर भाषिक प्रात्मनिर्मरता को महत्व 

प्रदाव कर उस दानदी जमनवाई का प्रश्नप दिया जिसकी मयहरता नत्यौदाद 
के विस्फोट में प्रकट हुई ।" 


राजनीत के चेत्र मे, प्रत्य जन प्रादर्शादियों शी भाति छिफडे भी 
राज्य को ब्यक्ति वे प्रह थरो प्रमिव्यक्ति (8० €एए7०४६०० ० 52/) मानता 
है । यह व्यक्ति को विवशोल इच्चा (रिजधठए०याँ छा॥) रखने का भवित्तर 
देता है । काण्ट तथा प्रात वी माति फ़िर्टे के राज्य का चित्र सर्वाधिष्रयारों 
(40७॥97575) नहीं है । सम्पत्ति के अश्त पर यह काण्ट के विषारों से 
प्रारभ्म बरता है भोर उप बन एक धवितार रे मात्र न मानकर, सेतिफ 
महस्व भी दता है। उत्तके शब्दा में, ' सम्पत्ति व्यक्ति द प्रहार पी प्भि- 
व्यक्ति नही है बर्ल्रि साथंमौम इन्दा की पमिग्पक्ति है (0०-/) 5 ए०| 
गा €डए7९६509 ० 378ध00॥ ९००5७ ७७१ ०6 धाारदा््व ४५ | 
प्रत बिता इस भधित्ार के स्यक्ति गा नैतिर प्रध्मतिणप का संव्ध 
भपिकार [776 $एफाच्थल कहा णी ८ःथजएजा 49 गणवों मतों 
हशलावातबध0फ) कैकस तिलवाइ मात्र रह जाठा है ! घपती पुल 
0१८6... 00रागशणाओों:. फप्यदा हे डिफटे में राजगीय रामाजदार 
(8श6 $०८४४७०३) हा मी समर्षत दिशे है । 
फिपट रूमो जे सशामाजिझ भिद्दान्त को घाता प्रापार बवाइर घसता 
है। एम स्पात वर उसने हदय तिसा है, ' झुसा हो मर्म पर शांति तथा 
समझी स्मृति पर अयश्नद्ा स्वावित हो बाता चाहिर गयोडि उसने घनरों 
झारप पा मे ग्यता मुंक्टाई है। मेरी स्यवस्पा घादिश परत हडम इपके 
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स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचार का ही विश्लेषण है ॥?7 फिक्टे यद्यपि प्राकृतिक 
अवस्था में विश्वास नही करता, किन्तु उसने तीन प्रकार के समभौतों या 
अनुवन्धों का अपने ग्रंथ. ०प्रातश्ांणा$ ० शा» 7.8| में उल्लेख 
किया है--- 

१. सम्पत्ति-अनुबच्ध (शणशाए (०णाशए४)--इस सर्मभौते 
अथवा श्रनुवन्ध के सहारे किसको क्रिंतना साम्पत्तिक अधिकार रहेगा, इसकी 
व्यवस्था होती है । यह अनुबन्ध व्यक्तिगत रूप से भर सवों' के साथ किया 
जाता हैं । 

२, संरक्षण या सुरक्षा पझनुचन्‍ध (?70०९८ांणा (०॥०४०)--इस 
श्नुवन्ध से प्रत्येक व्यक्ति भ्रन्‍्यों से उसकी विनिश्चित सम्पत्ति श्रौर अधिकारों 
के संरक्षण का वादा करता है, यदि वे भी उसकी सम्पत्ति श्रौर श्रधिकारों 
का संरक्षण करें । 

३, सन्धि श्रथवा एकता शभ्रतुबन्ध (एांता एणग्राएटा)--इस अनु- 
बन्ध के द्वारा सम्पत्ति अनुबन्ध और संरक्षण अ्नुवध की रक्षा करने हेतु एक 
शक्ति केन्द्र की स्थापना होती है । इस प्रकार श्रन्य दो अनुबन्धों के साथ यह 
अनुवन्ध राज्य की व्यवस्था का आधारभूत श्रनुवन्ध है। “इस संविदा के 
द्वारा प्रत्येक व्यक्ति एक संगठित समूह का भ्रश बन जाता है और इसमें मानों 
द्रवीभूत ही एक वन जाता है । किन्तु फिकटे मे स्पष्ट ऐसा कहा है कि मानव 
के व्यक्तित्व का एक अंश राज्य में किस प्रकार घुल-मिल जाता है, अ्रत्यथा 
वह स्वतन्त्र ही रहता है ।” फिक्टे के विचार उसकी बोद्धिक चचलता के 
प्रत्तिफल है। जहां सन्‌ १७६६ में प्रकाशित श्रपनी 'ए6फ्रातकधंणा$ ० 
भिशणा॥ं ॥,2 नामक पुस्तक में उसने तीन प्रकार के श्रनुवन्धों का विस्तृत 


विवेचन किया वहाँ सनू १८१३ में प्रकाशित 'राज्य शास्त्र पुस्तक में उसने 
अनुबन्ध को सर्वधा हटा दिया । 


राज्य के कार्य-त्षेत्र के विषय में फिक्टे का मत है कि “राज्य सर्वप्रथम 
जो जिसका हैं वह उसे दे, प्रत्येक को पहली वार उसकी सम्पत्ति में प्रतिष्ठित 
करे तब सव से पहले उसकी उस स्थिति, में रक्षा करे।” (56 हाणांत 
शिए७ हहटी। 0 6 फिश॑ पार ग्रांड 0एा, गराशधों क्‍07 [06 5 
घंधा6 गम ग्रांड ँ70फए९एए बात (धदा 75 छाणढल गाय ॥ )0, ) । उसके 
अनुसार राज्यों की सीमाए भौगोलिक आधार पर होनी चाहिये । न्याय 
वितरण व निणेय झ्रादि के लिये वह प्रत्येक सरकार को एक ईफरो का संघ 
(४ 80श0 5ए॥05) बनाना चाहता है, जिनके द्वारा जनता की सप्रभुत्व 
सम्पन्न इच्छा (90एटाशंशा ए०छ्प्णोथा जो) अभिव्यक्त , होती चाहिये। 
इस प्रकार अपने विचारों को, काण्टियन दशेन का श्राधार लेकर भी, फिक्टे 
उन्हें एक बिल्कुल भिन्न ढग से एस्तुत करता है.। डेवी के अनुसार, “काए्ट- 
का सेतिक उ्यक्तिवार, फिकेे में ग्राक्तर ग्राचारात्मक समाप्तलान सदा व्यरज॑र 


श्दप झादशवादी विचारक 


(श०ज 9क्‍पञ00शाएफ0 ० (गा छ८०णाद३$ रिक्ाटओ $00350 के 
८०5० ० छटा॥६) ॥” फिकटे के दर्शन में रूसो को छाप स्पष्ट रूप से प्र कित 
देखबर प्रौ० बेटलित टीका करते हुए लिखते हैं कि, “'फिड़े एक प्रकार से 
झूसों का ही भधिक मानवीय, विश्ववादी, उदार, भराजकताबादी, सामूहिक 
राष्ट्रीयवावादी तथा राष्ट्रीय समाजवादी जन सस्करण था।” (6 
6धाएआ.. ह०४४९३०-ीए३््षाए०त,.. 00श7०फर्णाता.._ ॥.ऐटाबो, 
रीगशप्ाड, (00॥९८७ए३४: व000व5 ३१० [रात 3०८३8) 


फिवटे ने (800:65३९४ 0 धा८ उणक्ा पिथा०ए नामक प्रपनी 
पुस्तक में बडे उप्र राष्ट्रवाद का स्रमर्थन किया किन्तु साथ हो एक भय मे राष्ट्र 
का आध्यात्मिक महत्व मी नप्द कर दिया। उप्ने बताया कवि राज्य राष्ट्र 
को निर्माता होता है। फ्राप वी राज्य क्राति के समप यह कहा गया था कि 
राष्ट्र द्वारा राज्य का निर्माण हाता है, लेकित फिक्टे ने इस स्थापना वी 
उलट दिया धौर इम तरह राष्ट्र के ननधिक (०७7७), प्राध्यात्मिक 
($9052) एवं नैतिक (१४०१४) रूप को पर्याप्त क्षीण कर दिए । 


फिक्टे के सम्पूर्ण दर्शन पर विद्वार करने वे उपरात्त यह कहा जा 
सबता है कि “किक्टे की कृतियों मे एक स्थिर, निश्चित विचारधारा का 
प्रभाव है । वई घार उसने प्रवना मत परिवर्तेत किया। कमी झनुवस्थवाद 
की दुह्ई दी तो कमी शज्य के उग्र शक्तिदाद का समर्थन क्रिया ३ कमी 
बुद्धिवादो रहा तो कमी रोमाटिक सम्पदाय का समर्घेत क्रिया । झ्पनो ध्ार- 
छमिक कृतियों मे उससे पूरा व्यक्तिताद का पोषण किया, फिर राज्य की 
सध्वनि का प्तरक्षक पे समन्वित नीतिशास्त्र का उपस्तम्भत किया। 
कुछ समय तक वैयक्तिक नोतिशास्त्र के बदले जाति (स्पिसिय] का चौति- 
शास्त्र उसे भाता रहा प्रौर भ्रस्तत राज्य की निरपेक्ष सत्ता में ही उते 
बल्याएंवारिता दीख पडी और नेस्मिक् नियम का निराकरण कर सता 
को ही कातुन को प्राधार माना गया। फ़िक्‍्टे के विकारों मे मौलिकरताका 
अप्राव है। सिर्फ तत्वज्ञान पर लिखित उसकी पुस्तक विशेनशापटसनेहरे 
में ही हमे उसको मौलिकटा का दशन होता है। राजनीतिशास्त्र में रूपी 
झोर काष्ट के विचारों को परिवततित तथा परिवधित उपने किया। जमनी 
की राष्ट्रीय परम्परा का निर्वाह करते हुए उग्र और घोर राज्यवाद का उसमे 
सम्रथेत किया । नेपोलियन के विरोब में जो विमोचन युद्ध हुमा उसकी 
भावनात्मक ध्ररणा देने मे फिकटे के भ्रयो का भी योगदाम हैं। निखिल 
ज़मभवांद को भी उसकी इृतियों से उत्तेजना मिली ।” केटलिन (24088) 
उसकी फासीवाद के पिताग्रों मे गणना करता हैं। गेडल का लिफना है कि 
झपने प्रारम्मिक लेखो में फिक्ठे ने रूसो के उदारवादोी और व्यक्तिवादी 
सिद्धाततों का झनुसरण छिया श्ौर प्रकृति के काबुत, व्यक्ति के प्रविकार श्रौर 
जनता की सम्भभुता पर बल दिया। लेकिन बाद को रचनाओं में उसते 
राष्ट्रीय राज्य के महत्व पर चल दिया झौर राज्य समाजवाद की प्रद्याली 
की झ्रर इसकी गतिविधियों क विस्तार की उचित ठहराया । 





| रत प् ते रे पु ट कहर ज् कु द् ज/ ४ रत 
जान विकम % जिंक हगि 
(७60802679 ज्ञा।,प्तन्न।/श पफराकफरा एन छःठाद,) 
(0770--83॥) 
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संक्षिप्त जीवन-परिचय--जर्मत आादर्शवादियों में राजनीतिक विचार- 

घारा को सबसे अ्रधिक प्रभावित करनेवालों में हीगल का नाम सर्वेप्रथम 

श्राता है। इस महान्‌ अध्यात्मशास्त्री का जन्म १७७० में दक्षिणी जमंनी 

में एक मध्यम परिवार में हुआ । बालक हीगल की कुशाग्र बुद्धि को देखकर 

* परिवार ने बड़ी सावधानी से उसका पालन-पोपणा क्रिया, उसकी देखरेख की । 

वालक होगल ने स्कूल में अनेक्त इनाम जीते | युवा अवस्था में वह फ्रांस की 
कऋरान्ति पर मुग्घ हो गया जिसे उसने शानदार बौद्धिक ऊपाकाल' कहा है । 


हीगल ने विश्वविद्यालय में शिक्षा प्राप्त करने के पश्चात्‌ जीना विश्व- 
विद्यालय में एक प्रोफेसर के पद पर कार्य किया और वहीं रहते हुए उसने 
अपने व्यापक एवं गूढ़ दर्शन के मुख्य तत्वों का विकास किया । रूसो के दर्शन 
का उसने विस्तृत अध्ययन क्रिया और ईसा-मसीह के जीवन-चरित्र को लिख- 
कर ईसाई घमम की नैतिक असत्यता के रूप में आलोचना की । यूनानी दार्श- 
निकों का उप्तके ऊपर विशेष प्रभाव पड़ा । यूनानी लेखकों के ग्रन्थों के भ्रध्ययव 
से वह इस परिणाम पर पहुचा कि यूनानी दार्शनिक आध्यात्मिक सत्य के 
श्रधिक निकट पहु चे हैं । जीना में नैपोलियन के युद्ध के कारण हीगल को 
१८०६ में विश्वविद्यालय छोड़ना पड़ा और वह न्यूत्र्ग चला गया जहां एक 
स्कूल में वह प्रधानाध्यापक हो गया । इसके साथ ही वहीं वह एक पत्र का 
स्थानीय संपादक भी वन गया । ४७ वर्ष की अवस्था में हीडलवर्ग विश्वविद्या- 
लय में उसे दर्शन शास्त्र-विमाग ग्रध्यक्ष बनने का अवसर मिला । तत्पश्चात्‌ 
वलिन विश्वविद्यालय को उसने अपनी सेवाएं समधित कीं। उसने चार 
विद्यार्थियों के अध्यापन से श्रपना कार्य श्रारम्म किया और कालान्‍्तर में तीस 
विद्यार्थी उससे पढ़ने आने लगे। सभी विद्यार्यी एवं अन्य जन यह स्वीकार 
करते थे कि हीगल ग्रुनगुनाता था और उसके व्याख्यान बहुत नरम होते थे । 
वलिन विश्वविद्यालय में ही कार्य करते हुए ही श्रपणा समस्त जीवन व्यतीत 
किया। वहां रहते हुए उसने अनेक शास्त्रों का गम्भीर मन्यन किया । उसके 
विचारों का जगत में बड़ा प्रभाव पडा ॥ 


श्ध्र्० भ्रादर्शवादी विचारक 


होगल ने अपने राजनैतिक सिद्धातो को एक व्यापक दर्शन प्रणाली के 
अंग के रूप मे विकसित किया। वह एक यधाय्ंवादी दार्शनिक बना जिसमें 
विश्व-इतिहाम का अध्ययन एक बिल्कुल नवीन ढंग से किया जिसकी चरम 
परिणति ((प्राक्ाण्शाणा) होहनजौचन प्रशिया (छ०्कला2तोला एएक्चाव) 
मैं मानी जाती है। होगल केवल दार्शभिको का राजा ही नहीं था बल्कि 
राजाओं का दार्शनिक था और इसी कारण उमका प्रभाव व्यावहारिक 
शाजगोति पर बहुत श्रधि्क प्रडा। विस्मा्क: (859) ने हीगल के 
सिद्ध न्‍्तो को व्यावहारिक रूप प्रदान किया, ऐमा विश्वास किया जाता है। 
प्रसिद्ध विद्वानू मैंक गव॑त (॥(८ 5०४670) ने लिखा है; 

/ ब्िस्माक का शक्ति पर प्राधारित मानव-क्रिया के उच्चतम लक्ष्य 
के रूप मे राष्ट्र-राज्य पर बल देना उसका यह विश्वास कि राज्य केवल 
स्थक्तियों का एक समूह मात्र नहीं है प्रवितु एक सावथवी सम्पूर्ण है, उसका 
लोक्तम्त्र के बिरोध से एक सर्वे शक्तिमान राजतत्त तथा मोकरशाहो का प्राधि- 
चतकन इन सब का मूल होयल के सिद्धांतों में निहित था ।//५ 

हीगल एक उच्चकाटि का राष्ट्रीयावादी थां। वह प्रपने समय में 
प्रचलित जमन एकीकरण (ए॒पाओटवधणा )४०ए०ए८१/) के प्रश्न से इतना 
अधिफ प्रभावित हुआ था कि राज्य को ईश्वर का प्रागमन प्रथका दैषी प्रतिरूप 
तक मान बैठा । 5 सदेह हीोगल के युग की वास्तविक राजनैतिक समस्या 
एक सुहृढ एवं सवशक्तिमान राज्य की स्थापना थी और उसी बे समर्थन के 
लिए उसने अपने राजनीतिक दर्शन का उपयोग किया । इस प्रकार होगल 
भरपने थुण का दार्शनिक प्रतिनिधि था झौर जमने राज्य वी प्रतिष्ठित महत्ता 
तथा सश्तिम'नवा को सवय्र प्रतिष्ठित करने के जिए उसने ऐसे दार्शनिक 
तब वा झाधार लिया जिसके झनुसार एक रहस्थमय उच्च शिक्तर पर पहुच 
जाता है । गम्मी रत्ापूर्षफ अध्ययन करने पर हीगल का भादर्शवराद, राष्ट्रीयता- 
याद की ही एक गअ्रमिव्यक्ति है जाझागे जाकर हिटलर (प्ल्राध्) तथा 
मुसोलिनी (१७६६०) के हाथा में नाजीवाद (तपिश्टाचात) एवं फमीवाद 

[#३६८क्षा)) के उदय वा कारण बनती । तक के भ्राघार पर श्रनेक्रो लोगों 
का दावा है कि प्रथम तया द्वितीय विश्वयुद्धों का बहुत कुछ उत्तरदायित्व 
हीगल औ्रौर उसके प्रादर्शवाद को है । 

हीगल् दार्शनिक के रूप म इतना प्रस्यात हो गया था कि बहुत से 
शात्षक तथा नरश उमसे राजनीतिक मामचो मे सलाह लन क लिए झान थे । 
बह झब तक उत्पन्न हुए दार्शनिकों मे सबसे ग्रधिक भाप्मविश्वासी था । उधने 
कभी भी शपन विधय में चर्चा नहीं की । उमन व्यक्तिगत धारणाप्रों भ्रौर 
) * छात्ता'शर( $ टा।ए858 एएणा पीट ता 8९ 995९0 हएला [००९ 

6ा [०४६ 8५ #6 5एछटा)र श०4| शी कणागा नाश भाई ण्थाह[्‌ 
| 2 (८ शवा८ ॥५ 907 

एएग्गाए -र06, 5 

890 ऐैएशश३ एटा229 ॥7 
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भावनाओं को दूर रखकर निलेंप भाव से अपने विचारानुसार सत्य का दिग्द- 
शत कराने का प्रयत्न किया । उसके प्रशंसक झाज भी यह विश्वास करते हैं 
कि वह दार्ं निक विचारों को पराकाष्टा पर पहुंच गया था। मानव-इतिहास 
में पहली बार उससे सार्वभौमिक दाश निकता की उपयुवत व्याख्या की। 
हीगल ने प्रत्येक विषय को तर्क के श्राघार पर समभने का प्रयत्न किया । 
उसने विवेक और ज्ञान (०४४०) शाएं रि०७३॥४) को बहुत महत्ता प्रदान 
की । उसके दर्शन का महत्व दो ही बातों पर निर्मर करता है-प्रयम, हन्द्वात्मक 
पद्धति (96०० ॥(७४४००) और द्वितीय, राज्य का आदश वादी विचार 
(064॥59007) । इन्हीं दो बातों को वाद के दार्श निक्रों ने मी अपनाकर 
अपने दर्शन का श्राघार बनाया ।* 
इस महान्‌ श्रादर्शवादी की सनू १८३२१ में मृत्यु हुई । 


रचनायें ((४०४१४६)--हीगल प्रथम आदर्शवादी विचारक था जिमने 
इस सिद्धान्त को इसके चरमोत्कर्प पर श्राल्ढ़ किया । हीगल के दर्शन का 
परिज्ञान हम उसके निम्नलिखित ग्रन्थों में कर सकते हैं-- 
[., एव शाक्याण्राध्ा0029 0 8970 (807), 


[0४0099९08 07 ?॥9050.0॥084 80९॥0685, 
8,.020 (86) 


» 4॥6 ?|05079॥9 ०0 7रा९१॥ (82) 
- जया 9॥050ए ० साहएाए (837) 
हीगल की राजनीतिक विचारवारा की कुजी उसके ग्रन्थ “[]० 


ए॥०१०9००००९५ ०  8ए॥77 में है। यह पुस्तक राजनीतिक ग्रन्थ नहीं 
है श्रपितु सावंभौमिक सत्य की खोज मात्र है । 


हीगल की दन्द्वात्मक पद्धति 
(छसत्एशभांश फंगल्लतटताा 07९७॥७१) 


दन्द्वात्मक प्रेणाली से श्रभिप्राय (उफ्र० शबत्यांगयश ण॑फब्बाष्णांट 
5980॥)--हीगल के मततानुप्तार मानव सम्पता का विकास कमी भी एक 
सीधी रेखा में नहीं होता । जिस प्रकार से एक प्रचण्ड तूफान से थपेड़े खाता 
हुआ एक जहाज अपना मार्ग बनाता है, उसी प्रकार से सभ्यता भी श्ननेकों 
टेढे -मेढ़े रास्तों से झोती हुई आगे बढ़ती है | उसके स्त्रय॑ के शब्दों में “मानव 
सभ्यता की प्रगति एक सीधी रेखा के रूप में नहीं हुई है । इसकी प्रगति लग- 
भग बवण्डर में भक्ोले खाते हुए जलपोत को त्नरह ठेढ़ी सेड़ी है ।”2 


गे ९० ० 


, “वाह आंड्गांपिए्वा०७ 6 एगापएडा परणाशा। 7 सल्छण 6६7८६ 
ए०प्राते [ए0 एण्ड शात॑ (058 86 6 तांब४एा० 85 8 770॥00 
बात 6 664॥59707 0 त6 एथशा07-88/6,. फ्र४७ ६ए०0 एणा68$ 


ए96००7स्‍6 (6 5000९ 0 06 ६ए० ग्रा०ञं गंग्र00787/ 59708 ० ] 
2णाप०वं प॥ृञ0०प्ष्टा।/??, मद 


लव "५१७00 
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रे हीगल मानता है दि यह विश्य एक स्थायी वस्तु (930८) ने होवर 
प्रगतिशीत (90थय॥०) क्रिया है प्रत उसका प्रध्ययन सर्देव एक विवाप्त 
बादी (0 धशणाआर) हृष्टिरोण में किया जाना चाहिये। उसकी घारणा 
है कि विश्व क॑ समस्त पदार्थों का विशरास झविकृसित तथा एक्तापूण स्थिति 
की भोर होता है, जिसके कारण विरोधी चललतुमों (एणाएथ्एल०त 
0078) की स्थापना होती है ॥ विकासवाद की इस क्रिया म॑ निम्न कोडि 
की वस्तुओे ने उच्च कोटि की वम्तुप्रो में विकसित होकर प्ुणता प्राप्त कर ली 
हैं भोर उनको निम्नता नष्ट होकर उच्चता ग्रहण कर लती हैं। विकप्तित 
होने क॑ पश्चात्‌ क।ई मो वस्तु वह नहीं रहतो जा वह पहले थी वह कुछ प्रागे 
बढ जाती है। विकासवादी इस क्रिया को होगल ने द्वाद्धामक प्रक्रिया 
(9)36९८प० ५९004) का नाम दिया है। बस्तुत इस “द्वद्मात्कक या 
द्वादाद शब्ट की उत्पत्ति यूनानी भाषा के शब्" ")आध्ट०स हुई है। 
+) 2६६१० शब्ट बा प्रथ वादविवाद करना! हाता है। इसको प्रक्रिया में 
सत्य तक पहुँचने बे लिए विचार द्वारा तक वितक की श्रक्रिपा प्रवनानी वड़सी 
है । यूनानी लागो ने प्रपने विचार विमश में संवप्रथम इस *09वरील्टालं 
प्रगाली को भपनाया था । इस प्रणाली से भापती कधोपकथन तक और प्रति 
तक द्वारा वे सत्य को ही प्रमाणित नहीं करते ये वल्कि नई सत्य की खोज 
भी करते थ । हीगल इस प्रणाली को विचारों पर भी लागू करता हैं। उमके 
प्रनुसार समस्त इ्वद्वात्मक 09०00९ प्रणाली इस प्रकार है--' संवप्रथम 
प्रत्येक वस्तु का एक मोलिक रूयर (॥65/$) होता है । व्िकासवाद के प्रतु 
स।र यह बढ़ती है ध्लौर इसक/ विकसित रुप कालान्तर में इसक मौलिक रूप 
का बिल्कुल विपरीत हो जाता है जिसे विपरीत रुप (8709९५७) कहते 
हैं। न्‍्पो >पो समय भागे बढता है विकासवादों सिद्ध -त के झनुसार ये भोलिक 
रूप तथा विपरोत रूप झापस में मिलते हैं श्रोर इत दोनों के मेल से वस्तु का 
लग! सामजस्य (59॥॥९5$) बन जाता है | यह सामजस्पपूण रूप थोड़े दिनों 
में किर भौलिफ रूप बन जाता है भ्लोर फिर यही क्रिया प्रावतर होने लगतों 
है। उदाहरण के लिए दृश्य या बाह्म-जगत में यह विकाभवादी क्रिया एक 
अण्ड (2728) में देखी जा सकती है । भ्रण्ड मे एक जोब होता है । यहे जीव 
मौलिक रूप (7॥८8७) है| घीरे घोरे  गर्भाधात (#ध702000॥) के 
पश्चात्‌ इसके निपथ त्मक गुण (!८४३४४० 77070॥9) नष्ठ हो जाते है। 
यह उसका विपरीत (&॥7 7॥09&) है कितु इन गुरों के नप्ट हो जाने से 
अण्ड के जीव की मृयू नहीं होती बल्कि एक नय प्रकार कै जीव का जम 
होता है जो पहत दानो रूपो से मिश्न है। इस रूप को सामजस्थप्रण रूप 
(8,0 ॥88$) कहा जायगा । 
विचार जगत में प्रशध्झा॥ #0धरीपन्‍्छड गौर 5/0/॥05 को हिंदी 
में वाद प्रतिवाद' श्रौर सप्नपण कहा जाता है। कोई भी वस्तु जो जम 
लती है. वाद है प्रौर उसकी विरोधी बात अविवाद' होती है। वाद तथा 
प्रतिवाद दोनों म ही गुणा व दोप हाते हैं. भोर चु कि दोनों परस्पर विरोबी 
होती हैं श्रत उनन सघप होता है. जिसके परिसामस्वर्प एक नई तीसरी 
चीज सश्लेयणण क रूप मे जम लता हू। विचार जगत में सत्य की क्लोज इस 
प्रक्रिया द्वारा इस तरह होती है । मात ले जिये झारम्म में जीवत व्यतीत करने 
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के कोई नियम नहीं थे । ऐसी स्थिति में मनुष्य ने यह अनुभव किया कि जीवन 
व्यतीत करने के लिए नियम होना चाहिये | इस अनुभूति के साथ अनेक नियम 
बने जैसे सत्य वोलो, दया करो आदि | जीवन-यापन के लिए नियम होना 
चाहिए--यह 'वाद' (प्र॥६७$) हुश्ला । परन्तु श्रागे चल कर ये नियम अपूर्ण 
लगने लगे और इनमें परस्पर विरोध दिखाई देने लगा । एक नियम करा पालन 
करने पर स्वतः ही दूसरे नियम का उललघन और दूसरे नियम. का पालन 
करने पर स्वतः ही पहले नियम का उल्लंघन हो जाय--ऐसी स्थित्ति पदा हूं 
गई । तब लोगों में यह भावना जगी कि नियम आदि व्यर्थ हैं, जैसा उचित 
मालूम हो, वैसा करना चाहिये । यह दशा या स्थिति पहली स्थिति की ठीक 
उल्टी हुई ग्रतः यह प्रतिवाद (&7-॥685) हुआ अ लेकिन नियमहीन 
(7,890९६$) अवस्था बड़ी भयंकर होती है जिसमें दुष्टों को मनमानी करते 
का मौका मिलता है । इस परिस्थिति में प्रतिवाद की आलोचना होने लगती 
है शौर उसके विरुद्ध प्रतिक्रिया पैदा हो जाती है। लोग सोचते हैं कि नियम 
होने चाहिए लेकिन नियमों का अक्षरशः पालन करने की जगह उनकी भावना 
की रक्षा करना चाहिए । यह 'संवाद' या 'संश्लेषण' ($फफप6शआं5) हुम्ना 
यह संश्लेपरण प्रतिवाद का उल्टा है और ऐसा लगता है कि हम फिर वाद पर 
पहुँच गये । लेकिन वास्तव में ऐसा नहीं है, इसमें वाद और प्रतिवाद दोनों का 
सामन्‍्जस्थ हो गया है और यह उन दोनों से उच्च सत्य है । इसमें नियमों की 
झ्रावश्यकता (वाद) श्र इसके साथ ही विवेक्र (प्रतिवाद) दोनों विद्यमान 
है । इस तरह सत्य की खीज में श्रागे बढ़ते हुए हम चकक्‍क्रर काठ कर वहीं नहीं 
पहुच जाते जहां से चले थे, बल्कि वाद और प्रतिवाद में से होते हुए संश्लेषण 
पर पहु चने पर हम एक उच्च स्तर पर पहुच जाते हैं। जो संवाद या संश्ले- 
पण है वह फिर वाद बन जाता है, उसका प्रतिवाद होता हैं भर फिर दोनों 
के सत्य अंशों को लेकर नया सवाद या सश्लेषण वनता है। इस प्रकार 
विकास क्रम चलता रहता है और उन्नति होती रहती है। यह ॒विक्राप्त क्रम 
दृश्य या बाह्य जगत झऔर विचार जगत दोनों में ही चलता है । 


हीगल की इन्द्वात्मक प्रणाली को राइट (क/72॥) ने व्यक्त करते 
हुए कहा है कि, “दनन्द्रवाद विशुद्ध तर्क की श्रत्यन्त निराकार घारणा से 
प्रारम्म होता है श्लोर इसकी समाप्ति विचार के अत्यन्त साकार रूप--प्रपनी 
पूर्ण व्यापकता तथा साकारता-के साथ निरपेक्ष बुद्धि के दर्शन में होता है ॥7२ 


फिलिस डायल ने इन्द्॒वाद को इन जब्दों में स्पष्ट “ किया है--. '्न्द्मा- 
त्मक प्रणाली हारा हीगल ने ऐसी व्यवस्था को लागू किया जिसके 
मस्तिष्क इस विकास की प्रक्रिया का अध्ययन कर सकता 
दर्शाया कि किसी मी वस्तु की वास्तविकता एक व 
वस्तु से तुलना के हांरा ही की जा सकती है । अतः 


५ हारा 
है । हीगेल ने यही 
स्तु की उसको प्रतिकूल 
मलाई का अस्तित्व इस 
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लिये है वयोशि बुराई का भ्रस्वित्व है, गर्मो का इसलिये क्योंकि मरी का है 
मांग का इसलिय क्योंकि सतोष का है । हीगल प्रथम को याद तथा दुसरे को 
प्रतिवाद बतावा है । यह प्रतिवुलता ही प्रगति का नियम है। वह यह मी 
यताता है कि एक बार मस्तिष्क को जब वाद तथा प्रतिवाद का प्रमाव हों 
जाता है ता उसका प्रभाव मी पभनिवार्य रूप से होता है। इन दोनों के संघर्ष 
के परिणामध्वरूप उस सश्तपण का ज्ञान होता है। भौर फिर महू क्रिया 
इसी प्रकार दुहराती रहतो है ।”? 


अह्यण्ड काल झौर स्थान में “फैला हुमा है। इसी प्रकार मानवीय 
विवेक भी विल्तृत है / हीगल के दर्शन में प्रसत्य विकोशात्मक तक हैं । उपतच्न 
कहना है कि इन्ही के द्वारा प्रन्तिम सत्य तक पहुँचा जा सऊता है । भन्तिम' 
सत्य केवल एक विचार (24०७४) है । ब्रह्माण्ड मो स्वत एक वियार के प्रति* 
रिक्त कुछ भी नही है | ब्रह्माण्ड के विक्राम मे (घ ०० 4०ए20एवादव8) 
ब्रिकार (7779805) एक सीबी दिशा में एक के बाद दुभरा (098 काण्शाला 
470 ७ 87090 ॥,0637 5८४८8), प्रासे हैं। * ये समस्त विकार अपने से बड़े 
त्रिकारो के भ्रस्तगत हाते है, भौर फिर ये प्रपने से बड़ों के श्रन्दर । होगल के 
अनुसार मनेको तिकार मिलकर श्रेग्यियों प्रथदा धारणाओं के एक क्षेत्र की 
रचना करते हैं। यह सम्पूरणं क्षेत्र जिसमे कि बहुत [त से बाद प्रतिबाद और 
सश्लेपण होते हैं स्वय एक बाद समझा जाता है। इसके प्रतिवाद तथा सश्ले- 
चण स्वय श्रेणियों के क्षेत्र होगे जो अपने भ्रन्दर छोटे जिकार रखते हैं। सम्पूण 
प्रणाली का एक त्रिकार, विचार प्रकृति तथा झात्मा होती है। स्पायशास्ज 
विचार का अपने विशुद्ध रूप में प्रध्ययन करता है । प्रकृति विचार की प्रपने 
दूसरे पन का रूप है । यह विचार के विशुद्द रूप का उल्टा है । यह प्रतिवार 


. की न +११०-ने ६/ छाण तिल वाधात 
8, फा$ ५000 
8 60. (॥6 छाए 5 
300 ॥070080 75 
# 666 09गरोए ए6 
076 फ़ाएड श्शा॥ 
एप ॥६ छत ०778५ 
॥॥. ०७०७/८३ज. ए७७८६. «# & ॥ ध्या0 53889 
झत्प आए, (77 दिस ए्वत& 099 ६6 ग्रापवं 685 
> 96 3(386 0 ग्रब्छथआा0ा ॥6 
एाण्डाटडड बरणत 46. कर 
355 7300 [6 क्ष्यातापर885 
पल अत नी $86६७ ज0 


जाज॑ विल्है म फ्रैंड्िक हीगल श्श्श 


है । आत्मा, विचार तथा प्रकृति का, संयुक्त रूप है| यह संश्लेषण है ।/7 
हीगल द्वारा समाज तथा राज्य के विकास का इन्द्रात्मक प्रणाली 
द्वारा भ्रष्पयन (प्र९एशांधा छपएऐ५ ण॑ धार ऊ्ांच्नाध 0 जिशध्यांटों शिश- 
॥0१)--इस इन्द्ात्मक प्रणाली द्वारा ही हीगल समाज और राज्य के विकास 
का अध्ययन करता है । हीगल की मान्यता है कि-( १) चेतन मस्तिष्क की 
सारी गतिविधियां - इन्द्ात्मक होती हैं, (२) यथार्थता स्वयं चेतन मस्तिष्क की 
एक प्रणाली है, ओर (३) यथा्थेता केवल एक विचार है। यथार्थ सत्य को 
प्राप्ति केवल आत्मा ($97) से ही हो सकती है। श्रात्मा का एक वाह्य 
श्प भी होता है । यह बाह्य रूप भौतिक होता है । इस रूप का प्रतिनिधित्व 
राज्य करता है ।* 
हीगल इन्द्वात्मक प्रणाली द्वारा राज्य- के विकास का अध्ययन करते 
समय यह मानता है कि यूनानी राज्य मौलिक रूप (7॥८»$) थे, घर्मराज्य 
उसके विपरीत रूप (#&॥7-685) । इसलिये राष्ट्रीय राज्य उनका एक साम- 
न्जस्य रूप (999(॥685) होगा । कला, धर्म त्था दशेत को भी वह इसी प्रकार 
भूलरूप, विपरीत रूप तथा सामन्‍्जस्यपूर्ण रूप मानता है। इन तीनों अ्रवर- 
थाओ्रों को एक दूसरे से सम्बद्ध होने के कारण तथा बाह्य परिस्थितियों 6/रा 
प्रभावित होने के कारण कुछ आलोचक लोग इस प्रणाली को सामाजिक 
विज्ञानों (80८४ $ज०॥०८७) के त्षेत्र में श्रनुपयुक्त बात लाते है। किन्तु 
दार्शनिक दृष्टि से देखने पर थह प्रणाली विकासवादी अध्ययन के लिये बड़ी 
ठोस तथा सही प्रत्तीत होती है। कार्ल माक्स ने अपनी इतिहास की भौतिक- 
वादी परिभाषा देते समय हीगल की इसी प्रणाली का अनुसरण किया है। 
हीगल के समय में जमंनी अनेक छोटे-छोटे राज्यों में विभक्त था और 
राष्ट्रीय भावनाएं लगभग मिट्ती सी जा रही थी | हीगल की कामना थी कि 
जरमंत जाति, जो उसके अनुसार विश्व की सर्वश्रेष्ठ जाति थी, एक सुदृढ 
राष्ट्र के रूप से संगठित हो जाय, एक ऐसे राष्ट्र के रूप में उसका संगठन हो 
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जो विश्व मे प्रद्चितोीय हो भौर जिसे भगवान की इच्छा का प्रतीक कहा जा 
सके । होगल ने यह सिद्ध करने का प्रयत्त किया कि समार के विकास में जर्मनी 
वा स्थान विशेष महत्वपूर्ण है भ्रोर प्रकृति फी समस्त शक्तिया जम राष्ट्र के 
उत्कप के पक्ष में हैं। लेकिन चूंकि जमती वो तत्कालीन दशा शोचनीय थी 
श्रौर इसलिये उमका ऐतिहाप्ििक दर्शन तकं-सगत प्रतीत नहीं होता था, प्रत 
उस शोचनीय परिस्थिति को विवास की घारा मे उचित स्थान देने के लिये ही 
सम्मवत अपने दर्द्वात्मक भिद्धान्त को भ्रपनाया | इन्द्रवाद (0ा००॥०) में 
हीगल ने यह स्पष्ट करने की चेष्टा की कि जमनी की तत्कालिक दशा ऐविहा 
सिक विकास मे 'रतिवाद' (#&॥7 ह६8७) थी । वास्तव में होगल प्रौर उस 
जैसे भ्रन्य भ्रनेक विचारकों का विश्वास था कि "राष्ट्र का पुनर्तिमाण उसी 
समय हो सकता है जबकि राष्ट्रीय सस्याप्रों की निरन्तरताप्रों को कायम रखा 
जाय, राष्ट्रीय सगठन के भुतकालीन ससाधनों का प्रयोग किया जाय भौर व्यक्ति 
को राष्ट्रीय ससदृति की परम्परा पर प्राधारित बताया जाय । हीगल के दर्शन 
में यह प्रवृति केवल प्रतिक्रियावादी ही नहीं थी | हा, यह जछर है कि क्र ति के 
बाद जो मध्ययुगीन स्वच्छरदतावाद की लहर उठी थी उद्यमे इस प्रवृत्ति का 
स्वरूप ऐसा ही था । हीगल के दर्शन का प्रयोजन रचतात्मक था । वह पूरी 
तरह से खलु; [दार था) उसे एक प्रकार से फाति विरोधी मी बहा जा सकता 
है। उसको द्वद्ात्मक पद्धति (0॥0८८॥८०| ८००) क्रति भौर पुन 
झद्धार की प्रतीक है। इस पद्धति के प्नुसार समाज की जीव'त शक्तिपाँ 
पा सस्थाग्रों को नष्ट बर देती है लेकिन, राष्ट्र की सृज्ेनात्मक शक्तियां 

'थरता बनाये रखती हैं। हीगल ने प्राचीन के विनाश श्रौर नवीन के निर्माण 
में ब्यक्तितत मनुष्यो को कोई महत्व नहीं दिया है। उसका विश्वास था कि 
4 में निहित विवय॑क्तिक तत्व भ्रपनी नियति का स्वयं ही निमण 
करते हैं ।/' 

“हौगल ने राष्ट्रीय राज्य को घशा महत्व दिया | उसने इतिहास की 
जो 'याहया फी, उससे मुख्य इकाई व्यक्ति श्रयवा व्यक्तियों का कोई सपुदाय 
नहीं, घरन्‌ राज्य है। होगल के दर्शन का उद्दे श्य यह था कि यह दर्दात्मक 
पद्धति के माध्यम से विश्व सभ्यता के विकात में प्रत्पेक्ष राज्य की देन का 
मूल्याकन अस्तुत करे । ? 

हीगल के राज-द्शन में दो ही तत्व संबते महंत्वपुर्णं ये--एक 
तरव द्वन्दात्मक पद्धति का था भौर दूधरा तत्व राष्ट्रीय राज्प का | ' हीगल 
वे चिन्तन में ये दानो विद्धाल प्रमिन्त थे! हीगल दरदात्मिक चित्तत ग्रे 
द्वारा राष्ट्रीय राज्य ये महत्व का प्रतिपादन करता था | लेकिन, वस्तु स्थिति 
यह है कि इत दोनों में कोई ताकिक श्रम्बन्ध नहीं था। यदि इन्द्वारमक 
पद्धति को एक शक्तियाली बौद्धिह उपकरण भी मात्र लिया जाय तो भी 
यह समझ में महीं भाता कि समस्त राजनतिक प्ौर सामाजिव समुदायों 
में राष्ट्र का ही ऐसा समुदाय क्यो मात्रा जाय जिसमे इतिद्वास की परिशतति 
हुई है प्रयवा प्रापुनिक राजनैतिक इतिहास में राज्यों वे प्ररस्परिक तनाव 
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को ही मुख्य प्रेरक शक्ति क्‍यों माना जाय | राष्ट्रीयता के सम्बन्ध में हीगल 


के विचारों करा मुख्य कारण उप्तकी दन्द्वात्मक पद्धति नहीं थी बल्कि उसकी 
जर्मन राष्ट्रीयीता की मावना थी । 


होगल ने इन्द्ात्मक सिद्धान्त का प्रयोग समाज और सामाजिक 
सस्थाओं के विकास में मी _ किया । कुंद्रम्व को सामाजिक विकास का भार- 
फज्रक रूप मानते हुए उसने सामांजक विकास का सर्वोच्च रूप राज्य को 
बताया । उसने कहा कि जब कुट्गम्ब विस्तृत होता है तो वह विक्रास के क्रम 
में आगे वढ़ता है । कुटुम्ब के सभी सदस्यों में यह भावना विद्यमान रहती 
है कि 'हम सब एक हैं ।' व्यक्ति का नैतिक विकास कुदुम्ब से ही आरम्म 
होता है। इस प्रकार की प्रारम्मिक स्थिति 'बाद' (वुव6आ७) है। लेकिन 
यही वाद आगे चलकर 'प्रतिवादा (&0४४-धा८्डा$) की रचना कर लेता 
हैं! कोई भी मनुष्य अपने दृष्टिकोण में एक ही स्थान पर टिककर या 
कुठ्ुम्ब पर ही आश्चित होकर अगति नहीं कर सकता | केवल अपने ही 
कृट्॒म्व के पोपण की भावना, जो पहले स्नेह थी, बाद में मोह बन जाती 
है और मेरे-तेरे का भाव उत्पन्न कर देती है।इस तरह कालान्‍्तर में 
समाज का निर्माण होता है जिसमें प्रत्येह व्यक्ति अपने जीवन के लिए 
संघर्ष करता है । इस सर्वाज्भीरा सधफं में प्रत्येक मनुष्य अपने अनुभवों को 
व्यापक बनाता है यह समाज 'प्रतिवाद' का रूप लता है। लेकित वाद 
और प्रतिवाद का समस्त्रय होना मी अबएप्रमावी है । समाज में अव्यवस्था, 
अशान्ति, अनाचार व्यक्तियों की नैतिकता को अस्त-व्यस्त कर डालते हैं । 
विकास का क्रम शान्ति में ही सम्भव है। शान्ति में निर्माण होता .है और 
संघप में विनाश । अतः समाज में शान्तिमव वातावरण उत्पन्न करने के 
लिए राज्य की उत्पत्ति होती है, भ्र्थात्‌ राज्य विवेक का फल है | यह राज्य 
कुटुम्ब और समाज का अर्थात्‌ वाद और प्रतिवाद का सामत्जस्य है । राज्य 
में समाज ओर कुदुम्ध दोनों ही समाविष्ड हैं । इस प्रकार यह सामनन्‍्जस्यपुर्ण 
रूप या सश्लेषण वा संवाद ($,ञत699) हुआ । राज्य के अ्रन्दर भी मनुष्य 
जीवन के लिए सघर्ष करता है । लेकिन यह सघर्ष सृजनात्मक होता है, उस्तको 
शक्तियों का विकास करता है। 


हीगल ने जिस दन्द्वात्मक सिद्धान्त का प्रतिपादन किया“उसे शासन 
के रूप के विषय में भी लागू किया जा सकता है। निरंकुशतन्त्र (058590- 
मै) का वाद (रतादआं5) अपने प्रतिवाद (&7॥४-व८आं5) स्वरूप 
प्रजातन्त्र को जन्म देता है। निरकुशतन्त्र और प्रज्ञातन्त्र के समस्वय से एक 
संव घानिक राजतन्बर (ट०#्रांगाक शणाक्राटा9०), जो संवाद या 
संश्लेषण (8977०55) की उत्तत्ति होती है । ५ 


इन्द्वात्मक तथा ऐतिहासिक श्ावश्यकता: [|्वा०्णां बात छोड- 
ईगाएग २९९९५४॥५ |[--हीगल के राजनैतिक झौर सामाजिक दर्शन को 
केन्द्र-विन्दु इतिहास तथा इतिहास का अन्य 'सामाजिक शास्त्रों से सम्बन्ध 
था। हीगल ने अपने दर्शन में ऐतिहासिक पद्धति को ' श्रेपनोया और अ्रपनी 
इन्द्ात्मक पद्धत्ति के द्वारा उसे एक शक्तिशाली उपकरण प्रदान किया | 
हीगल ने इतिहास में “ग्रावश्यकता” के एक तत्व ;का समावेश कर दिया 


रह 
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था। यह तत्व कार्यकारण के सम्बन्ध भौर विकासशील प्रयोजन का सशवेपण 
था। इतिहास का उचित रोति से भ्रध्ययन करने पर उसमे वस्तुपरक 
पालोचना के कुछ सिद्धान्त निकलते हैं। यह वस्तुपरक समीक्षा विकास मे 
स्वय भन्तनिहित है। यह सत्य को अस्रत्य, महत्वपूर्ण को महत्वहोन से 
झौर स्थायी को क्षणिक से पृथक बरती है । इतिहास के इस ढ़ग के अध्ययन 
के लिए एक विशेष उपकरण की प्रावरयक्ता होती है भौर होगल ने भपनी 
दुन्द्ात्मक पद्धति द्वारा इसी उपकरण को प्रदान किया है। इस सम्बन्ध 
6:48 महोदप ने जो विचार व्यक्त (क्ये हैंवे निइदय हो उल्लेज- 
प  हैं--- 


* उसके (हीगल के) दर्शन का प्लातोचनात्मक बोच झौर मूल्यांकन 
दो बातो पर निर्मर है। सर्वप्रथम, उसके इस दावे के बारे में निर्णय वी 
ग्रावश्यकता है कि द्वन्दात्मकू पद्धति की एक ऐसी नयी पद्धति है जिसमे 
इतिहास तथा समाज में पारस्परिक निर्मरताप्रों भौर सम्बन्धो का ज्ञान होता 
है थो प्रन्य प्रकार से सम्मव नहीं है। यह इसलिए महत्वपूर्ण है बयोंकि 
द्न्दात्मक पद्धति को काले मात ने प्पनाया था । उसने द्वन्दात्मक पढ़ति 
के प्राध्यात्मिक भ्राधार मं मवश्य थोडा परिवर्तेत क्या था, लेशिन उसकी 
तर्क-पद्धति को यधावत्‌ स्वीकार विया था। इस प्रकार, द्वद्धारमक पदति 
मार्र्सीय सम्राजवाद प्रथवा साम्यवाद भर एक भ्रस्तभूत भाग बन गई । 
मावसंवाद उसके प्राघार पर ही पपनी वैज्ञानिक श्रेप्टताका दावा बरता 
रहा है । दूसरे, हीगल के राजनैतिक दर्घेन मे माकर्सवाद को एक ऐसे रूपए में 
व्यक्त जिया है जिसने स्यत्तिवाद की तथा मनुष्य के प्रधिकारों के सावेमौम- 
बाद की सर्देय उपेक्षा गो है । उसने राज्य को स्बल्पता को एक ऐसा शिष्द 
पर दिया जो १६वी शताब्दी के भादराय जमेनी मे राजनीति-दर्शन की 
विशेषता बना रहा 


धुन, “चू कि ' द्वत्दारमफ पद्धति का प्रयोजन एक ऐसे तारिक उ7« 
शरण वो प्रदान करता था, जिसके द्वारा इतिहास को “प्रावश्यक्ता' का 
हुत हो जाये, घत. द्वस्द्वारमक पठति की प्रमिप्राथ ऐतिद्वासित प्रावायाता 
के उस णटिमत धर्ष पर निर्मर है जो होगत ने उसे दिया था। इस विषय 
पर उसभा विधार इस विश्वास के साथ प्लारम्म हुमा ओ उसने प्रपने जीदन 
बे भारग्म में ही प्रश्ति कर लिया था-राष्ट्र बे इतिहास में एक राष्ट्रीय 
है 20 त्त के विकास बा सेसा>शोेखा होता है ! यह राष्ट्रीय ३४7 ति उछड़ो 
मेरक्ति के समस्त पष्ठों में स्यक्त होती है। इतिहास के इस हृष्टिहीएा मै 
विरोष पें होगल में एक दुसरा ' हृष्टिकोश रखा जो शातयृगग के हष्टिकोश 
के निफट बा--दर्शन पर्म धोर सस्वाएं स्थावहारिक प्रयोजनों हे विए जात+ 
जूसरर जिद ही गई भीजें है । दपडा विजशस थग ्ि यह श्रम ड्ेवत इस 
दरों पैदा हुपरा अयोड़ि इतिहास को राजम्स्य के लिए एक सहायक कमा 
माना जाता रहा था ॥/१ 
अर बम ४ जन पअटकट ला 
६. मेबाइन-शाजनोति दर्शन का इतिशाग, शब्द ३। पृष्ठ १६६-६०० 
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पुनश्च, “हीगल इतिहास को मूलतः रहस्यात्मक श्रथवा विवेक 
निरपेक्ष नही मानता था । उसके विचार से इतिहास में अविधेक का नहीं 
बल्कि विश्वेपणात्मक विवेक से ऊंचे विवेक के एक नये रूप का निवास 
है । वास्तविक ही विवेक-मम्मत है और विवेक-सम्मत ही वास्तबिक है ।' 
इतिहास के सम्बन्ध में हीगल ' की एक विशिष्द घारणा थी । इतिहास के 
विक्रास को वह बेवरलीब खण्डों का विक्ञास नहीं बल्कि एक सप्राश विकास 
मानता था | इवे दृष्टि से इतिहास की प्रक्रिया को समझने के लिए एक 
भिन्न तक्न-पद्धति की आवश्यकता है । दन्द्वत्मक पद्धति इसी आवश्यकता को 
पूरा करने के लिए थी । सावपरक हष्टि से यद एक बहुत हो जटिल प्रश्त का 
समाधान करने के लिये अत्यधिक सरल रीति थी । हीगल ने जिस विचार- 
सूत्र को ग्रहण किया था, वह बहुत पुराना था । उसने द्वन्द्ात्मक पद्धति शब्द 
प्लेटो से ग्रहण किया था ॥7 7 


हीगल के अ्रनुसार इन्द्रात्मक पद्धति केवल दर्शन , के विकास पर ही 
लागू नही होती बल्कि वह ऐसी प्रत्येक विषय-वस्तु पर लागू हो सकती 
है जिसमें प्रगत्तिशी ल परिवर्तन और विकास की संक्ल्पनाएं निहित रहनी 
है । यह पद्धति सामाजिक शास्त्रों पर बहुत अच्छी तरह लागू हो सकती है । 
“दन्द्वात्मक पद्धति के जब सामाजिक परिवतेन के सिद्धान्त का सूत्र माना 
जाता है तब इसकी दो व्याख्याएं विकलनी हैं.ओऔर ये व्यास्याएं एक 
दूमरे की विरोधी हो सकती है । इन्द्वात्मक पद्धति के हृष्टिकोश से विचार 
क प्रत्येक कार्य मे दो प्रवृत्तियां होती हैं।एक ओर तो वह नकारात्मक 
होता है । प्रत्येक वाद में कुछ ऐसे श्रन्तविरोध निहित होते हैं जो स्पष्ट 
हो जाते हैं श्रोर स्पष्ट होने पर मूलवाद को वष्ट कर देते हैं। दूसरी ओर 
वह सकारात्मक भर रचनात्मक भी होता है।वह एक उच्चतर घरातल 
पर वाद का पुनकंथन होता है, ऐसा पुनर्कंबत जिसमें अन्तरतरिरोधों को 
उदात्त रूप दे दिया जाता है और वे एक नग्रे स्लेपण के रूप में प्रस्तुत 
होते है । ज्ु कि हीगल सम्पूर्ण सामाजिक विक्राप्त को 'विचार? का विकास 
समभता था, इसलिए द्वन्द्वात्मक पद्धति की यह द्विमुख्ी विशेषता सामाजिक 
सस्था्रों में होनेवाले प्रगतिशील परिवतंनों में मी दिखाई देती है । प्रत्येक 
परिवतेन अविच्छिन्न भी है और विच्छिन्ष भी। वह भूतकाल को आगे भी 
ले जाता है और नई चीज को बनाने के लिए उससे नाता भी तोड़वा जाता 
है ।““कोई विचारक द्वन्द्वात्मक 'पद्धति' के किस पहलू पर जोर देता है, 
यह उसकी सम्पूर्ण विचार-पद्धति श्रौर विशेषकर उसकी मनोवृत्ति पर निर्भर 
है । होगल ने कुल मिलाकर और उसके पुरातनपोषी श्रनुयायियों से अविच्छि- 
ब्रता पर जोर दिया था । होगल का विचार था कि परिवतंन भूतकाल में 
हुए हैं। कार्ल मार्क्स ने 'दूसरे पहलू पर जोर दिया था। उसका विचार था कि. 
परिवत्‌न मविष्य में होगे ।”') ह | ध 

इन्द्रात्मक पद्धति की श्रालोचचा (एम्रंएंसंग्रा। ० फा्नल्टत्ृंट 


हीगल की दन्द्वात्मक पद्तिकी परीक्षा करनेपर पहलोबार यह प्रक्रट होता हैकि 





. सेवाइन-राजनीति दर्शन का इतिहास, खण्ड २, पृष्ठ ६० १-६०४ 


है 
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बह न क अस्पप्ट है । हीगल की इस पद्धति को अस्पष्टता विशेषत दो 
बातों से सामने भ्राती है 
प्रथम, हीगल ने विभिन्न पारिभाषिक शब्दों का बड़ी भ्रस्पष्टता से 
प्रयोग किया है। इन शब्दों की परिभाषा करना कठिन है । उदाहरश के 
लिए दो शब्द-- विचार” और “पझन्तविरोध” को लिया जा सकता है। हीगल 
ने लिखा है कि प्रत्येक श्रगतिशोल साम्राजिक परिवतन 'विचार' में उन्नति 
के कारण होता है | समस्त परिवतन विचार की प्रेरणा के फलस्वरूप होते 
हैं भौर हक उद्देश्य भनन्‍्तनिहित अन्तविरोधो का निवारण करता होता 
है | यदि इन शब्दी को ठीक-ठीक ग्र्थ दिया जाय तो किर सिद्धान्त ठीक 
नही बैठता । विज्ञान भ्रथवा दशन मे होनेवाले नित्यनये परिवर्तनों का 
कारण यह नही होता कि वे प्रारम्मिक सिद्धा'तो के प्रन्तविरोधो के कारण 
ही सम्भव हुए है | जब विज्ञापय ओर दर्शन पर यह बात लागू होती है वो 
भरन्‍्प सामाजिक शास्त्रों के बारे म क्‍या कहा जां सकता है ? “हीगनल ने 
विचार! को सा्वभौस रूप दने की जो कोशिश की, उसका उसकी शैली के 
इतिहास-लेखन पर दो तरह से भ्स्तर पडा-या तो प्रसगत तथ्यों का मनमाने 
ढंग से तकसम्मत माना गया या सामरस्य या सुश्तगत जैस शब्दों को ऐसा 
अस्पष्ट भ्थ दिया गमा कि उनका कोई उपयोग हो नहीं रहा ।” ठीक इसी 
तरह हीगत् द्वारा प्रयुक्त भन्तत्रिरोध/ शब्द का भी कोई सटीक पर्थ्र नही 
है । इम शब्द का बडी भ्रस्पष्ट रीति स॑ विरोध प्रथवा विपरीतता के प्र्म 
में प्रयोग किया गया है । कभो-कमी इसका भ्रथ ऐसी मौतिक शक्तिया होता 
है, जो बिरोधी दिशाप्ो क्‍प्रथवा कारणों की भोर सचानित होतो है प्रौर 
जिनके कारण विरोधी १रिणाम प्रकट हेते हैं। कमी करी विरोध वा 
प्रमिप्राय नैतिक गुणावगुण होता है ॥ * वास्तविक व्यवहार मे द्वरद्वात्मक 
पद्धति बे' भ्रम्तगत विभिन्न पारिमाषिक शब्दों का मनमाने ढंग से प्रयोग विया 
गया है | वह किसी भी प्रकार से कोई वैज्ञानिक पद्धति नहीं है । हीगल के 
होयों मे पहु च॒ कर द्र्दात्मक पद्धति ने कुछ ऐसे निष्कर्ष निकाले, जिन तक 
हीगल उसके बिना भी पहुच गया था; द्वस्दात्मकू पद्धति ने उनका कोई 
प्रभाए नहीं दिया है /? 
द्वितीय, उन्द्रात्मक पद्धति को ऐतिहासिक विकास की 'मावश्यकताप्ों 
वो रपप्ट करनेवाला उपकरण माना जाता था, लेकिन 'मावश्यकता! शब्द 
उतना ही भस्पष्ट बना रहा जितना कि ह्,म ने उसे प्रमाशित कर दिया था। 
हीगल ने इतिहास में जिस “भावश्यक्ता' का दर्शन किया था, यह मोतिर 
विवशता भी थी भौर नतिक्ता मो । जब उसने यह कहा कि जर्मनी के लिये 
राज्य बनना पग्रावश्यब है तो उसका तात्पय यह था डि उसे ऐसा बरना 
चाहिये, सम्यता भोर उसके राष्ट्रोय जीवन के हितों की हृष्टि मे यह मपेकित 
है, पोर मुछ ऐमी प्रार॒घ्मिक शक्तिया भी हैं जो उस इस गे में प्रेरित 
बर रही हैं। प्रत द्वस्दास्मक पद्धति में नैतिक निर्णय भी शाम्मियित हैं मोर 
एविहासिक विशस का एक झाकत्सिक नियम भी। नैधिफ निर्णण, 23040 4 
हर घाकस्मिक भेद का भाषार सस्पष्ट है। इन्द्ारमक पद्धति का एक 


जय त अपर लक पक फ का व े 
१. ग्रेदाइन-राजनोति दर्शन का इतिहास, सष्ड ३, पृष्ठ ६०६ 
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बशिष्ट दावा यह था कि वह बुद्धि और इच्छा को एक कर देती है । इस 
[र टिप्पणी करते हुए जोशिया रोपेस ने ठीक ही कहा है कि यह “आावेग का 
उकंशास्त्र' तथा विज्ञान एवं काब्य' का समन्वय है | “वास्तव में द्वन्द्ात्मक 
द्धति को तकंशास्त्र की श्रपेक्षा नीतिशास्त्र के रूप में समकता अधिक आसान 
था । इसमे स्पष्ट उ््दं श्य की भावना नहीं थी । यह एक सूक्ष्म और कारगर 
ईतिक अपील के रूप में थी ।” 


झ्रालोचकों ने हीगल की इन्द्रात्मक पद्धति को 'सफलताश्रों की सम्पूर्ण 
'यूखला का भौरवगान' कहा है । इसका कारण यह है कि इस पद्धति में एक 
ऐसा नैतिक हृष्टिकोशण निहित है जो बिल्कुल कठोर भी है ओर बिल्कुल 
लचीला भी । वह न्याय की केवल एक ही कसीटी प्रदान करता है और वह 
है सफलता । 


हन्द्वात्मक पद्धति ने कर्तव्य की कुछ विचित्र व्याख्या की है । वाद और 
प्रतिवाद प्रतिकूल हितों और मूल्यों को प्रकट करते हैं । उनमें संघर्ष और 
विरोध का रिश्ता होता , है । दोनों का अर्थात्‌ “बाद व प्रतिवाद का चरम 
विकास होने पर ही अ्न्तविरोध संश्लेषण के रूप में विकसित हो सकते हैं । 
संराधन और समभौते निश्चित रूप से होते हैं। वे “विचार के विकास के 
साथ ही साथ सामने श्राते है। लेकिन, यदि मनुष्य उनकी पहले से कल्पना 
करले श्रौर उनके लिये प्रयत्न करे तो यह उसक्री मावात्मक कमजोरी है और 
अ्रस्थिरता है । यह निरपेक्ष की महिमा के विरोघ में एक प्रकार का राज़द्रोह 
है । इसके फलस्वरूप समाज के ऐसे मानवी सम्बन्धों के एक समुदाय के रूप 
में तही जिनमें संराधन भर समन्वय स्थापित किया जाय, प्रत्युत ऐसी विरोधी 
शक्तियों के एक संगम के रूप में प्रकट किया गया है जो खुद ही एक अपरिहायें 
परिण॒ति की ओर पहुँच जाती है । इन्द्वात्मक पद्धति के ग्राधार पर सम्प्रे पण 
बहुत कठिन हो जाता है क्योंकि कोई मी प्रस्थापना न तो पूरी तरह से सही 
होती है श्रौर न गलत ॥ उसका श्रर्थ जितना मालतुम पड़ता है उससे सदैव 
ही अधिक भ्रथवा कम होता है ।” 


 डा० मैकटेगर्ट (9. ]४० प४४४०४) के,.अनुसार, “यद्यपि इन्द्रवाद 
की प्रक्रिया सिद्धान्त में पुर्ण रूप से ठीक है परन्तु विभिन्न प्रक्रियाश्नों के 
स्पष्टीकरण में इस सिद्धान्त को लागू करने में बहुत" श्रनुभव की श्रावश्यकता 
है । इस सिद्धान्त को लागू करने में निम्नलिखित तीन कठिनाइयां पड़ती हैं--- 
(१) पहलो कठित्ाई यह है कि वाद, प्रतिवाद और सश्लेषण-सिवाय एक 
दूसरे के सम्बन्ध के और किसी अन्य प्रकार से पहचाना नहीं जा सकते 
(२) इसरी कठिनाई यह है कि घम, इतिहास, कानून तथा दर्शन में इन्द्रवाद 
प्रक्रिया के-बाह्य वातावरण का भी प्रभाव पड़ता है श्रौर, (३) तोसरी 
कठिनाई यह है कि प्राकृतिक तथा सामाजिक विज्ञान के विषयों में इन्द्रवाद 
की प्रक्रिया को लागू करने में हमें बहुत कठिन तथा, अव्यवस्थित विपयों के 
साथ उलभता पड़ेगा ।,इन तीनों कठिनाइयों के कारण हन्द्रवाद प्रक्रिया 
व्यवहार मे अधिक सफल सिद्ध नही होगी ।”+ 


न्जिज+-+-+--तनततह 


रब: पचचहडवा+, उ.24.85, ; 50065 थ सल्छशाता (च्रद्ञाटता>0 (07 ९) 
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होगल को द्वस्दात्मक पद्धति पर प्राप्तोच्रदात्मक डिप्पणी 

सेबाइन ने लिखा है-- पी जेते बह 

«. हीगल को द्वर्दात्मक पद्धति में ऐतिहासिक ध्न्तहंष्टि भौर ययथाए- 
वाद, नैतिक ग्नवील, स्वच्छन्द ग्रादर्शीकरण प्रौर घामिक रहस्पवांद का चुट 
था। मन्तव्य की दृष्टि से चहू विदेक-सम्मत था भौर तारिक पद्धति का 
विस्तार था लेकिन इस /व2प को ठीक से थ्यक्त नही किया जा सकता था । 
व्यवहार में उसने वास्तविक पोर भामासी, भ्रावश्यक और भ्राकस्मिक, स्थायो 
और प्रस्थायी शब्दी का मनमाने श्र मे प्रयोग किया था। हीगन के 
ऐतिहासिक निर्णय भौर नैतिक मूल्यांकन भी देश, काल भौर पात्र की परि- 
स्थितियों से उतने ही प्रमावित थे जितने भन्‍य किसी दार्शनिक बे होते । 
इन्द्रात्मक पद्धति हीगल के निष्कर्षों को कोई वस्तुपरक प्राघार नहीं दे सकी 
थी | इतने विभिन्न तत्वों भौर प्रयोजनो को एक सागोपाग दार्शनिक पद्धति 
का रूप देता झसम्मम सा कार्य था । इन्द्रात्मक पद्धति की सिद्धि यह थी कि 
उसने ऐतिहासिक तिर्णोयों को एक ताकिक प्राघार प्रदान किया । अदि ये 
निर्णय सही हो, तो इन्हे व्यावहारिक लक्ष्य पर भाधारित क्रिया जा सकता 
है । इन्द्वात्मक पद्धति ने नैतिक निया को मी ताकिक झाषार पर प्रतिष्ठित 
किया | नैतिक निर्णय नैतिक भ्रन्त हृध्टि पर निर्मेर होते हैं जो हरेक के लिये 
खुली होती है, इन दोनों को मिलाने की कोशिश मे दन्द्वात्मक पद्धति किपी 
के अर्थ को स्पष्ट न कर सको बल्कि उसने दोनो के प्रर्थ का उलमा दिया ।/'। 


'हीगल का व्यक्तिवाद तथा राज्य फा सिद्धान्त 
(झब्दशांभा [7ंच्तंदप्शांकक श्याव 06 प४९०7७ ० पा 506) 


हीगल ने झपने राजनैतिक सिद्धान्तों को एक “यापक दर्शन प्रणाली 

के भ्रग के रूप में विकसित किया है। उसके राजनैतिक विचार मुख्यत 
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उप्तकी रचना '?॥0509॥9 ०४ शशांशा में मिचते हैं जो १८२१ में प्रकाशित 
हुई थी । राजदर्शन के विद्यार्थी के लिये उसका ग्रथ "6 ?]05०फाए ० 
प्रांघताए भी महत्वपूर्ण है। 'फिलोसफ़ो ऑफ राइट ग्रथ का वास्तविक 
महत्व राजनतिक वास्तविकताओं के निर्देश पर निर्मर है। इसमें मुख्यतः मूल 
महत्व के दो विषयों-व्यक्ति एवं सामाजिक्र तथा आर्थिक संस्थाग्रों के सम्बन्ध, 
झ्रौर इन संस्थाओं एवं राज्य के सम्बन्ध पर विचार किया गया है | हीगल 
राज्य को समस्त संस्थाओं में अनुपम मानता है । उसके राजदर्शन का सीमित 
श्रथ॑ मे प्रयोजन यह है कि वह संवैधानिक इतिहास के द्वारा राजनैतिक 
सिद्धान्त की परीक्षा करना चाहता है। व्यापक श्रर्थ में वह व्यक्तिवाद का 
दाशंनिक विश्लेषण करता है और राज्य के सिद्धान्त के रूप में उसकी वैघता 
की परीक्षा करता है । सामाजिक दर्शन में जो भी मनोवैज्ञानिक और नैतिक 
समस्याएं आती हैं, हीगल के दर्शन में उन सबको परखने का प्रयास किया 
गया है । प्रग्रिम पक्तियों में हीगल के राज्य विषयक विचारों श्नौर व्यक्तिवादी 
सिद्धान्त पर प्रथक-पृथक शीर्षकों के ग्रन्तर्गत प्रकाश डाला जा रहा है । 


राज्य के उद्भव के सम्बन्ध में हीगल के विचार (प॒९2थ ० ६९ 

एरणप४०० ण॑ 5886९)--राज्य के उद्भव के विपय में हीगल को कथन है 
कि सव वस्तुए, आात्म-ज्ञान की प्राप्ति के मार्ग में अग्रसर आत्मा द्वारा घारण 
क्रिये गये अनेक रूप हैं। यह अ्रभमातिक संसार से-वनस्पति और पशुओं के 
भौतिक संसार में प्रगति करती हुई श्रातती हैं और यह प्रगति 
उस समय तक निरन्तर चलती है जब तक आत्मा मानव-जीवन 
की अपूर्णा चेतना की स्थिति में पहुँचती है । मानव-जीवन में 
श्रात्मा के शारीरिक और पाश्विक शक्तियों का चरम उत्कर्ष प्राप्त हुमा है । 
बाह्य जगत में विकास के अनेक स्तरों को पार करते हुए आत्मा सामाजिक 
आचार (500 8| ](0०8॥9) की संस्थाओं में प्रकट होती हैं। इन संस्था्रों 
में कुठुम्व सर्वेत्रयम है जिसका आधार पारस्परिक प्रेम तथा दूसरों के सुख के 
लिये अ'त्म बलिदान की भावना है । कूट्ठुम्ब श्रर्थात्‌ वाद (7]6»&) की वृद्धि 
के साथ समाज का प्रादुर्माव होता है जो कुद्ुम्व या परिवार का प्रतिवाद 
(4-०5) है । कुठ्ठम्व में तो पारस्परिक प्रेम, सहानुभूति श्रादि गुण 
काम करते है किन्तु समाज में प्रतियोगिता एवं संघर्ष होता है । प्रत्येक व्यक्ति 
अपने हित को बात सोचता है और इस्च तरह संघर्ष जन्म लेते हैं। समाज 
के संघर्ष में व्यक्तियों को आत्मनिर्मर रहना पड़ता है जिससे व्यक्ति जन्नति 
करता है| लेकिन यह निरन्तर और असीमित सघषं अन्ततः व्यक्ति के विकास 
के मार्ग में बाधक बन जाता है । ऐसी अवस्था में यह श्रावश्यक प्रतीत होता 
है कि संघर्ष की मर्यादा स्थापित हो और पारस्परिक प्रेम एवं सहानुभूति 
आदि का जीवन-सग्राम में स्थान हो ॥ इस आवश्यकता की अनुभूति के साथ 
राज्य का प्रादुर्माव होता है जा कुठ्ठम्व और समाज का सवाद था सश्लेपणा 
(590०४ 5) है । राज्य कुंद्रम्ब और समाज दोनों के गुणों का सामम्जस्य 
होता है। राज्य के रूप में आत्मा का वाह्य विकास चरम सीमा पर पहुँच 
जाता है। इसीलिये हीगल ने राज्य को अनेक विशेषणों से अलकृत किया है- 
राज्य विश्वात्मा अर्थात्‌ ईश्वर का पाथिव रूप है, 


चह्द पृथ्ट 
ववरीया ५ हूं पृथ्वी पर विद्यमान 
ईश्वरीय विचार है, संसार के सगठन में व्यक्त ईश्वरीय इच्छा है, वह पूर्ण 


१६४ भादशंवादी विधारक 


बोडिकता की अभिव्यक्ति हैं, ग्रादि | परिवार की पूति समाज से करने भौर 
दोनो को राज्य मे संगठित कर देने के कारण को वेपर (प्र):ण) ने 


निम्नलिखित शब्दों मे बडी सुन्दरता से व्यक्त किया है-- हे 


,._ “परिवार की विशेषता पारस्परिक प्रेम है, लेकिन पृ जीवादी यां 
बुनुं दा समाज की विशेषता सावेमोमिक अ्रतिस्पर्षा है। किस्तु परिवार को 
छुलना में प्‌ जीवादी समाज चाहे कितना ही शिथिल भौर आ्राकर्षणहीन क्यों 
ने दिखाई द, फिर मी उसमे एवं परिवार दोनों मे कुछ न कुछ सार प्रवश्य 
निहित है । पू जीवांदी समाज में व्यापार एवं उद्योग की सम्पूर्स प्रक्रिया 
मानवीय धभावश्यकताप्रों की सन्तुष्टि के लिये एक नवीन सगठन बन जाती है, 
भत उस समाज में मी व्यक्ति परिवार के लिये ही उत्पादन कर रहा है 
जिससे बह अपनी भ्रावश्यकतताप्रो की तृप्ति के साथ साथ मानव-सेवा भी करता 
है, जिससे पू जीवादी समाज बुद्धि सगव हो जाकषा है भौर उसमे खार्वमौमिक 
महत्व भ्रा जाता है | इसक प्रतिरिक्त पू जीवाद समाज कांगूनों कौ रचना 
करता है, यद्यवि यह प्रावश्यक नही कि वह न्यायक्षगत ही हो, बह पुलिस 
का निर्माण करता है श्रौर उसका रूप झधिकाधिक राज्य जैसा हो जाता है | 
ज्यों ज्या इसका विकास हाता जाता है यह ग्रिल्ड और निगमों +कों जन्म देता 
है जो कि झपने घटको को श्रपने निजो स्वार्थों को छोडकर उस सम्पुण के 
विपय में सोचना सिखाते है जितके कि वे भग होते हैं, भौर जो कि, क्योकि 
के ऐसा करते हैं, सामाजिक भावता को नहीं जो कि प्रतिस्पर्धात्मक होती है, 
राज्य की मावना का जो सहयोगात्मक हाती है, अमिव्यक्त करते हैं) प्रेम के 
घागे मे श्राबद्ध शौर किसी भी अकार के भेदो से रहित इस परिवाररूपी वाद 
के सामन पू जीवादी समाज कम डिबाद भा जाता है जो प्लग पलग व्यक्तियों 
का योग मात्र होता है । य व्यक्ति श्रतिस्पर्धा के कारण झलंग भलग रहते हैं 
और इनम कोई एकता नही होती, यद्यपि यह प्रतिवाद एक महानतर एकता 
के लिये सधर्प करता है-उस एकता के लिये जिसे इसने प्नमी प्राप्त नहीं 

कया है ! वह सवांद या सश्लपण ज) वाद झौर प्रतिवाद दोनो के सर्वोत्तम 
तत्वों को सुरक्षित रखता है, जोन तो परिवार को नष्ट करता है भौर न 
पू जीवादी समाज क॥, बल्कि जो उन्हें एकता श्रोर सामत्जस्थ दान करवा 
है, राज्य है ।! * महू उल्लेखनीय है कि प्रावश्यकताप्रो की सन्तुष्टि के लिये 
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जाजं विल्हैम फ्रैंद्रिक हीगल १६५ 
परिवार के लोग जिस विशाल समाज या संसार में पदार्पण करते हैं उस 
संसार श्रथवा समाज को ही हीगल ने पूजीवादी -या बुजुबा समाज 
(8०7726०$ $0८०८४) कह कर सम्बोधित किया है । 


राज्य के उद्मव के बारे में हीगल के उपरोक्त विचारों से स्पष्ट है कि 
उप्तके अनुसार राज्य एक उच्च प्रकार का भौतिक शरीर है जो समाज और 
परिवार का संगठन करके इन्हें उच्च स्तर पर उठा देता हैं जिसमें प्रत्येक 
इकाई समूह के हित को श्रपना हित मानकर व्यवहार करती है। हीगल के 
शब्दों में, “श्राधुनिक राज्य का मूल तत्व यह है कि सार्वभौम, व्यक्ति त्‌था 
विशिष्टता की पूर्ण स्त्रतन्त्रता से गंघा है जिससे कि परिवार श्रौर बुजु भरा 
समाज का हित राज्य के साथ अनिवार्य रूप से जुड़ा रहे । किन्तु साथ ही यह 
भी अनिवारय है कि राज्य के सार्वमौमिक उहंश्थों की पूति विशिष्ट की इच्छा 
और ज्ञान के जिना नहीं हो सकती । सार्वमौम की पूर्ण गति से : प्रगति होनी 
चाहिये किन्तु इसके साथ-साथ उद्द श्य की सम्पूर्ण श्रौर महत्वपूर्ण पूर्ति होनी 
चाहिए । जब दोनों तत्व पूर्ण शक्तिशाली होंगे केवल उसी समय राज्य को 
वास्तविक रूप से स्थापित तथा व्यवस्थित समझा जा सकता है *”? हीोगल 
की विकासवादी प्रक्रिया में राज्य से परे तया राज्य से उच्चतर और अ्रधिक 
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१६६ आ्राइशंव्रादी विचारक 


पूर्णो प्रन्य कोई पस्तु नहों है। वह राज्य को बुद्धि के द्वद्मात्मक विकास 
(ए)गव्याटर्श ०ए०/०ध०४ ०4 ग्रा78) की चरम सीमा समझता है, ठीक 
इ॒पी प्रकार जिस प्रकार कि भौतिक ग्रथवा जैविक पक्ष में (9 [06 ए/फड- 
€थे ०० 00247० ४06) मनुष्य है, इस पर विकास समाप्त हो जाता है । 

राज्य भ्रौर व्यक्ति मे कोई विरोध नहीं है (]४० णृछ०ज्ञाता #श- 
जह्शा ॥6 ॥/श९5५ 0[ 90॥ए099] 904 ॥056 ० (8४ $(॥९)--हीगल 
की यह स्पष्ट माम्यता है कि प्रात्मा जिन सस्याप्रों के रूप मे प्रकद होती 
है, उनमे राज्य सर्वोच्च है ग्रोर उसके हितों तथा व्यवित के हितों से कोई विरोध 
नही है । उसके मतानुसार “इतिहाम मे राज्य ही व्यक्ति है भ्ौर जीवन चरित्र 
में जो स्थान व्यक्ति का है, इतिह्स में वही स्थान राज्य का है (796 8986 
78 [० सा४0०५ एवाथ। 4. हटाया ॥00शतग] 75 0 छाठ्हाकराओ ) 7 
वह राज्य को परिवार एवं समाज वी सुरक्षा एवं पूणाता के लिए अनिवार्य 
मानता है । उसका निश्चित मत है कि राज्य हमारी स्व्राधीनता का प्रत्यक्षी- 
करण है, हमारी विवकशीलता का मत रूप है तथा हमारे परिपुरा ज्ञान की 
साकार प्रतिमा है. (98060 75 हं४ बलप्बाउका00 ती (664०, बा 
ला009क्ाट00 06 ॥९8500, भाएवं॑ 7 ॥॥748९८ ० फटाल्ट 780004- 
॥79 ) ।/ स्पष्ट है कि ऐसा हाने पर राज्य और व्यक्ति मे काई विरोध नहीं 
ही सकता, दोनो के हिंद एक हैं । दीगल का कहना है कि राज्य हमारी सच्ची, 
निष्पक्ष एवं नि स्वाय सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करता है प्रत राज्य 
झोर न्यक्ति के हितों म॑ किसी पारस्परिक विरोध की कल्पना नहीं की जा 
सकती प्रौर व्यक्ति की म्रच्ची स्वतन्त्रता र)ज्य की ग्राज्ञा करा पालन करने में है| 
ब्यौक्ति श्रपनी पूरा मात्मानुमूति राज्य के घटक के रूप मे ही कर सकता है | 
व्यक्ति और राज्य के हिता म॑ किसी भी विराध का जो निणेष होगल ने किया 
है उसे स्पष्ट करते हुए प्रौ० स्टैक (5730०) ने लिखा है-- 

“हुस प्रकार राज्य केवल स्दप व्यक्ति है जिसके सयोगात्मक तथा 
प्रनित्य गुणों को बितष्ट करके भोर शाश्दत गुरपो का समावेश करके उसका 
निर्माए किया गया है । व्यक्ति मूलख्पेए शाश्वत है । शाश्वतता उसका मूल 
तत्व है । राज्य यथार्थ शाश्वत है भौर इस प्रकार केवल व्यक्ति का ही यथार्थ 
तथा साकार रुप है + इस तरह राज्य कोई बाह्य शक्ति नहीं है जो बाह्य रूप 
से स्वय को व्यक्ति फे ऊपर थोपती हो भोर उसके ध्यक्तित्व को कुचछतों हो । 
इसके विपरोत राज्य स्वय व्यक्ति है ग्लौर केवल राज्य मे रहकर ही उसके 
ध्यक्तित्व को प्रनुभूति हो पात॑" है । राज्य के द्वारा ध्यक्ति भपनी प्रात्मा 
की प्रम्तिम रूप से प्राप्ति कर लेता है । वापरिक समाज के सदस्य के रुप से 
व्यक्ति के हित समाज-हित के विदद्ध हो जाते हैं। जब ध्यक्ति प्रपवों विभ्त 
झात्मा की समात्ति करके उच्व प्रात्मा को प्राप्त करता है तो उसके भौर 
राज्य के हितों मे कोई विरोध नहीं रह जाता ॥77 


]. 
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राज्य व्यक्ति के अपर है एवं सवों चच नैतिक समुदाय है (7॥8 दाध९ 5 
है शशाश गाते तव्रा। पीर वाऐचंप्राश गाते 5 50्ास्यार €किएशे गीड[एन 
(०॥]--ध्यक्ति और राज्य के हितों में किसी विरोध का अ्नुमव न करते हुए 
हीगल राज्य को सर्वोच्च नैतिक समुदाय की मान्यता देता है और उसे व्यक्ति 
से श्रधिक महत्वपूर्ण ठहराता है | हीगल के मतानुसार राज्य का स्थान सर्वोच्च 
है । समस्त नैतिकता, कानून आदि उसी के अन्तर्गत हैं। उसके ऊपर किसी 
कानून श्रथवा नैतिकता का नियमन नहीं हो सकता । बैतिकता की सर्वोत्तिमं 
अभिव्यक्ति राज्य में ही होती है और राज्य ही नैतिक मापदण्ड का संरक्षक 
है । वह स्वतन्त्र है, प्रतिव्स्धों से पूर्णतया मुक्त है और स्वयं प्रगना नियामक 
है । वह अपने तागरिकों की सामाजिक नैतिकता को अपने में समेटे हुए है 
तथा उनका प्रतिनिधित्व करता है। वह दूपरों के लिए नैतिकता के मानदण्ड : 
स्थिर करता है, स्वयं उसके कार्य उन मानदण्डों से नहीं नापे जा सकते | 
उसको नैतिकता का स्वयं श्रपना मानदण्ड है अर्थात्‌ वह अपने ही सदाचार के 
झादर्श का पालन करता है । श्रेष्ठ या निकृष्ट-इन नैतिक णब्दों का प्रयोग - 
साधारण श्रर्थ में राज्य के कार्यो के सम्बन्ध में नहीं किया जा सकता । 


हीगल ने राज्य की परिमापा करते हुए लिखा है--“राज्य श्राध्या- 
त्मिक श्रीर भौतिक दोनों ही जगतों का केन्द्र है” अर्थात्‌ राज्य के द्वारा व्यक्ति 
अपने मोतिक और अमौतिक दोनों ही उद्देश्यों को प्राप्त करता है । राज्य | 
की सदस्यता को प्राप्त कर वह अपनी पूर्णता को प्राप्त करता है। हीगल 
के अ्रनुसार मनुष्य के श्रन्तर में उसका प्राध्यात्मिक स्वरूप विद्यमान है । इस 
आध्यात्मिक स्वरूप का विकास ही उसका उह्दे एय है। उसकी उपलब्धि या झात्मो- 
पलब्बि के लिए मनुष्य को बाह्य कार्य करने पड़ते हैं। उसकी इस उपलब्धि 
में उसकी अपूर्णताएं श्रौर उसका ग्रज्ञान बाघक बनते है । आन्तरिक विकास 
यदि वाद (गृ+८भं५) है तो व्यक्ति की बाह्य सीमाएं उमके विकांस में 
'प्रतिवाद' (७870-९8) हैं | राज्य “संवाद! या 'संश्लेपण” (890॥०95) 
है क्योंकि यह व्यक्ति की पाशविक्र चेतना, श्रज्ञानता और श्रपूर्णंता को 
नियन्त्रित करके सही रूप में उसे स्वृतन्त्र कर देता है । 'राज्य स्वतन्त्रता का 
प्रतीक है' क्योंकि व्यक्ति के लिए आ्रात्मोपलब्बि ही सबसे वड़ी स्वतन्त्रता हैं । 
राज्य व्यक्ति की अपूर्णाताओं और स्वेच्छा-चारिताओ्रों का दमन करके उसे 
नियन्त्रित कर देता है । इस तरह वह व्यक्ति के लिए ऐसी परिस्थितियों का 
निर्माण कर देता है जिसमें उसका आध्यात्मिक विकास सम्मव हो जाता है। 


स्पष्ट है कि हीगल इसी आधार पर राज्य को व्यक्ति से श्रेष्ठतर और उच्चतर 
प्रमाणित करता है । 


शा 45 (05 छंचए।[ए वाह गाव बज॑पांरटत॑ धात ०00[००६९०३, 
जुपाए5 वीह धआं46 5$ ग0 क्षांया ब्रणााणराए शांणी वीग्00825 ॥5९॥ 
€हाशयावए पघ)07 पाल वावारणवाणश जात 5प्9978552४ गांड ताशंदत- 
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हीगल की मान्यता है कि राज्य स्वय मे एक साध्य है, उसे किस 
साथ्य के लिये साधन मानना एक झाधारमूतर गलती है। “यह व्यक्तिसे 
उच्चतर है क्योकि यह व्यक्ति के विशुद्ध, नित्य तथा शाश्वत तत्त्व का साकार 
रूप है जिसमें से व्यक्ति के प्रिय गुश निकाल दिये गए हैं। दूसरे शब्दों मे 
राज्य व्यक्षित से उच्चतर इसलिये है कि ध्यक्ति का जो महव एवं मूल्य है बह 
रब उस्ले राज्य की धटक्‍ता के द्वारा हो प्राप्त होता है। इसका स्वाभाविक 
परिणाम यह्‌ है कि राज्य का व्यक्ति के ऊपर सर्वोच्च प्रधिकार है भौर 
सो स्घ कत्त ब्य राज्य का घटक बनना है ।” 
होगल की दृष्टि मे एक नैतिक सस्या होने के नाते राज्य भ्रधिकातों फा 
जमगता भी है । चू कि ब्यक्ति राज्य के लिए जोता है शत वह राज्य के 
विरुद्ध कोइ प्रधिकार नहीं माग सकता। राज्य एक स्थायी सम्परा है जो 
अपने नेलिक गुणा के बारगा व्यक्तियों क भाग्य की सच्ची निर्णायिका है। 
व्यक्ति का राज्य को प्राज्ञाप्रों का उल्लेघन करन का अधिकार नहीं है। 
राज्य के विश्द्ध ध्यक्ति के किमी प्रकार के क्‍्प्रिकारों की कल्ाना भी सही की 
जा सकता । राज्य पूर्ण विकसित सामाजिक आ्राचार (8069 ८८5) का 
मूरतिमान रूप (हाप्008पाव्णा) है वढ़ स्वय-साध्य है, उसके प्पन मधिकार 
हैं. काई कत्तब्य नहीं । यदि व्यक्तियों क तथा उसके अधिकारों मं 
सघप हो तो वह व्यक्तियों के प्रधिकारों का ग्रनिक्रमरप कर सकता 
है । लक्षन बास्ठव भे ऐसा सघर्ध हो ही नहीं सकता क्योंकि व्यक्ति के वे ही 
अधिवार हा सकते है जो राज्य उम प्रदान करता है । 
होगल के प्नुसार भ्राप्मा जिन पसतस्धाप्रों के रूप में प्रकट होती है उनमे 
राज्य का स्थात सर्वोपरि हैं। इस प्रात्मा का दूमरा नाम इच्छा मो है जा 
स्वतन्त्र है। भरत र उप सूतिमात स्वत-वता है । उसको इच्छा साप्तान्प इच्चा 
है जो विवेकपूएा है और कमी भ्रान्त नही हो सकती । उपड्ी इच्द्धा प्रत्येक 
व्यक्ति का इच्छा का प्रतिनिधित्व करतो है, जहा तक व्यक्ति की इच्छा दूसरों 
ब्‌। इच्छा के भनुरूप है ग्लरौर सबक हित की इच्छा करती है। इसी कारण 
उमक। इच्छा का भ्र्थात्‌ उसके आदेशों (कानूनों) को पालन करना व्यक्ति का 
कत्त व्य है । उसका विराध कमी उचित नहों हो सकता । वहे हमारी परम 
आृद्धा का पात्र है। यह सादजनिक और ब्यक्तियत इच्छा का एक्रोतरण है। 
यह स्तय में ही एक स्थिर लक्ष्य है। होगल नागरिक्रो को इसोलिए विद्राह का 
अधिकार प्रदान नहा करता, भ्रत्युव्‌ वह विद्रोह या क्ान्ति की विन्दा करता 
है । हीगल द्वारा इस प्रकार व्यक्तियत अधिक्तारो और क्रान्ति के निषंघवी 
पृष्ठभूमि का चित्रित करत हुए इस विषय मे प्रो० सबाइव का कहना है छि- 
“जमनी की राजनाति मे ऐसी चोज बहुत कम थी जो जमनो को 
व्यक्तिगत अधिकारों के विचार के प्रति झाइष्ट करती । एक धिड्धान्त हे रूप 
मे प्राहतिक अधिकारों का दर्शत जमनों को भ्रच्छी तरह ज्ञात था लकिन उतके 
लिए वह बुद्धि विलास को ही वस्तु थो, प्राय उस्तो तरह जंते कि श्खइब मे 
जमन उदारवाद रहा था 3 फ्रास शोर इ गलेग्ड मे ह सिद्धास्व का कम) निर्माण 
अल्पत्तस्यक वर्गों के इस दावे के झ्राघार पर हुमा या कि बहुमत के विरोध मे 
उन्हे भी धामिक सदिष्पुतरा प्राप्त हानी चाहिए ! इसके विपरीते जमता एक 
ऐसा दश था जिसम धौमक सवभद राजतोतिक सोमामों के साय-साव चल 
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सकते थे ।-फ्रांस और इ गलैण्ड में प्राकृतिक अधिकारों का सहारा. लेकर. राज- 
सन्‍्त्र के विरोध में राष्ट्रीय .क्रान्ति का. समर्थन किया गया था,-लेकिन जरमेंत्री में 
कोई कान्ति नहीं हुईं थी । जरमेनों को इस वात की कमी-जरूरत, नहीं मादुम 
पड़ी थी; कि वे राज्य के विरोध. में [निजी निर्णय और व्यक्तिगत स्वतन्त्रता की 
भावना पर .जोर देते । इसे वे-राष्ट्र के.लिए-कोई विशेष हितकारी चीज .नहीं 
,समभते थे ।”3 पुनः /हीगल.के दशन- ने 'राज्य' शब्द को. बड़ा पवित्र बना 
दिया था | श्रगेजों का यह वात-धोथी भावकता लग सकती थी, लेकित.जर्मनों 


के लिए यह वास्तविक और विवशताकारी राजनीतिक आकांक्षाओं, को व्यक्त - 
-करती थी ॥72 


-. व्यक्ति और राज्य के सम्बन्ध में .हीगल के विचारों से प्रो० जोड़ 
(3090 ) . निम्नलिखित निष्कर्ष निकालते :हैं---. - 


१, राज्य कमी भी श्रप्रतिनिधित्व रूप से कार्यः नहीं. करता, ($(4० 
ग्रएछ/ 8008 पघ्रगा०07०5७708/9८५) श्रर्थात्‌ येदि पुलिस. किसी- व्यक्ति -को 
+ि रफ्तार करती है और. न्यायाधीश उसे सजा देता है तो:इसक्रा कारण यह है 
'कि उस व्यक्ति की अश्रसली इच्छा यही है कि उसे सज़ा मिले । १ 

२. व्यक्ति एक, एकाकी इकाई नहीं है (]70एं009), 487 ॥0[78 
50799 07) अर्थात्‌ वह जिस संमाज में रहता है उसका. एक अ्रविभाज्य 
ग्रगहै। : * 

३. राज्य अपने नागरिकों की सांमाजिक नैतिकता को अपने में संमेटे 
हुए है तथा उनका प्रतिनिधित्व करता है. (86 ए०ग्रॉंधा$ ज्याग्रोत 


॥56॥ 870 7०ए7०5श॥5 ॥॥6 50ट॑ंथा गराणाए 0 ॥8 'संटा०व5) : अर्थात्‌ 
राज्य नंतिकता से ऊपर है । ४-४ 


इस प्रंकार हीग़ल॑ के राज्य की केल्पता शक निरंकुश, सर्वेशक्तिमान 
चरम सत्तावादी तथा अग्रान्त  रॉज्य की कल्पना है (८णाल्टए007 0। & 
9९8छणां2 ता॥7ए००ाई, 9०500[(6. ७70 09006 ,६४(०)_ जिसे उसने 
“पृथ्वी पर ईश्वर का श्रागमन्‌ (]/6/९०) ०0 05006 ,णा 5०!) ” , कहा. है । 
'गानेर ने हीगल के सिद्धान्त-का:सक्तेप में, इस मांति विवेचन किया, है 


. “हीगल की दृष्दि में रज्य ईश्वरीएप राज्य! है जो फोई गलती नहीं 
कर सकता, जो सर्वशक्तिशांली है ,जी अभ्नारत है और जो नागरिकों के अपने 
हित में प्रत्येक चलिदान का अधिकारी है,.। अ्रपन्ती श्रष्ठेता के कांरण ओऔर 
“जिस त्याग तथा बलिदान. के ,लिए वह: अपने नागरिकों को. श्रादेश देता है, उसके 
फारण वह व्यक्ति का उत्यान फरता है “श्री . उसे श्रंष्ठत्व: प्रदान ' करता 


व्यक्ति की प्रवृत्ति स्वार्थमयी है परन्तु इस प्रकार वह उसे “सार्वभीमिक रा 
'के जीवन में बवापिसं,खोंच लें जांता है ।” * 


हीगल के. उपरोक्त विचारों के कारण भ्रालोचकों का.व्िंचार है कि हीगल 


'के सिद्धान्त में व्यक्ति को पुर्णो रूप से राज्य के आधीन कर दिया गया है। होंत्र 


कर 


. 'सेबाइन-राजनीति-दर्शन्न का इतिहास, खण्ड २, पृष्ठ ६१० 
2. वही, पृष्ठ ६११ ४ 07 5 


>व क्ज 


ह७० आदर्शवादों विचारब 


हाउम (सृ0990०05८) बहता है वि होगत का राज्य-धिद्धात/“राज्य को एक 
हामूतर प्राणी एकात्मा तथा एक भतिब्यक्ति सत्ता मानता है जिदम॑ व्यक्ति, 
उनके भनन्‍्त करण उनवे दावे तथा प्रधिार, उनका हर्ष, उनका दु ख-पे भव 
बेवल पराधीन तत्व हैं ॥९? इस तरह प्रो० जोड । )मे लिखा है गि- 
“यह स्पष्ट हैं कि राज्य को एक वास्तविक व्यक्ति होने के कारण उ्ते प्रपने 
में हो एक साध्य समझा जा सता है जिसके धपने प्रधिकार होते हैं भोर मो 
बय्दित के तथाकधित प्रधिकारों के साथ दिलाई देनेवाले सघ्ये में विभपो 
होते हैं । सिद्धान्त मे हर समय धोर व्यवहार मे युद्ध के समय यह भपने भाग॑- 
रिक्हों के जोदन पर पूर्स प्रधिक्तार का प्रयोग कर सकता है भौर उसका ऐसा 
करना कानून के ध्नुसार होगा | सिदात प्रधवा कानून में राज्य के झादेशों 
अपया कानूनों के विरोध के लिए कोई झ्ाथार महोँ हो सकता क्योकि मिनके 
ऊपर राज सत्त्ता का प्रधोग किया जाता है भोर णो लोग राज सत्ता का प्रषोग 
करते हैं-3नमे कोई भेद नहीं है ।"१ न 
प्रो० मेकगवर्न ने भो उपरोक्त तरह के विचारों से सहमति करते हुए 
लिखा है कि- पुरातन विचारवादी इस घात पट बल देते में कि राज्य भपने 
में साध्य नहीं है प्रपितु एक साध्य के लिए साधन मात्र है-साध्य है “जनता को 
भलाई भौर कल्पाए । इसके विपरोत होगल ने यह घोषणा को, कि राज्य 
रुवय एफ साध्य है भोर व्यक्तित एक साध्य के लिए साधन मात्र है> वहू साध्य 
है उस राज्य का ऐश्वर्य जिसके कि ये घटक हों ॥"*३ 





|. “बार पछत्हदाबए 2००७ # ऐड 596. (776 ह28कह०३. 07 
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जाजें विल्हम फ्रैं डिक हीगल १७१ 


इस तरह स्पष्ट है कि हीगल के लिए राज्य व्यक्ति की सुरक्षा एवं 
भलाई का केवल एक साधन मात्र न होकर झपने ग्राप में स्वयं एक साध्य है । 
हीगल के स्वयं के शब्दों में “व्यक्ति अपने सत्य, अपने वास्तविक अस्तित्व, 
और नैतिक पद की प्राप्ति राज्य का घटक होकर ही कर सकता है।* 
श्रादर्शवादी सिद्धान्त के इस उग्र रूप का स्रोत प्नेटो श्रीर अरघ्तू के इस मत 
में है कि राज्य स्वाश्रयी संस्था है । यदि राज्य स्वयं स्वाश्रयी है तो वह अपने 
नागरिकों के लिए समस्त मानव-समाज के वरावर हो जाता है । इस मत का 
प्राकृतिक परिणाम व्यक्ति के नागरिक के रूप में राज्य से सम्बन्ध तथा व्यक्ति 
के रूप में समस्त मानव समाज से सम्बन्ध, इन दोनों विभिन्न सम्बन्धों को 
बरावर एक रूप कर देता है । व्यक्ति की, समस्त आकांक्षाओं श्लौर सामाजिक 
आरवश्यकताओ्रों की पूर्ति के लिए राज्य पर्याप्त माना जाता है। राज्य की 
सहायता के अतिरिक्त झौर कोई चस्तु नहीं है जिसकी व्यक्ति श्राकांक्षा कर 
सकता है । इस स्थिति से निरकुशता के सिद्धान्त को प्रहुच जाना सरल है । 
चू कि राज्य व्यक्ति की समस्त सामाजिक आ्रावश्यक्रताश्रों की पूत्ि कर देता 
है इसलिए वह निरपेक्ष सत्ता के साथ नागरिकों की पूर्ण मक्ति की मांग कर 
सकता है । राज्य सैद्धान्तिक रूप से नागरिक पर स्देव अपनी पूर्ण पत्ता का 
प्रयोग कर सकता है । हीगल की दृष्टि में इस स्थिति से व्यक्ति को जितनी 
हानि है, उससे कही श्रधिक लाभ हैं क्‍योंकि उसे केवल राज्य में ही सम्पूर्ण 
स्वतन्त्रता प्राप्त होती है, उसी में वह नैतिकता प्राप्त करता हैं और अपने 
श्रधिकारों की प्राप्ति करता है। , 


हीगल के राज्य विषयक उपरोक्त विचारों से यह भ्रांति हो गई है कि 
वह व्यक्ति को राज्य का दास बना देना चाहता है। हीगल पर यह आरोप 
लगाना एक सीमा तक न्यायसंगत नहीं होगा कि वह व्यक्ति पर राज्य के 
सा्वभोम नियंत्रण को लाद देता है अ्रथवा वह व्यक्ति को पुणंत: राज्य के 
अधीन कर देता -है । इसका कारण यह है कि हीगल के मतानुसार राज्य 
व्यक्ति पर कोई बाहर से थोपी हुई सत्ता नहीं है, वह तो व्यक्ति की आत्मा है 
और व्यक्ति के सर्वोत्तम भाग की अ्रमिव्यक्ति है । -हीगल ने कहा है कि राज्य 
कंसा। भी अपूर्ण क्‍यों न हो किन्तु वह व्यक्ति की बुद्धि से श्रेष्ठ होता हैं क्योंकि 
वह व्यक्ति की बुद्धि का, विकसित रूप है । इस प्रकार उसने राज्य का आदण् 
रूप प्रकट किया है। उसने व्यक्ति और राज्य में कसी प्रकार का विरोध ही 
तही माना है । तब ऐसी दशा में व्यक्ति को अपने विकसित रूप राज्य के 
सामने नतमस्तक होने में कोई,हिचक होनी,ही नहीं चाहिए । उसने तो राज्य 
में सर्वोच्चि नैतिकता को निहित किया है। उसने यह स्पष्ट किया है कि 
राजाज्ञा पालन करने में व्यक्ति स्वयं अपनी ही आत्मा को आज्ञा का पालन 
करता है, वह राज्य में और राज्य के हारा. अपनी ही आत्मा की अनुभूति 
करता है तथा राज्य को अघीनता स्वीकार करने -में अपनी ही आत्मा के आधि- 
पत्य को मानता है । श्रत: इस विचार को स्वीकांर करने पर यह मानने का 
कोई प्रश्न नहीं उठना चाहिए कि,हीगल व्यक्ति को-द्सस-बना देता है। ४ 
प्रसंग मे यह भी स्मरणीय है कि राज्य को व्यक्ति से ऊंचा साध्य मान लेने हक 
अर्थ यह नहीं हो जाता कि व्यक्ति राज्य रूपी साध्य के लिए एक साधन है 
वन कर रह गया है ।” 2 आर 


7 
हर 


श७२ भादशंवादी विचारक 


हीगल का राज्य विषयक सिद्धान्त हाँ तक उचित है भौर कहा तक 
नहीं, इस पर विस्तार से विवेषन प्रणिम पृष्ठों में हीगल के राज-दर्शन 
की प्राभोचनात्मक समीक्षा के ध्रम्तर्गंत किया जायगा । 
राज्य धौर नागरिक समाज में विभेद (05080 9८(क९९॥ 
एच 59509 800 5000९) --उल्लेसनीय है कि होगल राज्य घोर नागरिक 
समाज मे प्न्तर करता है| यह पन्तर प्रयवी विभेद होगल के छसिद्धान्त का 
एक मुख्य भग है। हीगल का विचार है हि विधा र-क्म में ,नागरिव' समाज 
बी गणना राज्य से पहले होते हुए भी कालक्रम मे उसकी गणना राज्य के 
बाद है (एज 3०९०४ 45$ छपणा (० छा इब्ाट ॥0 ॥6 006" ० 
जा०ण्ट्रा। बात 900 ॥0 006० ० छता5) ॥ 
हीगल के अनुसार सागदिक समाज की तीन प्रवस्थाएं द्वोती हैं- (क) 
न्याय प्रधासन, (ख) पुलिस एवं (ग) निगम | इनमे भन्तिम दो प्र्धाव 
पुलिक्ष एव नियम का राज्य से घनिष्ठ सम्बन्ध है ॥ हीगल समाज फो राज्य 
पर भाषारित स्‍श्ौर;निविवल्प तत्व मानता है प्र्धात्‌ उसका मत है कि माग- 
रिक समाज राज्य के बिना जीवित नहीं रह सकता । वह एक क्षण के लिए 
भो यह स्वीकार नही करता कि न्यायालय, पुलिस, जेल भौर नागरिक समाज 
की झनन्‍्य सस्याएं राज्य के प्त्ष्तित्व के भ्रमाव मे सम्मव हैं। मागरिक समाज 
राज्य के बिना जीवित ही नही रह सकता । 
नागरिक समाज विचार करने पर राज्य से पहले प्रतीत होता है किंतु 
समय में वह राज्य के बाद है । यह ध्रथावि नागरिक समाज * राज्य का वह 
स्वरूप है जिसम समाज को ऐसे स्वाधीन व्यक्तियों का समूह माना जाता है जो 
सम्पूर्ण समाज के भग्य घटकों की सहायता से प्रपने भपने उद्देश्यों की प्राप्ति 
में लगे हुए हैं ॥ एक नागरिक समाज में एक व्यक्ति दूसरों वे साथ भरावश्यक 
ताधो के सूत्र मे बधा हुमा होता है भौर उद्योग तथा व्यापार-प्रणाली में वह 
काप करता है। राज्य मे उसत्रा दूसरों से सम्बन्ध सावयवी हो जाता है, बह 
फिर प्रपने लिए कार्य नहीं करता बल्कि राज्य के सर्वव्यापी जोवन में विलीत 
हो जाता है । उसकी स्वाय भावना का स्थान सामान्य हिंत ले लेता है। इस 
प्रकार एक नागरिक समाज एक पूर्ण विकसित राज्य के लिए मार्ग प्रशस्त 
क्षरता है ।! ध 
वास्तव में हीगल का राज्य-सिद्धास्त राज्य झौर नागरिक समाज! के 
सम्बन्धों के विशिष्ट स्वरूप पर भाधारित है । यह सम्बन्ध विरोध का भी है 
भौर पारध्परिक सिमेरता का मी । सेवाइन का कथन है कि 'हीगल के विचार 
से राज्य कोई ऐसी उपयोगितावादी ससया यढ़ी है जो सांजतिक वे 
विधि के प्रशासन, पुलिस कत्त ब्यो के पालन 'पोर 44026 शव भा पक 
हिनी वे साम“जस्य मे लगे हों । ये सारे कार्य सागरिक समाज के हैं। पे राज्य 
प्रावश्मकतानभार उनका निदेशन भौर विविममन कर सकता है। लेकिन बह 
खुद इन कार्यों को नहीं करता । भायरिक समाज बुद्धिमतापुर पर्यवेक्षण 422 
नैतिक महत्व के लिये राज्य के ऊपर निमेर रहता है। यदि हि लिप 
थक्र रूप से विचार करें तो ज्ञात होगा हि समाज उन ढथ पर वाद था 
द्वारा शासित होता है जो वहुत से व्यक्तियों के भजनशाल प्र पूर 
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उद्देश्यों की प्रतिक्रिया से उत्पन्न होते हैं । लेकिन राज्य अपने नैतिक प्रयोजनों 
की पूर्ति के साधनों के लिये नागरिक समाज पर निर्मर रहता है। यद्यपि 
तागरिक समाज श्ौर राज्य दोनों एक दूसरे पर निर्भर हैं, फिर भी वे एक 
दूसरे से अलग अलग हैं । राज्य साधन नहीं है, वल्कि साध्य है | वह विकास 
में विवेक युक्त आदर्ण को और सम्यता में आ्राध्यात्मिक तथ्य को प्रकट करता 
है । इस दृष्टि से वह अपने उठ श्यों की पूत्ति के लिए नागरिक समाज का 
प्रयोग करता है या एक विशिष्ट आध्यात्मिक अर्थ में उसका निर्माण करना 


है । 88 है 


पुनः, उपरोक्त लेखक के ही शब्दों में “यदि होगल ने राज्य को नैतिक 
दृष्टि से अ्रत्यन्त उच्च ठहराया तो उसका यह अशिप्रायः नहीं है कि उसे नाग- 
रिक समाज अथवा उसकी संस्थाओ्रों से घृणा थी । वस्तुस्थिति इससे उल्टी 
थी । हीगल अपने व्यक्तिगत चरित्र और राजनैतिक चिन्तन दोनों को हृष्टि से 
बुजु झा था । स्थिरता भ्रौर सुरक्षा के प्रति उसके मन में बड़ा सम्मान था। 
उसका विचार था कि राज्य और नागरिक सत्ता के वीच पारस्परिक सम्बन्ध 
है । यह दूसरी वात है कि यह सम्बन्ध उच्च स्थिति और निम्त स्थिति का 
सम्बन्ध है और राज्य को सत्ता निरपेक्ष है। राज्य और उसको सांस्कृतिक 
मिशन समाज के ऊपर निभर है । इससे समाज के आथिक जीवन का नैतिक 
महत्व बढ़ जांता है ।“'हीगल ने नागरिक समाज का जो विवरण दिया है, 
उसमे उसने गिल्डों और निगमों, एस्टेटों और वर्गो,संस्थाओं और स्थानीय समु- 
दायों का विस्तार से वर्णत किया है। हीगल इन संस्थाओं को या इनसे मिलती- 
जुलती कुछ अन्य संस्थाप्रों की मानवो दृष्टि से अ्रत्यावश्यक्त समझता था। 
उसका विश्वास था कि इन संस्थाझ्रों के बिना लोग खूपविहीन भेड़ मात्र बन 
जायेंगे तथा व्यक्ति की स्थिति एक एटम की भांति होगी । इसका कारण 
यह है कि मनुष्य का व्यक्तित्व केवल आर्थिक्त और 'सस्थागत जीवन के संद्भ में 
ही सार्थक होता है। इसलिए, होगल के दृष्टिक्रोर से राज्य का“निर्माण 
मुख्यतः, व्यक्तिगत नागरिक्रों से मिलकर नहीं होता । राज्य को विभिन्न 
निगमों और समुदायों का सदस्य होना चाहिए-इसके वाद ही वह राज्य की 
गौरवपूणं नागरिकता प्राप्त कर सकता है 7? , : 


- राज्य में परिवार एवं समाज का अवसान अ्रथवा विलीनीकरण किस 
भांति होता है--इसे बताते हुए प्रो० वोसांके ने लिखा है कि-- 

“राज्य एक व्याप्त आधार के रूप में परिवार का स्वमाव तथा नैतिक 
आदत रखता है, जिसमें व्यापार जनत की स्पष्ट चेतना प्रौर उद्दे श्य मिले हुए 
होते हैं। राज्य के सावयव में, श्र्थात्‌ जहां तक हम नागरिकों की, भांति भह- 
सूस करते और सोचते है, ,मावना स्नेहमयी- भक्ति बन. जाती है और स्पष्ट 
चेतना राजनीतिक सूक बन, जाती है नागरिकों के नाते हम यह इेसूस करते 
हैं भोर देखते हैं कि राज्य हमारे स्नेह और रुचि के पात्र पदार्यो को सम्मिलित 
१2 सेवाइन-राजनीति दर्शन का इतिहास, खण्ड २, पृष्ठ ६१६ 
2. सेचाइन-राजनीति दर्शन का इतिहास, खण्ड २, पृष्ठ ६२० 


कक आदशंवादी दिचारक 


रखता है भौर उन्हें प्राप्व करता है-सयोग द्वारा एक जगह फैकी हुई भलग- 

अलग वहतुग्रों के रूप में नहीं, बल्कि सामान्य शुभ के साथ पअ्रपने सम्बन्धों 

कं 7 उद्ं श्यो के रूप म | यह मावना और बुद्धि देश मक्ति का सच्चा 
पर है । 

नागरिक समाज एव राज्य के मध्य मूलभूड अन्तर का पश्रो० ड्टैक 
(27० 53८४) ने निम्नलिखित शब्दों में व्यक्त किया है-- 

“नागरिक समाज में एक व्यक्ति कंवन झ्पना हित प्राप्त करने का 
इच्छुक होता हैं । भ्रत इसका यह हिंत एक विशेष हिंत है । इसके विपरीत 
राज्य हे है एवं लक्ष्य बहुत ऊचे होत हैं और इन्हीं की प्राप्ति क लिए 
समस्त निवासी प्रयास करते हैं । प्रत इसमे एक नागरिक के द्वित सावजविक 
हित होते हूँ ।/4 

हीगल के अनुसार नागरिक समाज एकपश्ीय है । राज्य में जाकर 
उसका समन्वय होता है । हॉब्स, लाक का यह सिद्धान्त कि राज्य व्यक्ति को 
सबसे ग्रधिक भलाई कर सकता है, भ्रपूरा है । हीगल के सिद्धास्त द्वारा हम इसे 
भ्रच्छा तरह समझ पात हैं । हॉब्स भोर लाक जिस राज्य की बल्पता करते 
हैं, उसे हीगल नागरिक समाज कदता है | हॉन्स प्रौर लॉक राज्य और व्यक्ति 
को विरोधी मानते हैं। उनके मतानुमार राज्य का काई सामाग्य हिंद महाँ 
होता । प्रत्येक ब्यक्ति का द्वित प्रृथक पृथक होता है और राज्य का उह्दे श्य होता 
है प्रत्येक व्यक्ति का हित करना । किन्तु हीगल राज्य से प्रलग व्यक्ति के किसी 
मी महत्व को स्वीकार नहीं करता । वह व्यक्ति और राज्य के पारस्परिक हितों 
मे किसी विरोध की कल्पना नही करता । यह ता कहता है कि राज्य के प्रशाव 
म व्यक्ति कुछ नहीं कर सकता । 

द्वीमल क अनुसार राज्य ब्रह्म का विकसित रूप है। जो चरम विधार 
है उसी की पभिव्यक्ति राज्य है । परिवार भौर नाग्रिक-समाज राज्य में ही 
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सफलता एव पर्णाता प्राप्त करते हैं क्योंकि समी समुदायों का बडा समुदाय 
राज्य ही है (श6 45 था 8580लंबाणा ०0 89502॑ं9078) ॥) 


हीगल ने नागरिक समाज का जो सिद्धान्त प्रस्तुत किया है और राज्य 
के साथ उसका जो सम्बन्ध बताया है, उसने ही उसके सर्वधानिक शासन के 
स्वरूप का निर्धारण किया है। हीगल के विचार से राज्य की शक्ति निरपेक्ष 
जरूर है, लेकिन वह मनमानी नही है। राज्य को अपनी नियामक शक्ति का 
विधि के अनुसार प्रयोग करता चाहिये । राज्य विवेक का प्रतीक है भ्रौर 
विधि विबेकपूर्ण होती है । हीगल के अनुसार नागरिक समाज का नौकरशाही 
संगठन उसका शिखर होता है। इस स्तर पर समाज राज्य को उच्चतर 
संस्थाग्रों से सम्बन्ध स्थापित करता है ॥ हीगल राज्य-त्षेत्र और जनसख्या के 
आधार पर प्रतिनिधित्व को एकदम निरर्थक इस कारण मानता है फ़ि व्यक्ति 
पहले नागरिक समाज द्वारा समर्पित एक या एक से अधिक संस्थाओं का 
सदस्य होता है और इसके बाद- ही उसका राज्य से सम्बन्ध स्थापित होता 
है । विधान मण्डल ही वह स्थल है जहां ये सस्थाए' राज्य से मिलती हैं । 
होगल का स्पष्ट मत था कि नागरिक समाज की ओर से महत्वपूर्ण ज्षेत्रों 
अथवा व्यावसाथिक इकाईयों का प्रतिनिधित्व होना चाहिये । 


राष्ट्र राज्य, पुद्ध श्ौर श्रन्तर्राष्ट्रीययाद--(र४०० 546, शेधः 
भाप [॥शात्राणाशादा ) >-ही गल के राज-दर्शन की एक श्रन्य विशेषता यह 
है कि वह राष्ट्र-राज्य (]२०४०॥ $0408) को मानव-सगठन ' का सर्वोच्च रूप 
समानता है। वह किसी मो अन्तर्राष्ट्रीय अथवा विश्वव्यापी संगठन के राष्ट्र-राज्य 
के ऊपर होने-की कल्पना नहीं करता । हीगल के ये विचार निश्चय ही प्रति- 
क्रियावादी एवं भयकर परिणामों को जन्म दे सकनेवाले हैं क्‍योंकि इनसे राष्ट्र 


राज्य पारस्परिक राम्बन्धो में ममचाहा आचरण करने को प्र रित होकर विश्व 
में अ्रव्यवस्था एवं अशांति का प्रसार कर सकते हैं । 


हीगल यह विश्वास भी व्यक्त करता है कि राष्ट्र राज्य के पारस्परिक 
सम्बन्धों का निपटारा युद्ध द्वारा ही सम्मव है । वह शात्तिपूर्ण उपायो और 
समभोतों को हल्के रूप में अस्वीकार करता है । युद्ध में किसी प्रकार की 
बुराई के उसे दर्शन नही होते । वह युद्धधादी हो गया है श्लौर स्थायी शांति 
का विरोधी वन जाता है दुनियां चाहे युद्ध को सदैव हेय समझती रहे; किन्तु 
हीगल का विचार यही है कि /'युद्ध के अनेक सुपरिणाम निकलते हैं जो 
लाभदायक होते हैं | वह मानता है कि युद्ध व्यक्ति के स्वार्थी अहम्‌ का नाश 
करता है और इस प्रर्ार मानव जाति को पतन के मार्ग से बचाकर क्रिया- 
शीलता का संचार करता है (शव्वा 06८४४०० ४० इणशञ 6९०मंशा ० 
त6 इवॉसितण्डों बात छारइथर०5 प्र्मांतात ०7 ००राएीजा 0 
लाशथातथ5 प्राण) 7 युद्ध की आवश्यकता के विषय में हीगल बढ़े 
भ्रद्भुत तक॑ देता है। उसकी मान्यता है कि “एक समय में केवल एक हां 
जाति में परमात्मों की पूर्ण अभिव्यक्ति हो'सकती है, इसलिये युद्ध मे किसी 
राज्य की सफलता 'दैवी योजना का व्यग्य (#0979 ० ताजा 668) को 
व्यक्त करती है ।” इसका श्र यह है कि विजयी राष्ट्र ईश्वर का क्ृपापात्र सिद्ध 
हो जाता है । हीगल के झनुसार युद्ध राज्य की शक्ति का द्योत्क हे । 


१७६ आाद्शवादी विचारक 


हीगल यह विश्वास प्रकट करता है कि युद्ध को घोर दुष्कर्म नहीं 
मानना घाहिये। मानव के विशद श्रम की मावना एक निर्जीव आविष्कार है। 
युद्ध स्वयमेव एक नैतिक कार्य है । शाति भ्रष्टाचार का प्रसार करती है भौर 
प्रनन्‍त शांति पभनन्‍्त भ्रष्टाचार फरँसायग्री । “बुद्ध णह परिस्थिति है जो इह 
लोकिक स्वा्ों झोर झभिमान को ठोक करतो है । युद्ध का महत्व यह भी है 
कि इसके हारा जनता का धामिक स्वाध्य्य सुरक्षित रहता है ध्रोर वे इहलौविक 
व्यवस्थाप्रों को सुरक्षा के प्रति ध्दासीन हो जाते है। जिम्त प्रकार बाएु का 
चलना समुद्र को शात्‌ बातावरण रहने से उत्पन्न होनेवाली गढगी से बचाता 
है, ठोक उसी प्रकार गतिहीन प्रमन्त शांति स॑ राष्ट्रो मे प्ष्टाचार फंसता 
है! “सफल युद्धों ने नागरिक विद्रोही को रोककर राब्यों की आ तरिक 
शक्ति का संगठित झ्रौर बलशाली! बनाया है ।7? वाप बोई प्राहत्मिक 
आविष्कार नहीं है श्र यही तथ्य बारूद पर भी लाग्र होता है। “मानव 
जाति को इसकी आ्रावश्यक्ता थी श्रौर इसका तुरन्त श्रादुर्माव हुप्रा । तावों 
भ्रौर आरुद्ध पर सम्यता की छाप है। प्रसम्य जातियों के ग्रधिकार बेवल 
आपचारिक्ता है| सम्य राष्ट्र यह मत्री प्रकार सममते हैंकि बबर जातियों 
ऋ प्रधिकार उनके समान नहीं है ध्रौर वे इनकी स्वायत्तता (॥०7०४००७) 
को कृबल एक झ्रौपचारिबत! (0773॥89) मानत हैं ।” 

हीवस अ्रतिशध्ट्रीय होत व कारण क्थी श्रन्तर्थाष्द्रीय व्यवस्था एक 
कानून वा समथम नही करता । उसकी हृष्टि में अन्तर्राष्ट्रीय कातुन बेबल 
मुछ परम्परा मात्र हैं जिन्हे काई भी अम्॒॒त्व सम्पन्न राज्य इच्छानुमार स्वीकार 
या भ्रस्वीकार कर सकता है। हीगल का कहना है कि श्रतराष्ट्रोय क्षेत्र मं 
एक राज्य का दूसर राज्य क साथ नीतिपूण ब्यवद्वार हो, इस बात की चिन्ता 
नहीं करनी चाहिय । राज्य को पभपनी सुरक्षा का ध्यान रखना चाहिये । 
नंतिकता के प्राधार पर भस्‍्तर्राष्ट्रीय त्षेत्र से राज्य पर कोई वस्यन नहीं 
लगाया जा सकता । हीगल की हृष्टि मे राज्य की इच्छा को सीमित करने 
वाली अन्तरध्रिय काग्रुन जैसी किसी वस्तु का कोई पस्तित्ा ही नहीं था । 
अ्न्तरद्वीस कानून केवल उन कतिपय ््त जनाभ्रों का उस समय तक प्रति 
निधित्व करते हैँ जब तब वे राज्य की सवश्क्तिमता (5फल्‍छ्राद्गाढ शिटा[ण* 
॥04726) मे हस्तत्तेप नहीं करती | बतमान विश्व प्लात्मा व दावदार राज्य 
के अक्षुण प्रधिकारों (8050फ/6 78083 ० हार फटइशाए एड्थटा रण 
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॥6 फ़णोत ४9 मा) के समक्ष भ्रन्य राज्यों को कोई अंक प्राप्त चहीं 
है। अन्तर्रा््रीय सम्बन्ध जो बन ही जाते हैं, वे शल्पकालीन होते हैं और यहाँ 
तक कि सन्धियां तक परिवर्तनशील होती हैं । 
हीगल के अन्तर्राष्रीय सम्बन्धों के विषय में विचार श्रराजकता की 
सीमा को छूते हैं। उसका स्पष्ट मत हैं कि राज्य को सम्पूश अल्षुण्णता के 
समक्ष (१6 ४०8णएाशा६5७ ० 0० 9808) श्रन्‍्य कोई भी _पर्ठु सम्दूर्स 
श्रथवा अक्षुण्ण (४0८ श5०प/०८) नहीं है। स्वयं उसके शब्दी में, “राज्य 
कोई विशिष्ट व्यक्ति नही हैं अपितु वह स्वय में ही पूर्ण स्वतन्त् सम्पूणता 
है । अ्रतः राज्यों के परस्पर सम्बन्ध निजी या नैतिकता मात्र नहीं हैं। बहुचा 
यह इच्छा की जाती है कि राज्य को नैतिकता ओर निजी श्रघिकारों के 
दृष्टिकोण से देखा जानो चाहिये किन्तु व्यक्तियों की स्थिति इस प्रकार की 
है कि इनके ऊपर न्यायालय है जो इस बात का निर्णय करत्ता है कि उनके 
कौन से कार्य यथार्थतवः उचित हैं। राज्यों के पारस्परिक सम्बन्धों को भी 
यथाथेत्त: ठीक होता चाहिये; लेकिन सांसारिक मामलों में जो यथार्थत्तः ठोक 
है उसे श्रधिकार प्राप्त होना चाहिये । लेकिन राज्य के मामले में ऐसी कोई 
भी शक्ति नहीं है जो इस बात का निर्णाय कर सके कि यंवाथतः३ क्या ठीक 
है तथा अपने निर्णय को क्रियान्वित कर सके | अतः हम राज्य में सम्पूर्ण 
अधिकार सम्पन्न रहते हैं, किसी अन्य शक्ति को राज्य पर कोई श्रधिकार 
प्राप्त नहीं है । राज्य पारस्परिक सम्बन्धों में पूर्णतः स्वतन्त्र हैं और परस्पर 
किये गये निणुयों को ते केवल सामयिक और अस्थायी मानते हैं ।!* 
हीगल इस वात में दो मत नहीं था कि राज्य एवं जातियां विश्व- 
आत्मा (००॥०-8७॥४) के हाथों भें भ्रज्ञात रूप से खिलौने और अ्रग बने 


हुए हैं तथा राज्य के कार्यो का अ्रन्तिम निर्णय केवल चिश्व इतिहास के 
न्यायालय मे ही हो सकता है । 


दण्ड तथा सम्पत्ति (एणांज्राशशा। शात ए0०फ९श/५)--काण्ठ की 
भांति हीगल भी दण्ड के प्रश्त को एक बैतिक हृष्ठि से देखता है। वह 
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सानता है कि किसी भी अधिकार के भग होने पर राज्य का क्तेंब्य हो जाता 
है कि वह झपराधी को दण्डित करे । सार्वजनिक सुरक्षा (एफ इत्प्ा) 
उसकी दृष्टि में दण्ड का उद्देश्य नही है । दण्ड का अर्थ केवल यही है कि 
जिस अधिकार को भवज्ञा द्वारा जिस व्यक्त के भ्रति तथा उप्तके द्वारा समाज 
एवं न्याय विधान के प्रति जो पह्ष्यादार हुमा है उसका बदला लिया जा 
सके । दण्ड, समाज और झंपराधी दोनो का समान अधिकार है जिसके द्वाय 
उन दोनो को झपत्य उचित न्याय मिल जाता है। हीगल के पनुप्तार जब 
किसी अधिकार का झतिक्रमणा हो तो उस झधिकार को स्थापना करने का 
एक मात्र उपाय है-'प्रथम पीडित व्यक्ति पर किये गये प्त्याचार का सातें- 
जनिक निराकरण श्रौर दवितोय उनके माध्यम से समाज झौर म्याय के नियमों 
पर पअनताधिकार चेष्टा का निराकरण (एशेएछ४८ उध्तालकरवा ०0 फ० 
0०ए्ध्बए४ 0०९ 40. पढ़ गरताशवा्छ 2७ 8 विविध छाॉ3९26४.. 800, 
वगठएजी जा7, 40 06 ०शाशएप्रए उण्ठत पी८ ].38छ 0 ॥095006 5 
06 ४९८०४० )१ 
सम्पत्ति के विषय ये होगल को मान्यता थी कि यह व्यक्तित्व को 
पूरणंवरा के लिये भ्रावश्यक है क्योकि इसके द्वारा ही व्यक्ति की इच्छा भपने 
को क्रियाशील रख सकती है । व्यक्तिगत सम्पत्ति के भअमाव में व्यक्तित्व का 
विकास सम्मव नहीं है । हीगल के भनुसार सम्पत्ति का निर्माण राज्य प्रयका 
समाज नही करता प्रत्युत वह मानव व्यक्तित्व को भनिवायें परिस्थिति है। 
सविधान पर होंगल के विचार (प्ाल्डथ 00 000500७-99)-- 
हीगल के भनुसार राज्य की तीन शक्तिया है-(१) व्यवस्थापिका सम्बन्धी 
(7.68४५॥९८) , (२) प्रशासनिक (66ए7/एघ70॥5६०), तथा (३) राज- 
तातजिक (॥(070९८॥४०) । इनमे वह राजताबिक शक्ति को प्रमुख मानता है 
क्योकि वह राज्य मे एकता उत्पन्न करती है। उसका विश्वास है कि एक 
बंघानिक राजतत्र (2णाहशणाणआाओं ॥०४वा८१) में ही परिपूर्ण विवेक- 
शीलता [८८८ ॥900093॥79) उपलब्ध हो सकती है, क्योकि इसमें राज- 
तत्र, कुलीनतन्र (#75000८५) तथा प्रजातत्र तोनों के तत्व पाये जाते हैं । 
इस व्यवस्था में राजा एक, प्रशासन कुछ भोर विधान मण्डल बहुमत का 
प्रतिनिधित्व करता है । होगल चाहता है कि राज-मत्ता (5०ए४८०६०७५) 
जनस्ाधारण यो न दी जाकर राजा के हाथों में होनी चाहिये ॥ विधायिका 
या विधान मण्डल ([,८९४४४७४०:०) मे चाहे जनता का प्रतिनिधित्व ही भौर 
उमके बनाये गये सिद्धान्ता को कार्यपालिका (2:८८०॥४८) देश में लागू करे 
किन्तु उन्हें ध्रन्तिम रूप दने का प्रधिकार राजा का होना ३ चाहिये जिससे 
देश म एकता बती रहे । दाधनिक घारणा के रूप में सर्वाधिकार समपन्नता 
सम्पूर्ण राज्य की सम्पत्ति है लेकित कार्यड्प में इसक्य भर किसी एक व्यक्ति 
का हृढ निश्वय है भोर वह व्यक्ति राजा है। विधान मण्डल में राजा, 
प्रशासन भौर प्रजा समी सम्पिलित हैं । राजा झोर प्रमासन के घमाव में 
दाज्य मी एकता नही रह सकती । विधान मण्दव में होगल राज्य-चेव घोर 
जतसस्या के भाधार पर प्रतिनिधित्व को विल्युल तिरदेंक मातवरा था। 
इसका कारण गढ़ था कि ब्यक्ति पहले नागरिक समाज द्वारा समर्थित एक 
या एक से भ्रषिक सल्यायों डा सदस्य ह्वीवा है घोर इसके बाद दी उसका 
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राज्य से सम्बन्ध स्थापित होता है। विघान मण्डल ही वह स्थल है जहां ये 
सस्थाएं राज्य से मिलती हैं । हीगल का कहना था कि नागरिक समाज की 
ओझोर से महत्वपूर्ण क्षेत्रों अथवा व्यावसायिक इकाईयों का प्रतिनिधित्व हाना 
चाहिये । दूसरे शब्दों में विधान मण्डल में जनता के प्रतिनिधि तत्वों को 
राज्य के विविध वर्गों और व्यवसायों का प्रतिनिधित्व करना चाहिये, 
व्यक्तियों का नहीं । “वह यह झ्ावश्यक समझता था कि विधान मण्डल में 
मत्रियों को राजकर्मचारी वर्ग का, जो नागरिक समाज का नियमन,करता 
है, प्रतिनिधित्व करना चाहिये । लेकिन मंत्री विधान मण्डल के अति उत्तर- 
दायी बिल्कुल नही हैं । हीगल के मत से विघान मण्डल का काये यह होता 
चाहिये कि वह मंत्रिमण्डल को सलाह दे । मंत्रिमण्दल का उत्तरदायित्व खजा 
के प्रति होता है । हीगल के अ्रनुसार राजा को कोई विशेष शक्ति प्राप्त नहीं 
है । उसे जो भी शक्ति प्राप्त है, राज्य के अध्यक्ष की अपनी वैधानिक स्थिति 
के कारण प्राप्त हे ।/* होगल के शब्दों में, “सुव्यवस्थित राजतंत्र में विधि 
का वस्तुपरक पक्ष ही सामने आता है और इसके बारे में राजा अपनी यह 
आत्मपरक वात कह देता है-मैं सहमत हूँ 7? 


यह उल्लेखनीय है कि हीगल ने नागरिक समाज का जों सिद्धान्त 
प्रस्तुत किया था और राज्य के साथ उसका जो सम्बन्ध बताया था, उसने ही 
उसके संवैधानिक शासन के स्वरूप का निर्वारण किया है । हीगल के विचार 
से राज्य की शक्ति निरपेक्ष अवश्य है लेकिन स्वेच्छाचारी नहीं । राज्य को 
अपनी नियामक शक्ति का विधि के अनुसार प्रयोग करना चाहिये । ““राज्य' 
विवेक का प्रतीक है और विधि विवेकपूर्ण होती है | हीगल के लिये इसका 
अभिप्राय यह था कि सार्वजनिक सत्ता के कार्यो के बारे में पहले से मविष्य- 
वाणी की जा सकती है क्‍योंकि वे ज्ञात नियमों के श्रनुतार किये जाते हैं । 
नियम अधिकारियों की स्वविवेकी शक्तियों को मर्यादित करते हैँ श्रौर अधिका- 
रियो के कार्यंयद की सत्ता को व्यक्त करते हैं, पदाधिकारी की व्यक्तिगत 
इच्छा अथवा निरंय को नहीं। विधि को सव व्यक्तियों के साथ समान व्यवहार 
कश्ना चाहिये। च्ुकि विधि का रूप सामान्य होता है इसलिये वह व्यक्तिगत 
विशेषताओं की श्रोर ध्यान नही दे सकती । निरकुशता का तत्व विधि-विहीनता 
है श्रौर स्वतन्त्र तथा सवैधानिक शासन का तत्व यह है कि वह विधि-विहीनता 
को दूर करता है और सुरक्षा का जन्म देता है ।73 होगल के स्वयं के कथना- 
नुसार, “निरकुशता विधि-विहीनता की वह स्थिति है जिसमें राजा अथवा 
जनता की विशिष्ट इच्छः विधि का रूप ले लेती है अथवा चह विधि के बाव- 
जूद महत्वपुर्णो मानी जाती है। यह तथ्य कि राज्य में प्रत्येक चीज हढ और 
सुरक्षित है, श्रस्थिरता और राजनीतिक मत के विरोध में एक तरह की प्राचीर 





. सेवाइन-राजनीति दर्शन का इतिहास, खण्ड २, पृप्ठ ६२४ 
2. शात्तो0०50छफए ण सिएगा, 5६०. 280. (0०ण८त [0 89978 ) 
3. सेबाइन--राजनी त्ति दर्शन का इतिहाप, खण्ड २, पृष्ठ ६२३१-२२ 
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* इस प्रकार हीगल का राज्य बाद के जमेंन न्याय शास्त्र की शब्दावली 
में एक प्रकार का रीएटाट था। उसे अपना प्रान्तरिक शासन बडा हंढ भौर 
निपुण रखना था, उप्तकी न्याय व्यवस्था काफी मजबूत होनी थी, उस देह 
तथा सम्पत्ति के भ्रधिकारों की रक्षा करनी थी क्योकि होगल इत अधिकारों 
को नागरिक समाज के पश्राथिक कार्यों के लिये प्रावश्यक समझता था। इस 
प्रकार हीगल के सर्वधानिक शासन में उदारवाद की माति ही वैधानिक सत्ता 
भौर व्यक्तिगत सत्ता मे भेद किया गया था। लेकिन, उप्तने ,विधि, शाप्षत 
तथा लोकतत्रात्मक राजनीतिक प्रक्रियाओ्रो के सम्बन्ध को कोई मान्यता 
नही दी ॥/४ 


हीगल के इतिहास पर विचार (प्रत्ठुल'5 ]त645 99 छाड0०)-- 
इतिहास की परिभाषा देते हुए होगल लिखता है कि "इतिहास मानव आत्मा 
के आत्मशोघ के लिए की गई एक तीर्थयात्रा है. (8079 ॥8 !० छाहाव- 
27926 ० 496 5फा॥ 70 5९४72॥ ० ॥४६/).. 77 उभ्की हृष्टि में इतिहांत 
का माग मानवीय विवेक द्वारा प्रशस्त होता रहता है प्रौर "विश्व-इतिहास 
विश्व का निर्णय है” (४००० क्राश०5 78 हाए छणांत ]0प/कगढा।) । 
निर्णय से यहा भ्रय है एक जाति की दूघरी जाति पर विजय जो “विश्वचेतना" 
के एक जाति से दुध्री जाति मे स्वानान्तरित होने का प्रमाण है । हीगल ने 
विश्व इतिहास को स्वाघीनता की प्रनुभूति के झ्राधार पर चार प्रवस्थाप्रों 
में बाटठा है-- 

(१) पोर्वात्य (0घ60/॥5) (२) यूनानी (5:८०४७8) 

(३) रोमन (#०घ273) (४) जमत (926975) 


होगल मातता है कि जमनी में समी लोग स्वतस्त्र हैं। उसके मत में 

इतिहास की भपनी समस्‍यायें तथा उसके भपने समाधान होत हैं। बुद्धिमान 
लोग ने इतिहास का निर्माण करते हैं ग्लोर न निर्देश, बल्कि प्रवायम्मावी 
घटनाप्रो के तर्क के सम्मुख उन्हें भी भुकना पडता हैं। वे केवल यह समझने 
का प्रयास करत हैं कि बौनेसी व्यवस्था विनाश माग है। हीगल के शद्दों मे 
“इतिहास बुद्धिमातों का पय प्रदर्शन करता हैं तथा मूर्खों को घमीदता है" 
[स्राजणर प्वत5 (० ज्ञा58 ग्राव्य_ धात॑ 00385 ॥0 [003) ) 
उसका स्पष्ट मत है कि इतिहास का मार्ग तथा मात सह्याप्रों का विकाध 
स्थायी परिवतेनों द्वारा निश्चित होता है | सत्यता तथा वाह्वविकता के दर्शन 
कसी एक निश्चित घटना में नहीं मिलते बरनू घटनापों को एक दुसरे के साथ 
अधिक्रिया तथा समन्वय मे मिचते हैं । इतिद्वास का विकास कैवन समोग का 
वरिशाम और नही मावत्रों बुद्धि दारा उसका माय निरेगन हुपा था, 
आधिपु बह वे स्थाफी हपए ओे पटचाप्रों की प्रतिक्रिया तया समत्यय का परि- 
णामथा। 
हि फं2 मेक 2क 2) 

2. ##्र/छगाए थे क6 शाह, अैव० शा8 ७०९, 270, 24007, 


2. संदाइन--राजनीति दश्यत वा इविंद्ास, खण्ड ३) टृष्ठ इर्र 
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हीगल के मतानुसार इतिहास का प्रवाह और मानव समाज की 
व्यवस्थाओं का विकास निश्चित नियमों के अनुसार होता है । प्रकृति में जो 
परिवर्तन होते हैं चाहे उनकी संख्या कितनी ही अधिक्र हो, उनका भी एक 
चक्र (09०७) होता है जो निरन्तर चलता रहता है। कोई विकास कब 
पूर्ण होगा-यह निश्चित रूप से नहीं बताया जा सकता । विकास अनन्त 
परिवर्तन के ऋ्रमानुसार निर्णीत होता है। सत्य और तथ्य किसी विशेष वस्तु 
में प्राप्त नहीं होते अपितु इतकी पारस्परिक प्रतिक्रियाग्रों के द्वारा क्रम, व्यत्ति- 
क्रम और सम्मेलन अथवा वाद, प्रतिवाद और संवाद (प॥्न०४8, 80-68 
70. 5ज्ाप्र८्ड्ं$) के क्रम पर बनाए गए मार्ग पर चिन्हित होते हैं । 


इच्छा के विषय में हीगल की कल्पना (प्रि०४९' ४ ००ए#8४०४०॥ ० 
ऊ्ञत)--हीगल ने इच्छा-सिद्धान्त रूसो से ग्रहण किया है । वह काण्ट को 
भांति मनुष्य की इच्छा को स्वाधीन मानता है जो कि शुद्ध सूक्ष्म ज्ञान का एक 
पक्ष होने के कारण “शाश्वत, सर्वेव्यापी, स्वयं चेतत तथा आत्मनिर्णायक 
(छाथ्ाएव, प्राएला$इब, 5९[१००॥३5००४५ था 5९-०१७९४7पंग्रांण8छ) है । यही 
स्वतन्त्र तथा परिपूर्ण इच्छा नाता प्रकार के विचारों में प्रमिव्यक्त होती है । 
इसका प्रथम रूप कानून ([,8७) है, दूसरा आ्रान्तरिक सदाचार (ए्रश्क्षात॑ 
प्राणधगा9) है और तीसरा रूप है “वह व्यवस्थाग्रों और प्रभावों का समूचा 
क्रम जिससे राज्य में न्याय प्रसारित होता है” (7॥6 ज्ञाण० 5एञन०ा ० 
प्राह्मोप्रा005 भात 90श९००४ धार, प्ाब(6 १07 एशा6०णा्ँ855 0 (॥6' 
8४26) | कानून के श्रन्तगंत हीगल व्यक्तित्व (७5०7४॥9), सम्पत्ति 
(ए7०एथा५ ) तथा संविदा (2007786) सम्मिलित करता है | ये समस्त 
संस्थाएं स्वतन्त्र इच्छा (66 जा॥) के ही प्रदर्शन या प्रकट रूप हैं । 
हीगल कानूनों श्रौर अधिकारों का निरंय क्रिसी एक निश्चित नाप या स्थिर 
सिद्धान्त (77४०0 #476970) से नहीं करता वरन्‌ इतिहास के द्वारा प्रदर्शित" 
घंस्कृति (टप्र्माई) और आत्म-ज्ञान (38(-००४४००७७॥८४५) के अ्रनुसार 
उनकी तुलना करता है। श्रान्तरिक सदाचार का नैतिकता के श्रन्तर्गत हीगल 
ने “प्रात्मनि्ंय के उन पहलुश्रों पर विचार किया है जिनमें कोई व्यक्ति अ्रपने 
जैसे अन्य व्यक्तियों की जागृति से प्रभावित होता है” (7|056 8४59९८(४ 0 
8 तझा्रब्रांणा ॥ जांणा 8 एतासंतणता 45 7००७१ छए 9 
ए०0स्‍5ट८०॥४क्‍९5५ एण ०गञाक प्रर्र6८ उग्रतांसंतणव58) ॥ इच्छा के तीसरे रूप को 
हीगल ने '8धधटाएशं( के नाम से पुकारा है जिसका अभिप्राय है सामा- 
जिक नैतिकता (3560ाथां ७7०४) । इसे घामिक व्यवस्था, सदाचारी जीवन 
रूढ़िगत नैतिकता (शिश्लांटआ 5एशथा िणवों श[6, ८०ाए०तरा०ा2] हक 
ट्पशाणाकाए ग्राणआ9) आदि मी कहा जा सकता है । इस पहलू के श्रन्त- 
गत हीगल ने 'सदाचार की आन्तरिकता' ([ण्॑ंग्रात॥655 00 गणब्ाए ख 
और 'कातुन की बाह्यता' (छड्वाशाभां।ए ० ],9छ) का सम्मेलन कराया 
है | इस रूप मे प्रचलित नैतिक श्रयाएं, रीति-रिवाज, कानून, सामाजिक 
स्वतन्त्रता और नैतिक इच्छा निहित हैं | '50(एपात्लं।' के ऋमानुगत पह 

परिवार, नागरिक समाज और राज्य हैं। दब 


रपर झादश्शवादी विचारक 


२./हीगल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी धारणा 
(परच्कधोच एकरलकाण ण॑ [९:१० ) 


सा हौगल के राजनीतिक चिम्तन का सर्वाधिक विवादाहपद विपय उसका 
वयक्तिक स्वृतन्त्रता सम्बन्धी विचार है। उसकी स्वतन्त्रता विषयक धारण 
का प्रालोचनांत्मक प्रध्ययन श्रवश्य ही विस्तार से भपेक्षित है । 
ा होगंत के स्वतसत्रता सम्बन्धी विचारों की सप्रीक्षा करते समय 
पृष्ठभूमि के ,रूप में यह नहीं भूलना चाहिए कि जब वह प्रपने राजनीतिक 
दशन का निर्माण कर रहा था तद जमतो भनेक दविस्‍्यों में विमक्त था और 
एक्ताहन था । इस कारश डडे दुखपू्ं शब्दों में जमंती की राजनीतिक 
बातरता वा उसमे उल्लेख क्या झौर उस्तका मस्तिध्क जमनी की संगठित 
करने की बलवती गावता से मर गया | इसी कारता उसने व्यक्ति को राज्य 
में प्रात्ममातू कर दंत मे तनिक्र मी सक्ोच नहीं क्रिया | हीगल को इस तथ्य 
की पूरी प्रनुभूति दी कि यद्यत्रि जमनी की जनता एक स्वतस्त्र राष्ट्र बनाता 
चाहते था विस्तु उसन (जनता ने) यह कमी भी अनुमव नही किया कि 
राज्य का निर्माण स्वनन्त्रता की प्राप्ति के लिए सर्वप्रथम प्रावश्यक्र कार्य है । 
आधुतिक मनुष्य के लिए स्वतन्त्रता कैवल राष्ट्रीय राज्य में ही स्थित रह 
सकतो है भौर केवल राज्य ही धर स्वतन्त्रता की श्राप्ति के निए परित्यिल 
तियी बा निज्ञाशा कर सकता है । इत्वोलिए होगल ने राज्य का महत्व बुवरद 
शब्दों मं घोषित किया ताकि जमनी एवीड्ूत हो सक्े । उपे द्वारा प्रति- 
पादित स्वतन्त्रता के सिद्धान्त में यही मूल विचार निहित था । 
हीगल स्वोकार करता था कि स्वतन्त्रता का तारा झाबुनिक जगत्‌ 
का मूलमन्न है । भ्रवनी किशोराउस्था में वह फ्रामीसी राज्यक्रान्ति के द्वारा 
भावनात्मक उन्नति का मी दु व कर चुका था, लेकिन उसकी मान्यता 
श्री कि कतंव्यों का पालन किय विता आात्मसाक्षात्कार ग्स्मम्भव है । 
तथापि इसमे सन्देह नही कि प्रपने “राज्यव्रांदी दर्शन से उमने उस मानव 
बादी स्वेतस्त्रता का सर्वथा हनन ही क्रिया जितका प्रवर्तन मिल्टन, लॉक झ्रादि 
में किया था ।/! [ 
हीगल का कहता था. क्रि पूर्व (8950) मे एक सर्वोच्च स्नत्ताघारी 
राजा ही स्वतम्त्र था। परूर्ववासी इस बात से अनमिन्न थे कि मनुष्य या 
झात्मा स्वसन्त्र है। यूनात में झात्मनिष्ठ स्वतन्त्रता का उदय हुमा और 
रोम में श्रमूत सामान्यश की श्रशातता थी। यूनात श्र रोम में कुब ही 
ग्रादमी श्वतस्त्र थे क्योकि वहा दास प्रथा विराजमान थी | डिन्‍्तू मातव- 
स्वततन्त॒ता का उदय जर्मनी में ही हुआ । जर्मन राष्ट्रों ने ही सर्ंत्रम यह 
ग्रनुभव किया कि मतुध्य सनुष्य के नाते स्वचस्त्र है (कै बड़ शा 
(7८८) । इस मम्तब्य स हीगल का देश-अम व्यक्त हावा है । हे 
होल क्षे अनुसार स्शतत्तवा का झय प्लोर कान्द को स्वतन्त्रता 
विषयक धारणा की उसके द्वारा झ्रालीचना--हागल स्वतल्तगा को 5४2९ 
के जीवन का तथ्य (5550०० ० ॥8८) मानता है । उतके भ्रपन शब्द 
में 'स्वावीनवा मनुष्य को एक विशिष्ट गुण है, जिसे ग्रस्दीकार करना 


मन थि 
उसकी ममुष्यता का प्रस्वीकार करता है / इकलिए स्वाधीन हाते का अथय 
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है अपने अधिकारों व कत्त व्यों को तिलांजलि दे देना दम राज्य के अ्ति- 
रिक्त श्रन्य कोई वस्तु स्वाघीनता का प्रत्यक्षीकरण नहीं हो सकती ॥?7 

हीगल ने कहा हैं कि राज्य स्वयं में एक साध्य होते हुए म्री स्वत- 
नत्रता को प्रसारित करने को एक साधन है। विश्वात्मा का सार-तत्व 
स्वतन्त्रता ही है और स्वतन्त्रता की चेवना की प्रगति ही विश्व का इतिहास 
है । हन्द्रवाद के श्राघार पर स्वतन्त्रता की परिभाषा देते हुए उसका कथन 
है कि, “मानव-जाति की प्रगति स्वतन्त्रता की चेतना की प्रगति हैं । जम॑न 
जाति ने ही सर्वेप्रथम इस चेतना को प्राप्त किया कि मनुष्य एक मनुष्य की 
भांति स्वत्तत्त्र है ।” वह लिखता है कि-- स्वतन्त्रता की चेतना ज्यों-ज्यों 
श्रागे बढ़ती है, विश्व के इतिहास में उसी का उल्लेख किया जाता है.।” . 


स्वतन्त्रता सम्बन्धी अपनी घारणा को होगल ने रूसो (0४४४०७०) 
और काण्द ((थ॥) से ग्रहण क्रिया है, किन्तु उसका रूप बहुत कुछ अपना 
ही है । उसने काण्ट की स्वतन्त्रता की घारणा की आलोचना करते हुए 
उसे नकारात्मक, सीमित श्रौर प्रात्मगत (र०४8४ए०, ंग्रा«त शात 
$809]००ाए९) कहा है। फलस्वरूप उससे यह भी स्वीकार किया है कि 
राजनैतिक क्षेत्र में व्यक्तितादी सिद्धान्त श्रेष्ठ है। राज्य तो व्यक्तित्व 
का विनाश कर देता है। राज्य आन्तरिक रूप से व्यक्तिवादी नहीं है । 


स्वतन्त्रता अधिक विधेयात्मक झौर तथ्य प्रवान ((००७ 
270 09]४८४ए७) है । हि 


हीोगल ने काण्ट की स्वतन्त्रता की धारणा को नकारात्मक इसलिए 
कहा है क्योंकि उप्तमें ग्राचरण की स्वतन्त्रता के लिए कोई स्थान नहीं 
है । काण्ट के लिए स्वतन्त्रता बुद्धि के नियम का पालन करने में है । चू कि 
बुद्धि का नियम मनुष्य के अन्त:जगत में रहता ' है, श्रतः, स्वतन्त्रता एक 
मनःअवस्था है जिसकी अभिव्यस्जना यथार्थ जीवन में नहीं होती । हीगल 
के अनुसार सच्ची स्वतन्त्रता विधेयात्मक होती है। सच्ची स्वतस्त्रता का 


उपभोग करते समय व्यक्ति यह अनुभव करता है कि उसे आत्म ज्ञान की 
प्राप्ति हो रही है । 


ए०: ५९ 


हीगल काण्ट की स्वतन्त्रता की धारणा को व्यक्तिवादी एवं सीमित 
मानता है । उसके मत में काण्ट की स्वतन्त्रता व्यक्ति के सामाजिक सम्बन्धों 
पर कोई ध्यान नहीं देती । काण्ट मानता है कि स्वत्तन्त्रता का उपभोग 
व्यक्ति समाज के बाहर रह कर ही कर सकता है। वह व्यक्ति को. साध्य 
मानता है। किन्तु हीगल इससे सहमत नहीं है और इस बात पर बल देता 
है कि स्वतन्त्रता एक त्ामाजिक तथ्य है। काण्ट कहॉं मी बलपूर्वक यह 
नहीं कहता कि “सच्ची स्वतन्त्रता की प्राप्ति समाज की भौतिक और 


॥७७्रररणाण जल 
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(८४ आदशंवादी विचारक 


कानुन सस्थाग्रो मे भाग लेने से हो सकती है।” किन्तु होगल की मान्यता 

है कि स्वतन्त्रता की प्राप्ति समाज के नैतिक जोवन में भाग लेने से ही 

सम्मव है। वह व्यक्ति एवं समाज में पुनर्भित्नन स्थापित करता है प्ौर 

हृढतापूर्वंक यह घोषित करता है कि प्राकृतिक श्रवस्था में कोई स्वतन्त्रता 

शी हा सकती । इस सम्बन्ध में सेबाइन (525गा6) महोदय ने लिखा 
क्े-- 

“होगल की रचनाप्रो का अहुत थोड़ा भ्रंश ही इतना ज्ञानवर्धक है 

जितना कि उसका यह प्रमाण कि झायिक झ्रावश्यकताएं सामाजिक होतो 

हैं, उनमें भोर केवल शारोरिक प्रावश्यकताश्रो मे विभेद होता हैँ, प्रथा शौर 
कानून स्पष्ट रूप से मानवीय तथा सामाजिक होते हैं, श्रौर भषिकार एव 
कत्त व्य एफ दूसरे से परस्पर सम्बद्ध होते हैं भ्रोर वे वंधानिक प्रणाली के 
झन्तगंत हैँ । होगल फो स्वतन्त्रता सम्बन्धी घारणा में सह वपुरा बात यह 
हूँ कि सभ्यता व्यक्ति की प्रात्म-प्नभिव्यक्ति को दमन फरनेवालों तहीं हैँ, 
सामाजित्र शक्षितया वे साध्यम हूँ जिनमें कि वह व्यक्तित्व के तत्व भो प्रहए 
करता हूँ, मनुध्य बनने के लिए क्िसीन किसी प्रकार के सामुदायिक 
जीवन मे भाग लेना प्रावश्यक हूँ भ्रौर शिक्षा एवं सस्कृति सामान्यतया स्वत- 

मच्तत्ा के साधन हूं (४7 

'स्वतम्त्रता! के बारे में हीगल भ्ौर काष्ट के जिन विचारों की 
तुलनात्मक चर्चा की गई है उनस निम्नलिखित निष्कष निकलते हैं-- 

+ (क) काण्ट के विरुद्ध हागल स्वतन्त्रता की एक अधिक विधेया- 
त्मक एवं तथ्य-प्रघान परिभाषा प्रस्तुत करता है जा काण्ट से प्रधिक 
सामाजिक है | 

(ख) काण्ट के अनुसार स्वतन्त्रता एक मन भ्रवस्था है जिसका 
कोई प्रश्यक्ष सम्बन्ध तध्य-प्रषान सामाजिक जगत से नहीं है। इसकी स्वतत्त 
पअमिव्यज्ना यधाष जीवन में नहीं होती। हीगल के भनुसार स्वतन्त्रता का उउ 
मोग बरते समय मनुष्य यह सममता है कि वह प्रात्म ज्ञान प्राप्त कर रहा है । 
उसके मत में स्वतन्त्रता का मूल तत्व मनुष्य के भ्न्त करणा में न रहकर 
सामाजिक सस्वाभों में रहता है। उसकी स्वतन्त्रता वी प्रमिब्यक्ति यथार्थ 
जगत म होती है। 
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(ग) काण्ट के विरुद्ध हीगल इस तथ्य पर बल देता है कि वैयक्तिक 
स्वतन्त्रता की भ्रनुभूति सामाजिक ज्षेत्र में माग लेने पर ही हो सकती है । 


काण्ट श्ौर हीगल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी घारणा में मूलभूत अच्तर 
यही है कि काण्ट के लिये विवेक व्यक्ति के अन्तःकररा में है और हीगल के लिए 
इसका साकार रूप राज्य है और यह उसके कानुनों के रूप में अमिव्यक्त 
होता है | वैसे दोनों ही इस बात पर पूर्णहप से सहमत हैं कि स्वतन्त्रता 
केवल बन्धन का भ्रमाव नहीं है भ्रपितु स्व-निर्णय की 82 है और वह 
(स्वतन्त्रता ) बुद्धि भ्रथवा उच्चतर आत्मा द्वारा नियन्त्रित होने में है । 


हीगल की स्वतन्त्रता सामाजिक जीवन में सम्भव है--हीगल के 
अनुसार स्वतन्त्रता सामाजिक है | उसकी प्राप्ति सामाजिक जीवन के कार्यो 
में भाग लेने से होती है। समाज और व्यक्ति के सहयोग के बिना कोई 
स्वतन्त्रता सम्भव नहीं है । सेवाइन (520॥76) महोदय का लिखना है कि 
“हीगल का विश्वास था कि स्वतन्त्रता को एक सामाजिक व्यापार समझना 
चाहिये । वह उस सामाजिक व्यवस्था की एक विशेषता है जो समुदाय के 
नैतिक विकास के आ्राधार पर उत्पन्न होती है। वह व्यक्तिगत प्रतिभा की 
चीज नहीं है । वह तो एक प्रकार की स्थिति है जो व्यक्ति को समुदाय 
की नैतिक और वैघानिक सस्थाओ्रों के माध्यम से दी जाती है । फलत्त:, उसे 
स्वेच्छा अथवा व्यक्तिगत प्रवृत्ति नही माना जा सकता । स्वतन्त्रता व्यक्तिगत 
इच्छा और व्यक्तिगत क्षमत्ता को सामाजिक दृष्टि से महत्वपुर्ण कार्या के 
निष्पादन लगा देने में है ।?7 “प्लेटो और अरस्तु की भांति हीगल का भी 
स्वतन्त्र नागरिक विषयक सिद्धान्द व्यक्तिगत अधिकारों पर नहीं बल्कि 
सामाजिक कार्य पर आ्राघारित था। हीगल का विचार था कि आधुनिक 
राज्य में ईसाई आचारों ने नागरिकता के विकास के व्यक्तिगत अधिकार 
और सावेजनिक कत्तंव्य के बीच ऐसा पूर्ण संश्लेषण स्थापित कर दिया है 
जैसा दासता पर श्राधारित समाज में कमी सम्भव नही था । आधुनिक रोज्य 
में सभी मनुष्य स्वतन्त्र हैं। राज्य की सेवा करके वे उच्चतम श्रात्मसिद्धि को 
प्राप्त कर सकते है। श्रात्मेच्छा की नकारात्मक स्वतन्त्रता के स्थान पर राज्य 
में नागरिकता की वास्तविक स्वतन्त्रता स्थापित होती है (”* 


हीगल का सत है कि श्रादर्श राज्य के आदर्श काननों के पालन 
करने में ही स्वतन्नता निहित है क्योंक्रि राज्य स्वतन्त्रता की सर्वोच्च और 
सर्वोत्तम श्रभिव्यक्ति हैं । स्वतन्त्रता का विकास आत्मा का विकास है भौर 
श्रात्मा की सचेतना की प्राप्ति राज्य में ही सम्मव है। इसीलिए राज्य को 
स्वतन्त्रता की उच्चतम अभिव्यन्जना होना चाहिये। राज्य पूर्णतया विवेक- 
शील है। इसकी एकता इसका प्र रक श्र ध्येय है । इसी ध्येय में स्वतन्त्रता 
उच्चतम अधिकार प्राप्त करती है । व्यक्ति पर इस ध्येय का उच्चतम 
अधिकार होता है और व्यक्ति का सर्वोच्च कत्तव्य राज्यं सदस्य होना है । 
हीगल की दृष्टि में व्यक्ति और राज्य के पारस्परिक हितों में कोई श्रन्तर 


).. रेवाइन-राजनीति दर्शन का इतिहास, खण्ड २, पृष्ठ ६१६ 
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नहीं है। व्यक्ति स्वतन्त्रता का तमी पप्त करता है जबकि वह पाद्श राज्य 
के ग्रांदर्श नियमो का पालन करे । बह उसी सीमा तक स्वतन्त्रता की प्राप्ति 
कर सकता है जिस सीमा तक वह भपने भ्रापको राज्य झौर उसकी ससवामों 
मे प्रमिव्यक्त आत्मा के साथ एवृहूप कर लेता है॥ इस नरह व्यक्ति की 
स्वतन्त्रता राज्य के उड्ें श्य को प्रपता समझने में है। ऐसा करने ही व्यक्ति 
नैतिक गरिमा झौर स्वतस्त्रता आरप्त करता है। राज्य की सेवा में स्व 
को (88 देने पर झौर राज्य के उद्देश्य को श्रपना उद्देश्य समझते पर ही 
व्यक्ति को विश्वास हो सकता है कि उसको इच्छा विवेक के प्रनुकुल हैं! 
20409 की युद्धि भपुर्णा हो सकती है, बढ़ उसकी वास्नताभों व मावन्ापरों से 
झ्राच्छादिट हा सती है । विवेकहीन वासनाभों और वाप्तनाधों की दास्तां से 
स्वतम्त्रता प्राप्त करने का केवल एक भाग है भौर बह है राज्य के सामने 
स्वेच्छापूरवंद समपेंण कर देना मिसमे हक्रि विश्व-्युद्धि की प्रधिक पूर्णे मम्ि- 
ब्यजना हाती है ।"” 
होगल का विश्वास है कि "मानव हुदय में स्वतन्त्रता की जो 
सर्वोत्तष्ट कल्पना है उत्ती वा साकार रूप राज्य है।” राश्य बे विता 
स्वतन्त्रता की भावना कमी सिद्ध नहीं होगी। हीगल वा तर्क इस प्रकार 
है --/स्वतस्त्रता विवैर्र वे प्रादेश भा! पालन बरतने में है। परस्तु एक ब्यक्ति 
बय विदेश सादा विश्वसनीय नहीं होता । क्मी-कमी वह तात्कालिए' धोौर 
प्रस्वायो वारणों से प्रमावित हो जाता है धौर रिसी विशिष्ट द्ित की धोर 
मुफा रहता है । राज्य वे बातूनों द्वारा जो विवेश' व्यक्त होता है उतमें गे 
दाव नहीं हात । बढ़ सार्वमोव होता है विशिष्ट नहीं। इस बारश सबदी 
सयवरपता राज्य के कानून का पालन बरने थे ही है। राज्प वे सदस्य बै 
झूप में व्यक्ति रवतख्दा भा उपमाग बल्पित प्राइतिक प्रदस्था की प्रपेशा 
प्रधितयं बाराविक' रूप्र सेंगरता है।” राज्य कमी ध्रत्रतितिधित रूप मे 
जाय नहों बर गाता । राज्य जो वुत्ध मी बरता है, वहू गामास्य इच्चा 
को धमिध्यक्ति है प्रोर इस अगर बढ़ प्रत्यश अ्यक्ति जी धगती इच्छा * 
घनु[त है, यहा तर हि जब घोर जेस की भोर ले जाया जाता है तो शग्प 
जग यहू वार्ये उप्ततना प्रभनी इच्दा थे प्रचुमार ही होड़ा है। वह जेस जाते 
शो प्रषती रवतन्‍्दता की प्राप्ति जरता है। स्वतस्थता राग्प के नियमों का 
पालन परने में है। स्वत्पता धर बाठुर एरबूप हैं । 
रार्प ध्यक्ति डी धतखवा को रिस तरह सम्मद बनाता है, इसे 
गत हो प्रा« येपर (४४४७८) ने विस्नतिलित शरयों मैं बड़े सुरर हुए 
शेब्यक्त रिया है पा 
7 » डिन्‍्तु मनुष्य इस पाप को इसे जाते डि उएड्ी बाहाहिए इच्दा 
कया है? यदि पा्णोवर इच्दाए भौर कयार्ष उसे मार्यध्रष्ट कर बी हैं तो 
किए बह रपये को “प्रारमा” मे एड्हप दिये भाति कर सकता है ?ै राग्य इसे 
यह बात दवाठा है। बह (रारद) एश ऐसा शिक्षद है ना उसे झए्मा, विदुर 
सु का शात उपनम्ध करादा है। उगही आास्पदिर इच्छा शत राप्रको 
झामा मे टैहशय करने के मिए थे रित काती है । प्राइम राशम में शादार 
' के झाइलों झा पाल करना उपह इेरवविद दष्य7 


॥ उठती है ॥ पते रार | 
| है ढाएवड में हाम्प >े घाइश ही झाईी शापपरविई इच्चा है। इग तरद 
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राज्य की आज्ञाएं मनुष्य को अपनी स्वतन्त्रता प्राप्त करने का एकमात्र अवसर 
देती हैं। किन्तु यह आपयश्यक्र नहीं है कि वह इस अवसर से. लाभ है मी 
उठायेगा । वह सज्य के आदेशों का पालन इसलिये भी कर सकता है क्योकि 
उसे उसकी अवज्ञा के परिणामों का भय है। यदि वह भय वश ही श्ाज्ञा 
पालन करता है तो वह स्वत्तन्त्र नही है, प्रत्युत्‌ बाह्य शक्ति के अबीन है । 
किन्तु यदि वह आज्ञापालन इसलिए करता है क्योकि उसे ऐसा करने की इच्छा 
है क्योंकि उसने सचेत होकर स्वयं को राज्य की इच्छा से एकहूप कर लिया 
हैं. क्योकि उसे विश्वास है कि राज्य उमसे जिस वात को मांग करता है उत्त 
बात को वह स्वय भी करना चाहता है यदि उसे तथ्यों का 82 ज्ञान हो तो- 
तब वह केवल अपनी इच्छा के अघीन है भौर वह वास्तव में स्व॒तन्त् है। 
हीगल का क्थन है कि राज्य वास्तविकता का वह रूप है जिसमें च्यक्ति अपनी 
स्वत्तन्त्रता प्राप्त करता है और उसका उपभोग करता है बशतें कि वह जानता 
हो, उसमें आस्था रखता हो श्ौर उसकी इच्छा करता हो जो कि सम्पूरं के 
लिए सामान्य है ।? 

क्या हीगल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी धारणा भ्रांति है ?--होगल के 
स्वतन्त्रता सम्बन्धी उपरोक्त विचारों से इस घारणा को जन्म मिला है कि 
हीगल के हाथ में पड़कर स्वत्तन्त्रता एक श्रांति मात्र रह गई है क्योंकि उसके 
राज्य में व्यक्ति वस्तुतः स्वतन्त्र नहीं अपितु दास है। हीगल व्यक्ति पर 
राज्य के सार्वधीम निथत्रण को लाद देता है और शअ्रन्ततः उसका सिद्धान्त 
वैयक्तिक स्वतन्त्रता के विरुद्ध जा पड़ता है। इस घारणा के पीछे कि हीगल 
व्यक्ति को राज्य का दास बना देता है, कुछ कारण निहित है -- 
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१ प्रथम कारण यह है कि होगल के भनुसार राज्य एक सर्वशक्तिमान 
समुदाय है एव रे के व्यवस्था राज्य की शक्ति को मर्यादित नहीं कर 
सवेती । यहाँ तक कि विधि द्वारा शासन की स्थापना करनवाले संविधान 
भी राज्य का सर्वोच्च शक्ति पर भल्पसात्र भी सौमा सही लगा सकता । 


२ दूसरा कारणा यह है कि हीगल राज्य के विष्द्ध नागरिकों के 
किन्‍्ह्दी प्रधिकारों की करपना नहीं करता झौर राज्य को सर्देव व्यक्ति की 
यथा इच्छाभो के ऊपर मानता है। मापण झ्ौर लेखन फो स्वतन्त्रता के 
जनता द्वारा भ्पत प्रतिनिधियों को चुनने वे ग्रौर स्वयं विधि-मिर्माण ब'रने 
क्र 50300 का भाज स्वतस्त्रता के साथ घतनिष्ट प्रम्बन्ध समभा जाता है, 
लैकिन होगल इत भधिकारों से भौर भ्रन्य दूसरे प्रधिकारों से व्यक्ति को 
स्वतन्त्रता के सम्ब्रन्ध को मान्यता नही देता । पह यह विश्वाप्त व्यक्त करता है 
कि राज्य के कानुन प्रत्येक दशा, प्रत्येक परिस्थिति भौर प्रत्येक रूप में वैयक्तिक 
शुद्धि से उच्चत्तर हैं तथा व्यक्तियों के सामने इसके भतिरिक्त कोई विकल्प नहीं 
है. कि वे उसे कानूनों को माने भौंर राज्य के ध्रादेश वे सामते भ्रपना पूर्णो _ 
आत्मसभर्पंरा कर दें । हीयल राज्य के विरद त्राति के घविकार को ग्रस्वीकार 
करता है भौर ऐपी किसी भी परिस्थिति का उल्लेख नही करता कि जिसमे 
राज्य की प्रवशा करना पचित ही । 

३ हीगल ने राज्य भोर उसके सदस्यों के हितों मे विरोध वी किसी 
भी कल्पता वो भपने चिन्तन में स्थान नहों दिया है। इससे इस धारणा 
व) बल मिला है कि हीगल व्यक्ति को राज्य की वेदी पर बलिदान करता 
है ( 
४ हीगल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी धारणा के बारे में अति होने फा 
एक प्रमुख कारए यह भी है कि उस प्र्थ को समभने में गलती मी गई है 
जिसमे हीगल मे व्यक्ति शब्द का प्रयोग कप है। 

५७ राज्य में व्यक्ति को भत्यन्त हीन स्थान देने के प्रारोप के पीछे एक 
कारण हीगत की यह मान्यता है कि व्यक्ति की वास्तविक स्ववसतता राज्य के 
कानूनों को मानने में है; भोर जनता कानूनों का निर्माण नहों करती बलि 
उन्हें गद पीड़ियो से प्राप्त करती है । 

हीगल फे उपरोक्त विचारों ने हो प्ालोबकों वो यह कटने के लिये 
विवश कर दिया है कि होगल की स्वतम्ध्ता एड आंंति है. प्ोर उसने भादर्श 
एवं यथाद राज्यों वे भेद फो ठीव तरह से न सममते हुए राज्य गे जानूनों 
और स्वृतस्थता भो एकरूप कह दिया है । होगल बानस को जनता दी 
इच्छा की प्रमिव्यत्ति नहीं मानता जिसका रपप्ट भर्थ यह निकलता है कि बल- 
पूर्वेक्न लादेगपे बासूतों पे भधीन व्यक्ति की दोई स्वतन्त्रता नहीं है! सकती है 

डिस्तु उपराक्त भारोप लगाते समय झालोधप” यह भुल बाते हैं हि 


ही से 
गल राज्य की कोई ऐसी बाहरी संत्ता नहीं समभता जो ब्पक्ति पर पर 

धौपी जाती है, यरन्‌ उसका विश्वास है हि राग्य स्प्रग भक्ति के ही 
सर्वोतिम भाग का व्यक्त परता है। उसये भतुसार म्यत्ति गी साथ्ची घ्रातमा 
ही रण्प के एप मे प्रकट होती है घोर राज्य बी प्रधीनता स्वीषार करने मे 


बह प्रपनी ही भारमा बी भषीनता स्वीकार जरता है। हीगल ने राज्य बी 
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श्रात्मा में व्यक्ति की उच्चतर इच्छाप्रों के दशन किये हैं। व्यक्ति की इच्छाश्रों 
तथा राज्य की इच्छाम्रों में संघर्ष नहीं है क्योंकि दोनों में एक ही आत्मा का 
निवास है । एक का विकसित रूप दूसरे में है । भ्रत: इस दृष्टि से यह स्वीकार 
करने में कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिये कि होगल के विरुद्ध यह श्रारोप कि 
वह व्यक्ति को राज्य का पूर्णा दास बना देता है, ठीक नहीं हैं । उसके सिद्धान्त 
को समभने में भ्रांति होने के कारण ही कुछ लोग उसके विरुद्ध ऐसा श्राक्षेप 
लगाते हैं| लेकिन जब वे यह समभ लेते हैं क्रि राज्य व्यक्ति के सर्वोत्तम अंश 
को ही श्रभिव्यक्त करता है श्रौर राज्य के समक्ष जिस चीज का बलिदान किया 
जाता है वह व्यक्ति का मात्र स्वार्थी एवं क्षरिषक तत्व है तो उनकी आलोचना 
स्वतः कुण्ठित हो जाती है। पुनः यह भी स्मरणीय है कि “वह राज्य, जिसे 
हीगल पृथ्वी पर ईश्वर की यात्रा कहकर पुकारता है ओर जिसमें ग्रात्मा 
अबाघ गआरात्मानन्द में व्रिभोर होकर आत्मचिन्तन कर सकती है, जिसमें उसे 
अपने में कोई विरोध और दोप नहीं मिलता, जिसमें कि सर्वज्ञ, सर्वशक्तिशाली, 
नित्य प्रभु अन्त में अपगे स्वर्ग में प्रविष्ट हो जाता है. कोई यथार्थ जमेनी या 
इटली का राज्य, अश्रथवा और कोई विशिष्ट ऐतिहासिक राज्य नहीं है; यह 
तो एक विचार जगत का राज्य है जिसका किसी देश और काल में कहीं 
अस्तित्व नहीं है । ऐसे पूर्ण राज्य में व्यक्ति के राज्य की चेदी पर बलिदान 
किये जाने का प्रश्न ही नहीं उठता ।”' हीगल जैसा आदर्श राज्य, इस यथार्थवादी 
विश्व में मिलता नहीं है। पुनः, हीगल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी घारणा की 
निन्‍दा करते समय इस तथ्य को आंखों से श्रोफलकर देना हीगन के प्रति ग्रन्याय 
करना होगा कि राज्य विहीन दशा में स्वतन्त्रता की कल्पना करना ही कठिन 
है । राज्यविहीन दशा श्रराजकता की दशा होगी जिसमें स्वतन्त्रता नहीं वल्कि 
उच्छम्ध खलता का साम्राज्य होगा | सच्ची स्वतन्त्रता तो व्यक्ति को राज्य ही 
प्रदान करता है। हीगल के लिये राज्य मूलरूप से व्यक्ति की स्वतन्त्रता का ज्षेत्र 
बढ़ाने के लिये है, उसे सीमित करने के लिये नहीं । 
हीगल की स्वतन्त्रता की घारणा के बचाव पक्ष में इतता कहने पर 
भी इस तथ्य को नहीं भुलाया जा सकता कि हीगल के राज्य की कल्पना एक 
निरंकुश, सर्वेशक्तिमान, चरमतावादी और भ्रश्नान्त राज्य की कल्पना है जिसमें 
व्यक्ति की स्वतन्त्रता केवल तभी जीवित है जबकि वह राज्य के आदेशों को 
आंख मींचकर मानता रहे । हीगल व्यक्तिगत निर्णाय को, चाहे वह कितना ही 
समभ बूककर किया गया हो, कोई महत्व नहीं देता | वह कत्तंव्य को केचल 
ग्राज्ञा-पालन मात्र समझता है । उसके लिये श्रेष्ठ नागरिकता का अभिप्राय 
वरतंमान स्थिति को स्वीकार करना.श्रथवा शासन द्वारा निर्वारित नियमों का 
पालन करना है । ' 909]0950०90७५ ० ४४४? की भूमिका में होगल ने राज- 
नीतिक दर्शन को यह अधिकार मी नही दिया है कि वह राज्य की आलोचना 
कर सके ।? पुनश्च “हीगल ने एक झर तो राज्य को जो आध्यात्मिक 
सर्वोच्चता प्रदान की है, तथा दूसरी श्रोर वास्तविक सरकार को जो राजनैतिक 
कार्य प्रदान किये हैं, उनमें किसी प्रकार का उचित तारतम्य नहीं मालूम 


पड़ता । फलत: हीगल के स्वतन्त्रता सिद्धान्त में किसी भी प्रकार के नागरिक 
अ्रथवा राजन तिक स्व॒तन्त्रताओं का भाव नहीं है (२ 


. सेवाइन--राजनीति दर्शन का इतिहास, खण्ड २, पृष्ठ ६१६ 


१६० आदर्शवादी विचारक 


हीगल का शज्य और स्वतन्त्रता सिद्धान्त तब भौर री अधिक हाट 
हो जायगा जब होीगल के सम्पूर्ण दशन की आलोचना करते हुए श्रौर उत्तका 
मूल्याकन शस्तुत किया जायगा । 


हीगल के दर्शन को प्रालोचना , 
[एकाप्ंटंण ० परच्डुूलाजत एकरण्णा ] 


हीगल अपने दर्शव की गहराई ग्रौर श्रेष्ठता के कारश सप्तार का 
एक महानतम दार्शनिक समझा जाता,है भौर उसके प्रशमकू थह कहते हुए 
नहीं भधाते वि दार्शनिक चिन्तन म उसने प्रन्तिम सृत्य को प्राप्त कर लिया 
था | किन्तु विचार वक्ष का एक पहलू यह भी है रे उसके राजदर्शन +की 
गम्मी रतम झालोचना हुई है झौर उत्र प्राल्ाचनामो मे सत्य का एव बड़ा 
अश है। हीगल के दर्शन भे जो भनेक कमिया बताई जाती हैं भौर उसकी जो 
विभिन्नन्ध्रालाचताए की कई हैं उन्हे एक एक करके विभ्नलिखित रूप में प्रकट 
क्रिया जा सकता है । ऐसा करते समय साथ ही साय यह देखने का ।भ) प्रयास 
क्या जायगा कि ये भालोचनाए ग्पने झापमें क्सि सं मा तक सत्य का ग्रश 
लिए हुए हैं । 5 
(१) सवप्रथम हीयल के दब्दकाद को ही लेते हैं।हीगल की यह 
पद्धति बडी मस्पष्ट है । उसने विभिन्न प्रारिमापिक शब्दों का बडी भ्रस्पष्टता 
से प्रयोग बिया है भौर इन शब्दों की परिभाषा करना कठिन है। हीगल ने 
“विचार” शब्द का सावर्भौम रूप देने का जो भ्रयत्त किया है उसका उसकी 
शैली के इतिहास लेखन पर दो तरह से भ्सर पडा है-या सो प्रसगत तथ्यों को 
मगमाने ढंग से तकस्रम्मत्त माना गया है या सामरस्य या सुसगति जैसे शब्दों 
की हिसा अस्पष्ट धर्य दिया गया है कि उनका कोई उपयोग ही नहीं रहा है। 
हीगल द्वारा प्रयुक्त मन्तविरोध! शब्द का भी कोई सटीक प्रये नही है । उप्तने 
उसका भत्पम्त प्रस्पष्ट रीति से विरोध भ्रथवा वंपरीत्य के भर्च में प्रयोग किया 
है । बास्तविक व्यवहार म द्रस्दात्मक पद्धति के भ्रन्तगंत विभिश्न परिमापिक 
शब्दों को मसमाने देग से अ्रयाग बरने के कारण बढ़ कोई वशानिक पद्धति नहीं 
रह गई हैं । 
इस्द्वाद द्वारा स्थमान्य रूप से इस बात की गव्याब्या क्यि जाना 
चित ही है कि किस मांति विरोधी प्रवृत्तियों भौर उद्देश्यों मे समस्वम 
स्थापित करके मानदे-जाति उन्हे एक उच्चतर इकाई में संयुक्त बरतो है। इस 
हृप्टि से मी यह सिद्धान्त प्राचीन सिद्धास्तों से श्रेष्ठ है वि. यह बताता है कि 
मांनव-समाज को भल्ी प्रकार सममने हेतु हमे समाज को एक पररिविततेशील 
दस्तु मानना चाहिए जिसमे निरम्तर परिवर्तत भौर विकास होना रहुग है 
लथा समाज को मली प्रकार तभी समझा जा सकता है जब इस उसने भूत 
फालीन इतिद्वाप्त को दृष्टि से झोभल न करें । “विश्व भौर मादव इतिहान भी 
घर की ध्यसिया को एक पद्धति दे रूप में दस्दात्मर प्रशाली भो स्वेधा 
हिरस गही जिया जाना घादिए ।” सेडिन द्दववाद मे धगुस उपकरण 'ऐति- 
इतर घा्वशपरुका को पूरो7: स्वीकार करे सेठा प्रवश्य ही कठिन हूँ बयॉकि 
हीगल मे इतिहास में जिस 'मावायवता' कया दशन हिया था; बढ़ मोविड 
(दबश्ता भी थी भौर मेंविकता भी । जब उसते यह हा हि. जर्मनो के निए 
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राज्य बनना अआ्रोवश्यक है तो उसका अभिप्राय यह था कि सम्यता और राष्ट्रीय 
जीवन के हिंतों की दृष्टि परे यह अपेक्षित है, और कुछ ऐसी ग्राकत्मिक शक्तियां 
भी हैं जो उसे इस दिशा में प्रेरित कर रही हैं । हन्द्वात्मक पद्धति में इस त्तरह 
नैतिक निर्णय और ऐतिहासिक विकास के एक आकस्मिक निग्रम की संम्मि- 


लित खिचड़ी पकाई गई है । नैतिक निर्णय, प्रावश्यकता शौर भेद का झाधार 
अ्रस्पप्ट है । 


हीगल ने समाज और इसकी व्यवस्पाशं की व्यास्या करने के लिए भी 
अपने दन्द्वात्मक सिद्धान्त का प्रयोग किया है। किन्तु इस दिशा में इसका 
प्रयोग श्रनुपयुक्त एवं असफल रहा है । भात्मा सम्बन्धी दाशनिक विचारधारा 
भें हीगल ने कला, घर्म श्रौर दर्शन-शास्त्र के बारे में अपने विचार प्रस्तुत करते 
हुए कला को 'वाद' (4॥685), घर्म को 'प्रतिवाद' (8 ॥0ं-ग6९5 5) और 
दर्शन को सवाद' (5,|0॥०85) माना है। लेकिन यह समझ में नहीं आता 
कि वह धर्म को कला के विरुद्ध किस प्रकार मानता है, और इसी तरह यह 
कहना भी लगभग प्रसंभव है कि कला श्रौर दर्शन का सम्बन्ध भी वैसा हो है 
जैसा जीवाणु और जाति का है । केहडलिन (0॥४ी।) के शब्दों मे, “जीवन 
के अनुमवों को वाद-प्रतिवाद श्र सवाद के अ्नुमार वर्गीकरण करता एक 
मनोरजक मानसिक्क व्यायाम है । इन्द्रवाद मानसिक व्यायाम के रूप में महत्व- 


हीन नही किन्तु विवेचन सिद्धान्त ([972/ए८ छागरटाए/०) के रूप में 
यह अविश्वसनीय है ॥”! 


इन्द्रवाद के विरुद्ध आलोचकों की एक गम्मीर आपत्ति यह भी है कि 
हीगल ने इस पद्धति का प्रयोग यह भिद्ध करने के लिए किग्रा है कि राज्य 
देवीकप्रज्ञा (90ं॥6 (७१६०) की सर्वोच्च एवं सम्पूर्ण श्रभिव्यजना है अतः 
इसे सम्पूर्ण राष्ट्रीय विकास का उह श्य माना जाना चाहिये | इस तरह अपनी 
इस पद्धति के द्वारा हीगल ने राज्य की निरकुशता को प्रकट किया है। यद्यपि 
हीगल को प्रणाली मे दन्द्र और राज्य का आदर्शीकरण एकरूप कर दिये गये 
हैं लेकिन बाद में काले माक्स ने उन दोनो को पृथक्र कर दिया। मार्क्स ने 
इन्द्दवाद को तो ग्रहण कर लिया लेकिन वह हीगल से एक सर्ववा भिन्न परि- 
खाम पर जा पहुचा । मार्क में जाकर यह समाज के एक वर्ग द्वारा दुसरे वर्ग 


के शोपण एवं दास बनाने के यन्त्र के रूप में राष्ट्ररराज्य की निन्‍्दा का आधार 
बन गया १! 


हीगल की इन्द्ात्मक पद्धति की अस्पष्टताओ्रो और अनिश्चितताशं को 
व्यक्त करते हुए प्रो० चेपर (५४४४७८०) ने लिखा है कि--- 


“हम यह निष्कर्ष सी निकाल सकते हैं कि जिस तरह १८ वीं सदी में 

प्राकृतिक कानून का सिद्धान्त इसलिये लोकप्रिव हो गया था क्योक्ति इसमें से 
' सब लोग अपनी इच्छानुसार ,न्‍्याय के सिद्धान्तों को निकाल सकते थे, उसी 
तरह १€वी शौर २०वीं शताब्दियो में धन्द्रवाद इसलिये जनप्रिय हुआ क्योक्रि 
. इसमे से लोग अपनी भावना के अनुकूल इतिहास में से मनुष्य तथा राज्य के 
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१६२ प्राद्कवादी विवाद 


सम्बन्ध $े छिद्धान्त तिगमित कर सके दे ।77 
हीगल के द्वन्दवाद पर ग्रावोबढात्मद्र टिपयो के हुए हे 


($90॥6) ने कहा है-- ५ 
“होगल की द्वद्धात्मक पद्वत्ि में ऐविहामिक मत्तर टि पर यदि 


मैठिक प्रपील, स्वच्चद भादशोंकिर्श श्रौर घामिक़ रहस्यवाद डा एुए ए। 
मस्तव्य वी हप्टि से वह विवेकसम्मत था प्रौर ताविक पढवि गो विलर 
था, लेक्नि इस मन्तव्य को ठीक से व्यवृत नहीं क्या जा सकता या। मर 
में उसने वाल्तविक पौर प्रामासी, आवश्यक प्रौर ध्राइस्मिऋ, सवारी मे 
प्रस्पायी शब्दों का मनमाते प्रर्ध में प्रयोग क्रिया था। हीगत है हे हा 
निशंय भर न॑ठिक मृत्याक्न भी दैश, काल भौर पात्र डी परिस्तिते 
उतने ही प्रमांबित थे जितन प्रन्य ज़िसी दार्शनिक के होते | ददालई प्री 
हीगल बे रिध्कर्षों की कोई वर्तुपरक प्राधार नहीं दे ध्की यी। इते किसे 
तत्वों मौर प्रयाजनों को एक स्ागोप्रॉंग दाशंनिक पद्धति का रूप देता १ 
साकाय॑ था । दवद्वात्मक पद्धति की धिद्धि यह थी कि उसने ऐतिदागिक प्‌ 
को एवं ताहिक प्राधार प्रदात क्रिया | यदि ये निरंय महे हैं, *; 
ध्यावह्वारिक साक्ष्य पर झराधारित किया जा सकता है । देद्वातिक दी 
नैतिक निरशंयों को भी ताकिक प्रापार पर प्रतिष्दित क्या । नैगि 6 
मैतिक प्रन्‍्तहृध्टि पर निमंर होते है जो हरेक के लिये सुनी द्वोवी है। ता 
क) मिलाने की खुशी में द्रद्वात्मक पद्धति किसी के झष को ह्यप्ट न कर ४ 
बल्कि उसने दोनों के प्र्थ को उलमा दिया ॥/? 
(३) हीगल के भ्रालोचक कहते हैं कि हीगल एक चरम ४24० 
बांदी दाशनिक है जो व्यक्ति तथा वेयक्तिक ह्वतस्त्रता को कक द्ब्द 
कर राज्य की वैंदी पर बलिदान कर देना है भौर ईश्वर भक्ति की 7१ 
करता है । होगस एक सर्व शत्तिमान तथा निरदुश राज्य का पुजारी है। कई 
१७वीं शताब्दी के दाशतिकों ने राजाप्रो के दैवी अधिकार (07 हि 
० 2725) के सिद्धास्त को मान्यता दी थी तो हीगत ने राग्य है शड़ 
अधिकार ([0/0796 वहाह्ठीए 0/ ॥0 ४80) की स्थाप्ता की । बाई 
अनुसार हीगल ने “राष्ट्र राज्य को एक रहस्यात्मक स्वर तड़ पु भा शनि 
है ।!ए होगल का यह श्वाधिकारवादी राज्य [02#श7 आ50) ही 
तन्त्र गे साथ मेल नहीं खाता । ब्राउन [[#०४0) मे शर्ब्दों में स्वावहारिक 
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जाजे विल्हँम फ्रैं डिक हीगल १६३ 


दृष्टि से होगल के सिद्धान्त का अर्थ है, “आत्मिक दासता, देहिक श्राधीनता, 
अनिवार्य सैनिक भर्ती, राष्ट्रीय हितों के लिए युद्ध और शान्तिकाल में मनुष्यों 
द्वारा लिवायधन दैत्य की उपासना और युद्धकाल में मोलोक की उपासना | 

हीगल की दृष्टि में राज्य केप्रति भक्ति का अर्थ है ईश्वर के प्रति भक्ति । 


होगल के आलोचकों का आरोप है कि उसका सिद्धान्त व्यक्ति को राज्य का 
दास बना देता है। $ 


इसमें कोई सन्देह नहीं कि आलोचकों के उपरोक्त आरोप ठोस हैं श्रौर 
उनमें एक बड़ी सीमा तक सत्य निहित है | हीगल की दृष्टि में व्यक्ति राज्य 
के लिए जीता है और राज्य के विरुद्ध कोई अधिकार नहीं मांग सकता । वह 
नागरिकों को विद्रोह का अधिकार प्रदान नहीं करता । हॉवहाउस  (प्रक- 
80०४४) से लिखा है कि हीगल का“आदर्शवादी सिद्धान्त राज्य को एक महाव- 
तर प्राणी, एकात्मा तथा एक अतिव्यक्ति सत्ता मानता है जिसमें व्यक्ति, उनके 
भ्रन्त करण, उनके दावे तथा अधिकार, उनका ह॒पे, उनका दुःख, ये 8 केवल 
प्राघीन तत्व हैं ।” लेकिन इस सम्भन्च में हीगल के ववाव पक्ष में, चाहे वह 
बचाव यथाथे से दूर हो, यह कहा जा सकता है कि हीगल पर यह आरोप 
लगाना ठीक नही है कि वह राज्य को एकदम निरंकुश बना देता है और व्यक्ति 
को उसका पूणंतया दास । हीगल के विचार से राज्य को शक्ति निरपेक्ष जरूर 
है लेकिन वह मनमानी नहीं। राज्य विवेक का प्रतीक है और उसके कानुन 
विवेकपूर्ण होते हैं । नियम राज्य के अ्रधिक्रारियों की स्वविवेक्ती शक्तियों को 
मर्यादित करते हैं और अ्रधिकारियों के कार्य पद की सत्ता को व्यक्त करते हैं, 
पदाधिकारी की व्यक्तिगत इच्छा अथवा निर्णय क्रो नहीं । निरंकुशता का तत्व 
विधि विहीनता है और हीगल के स्व॒तन्त्र एवं संवैधानिक शासन का तत्व यह 
है कि वह विधि-विहीनता को दूर करता है और सुरक्षा को जन्म देता है ॥ 
इसके भ्रतिरिक्त हीगल के मतानुमार राज्य व्यक्ति पर कोई बाहर से थोपी हुई 
सत्ता नहीं है, वह तो व्यक्ति की आत्मा है और व्यक्ति के सर्वोत्तम माग की 
अभिव्यक्ति है। राजाज्ञा-पालन करने में व्यक्तित स्वयं अपनी ही आज्ञा का 
पालन करता है, वह राज्य में और राज्य के द्वारा अपनी ही आत्मा की अतु- 
भूति करता है तथा राज्य की अ्रघीनता स्वीकार करने में अपने ही श्रात्मा के 
श्राधिपत्य को मानता है । तब व्यक्ति के राज्य का दास होने का प्रश्न ही नहीं 
उठता और न ही यह कहा जा सकता है कि हीग़ल का राज्य चरम निरकुशता- 
वादी है। फिर यह भी याद रखना चाहिये क्रि राज्य को व्यक्ति से ऊचा मान 
लेने का अर्थ यह नहीं हो जाता कि व्यक्ति राज्य रूपी साध्य के लिये एक 
साधनमात्र बनकर रह गया है। 
(३) हीगल के विरुद्ध श्रामतौर से यह आरोप लगाया जाता है कि 
उसने स्वतन्त्रता के सिद्धान्त को मरोइकर स्वतन्त्रता को आज्ञाकारिता बना 
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धर भादशवादी विच्ारक 


ह्ष्या है झोर इसी तरह समानता के सिद्धान्त को मरोडकर समानता को अनु 
9८2 का प्रयधिवायी बना दिया है । उसने व्यक्ति के व्यक्तित्व के छिद्धान्त को 
परिवतित करके मध्य, को दैवी शक्ति को प्रवाहिऋ नाी बठाकर उत्हे 
राज्य मे भात्मसात्‌ कर दिया है। प्रोन ने होगल के इस विधार की कि राज्य 
ही स्वतन्त्रता को प्राप्ति है, भालोचना करते हैये लिखा है कि, “ऐयन्सवादी 
दास्ी के लिये जिसे स्वामी की वासना तृप्ति रे लिये योग किया जाता है, 
यह कहना क्रि राज्य स्ववन्त्रवा की प्राप्ति है एवं ऋर व्यय होगा तथा लन्दन 
की बन्दरगाह के इलाके मे जहां शराद वो दुकानों की भरमार है, रहनेवाल 
मर्थबुमुक्षित पौर बशिक्षित व्यक्तियों के लिये मी यह परिमापी व्यग है । होगल 
दारा वर्णन 5 हूई, राज्य में प्राप्ठ, स्वतस्थवा का मेल समाज की त्थिति से 
नही है तपा यदि भनुष्य को भ्रकृति में कमी मी परिवतन से हो तो भी यह 
व्यवस्था दीव नहीं हो सकती 7 इसी तरह जोड (7090) का वहना है कि, 
* राज्य का निरपेक्ष सिद्धास्स व्यक्ति की स्वतस्तता का शत्रु, है, क्योकि जब भी 
व्यक्ति और राज्य मे कोई संघर्ष उत्पन्न होता है तो इसके भनुसार राज्य 
अभ्रवश्य ही संही होना चाहिये ।” 
स्वतन्त्रता झ्रौर राज्य सत्ता “के बारे में उपरोक्त स्‍झ्ालोचनाम्ों में 
हि सन्‍्देह पर्याप्त बल है किन्तु हीगल के बचाढ़े में यह तक भी जोड़ित रहता 
है विः हीगल राज्य भौर ब्यक्ति को विरोध में खड़ा नहीं करता बल्कि उसने 
राज्य की पात्मा मे व्यक्ति को उच्चतर इच्छापों के दर्शन किये हैं। १यक्ति को 
सब्ची भात्मा राज्य के रूप मे ही प्रकट होती है। व्यक्ति को ६च्छाप्रों भोर 
राज्य की इच्छाप्रो मे सधर्ष नही है क्पोकि दोनो में एक ही भात्मा का निवास 
है । एक का विक॒पित रूप दूसरे में है तब यह प्रश्न ही नही उठता कि ब्यक्ति 
राज्य का दास है। इसके भतिरिक्त यही भो नहीं भूलना चाहिये कि हीगल ते 
जिस राज्य का चित्रण किया है वह कोई यथार्स जमेनी या इटलो का राज्य, 
प्रथवा कोई विशिष्ट ऐतिहासिक राज्य नही है; वह तो एक विचार जगत का 
र|ज्य हैं जिसका किसी देश झौर काल में कई झस्तित्व नहीं है । साथ ही 
यह भी एक तथ्य है कि स्वतन्त्रता की रक्षा राज्य की सुरक्षा में निहित है; 
राज्य विहीन दशा तो भराजकता की स्थिति है। हीगल के लिये राज्य मुल 
रूप से ध्यक्ति की स्वतस्त्रता का ज्ेत्र बढ़ाने के लिये है, सीमित करने के लिये 
नही । हीगल के सिद्धान्त की सत्यता का यह कहकर दुकरा देना उचित नहीं 
है कि यथार्थ राज्य हीगल के भ्रादर्श राज्य श्र॒ बहुत दूर है भौर हीगल का 
पलिद्धान्त कल्पना जेगत में सही हो सकता हैं किन्तु ब्यावहारिक जगत में उत्को 
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लागू नहीं किया जा सकता | यह श्रापत्ति करते समय इस वात को ध्यान में 
रखा जाना चाहिये कि किसी भी विचार और नियम को इसी आवार पर 
गलत नही कहा जा सकता कि वह यथार्थ जीवन में देखने को नहीं मिलता ॥ 
गति के प्रथम नियम को किसी ने इस आधार पर नहीं ठुऋराया कि वास्तविक 
जीवन में उसका पूर्ण उदाहरण नहीं मिलता । हीगल का सिद्धान्त इस श्राघार- 
भूत सत्य को ओर संकेत करता हैं कि मनुष्प सामाजिक सैतिकता, जिसकी 
अभिव्यक्ति राज्य की विधियों द्वारा होती है, के श्रनुकूल श्राचरण करे | यह 
भी स्मरणीय है कि हीगल राज्य के कानूनों का निष्कर्ष रूप से पालन करने 
को स्वतन्त्रता नहीं मानता वल्कि वह कहता है कि अपनी स्वतन्त्रता की अनु- 
भूति करने के लिये उन्हें स्वेच्छा से राजाज्ञाओं का पालन करना चाहिये, 
अन्यथा वह आात्म-निर्णाय नहीं होगा । हीगल का दोप यही है कि बह व्यक्ति के 
राज्य की श्रवज्ञा के श्रघिकार को स्वीकार नहीं करता श्लौर उसका सिद्धान्त 
जीवन के तथ्यों पर लागू नहीं होता । 

सेवाइन महोदय ने पअ्पने ग्रन्थ राजनीति दर्शन के इतिहास में एक 
स्थल पर लिखा हैं कि--- 

“हीगल का विश्वास था--उसने अपने इस विश्वास को कहीं स्पष्ट 
रूप से व्यक्त नहीं किया हँ-कि आधुनिक सांवैधानिक शासन भूतकाल के 
किसी भी शासन की अपेक्षा व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का श्रधिक आदर करता है 
श्र वह व्यक्ति के आत्म निर्शेय के अधिकार को अधिक महत्व देता है । 
इसका यह भी श्रभििप्राय हो जाता था कि मनुष्य के अधिकारों के प्रति आदर 
का भाव रखा जाए | लेकिन यह विश्वास क्रि मनुष्य का मनुष्य के नाते मूल्य 
हैं, इस विश्वास से असंगत है कि उसके नैतिक निर्णय केवल मन की तरंग हैं 
अथवा उसका महत्व समाज में उसकी स्थिति के कारण है श्ौर इस समाज का 
नैतिक साध्य राष्ट्रीय राज्य द्वारा प्राप्त किया जाता है ।” पुनः 
दि “इसी प्रकार का अनिश्चय और भ्रम हीगल के इस विश्वास्त में निहित 
है कि राज्य उच्चतम नैतिक मूल्यों को व्यक्त करता है। हीगल ने इस प्रश्त 
को आध्यात्मिक आधार पर प्रतिष्ठित करने का प्रयास किया था । यह बात 
आध्यात्मिक आ्ाघार पर भी स्पष्ट नहीं हैं कि एक राज्य जो विश्वात्मा की 
केवल एक अ्रभिव्यक्ति है, कला और धर्म के समस्त मूल्यों को क्रिस प्रकार 
व्यक्त कर सकता हैं श्रथवा इन मूल्यों के एक राष्ट्रीय सस्कृृति से दूपरी राष्ट्रीय 
संस्कृति के लिए स्थानान्तर की किस प्रकार व्याख्या कर सकता है । हीगल के 
कला और धर्म के बारे में वक्तव्य बड़े असंगत थे | कमी-कमी वह उन्हें राष्ट्रीय 
अन्तरात्मा की सृष्टि मानता था । फिर भी, वह ईसाई घर्म को किसी एक 
राष्ट्र का परमाधिकार नहीं समझता था । न उसका यही विश्वास था कि कला 
झौर साहित्य सदव राष्ट्रीय ही होते हैं ॥ दूसरी ओर, उसके दृष्टिकोग से कोई 
ऐसा सामान्य यूरोपीय या मानव समाज मी नहीं था जिससे उनका सम्बन्ध हो 
सकता था क्योकि राज्य के विना आधुनिक संस्कृति परस्पर विरोब्रोक्तित है । 
इस भ्रम का कारण शायद यह मालुम पड़ता है क्रि विशुद्ध राननीतिक घरा- 
तल पर होगलःके पास और चर्चो के सम्-न्धों के बारे में अथवा अस्तरात्मा की 
स्वतन्त्रता के बारे में कहने के लिए कोई खासवात नहीं थी।”?2 


. सेवाइन-राजनीति दर्शव का इतिहास, खण्ड १, पृष्ठ ६१८ 
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कि (४) ५ हीगल ने विश्व इतिहास एवं देवी शक्ति को दोनो ही ध्यास्पायें 

ही एक विशिष्द उद्देश्य के समर्थन के लिए दो है, भत हम्हें निष्पक्ष 
व्यास्या नहीं माना जा सकता | स्पष्ट है कि हीगल प्रपनी व्यास्याप्रों द्वारा 
जमंनो के गोरव मे भ्रभिवृद्धि करना चाहता था । 

(५) हीगल राज्य एवं समाज में किसी प्रकार का पम्तर प्रकट नहीं 
करता। राज्य की निरकुशता का प्रतिपादन करने को झौंक में वह रदोनों को 
एक मानने की भूल कर बैठा है। उसने यह समभने का प्रयस्त ही नहीं किया है 
कि राज्य भौर समाज दो मिन्न भिन्न इकाईया हैं भर उनमे प्रन्यान्याश्रय का 
सम्बन्ध है । यदि इस दोनों में यह भेद ने रहे तो जनता का सिक्रिष्ट भ्रकार 
की राज्य वी स्वेच्छाचारिता मे दमन हो जाना, व्यवितगत स्वतम्वता नष्ट हो 
जाना प्रोर राज्य को मातव जीवन के प्रत्येक पहलू पर नियस्रण' मिल जाना 
भ्रवश्यम्मावी है । 

(६) हीगल का राष्र राज्य का सिद्धान्त प्रन्तर्राद्रीय भ्राचार (66 
7॥धणाओं टा।०8) की सीमा लौध जाता है । होगल की हृष्टि मे प्रस्तर्राष््रीय 
बाधून केवल कुछ परम्परा मात्र हैं जिन्‍्हे कोई भी परभ्ुत्त सम्पठ्त राग्य इच्चा- 
मुधार स्वीकार या भस्वीकार कर सकता है । वह नैतिकता के श्राघार पर, 
अन्‍्तर्राष्टीय सदाचार के झ्राधार पर सन्तर्राष्ट्रीय ज्षेत्र मे राज्य में किस्ती भी 
प्रकार के वस्पत को भ्रस्वीकार ऋरता है प्रौर यह घोषित करता हैकि जो कुथ 
प्रस्वर्रादीय सम्बन्ध बन जाते हैं, वे प्रल्मक्ालीन होते हैं, यहां तक कि संधियां 
तक परिवततनशील होती हैं । जोड (8036) पह कह कर होगल परकठोर 
प्रहार करता हैं कि उसका राज्य सिद्धान्त *संदान्तिक रूप से गलत और 
तथ्यों क विरुद्ध है एवं परराष्ट्र नीति के ज्ेत्र में वर्तमान राज्यों के पिद्धारत 
विद्वीत कार्यो क्रो इससे मान्यता मिल सकतो हैं ।”२ 

वास्तव मे हीगल के भ्रन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धों के विषय मे विचार प्रराज- 
कता की सोमा को छूते हैं। हैगल की धारणा का सहारा लेकर राज्य भपने 
प्रतेतिक एवं धिद्वान्तहीन कार्यों का मी नंतिकता और प्रौचित्य का बाता 
पहना सकते हैं। इस तरह परराष्ट्र नीति के क्षेत्र मे राज्यों के सिद्धास्तहीन 
कार्यो को मान्यता मिलने का प्रनिवायय परिणाप्त विश्व शास्ति झौर संयोग 
का गला घोट देना है । ऐसी किस्ती मी घारणा को स्वीकार करने मा प्र्ष 
स्पष्ट ही विनाश और भ्रशान्ति को निमस्त्रण देना है । यह ठीक है कि राज्य 
की सुरक्षा सर्वोच्च वस्तु है, लेकिन इसका समर्थव करने के लिए ऐसो घारणा 
को जन्म देवा उचित नहीं कहा जा सकता कि राज्य की इच्छा को सीमित 

फरनेवाली धन्तर्राप्रीय कातुन व सदाचार जेंसी किसी कु का प्रस्तित्व नहीं 
है  हीगल युद्ध का पुजारी है पौर युद्ध को एक भ्रनिवायता मामता हूँ ॥ 
चह युद्ध को मानव सभ्यता के विकास एव राज्य की सर्वशवितशीलता का परि- 
लग दने के लिए एक परम उपयोगी साधन मानता है। युद्ध भौर श्रन्तर्राष्ट्रीय 
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कानून की उपेक्षा की शिक्षा देनेवाला उसका यह सिद्धान्त मृत्यु, विनाश एवं 
संहार की ओर ले जानेवाला है। सच्चाई तो यह हैं कि उसका सिद्धान्त 
जीवन की यथाथताओं से बहुत दूर दार्शनिक कल्पना का साग हैं 


(७) होगल का राजदर्शन प्रावध्यकता से श्रधिक बुद्धिवादी हैं। 
हीगल एक अनुमवशूत्य और शुष्क दाशनिक के रूप में हमारे सामने प्रकट 
होता हैं.। वह भ्रमवश यह्‌ मान बैठा हैं कि “विवेकशीलता ही वास्तविक 
विवेकशीलता हैं” (एश/णाओ 38 वश शाते उरढ्छ 7$ उशीणाद) । अति 
दार्शनिकता के कारण हीगल का दर्शन कल्पना मात्र रह गया है । वौगहन के 
मत में हीगल को इस दार्शनिकता का प्रमुख एवं मूल कारण “स्थापित 
व्यवस्था के प्रति एक श्रन्धविश्वासपूर्ण सम्मान तथा उसे विश्व बलित अथवा 
संघोधित करनेवाली प्रत्येक इकाई के प्रति अविश्वास करता था ॥!? 


(५) हीगल शअ्रपनी तत्कालीन श्रवस्था की प्रशसा के आवेश में इतनी 
प्रधिक सीमायें लांघ गया है कि श्रालोचेकों के मतानुमार उसका आदशेवाद 
ऋरतावाद या पशुवाद चन गया है | हीगल ने “अपनी वर्बरता को इसीलिए 
देवी रूप दे दिया बयोकि वहु सफल हो गयी थीं ॥” जर्मन निरकुशूता एवं 
वर्वरतावाद हीगल के सिद्धान्त का ही एक परिणाम था--यह कहना विशेष 
अनुचित न होगा । 


अस्त, में होगल की आलोचना के सम्बन्ध में वेपर (५४४०४) के ये 
शब्द उल्लेखनीय हैं कि--“यद्यपि होगल ने अन्य विद्वानों की श्रपेक्षा स्वतत्नता 
की अधिक सन्तोषजनक व्याख्या की है, उसने श्रन्त में व्यक्ति को राज्य को 
सामन्तशाही की वलिवेदी पर बलिदान कर दिया। राज्य की श्रनविकार 


चेष्टाओ को रोकने की अपेक्षा उसने इसे सुन्दर वस्त्र पहनाक्र सौष्ठवपुर्णा 
व्यक्तित्व प्रदान कर दिया है । उसने मानवता की पूराता का उपदेश देते हुए 
उस अमानवत्ता के ठाठें मारते हुए ज्वार के कपाठ खोल दिये जिसने /समय- 
समय पर सारे ससार की नष्ट करने के भय से मयाकरान्त कर दिया है। 
यद्यपि यह तक का ऋषि था | उसने उस तकंहीन युग का पथ निर्माण किया हैं 
जिसमे श्राजजल हम जी रहे हैं । उसके द्वारा की गई च्ुटि उमकी मृत्यु के 
पश्चात्‌ आज भी जीवित है ॥ 
4. “4 80ए0500075 72एशशाए8 07 6 ९४४०]5]०0 670७-/ ब्वावव 80 
हक ठंडा त्ी थी पा फ्राल्याला$ 40 वराण्वाए 0 तंश्पा5 
है दम 


--श्विप्रढवा 
2. “ए॥ग6 ॥6 ६४0प९शा [0 ५6 8 प्राण6 5३०0० त₹7फ्रंपंगा 0# 
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श्ध्ष घादर्शवादी विचारक 


लेक्नि साथ ही सेबाइम के इस सन्तुलित विचार को भो ध्यान में 
रखना चाहिए कि-- 

/हीगल का दर्शन एक प्रकार से शवित बे प्रादर्शोकरएा का दर्शन घा। 
इसमे शवित से पृथक्‌ प्रन्य क्सी भी आदर्श के प्रति एक प्रकार की अवज्ञा का 
भाव था। इसमे शक्ति के झादर्श को एक प्रकार का नैतिक श्रौर न्याययुकत 
झादशे माना गया था। उसने राष्ट्र को एक ऐसे झाध्यात्मिक घरातल पर प्रति- 
ट्ठित किया जो भन्तर्राष्ट्रीय विधि के नियत्रए' के परे था भ्ौर जिसकी भैतिक 
हृष्टि से भी प्रालोचना नहीं हो सकती थी । राजनीतिक निष्कर्षों की हृष्दि से 
हीगल का राज्य-मिद्धान्त उदारता-विराधो था। उसमे स्वतनत्र सत्तावाद 
को उदात्त रूप दे दिया गया था। इसमें राइवाद ने राजवशीय भौर सत्ता का 
रूप धारण कर लिया था । लेकिन, वह सविधान-विरोधी भही था। उसने 
सविधानवाद के बारे म एक ऐसे ढंग से विचार क्या था जो उन देशों के ढग 
से मिप्न था जहा उदारवाद तथा सविधानवाद एक ही राजनोतिक प्ान्दोलन 
मे पहलू थे। इसका प्रथ था *मनुष्यो का तही, बल्कि विधियों का शासक ।/ 
हग्रल के सविधान मे सुव्यवस्थित मौकरणशाही शाम्रव का माव निहित था, 
लोकतन्धात्मक प्राक्याप्रो का नहीं। उसने देह तथा सम्पत्ति की रक्षा का 
भ्राश्वासत दया था । उसने इस बात पर भी जोर दिया था कि शासन को 
लोक-बहयाणा की व्यवस्था करनी चाहिए। लेक्नि, इस बात के लिये 
यह आवश्यक नहीं है कि शासम लोकमत के प्रति उत्तरदायी हो । यह कार्य 
एक ऐमा! र।ज कर्मचारी वग कर सकता हैं जो सावंजनिक भावना से मनु 
प्राणित दो झोर जो भ्राथिक तथा सामाजिक हितों के सघर्ष से ऊपर हो। 
व्यवहार मे इसका अथ यह यो कि राजनीति को ऐसे लागो के हाथों में छोड 
दिया जाय जो वश तथा व्यवसाय के द्वारा शासन करने के योग्य हैं। 
यह प्रयत्न एक ऐस समाज को समझ में भा सकता था जिसमे राजनीतिक 
एक्ता के निर्माण पझ्लौर राजनीतिक शक्ति के विस्तार की चिन्ता ने राजनीतिक 
स्वतन्त्रता की भावना को ग्रस्त कर रखा था (४११ 

हीगल का प्रभाव एव मूल्यांकन 
(प्रथ्2भ5 वएथा९७ 4९6 223079०) 
नाना आालोचनाओ एव दुर्वलताशो के होते हुए मी है गल की युग 
परिवतनकारी विचारघारा का निम्नलिखित मूल्यवान विशेषताप्रो के कारण 


बडा महत्व है- 
(१) राजनीति तथा मीति शास्त्र के पारस्परिक सम्बन्धों को हीगल 


ने सर्वाधिक स्पष्ट एवं सूक्ष्म रूप से समा हूँ । 
बुक6 धशा काश ॥6 


ईता [व बहु छत प्रधार4५०॥ ॥0 जा।द। छ८ ॥४८ 
[88 00॥6 कम ॥ए८७ ींद गाया बएव 45 छत 88 9 पार छणात 


क्र 
फ ननाएक्क्य : एगाएव्व प्रो०ण्प्शा। ९. ॥72 
4. सेबाइव-राजनीति दर्शन का इतिहास, खण्ड २, इप्ठ इ्र५्‌ 
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(२) हीगल ने--“राज्य व्यक्ति की उन्नति के लिए झनित्रार्य है तथा 
व्यक्ति राज्य का एक अविभाज्य भ्रग है”--इस सिद्धान्त की 
प्रतिष्ठा करके राजदशन को एक महत्वपूर्ण योग दिया है । 


(३) होगल ही एक यहला विचारक है जिसने ऐतिहासिक प्रणाली 
को मलीमांति समझा है । 


(४) हीगल ने अपने दर्शंव में इस एक अत्यन्त 8 2/48 सिद्धान्त 
' का प्रतिपादन किया है कि “विवेक हारा प्रगति (?702/255 09 
०७४०) होती है । 


(५) होगल ने “व्यक्ति की चेतता पर समाज की प्रेरणामुलक 


बुद्धि का जो-ऋण है'--इसे समझने एवं स्वीकार करने का 
मूल्यवान .प्रयत्व किया है । 


हीगल के विचार के मूल तत्व तीन हैं-“- (१) इन्द्रवाद, (२) राष्ट्र- 
राज्य का सिद्धान्त, (३) प्रगति की घारणा। ये तीनों बातें हीगल के विचार 
में परस्पर सम्बद्ध थीं किन्तु बाद के विचारकों ने हीगल की इन तीनों बातों 
को पृथक कर दिया । हीगल के “द्वन्द्रवाद को भौतिकवादी रूप प्रदान करके 
काल माक्स ने माउसंवादी समाजवाद के दशत का विक्रास किया और हीगल 
के राष्ट्रटराज्य के सिद्धान्त को लेकर मुसोलिनी ने फासीवादी दर्शन को बिक- 
सित्त किया । हीगल के प्रभाव को बताते हुए प्रो० सेवाइन ने लिखा है कि-- 


“हीगल के चिन्तन के आधार पर राजनीतिक सिद्धान्त में जिन विविध 
प्रवृत्तियों का विकास हुग्ना, उनमें से तोन पर शेष ध्यान देने की श्रावश्यकता है। 
विकास की सीधी रेखा श्रसंदिग्ध रूपसे हीगल से माकस श्रौर बाद के साम्यवादी 
सिद्धान्त की थी । यहां इन्द्रात्मक पद्धति जोड़नेवाली कड़ी थी। माकस ने 
द्न्द्वात्मक पद्धति को हीगल के दर्शन की युगान्तकारी खोज कहा था। माक्स 
हीगल के राष्ट्रदाद और राज्य के श्रादर्शकरण को केवल ऐसी “रहस्यात्मकता* 
मानता था जिसने दन्द्वात्मक पद्धति को अपने आध्यात्मिक आदर्शवाद के कारण 
अनुप्राणित कर रखा था। माक्‍्से का विचार था कि वह इतन्द्वात्मक पद्धति 
को इन्द्वात्मक भौतिकताबाद का रूप देकर और उसके आधार पर इतिहांस 
की भश्राथिक व्याख्या कर सामाजिक विकास की वैज्ञनिक रीति से व्याख्या कर 
सकता है। (राज्य से पृथक) नागरिक समाज एक संगठन है, माक्से यह 
निष्कर्ण सीधे हीगल से ग्रहण कर सकता था। दूसरे, श्राक्सफोर्ड विश्वविद्यालय 
के आदर्शवादियों ने इ गलेण्ड के उदारवाद का जो संशोधन क्रिया था, उसमें 
भी हीगल का चिन्तन एक महत्वपूर्ण तत्व रहा था। यहां हन्द्वात्मक पद्धति 
का कोई विशेष महत्व नहीं था । यहां हीगल की जिज्ञासा और व्यक्तिवाद की 
आलोचना का महत्वपूर्ण प्रभाव रहा था। उद्योगवाद की उन्नति ने इस प्रश्न 
को बड़ा श्रावश्यक कर दिया था। हीगल के राजनीति सिद्धान्त का उदारवाद- 
विरोधी स्वर ब्रिटिश राजनीति की वास्तविकताम्रों से इतना दूर था कि उसकी 
ओर कोई ध्यान ही नहीं दिया गया । अन्त में, इटली में फासिज्म ने अपने 
आरम्मिक चरणों में हीगलवाद से दार्शनिक आधार ग्रह 


हुण किया 
फासिज्म ने अपने प्रयोजन की सिद्धि के लिए ही हीगल के कुछ विदा 
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भपने प्रनुरुष ढाल लिया था ॥!7 * 

के हीगल का दर्शन बड़ा विशाल है भौर पनेक शास्त्रों बे साधारणी- 
करणों प्रौर निध्वर्षों बे समन्वय का इसमे विराद प्रयत्न किया गया है । 
हीगल बलिन विश्वविद्यालय में दर्शनजा प्राध्यापक रहा था। इस रूप में 
उसने बडी ख्याति अजित की थी। शवों सदी में होगल का नाम कैवल 
पशिया बा भधिकारी होने के नाते ही नहीं बरत्‌ उस समय विज्षत्र प्रसिद्ध 
दार्शनिको में उसी प्रवार विख्यात हो गया जिस प्रकार भरस्तू (#750०) 
23६ सन्त टॉमस एक्वीवास (80. व॥0795 #4७४॥03$) के नाम उनके समय 
में विश्यात हो गये थे। होगल ने भरस्तु भौर एक्द्रोनाम के समान समस्त ज्ञान 
का विश्लेषण विया भौर मौलिक नियमों वो खोज को । बह बौद्धिक विपयो 
में पशिया के सम्राट का श्रधिक्त वक्ता था। १६वीं सदी के जरमेती के विचार 
पर हीगल का जितना व्यापक प्रमाव पड़ा उसका भनुमान मेकगवंन (_|९ 
'७6०05थ7॥) के इस्त कथन से लगाया जा सकता है-- 

“'जिस्माव की शताब्दी के द्वार पर होगल का जोवन, विचार तथा 
पार्य सट्टा है उसी तरह जेंसे कि विचार कम से पहले भ्राता ' है'* यह बहना 
वदाचित झतिशयोत्तिपूर्णा न होगा कि हीगल तथा उसके शिष्यों ने जो विचार 
प्रमिश्यक्त किये और जिस बात की मांग की उसी को विस्मार्क ने क्रिया- 
ग्वित क्या ॥/3 

हीगल के मिद्धान्तो का न केवल विष्मार्क की नीति पर ही प्रमाव पडा 
बल्वि ट्रीट्सके (7८ाइट७। तया ड्रॉयसन (07095) जैसे महान्‌ इति- 
हासक।र मी उसके विचार दर्शन से प्रमात्ित हुए बिना मे रह सके, हालाकि 
इतिहास की व्यास्या से वे उससे सहमत नहों थे । विधि श्रौर विधि शास्त्र 
के लेखक भी हीगल से प्रमावित हुए। बलिन विश्वविद्यालय में हीगल के 
साथी ओर विधिशणास्त्र की ऐतिहाप्तिक प्रणाली के प्रवर्तक सेविग्ती 
(59,!709५) ने भपने प्रभेक विचार हीगल के राज्य सिद्धान्त से ही ग्रहण 
किये । उसके ग्रथो का भनेक माषाग्रों मे झनुवाद क्रिया बया। उसने जिस 
विचार पद्धति को भ्रपनाया, बह उसी के नाम से हीगलवादोी विचारघारा 
कहलाती है । कल्पनावादी दार्शनिकों में उसका स्थान उच्च है। ग्रीन, बोसाके, 
ब्डले उससे प्रभावित हुए हैं। इटली तथा योरुप के भन्‍्य देशों में भी हीगल 
का प्रभाव पडा । इतना ही नही, महाद्वीप के बाहर भी भन्‍्य देशों ने उसकी 
महत्ता को स्वीकार विया । 

यह सच है कि हीगल का दर्शन पनेक बातों मे रे जर्मनी के दितीय 
साम्राज्य की प्रवस्था वा ग्राश्चयंजनक रूप से यथावेध्य चित्रा था, लेकिन 





] सेबाइन-राजनीति दर्शव का इतिहांस, खण्ड २, १० ६९७- 
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अकेले जरमनी के संदर्भ में ही हीगल के राजदर्शन पर विचार करना उसके 
महत्व को कम करके आंकना होगा ॥ हीगल का हृप्टिकोर अत्यन्त व्यापक 
था । उसके दर्सान से- तन केवल आधुनिक चिन्तन ही, पूरी तरह व्याप्त था 
अपितु वह आधुनिक चिन्तन का समाकलन भी था और संसिद्धि भी । सेबाइन 
का कहना है कि, “हीगल के उट्विन्तन को स्वच्छन्द कल्पना कहकर -तिरस्क्ृत 
कर देना वहुत,आसान है, तथापि वह एक ऐसा बीज था जिसने झागे चलकर 
१६ वीं शताब्दी में सामाजिक दर्शन के प्रत्येक पहलू पर असर डाला, अच्छा 
भी और दुरा भी । महत्वपूर्ण परिवर्तन यह है कि हीगल की उन्मेपकारी 
सार्वभौम शक्ति जिसे उसने ज्ञान युग के दार्शनिकों की भांति विवेक का नाम 
दिया है, व्यक्तियों में नहीं, प्रत्युत सामाजिक समुदायों, राष्ट्रों, राष्ट्रीय संस्क्ष- 
तियों और संस्थाओ्रों में व्यक्त होती हैं। यदि हीगल के 'विश्वात्म' शब्द के 
स्थान पर “उत्पादन की शक्तियां! शब्द रख दिए जोये तो भी परिणाम एक 
सा ही होगा। दोनों ही अवस्थाश्रों में समाज शक्तियों का समुदाय नहीं रहता, 
बल्कि वह शक्तियों की एक व्यवस्था हो जाता है। उसका इतिहास उन 
संस्थाश्रों के विकांस का इतिहास हो जाता है जो सामूहिक रूप से समुदाय 
की संस्थाएं होती हैं। ये शक्तियां और सस्थायें अपने स्वरूप में निहित 
प्रयृतियों का अनुसरण करती हैं। विधि, आचारों, सविधानों, दर्शन और 
घर्मो का संस्थागत इतिहास सामाजिक श'स्त्रों के अध्ययन का एक प्रमुख 
और स्थाय। भाग बन गया । इन प्तामाजिक शक्तितयों के कार्य और विकास 
के लिये व्यक्ति के नंतिक निर्णय और व्यक्तिगत रुचियां बिल्कुल अ्रसम्बद्ध 
हो गई क्योकि समाज मे वास्तविक एजेंट शक्तियां हैं जो अपने श्राप ही 
स्पर्थंक है क्योकि उनका मार्ग निश्चित होता है। इस तरह के विचार जिनमें 
एक साथ सच्चाई भी थी और अतिशयोक्ति भी, उन्‍नीसवी शताब्दी के सामा- 
जिक दर्शन पर पूरी तरह से छा गये। उन्होंने राजनीति के अ्रध्ययन को 
समृद्धि भी दो और दरिद्रता मी । जब विघिवाद तथा व्यक्तिवाद के स्थान पर 
संस्थाओं का ऐतिहासिक अध्ययन आरम्म हुआ तथा शासन और मनोविज्ञान 
में निहित सामाजिक और आर्थिक तत्वों का अधिक ठोस अध्ययन हाने लग्रा, 
तो राजनीति समृद्ध हुई तथा कही अधिक यथार्थपरक हो गई ।!? 


हीगल की अभ्रपती समकालीन राजनोत्तिक वास्तविकताओं में असाघा - 
रण अन्त दृष्टि थो । उसने, उस समय जीवन-सघर्ष में उलके हुए प्रौद्योगिक 
और वैधानिक राज्य के मावी जन्म को पहले ही देख लिया था। हीगल 
का उदं श्य जमंनी के राष्ट्रीय एकीकरण के मार्य में श्रानेवाली वौद्धिक बाधाओं 
का निराकरण करना था, लेकिन उसने इससे मी अ्रधिक प्रभावकारी कार्य 
किया । उसने ऐसे दर्शन अ्रथवा सिद्धान्त की रचना की जिसके द्वारा राष्ट्रवाद - 
न केवल जर्मनी में वल्कि हर दूसरे देश में भी घर्म के स्तर तक पहुच गया । 
उसके विचारों ने महान्‌ शक्तिशाली राष्ट्रीयता की भावना को वल दिया और 
है उसके दर्शन का चहुत बड़ा महत्त्व है १”१ 





]. सेबाइन-राजनीत्ति दर्शन का इतिहास, खण्ड २, पृ० ६२६ 
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रण झादर्शवादी विधारक 


इस प्रमस्त विचार के निष्कर्ष स्वरूप यही कहा जा सकता हैडि 
हीगल का सिद्धान्त नि सन्‍्देह धरवस्त उच्च है भ्ौर सधिस्सर धायोवनायें उसे 
डोक तरह न समभने के कारण हो हुई हैं। उत्तका सिद्धान्त इतना उच्च है 
कि सबको बुद्धि वहां तक नहीं पहुंच पाती । किन्तु केवल कमी पही है कि 
उसमें व्यावहारिकता को प्रतिशय कमो है प्रौर दह इतना किलिष्ट एवं गूड़ 
है कि जन साघारण के लिए उते समझना भ्रप्तम्मव बत गया है । हीगल 
प्रादर्शवाद के प्रसार से कल्परावाद को चरभ सीमा में झपने को भुला बेठा है । 


हामस छहिंत्र धीन 
(70५85 पा छाया) 
(3836-882 ) 
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ऐतिहासिक पृष्ठमूमि (प्ांझणाल्श 982870प0)०--जर्मन श्रादर्श 
वाद पर पिछले दो गअध्यायों में विचार किया जा चुका है। आदर्शवाद 
वास्तव में राजनीति का एक श्त््यन्त महत्वपूर्णा सिद्धान्त है जो राज्य के नैतिक 
आाधारों का व्यक्ति स्वानन्थ्य तथा जीवन की उपयोगिता के साथ समन्वय 
करता है । इसमें एक ओर बढ़ते हुए व्यक्तिवाद, जो चरम स्वार्थ का पर्याय 
माना जा सकता है, श्रौर शुष्क उपयोगितावाद, जो स्थूल सुखवाद या निद्ृष्ट 
भौतिकता का प्रतीक है, इनके विरुद्ध प्रतिक्रिया परिलक्षित होती है । 
जर्मन आदर्शवादी दर्शनशास्त्र का उदय १८वीं शत्ताब्दी के प्रकृतिवादी 
चुद्धिवाद के सामान्य खण्डन के रूप में हुआ था। अग्रजी आ्रादशेवाद का 
उदय भी १९वीं शताब्दी के पूर्वाद्ध की भग्नजी कतियों में प्रचलित आथिक 
व्यक्तिवाद तथा प्रनुभवभूलक उपयोगितावाद के विरुद्ध एक प्रतिक्रिया के 
रूप में हुआ जो राज्य को एक ऐसी संस्था मानता है जिसकी सच्ची प्रकृति 
का ज्ञान हमें वास्तविक राजनीतिक सस्थाओं के पर्यवेक्षण द्वारा नहीं, वरन 
राजनैतिक विचारों के अमू्ते विश्लेषण द्वारा ही मिल सकता है ।7 हु 
१९वीं शत्तान्दी उदित अर्जी आदर्शवादी विचारधारा अथवा 
इद्भधलैण्ड के आदर्शवादी दर्शन का भ्रतिपादन मुख्य रूप से ऑक्सफोर्ड विश्व- 
विद्यालय के श्रध्यापकों श्रीर छात्रों द्वारा हुआ । इसीलिये इज्भुलैण्ड की 
आदशंवादी विचारघारा को आश्रॉक्सफोई दर्शन भी कहा जात्ता है। विश्व- 
विद्यालय के अध्यापकों और स्वतन्त्र दाशेनिकों ने इस सिद्धान्त को इसलिये 
परिपुष्ट किया कि वे उपयोगिताबाद जनित श्रतिशय वैयक्तिकता, नास्तिकता 
ओर अनास्था, श्राथिक अराजकता, दमतकारी कातुन, साध्य-सघन के 
सम्बन्ध में अवसरवादिता आदि परिणामों से तंग झा चुके थे। वे एक नई 
व्यवस्था की प्राण-प्रतिष्ठा करता चाहते थे। वे सामाजिक अनुबन्ध या 
समभौते के सिद्धान्त का भी विरोध करते थे क्योंकि उसमें कृत्रिमता या 
अस्वामाविकता थी कै । 
. कोकर-आधुनिक राजनैतिक चिन्तन, पृष्ठ ४४०. 


5४ प्रादशवादी विचारक 


न्‍ु भ्रग्म॑जी भादश्शवादो दर्शन को प्राचीन यूनानी दर्शन झौर जर्मनी के 
प्रमिनव पश्रादर्शाद से बड़ी प्रेरणा मिली। जब प्लेटो और भ्ररस्तु की 
पुस्तकों का घठन पाठन झ्ॉक्सफोड विश्वविद्यालय में श्रारम्म हुप्रा तमी से 
झ्रादशबाद के विचारों का वहा उदय हुना । यूनानी दार्शनिकों के इस विधार 
का कि * मनुष्य श्वभावतपा राजनेतिक समुदाय का सदस्य है भोर राज्य 
एक ऐसा श्रवयवी, सस्थान है जिसमें इच्छा शक्ति विद्यमान है भौर श्रेष्ठ 
जीवन की प्रगत्त के लिये पका अस्तित्व है” इज्तैण्ड के दा्शनिकों वे 
विचारों पर बडा प्रमाव पड़ी । उन्‍्हीने इन्हीं विद्या को भ्पने सिद्धाटत का 
मूलभूत ग्राघार बताया 7 गे 
दे प्रॉक्सफोड में श्रादशवादी दर्शन के व्यवस्थित विक्रास के प्रूव हो 
.. लिरिज प्रौर कार्लाईस. द्वारा जुमूंत भ्रादशवादी दर्शन का इज्जूलैण्ड को 
विचारधारा पर प्रमाव पहनी शुरू हो गयों थी / प्रादशवादी धर ग्रे ज विचारको 
ने बाद में विस्तारपूर्वककं जमने भ्रादशवादी दशन का प्रध्ययन क्रिया । 
प्राचीनयुगीन यूवानी सिद्धान्त मे राज्य को श्रेष्ठ जीवन की भराष्ति का 
सर्वोच्च साधन माना गया था भ्ौर उसका नैतिक महत्व उसके झ्राधिक, 
'कातुनी और राजनैतिक पक्षों से वहुत श्रधिक बताया गया था । इम सिद्धान्त 
न १६वीं सदी के पृर्वाध के जमन दशतशास्त्र का पुनरुद्वार किया श्रौर भ्रावम 
फाई के दाशनिकों की शब्दावली पद्धति शौर उनके विचारों में जमंन 
दाशनिक काण्ट श्रौर हीगल के प्रम[व की स्पष्ट छाप पडी । जमत भादशेबादी 
सिद्धान्त में थांडा सा संशोवत करके प्रोर उसे अपने झनुकूल बता करके 
प्रग्नज प्रादशवादियी ने भ्रपने सिद्धान्त की सयापना की। जमते भ्ादशवांदी 
स्वच्छाचारी राजत्रत्र मे विश्वांत करते थे, नेकिन प्रग्रेजी प्रादशवाद में 
चैधानिर' राजतेत्र पर बल दिया गया। जर्मन प्रादशवाद ने भ्रन्तर्राष्ट्रीय 
मैंतिबता की' प्रवहैलता को किस्तु प्रग्रेजी आदशवाद में उसे सम्मान की 
दृष्टि से देखा गया भौर भ्र तर्राष्ट्रीय क्तव्यो का पालन करने का आदेश दिया 
गया । १६वीं शताब्दी की इज़ुलंण्ड की प्राधथिक दशा भ्ौर मौतिकवादौ 
सम्यता में भी वहा के भादशवाद का प्रत्यन्त प्रमावित किया । 


इन सब प्रप्तावों के फलस्वरूप भॉक्मफोर्ड भ्रथवां पे इज्जलेण्ड बे जिस 
आादशवाद की यात्रा प्रारम्म हुई उससे राजन तिक, सामाजिक, आधिक एवं 
जतिक मुधार उदारवाद, राष्ट्रीया, दिधि प्रियता सर्वधानिक सर्यादों 
व्यक्ति र्वातन्थ्य ग्रादि का नवयुग भा गया जिसके प्रकाश मं बढ़ा की 'याग* 
ब्रिय जनता से अयने जनतातविक स्वकूप की ने केवल रक्षा की, वल्कि उसे 


आय बढ़ाया 
स्वेटी और हक के राजदशर्न, काण्ट और हीगल के दशन तथा 
प्तामाजिक प्रनुवत्ध के विचारकों बे' दशन से इज़ूर्लण्ड में जो भादशवादी 
विचारधारा ग्रनुप्राशित हुई उसके दाशविड्रों की परम्परा में सब दवा 
माम टठामत्त हिल ग्रीन (वणावह मात ठात्था) का भाता हैं । ग्रेड 
(# प्र 8700/59) उषा बोधाके हु मना उप मवप 
परग्परा ० छ 
युग में इस परम्परा का प्रतितिबित्व ए' ५ दिया है। बिहिन 


प्राघुनिक ह 
कर. [एिद्लाव४ छञ:८ा) भादि 


[00559 ); मर्नेंस्ट बा' 


टॉमस हिल ग्रीन र्ग्ग 


हम केवव ग्रीन, ब्रे इले और बोसांके के सम्बन्ध में ही विचार करेंगे। ग्रीन 
के। दर्शन अभिनव व्यक्तिवाद या नवीन आदशेवांद के नाम से विरुयात है । 


. हॉमस हिल ग्रीन हे 
7 पल - (प्राण्परक्त जा छक््ध्था) 0 -क / आप जा 
छू. (4836-7882) की 


संक्षिप्त जीवन प्रिचय--हब्विटेन के आदर्शवादी दार्शनिक टॉमस हिल 
ग्रीन का जन्म यॉकेशायर (ह०ा८४४7०७) के .एक मंध्यमवर्गीय .पदिरी 
परिवॉर में हुआ और सन्‌ १८८२ ई० में केवल मात्र ४६ वर्ष की अल्पायु. में 
ह। वह इस असार संसार से चल बसा-। १४ वर्ष की,आयु तक- ग्रीन ते घर 
पर ही विद्योपोर्जेन किया । तत्पश्चांत्‌ पांच वर्ष उसने रग्वी .(२एष्टा/09-) में 
व्यत्तीत किये । सन्‌ . १८५४ में ग्रीन ऑॉकक्‍्सफोर्ड के बेलियोल कॉलेज 
(8भांण 0०७४०, 0:070) में भंर्ती.हो गया जहां.वह महान्‌ वेन्जामिन 
जीवेट (छथाउक्षाए॥ व०0ए०४) के सम्पर्क में आया.] इस -महान्‌ विद्वान के 
प्रश्नाव से ग्रीस को बौद्धिक जयंत में पंदार्परंण करने की तोत्र प्र रणा मिली 4 
वेलियोल में ग्रीन सन्‌ १८६० में फेली (ए८०७) निर्वाचित किया गया 
और सन्‌ १८६६ में ट्यू टर “(7ता०7) बनाया गया। इस पद पर उसने 
श्णछ८ तक कार्य किया। तत्यश्चात्‌ ऑक्सफोर्ड में उसके दर्शनशास्त्र के 
प्राध्यापफ पंद (शरजा6 ?0/507 0 ]शंणगवी ?श्ञॉ।05099) पर 
नियुक्ति हुई । इस पद पर वंह' मृत्युपरयन्त बना रहा । सन्‌ १८७१ में ग्रीन 
ने प्रसिद्ध आलोचक तथा कवि:.जॉन;ऐडिग्टन, सायमंण्ड्स (॥०जा #१०ाए8007 
४8५ए770705) की बहिन कुमारी शालेंट सायमण्ड्स (उशॉ5४ (06० 
59770709) के साथ विवाह किया । अध्यापन के कोये में ग्रोन ने बहुत ही 
ख्याति अजित की ।' उसने इतिहास, तर्कशास्त्र, आंचारशास्त्र, शिक्षाशास्त्र 


रांजनीतिंशास्न, दर्शनशास्त्र आदि विविध विपेयों पर सफलतापूर्वक अध्यापन 
काये किया । ला 


एक प्रोफेसर का जीवन. सामान्यतः: .सद्धान्तिक एवं वौद्धिक जटिलताश्रों 
से आकरान्त रहने के कारण एकांगी हाता है, किन्तु ग्रीन इसका: श्रपवाद था | 
विश्वविद्यालय के स्वस्थ एवं स्वतन्त्र वाताबरण में ग्रीन ने सावंजनिक कार्यो 
का शिलान्यास किया औरं व्यावहारिक. राजनीति के कार्यों में उसने सक्तिय 
मांग लिया । वह प्रमेक वर्षों तके ऑकक्‍्सफोर्ड टाउन-कौन्सिल का भ्ेम्बर 
रहा । वह यद्यपि स्वयं संसद के चुनाव के लिये खड़ा नहीं हुआ, किन्तु वह 
उदार दल ([,छ8थर्थभ ए०४३) का एक प्रमावशाली सदस्य था ॥ उसने दल 
के निर्वाचन सम्बन्धी प्रचार कार्य में महत्ववृरणं योग दिया और दल को 
विजयी वंनाने के लिये अनेक प्रभावशाली मांपण दिये। वह कई महत्वपूर्ण 
झायोगों का भी सदस्य रहा | सेनू १८७६ ई० में ग्रोन को श्रॉक्‍्सफोर्ड बैण्ड 
झोफ टेम्परांस यूनियन (0%कतते 8970 6 पछल0ए8 परढ्यफधा7०६ एगा०ता ) 
के अध्यक्ष पद .पर प्रतिप्ठित किया गया । 


ग्रोत यद्यपि अपने विचारों द्वारा अश्पने समय को राजनीति और 
जनेतिक विचारधारा पर कोई प्रमाव्‌ ने डाला सका, किन्‍्त उसकी मृत्यु 


२०६ भादशंदादी विधारक 


के बाद यूरोप मे-- विशेष रूप से ब्रिटेन में, स्पष्टतः उसका प्रमाय-त्ेत् 
विस्तृत होने लगा। यर्तमाव काल के भनेक विद्यारक भी ग्रोन के दर्शन से 
मभिभूत हैं। 
हि रचनाएं (9/०४७)<-कोकर ने लिखा है कि “ग्रीन ऐसा दाशनिक 
था जिसने भपने लेखों, प्रथों झोर ध्यास्यानों में उस समाज की, शिसमे बह 
रहता था, सन्निफट नंतिक तथा राजनीतिक समस्याप्रों में श्रयाप भ्रभिदर्दि 
प्रदर्शित को; पोर घनेक रूपो मे, जहां तक उसके स्वास्थ्य की दुर्बलता तथा 
यक्‍्तुत्वर्शाक्ति की सोमितता के कारख सम्भव हो सका, उसने भपने उस लद्य के 
प्रति प्रपनी स्‍्रासक्ति प्रकट को, जिसने उसके राजन॑तिक तथा नैतिक सिद्धान्त 
का निर्धरिण किया, प्र्यात्‌ उन समस्त प्रतिबन्धों का निवारण जिन्हें कानून 
प्रप्रेज मागरिक के स्वतन्त्र विकास के सार्ग से हटा सकता है।"”? ग्रीन के 
द्वारा दिये गये व्याख्यानो को मरणोपरांत प्रकाशित किया यया। ग्रीन ने कोई 
ऐसी पुस्तक नहीं लिखी जिसमे उसकी विचारघार। का सम्पूर्ण विवरण प्राप्त 
हो सके। उसने समय-समय पर जो ग्मेक भाषशा दिये उन्ही का सग्रह तीन 
ग्रथों मे किया गया । उसने कुछ पुस्तक भी लिखी ! ग्रीन की महत्वपूर्णा रचनाए' 
ये हैं * 
() [€लएत८६ ०7 शछ एचएसंक्राल्ब ० एग0९5 0ण8शाणत 
(882, मृत्योपराम्त ) 
(2) ए/०८४०णाशा8 ॥0 £॥#०६ (मृत्योपरोन्‍्त प्रकाशन) 
(३3) [.९ल०एार$ ०7 [णक्षगं 76हाअं्ांगरा भात पिल्ल्तणता ० 
एग्माएण्लं ले 
(4) .०टाणाट$ 04 (6 808॥90 'रे८ए०।०(07, 
ग्रोन के' 'एशंगरश्)/९३ ० 00॥0९3। 00॥8207' के व्याख्यानों का 
उद्दे श्य था राज्य, समाज, ध्यक्ति के पारस्परिक सम्बन्धों को स्पष्ट करते हुए 
जन स्वीकृति के सिद्धान्त का समर्थन करना ॥ ग्रीन के दूसरे ग्रथ १.८४ 
परल्शाशेबाए09 40 एाहचत॑णा ० एणाप्र४८४ में वे व्याख्यान हैं जो ग्रीन 
द्वारा १८८१ में दिये गये प्लोर जो उदारवादो परम्परा के झनुरूप श्रनुवस्ध 
की स्वतम्त्रता की घोषणा करते थे । इस ग्रथ मे यह प्रश्न उठाया गया है कि 
वर्तेमान युग में विधि-निर्माश-प्रक्रिया से कहा तक झनुत्रस्धों की स्वतन्त्रता 
सीमित हां जाती है । अपने त्तीसरे ग्र॑य 'ए7ण९४०शल्व३ 0 2/कञं८४' ,में, 
जिसका प्रकाशन सन्‌ १८८३ मे हुप्रा था, , ग्रीन ने प्राचारशास्त्र सम्बन्धी 


सिद्धान्त की चर्चा की है । 

* वास्तव में ग्रीन का विचार-दर्शन एक क्रमबद्ध इकाई है. जिसे तीन 
आगों में बाटा जा सझृता है--प्राध्यात्म शास्त्र, भाचारशास्त्र तथा राजनैतिक 
दर्शन (भिलबजाएड०5, डिफ्माठह गाव ?7धव्वा[ ए॥05०7909) । मपने 
सार्वजनिक भाषणों झौर भ्रपनो शिक्षाभ्रों के माध्यम से ग्रीन ने इगलेण्ड- 
वापस्तियों पर बड़ा प्रमाव डाला ॥ ९80०० ० वधणफए25 क्गो फाध्शा' 
के रवयिता जाधव सिल्याड स्राए/0०४थ के भनुसार १ ध्वी शताब्दी के 


सन निककन 
१. कोकर--आधुनिक राजनीतिक बिन्तन, पृष्ठ ४४२. 


टॉमस हिल ग्रीन २०७ 
अन्तिम भाग में ग्रीन की शिक्षाए इगलैण्ड में सर्वाधिक शक्तिशाली दाशनिक 
प्रभाव [05 एणला फएग080ॉट्बों गराप्रथआाए८ ) बन गई'। यह 
उल्लेखनीय है कि ग्रीन के सम्पूर्णो विचारों का केन्द्र आचारशास्त्र (॥॥08) 
वाला भाग है। उसके राजनैतिक सिद्धान्त की कु जी हमें उसके सामान्य नैतिक 
सिद्धान्तों में मिलती है जिनकी श्रभिव्यक्ति उपयोगितावादी तथा परम्परागत 
नियतिवादी विचारों की उसकी श्रालोचना में तथा नैतिक मनुष्य श्रौर नैतिक 
व्यवहार की प्रकृति के सम्बन्ध में स्वयं उसके विचारों की व्याख्याओं में हुई 
है । उसका मुख्य उ्ँश्य है--मनुष्य के सच्चे उद्यम की खोज करना (7]८ 


तींइ०0एलप ० 06७ ध0त5 ए०८०४००० ०६ 770॥) और उसे पूरा करने के लिये 
सर्वोत्तम साधन का पता लगाना । 


प्रीन के विचार-दर्शन के त्रोत (॥॥6 5077९65 ए ईार्शा(5 ए+:05- 
०ए॥ए)--६ गर्लण्ड के सभी आदर्शवादी विचारकों पर पहले के अनेक दार्शनिकों 
का प्रभाव (परिलक्षित होता है। भ्रीन के विचारों में भिन्न-भिन्न वर्गो के 
प्रभाव ढू'ढे जा सकते हैं | वैसे तो उसका व्यापक श्रध्प्रयन, सूक्ष्म श्रन्तरहृष्टि, 
तुलनात्मक” विचार, दार्षनिक विवेचन आदि सभी महत्वपूर्ण हैं, किन्तु उसके 
समृद्ध और पुष्ट विचारों के पीछे तरह-तरह की शक्तियां काम करती रही हैं । 


अपने विकसित रूप में, ग्रीन का दर्शन प्रमुखत: पांच विभिन्न स्रोतों से प्रेरित 
हुआ प्रतीत होता है--- 


(१) ग्रीन फे दर्शन का प्रथम स्रोत यूनानी साहित्य, विशेषतः प्लेटो 
क्रौर अ्रस्तू का प्रभाव है। यूनानी दार्शनिकों के साथ ग्रीन इस बात में सहमत 
है कि राज्य स्वाभाविक श्रौर आवश्यक है और व्यक्ति का जीवन समाज के 
जीवन का एक अभिन्न अंग है। व्यक्ति को अपना निश्चित कर्त॑ व्य पूर्ण करके 
सामाजिक उन्नति में योगदान देना चाहिये । लेकिन यूनानी दार्शनिकों और 
ग्रोन के आदर्शवादी सिद्धान्तों में थोडी भिन्नता भी है । यह  भिन्नता यूनानियों 
की हि. घारणा से है जो जीवन के कुलीनतावादी दृष्टिकोण के सम्बन्ध में 
उन्होंने ग्रहण की थी | यूनानी विचारक आत्मतोष और अ्रःत्मानुमव का जीवन 
कुछ थोड़े ही व्यक्तियों के जिये सम्मव मानते थे । दासों ग्रौर श्रदेशियों 
(5.605) को राजनैतिक अधिकार प्राप्त न थे और न इन लोगों की बौद्धिक, 
शारीरिक और आध्यात्मिक उन्नति की ओर ही अधिक ध्यान दिया जाता था । 
लेकिन ग्रीन इस सम्बन्ध में इस प्रजातंत्रीयः हष्टिकोश को स्वीकार करता है 
कि नागरिकता का जीवन उन सब व्यक्तियों द्वारा प्राप्त किया जा सकता है 
जो एक सावंजनिक हित की घारणा में समर्थ हैं। ग्रीन का मत है कि राज्य 
के प्रत्येक व्यक्ति को शारीरिक, बौद्धिक और आध्यात्मिक उन्नति करने का 
ग्रधिकार है। राज्य के सब व्यक्ति समान हैं, उनमें किसी प्रकार का भेदभाव 
नहीं है । ग्रीन पर प्लेटो की अपेक्षा भ्ररस्तू का प्रमाव अ्रधिक्र पडा है । अरस्तु 
की भांति ही वह श्रपने नीतिशास्त्र को राजनीति से पूरा करता है झौर यह 
विश्वास करता है कि “राज्य का सर्वोतरि कत्तव्य यह है कि अपने व्यक्तिगत 
सदस्यों के लिये बहू एक ऐसी कल्पाण की सिद्धि सम्भव वनाए जो सार्वजनिक 
कल्पाण हो। अपने नीतिशास्त्र में ग्रीन पआत्मतीष, यथा 'पआात्मा ति!ः 
(5छे+घ्वा5च्विएागा 07 $शनि९०४॥५४०७) को ग्राचरण का लक्ष्य बाग ऊँ 

22006 ह्‌ 


ज्ब्द झादशंवादी विचारक 


भोर झपनी राजनोति में वह दरावर सार्वजनिक बल्याण (ए०णाग० 8००१) 
को परम कल्याए (509/८०८ 8०००) कहता है । 


( हि प्रीन के लिये प्रेरणा का दूसरा बड़ा खोत हसो का दर्शन था । 
प्रीम ने रूसो के भाधार सम्बन्धी प्रष्वा नैतिक स्वतन्त्रता सम्बन्धो विचार 
धार (ैद3 णवाण (6८९० 0 त50) को क्‍झपनाया और झूसो के 
समान ही इस बात पर बल दिया है कि मनुष्य को नैतिक स्वतस्त्रता होनी 
चाहिये, नंतिक स्वतन्श्रता प्रत्येक व्यक्ति का नैसेगिक भपिकरार है। किन्तु ग्रीत 
की यह स्वीकृति कुछ दृष्टियों से सीमित है भोर वह इन युग्मों मे स्पष्ट विभेद 
करता है--नकारात्मक भौर सकारात्पक स्वतन्त्रता (८४4४८ 200 0५06 
म्पल्थ्यणशा) में । सामान्य झोौर विशिष्ट स्वत्ततबता (हिल्टव॑ला वय हो 
इथ्यशा6 5९४5९ 879 #7269077 79 ॥॥6 कछ0700क 50056) मे, स्यायमूलक 
स्वतन्त्रता भौर भाध्यात्मिक स्वतन्त्रता (70506 [विलटतणा 806 5ज्ागपं 
7८९00) में । प्रीव ने रूसो के इस विचार को प्रहरा किया है कि राज्य 
या सप्रमु (5०४८०६०) सामान्य इच्छा (00०० १४॥) का प्रतिनिधित्व 
करता है भ्रोर इसी कारण उसे जनता स भाज्ञापालन कराने वी शक्ति प्राप्त 
है । किन्तु साय ही साथ वह रूसो के उन विचारों का खण्डन करता है जो 
निरकुश राज्य की स्थापना की भोर इगित करते हैं । 
(३) बह तृतोष स्रोत, जिससे प्रीन ने प्रेरणा प्रहरा को है, 

जन प्रादशव।द है. जिसका प्रतिनिधित्व काप्ट, फिक्टे 27%] 
है + विशुद्ध मालिश, छेत (7१6 एप्च/ एतलक्कपाडभर्श 
॥00) मे प्रीन ने फ्कठे झोर हीगल की विचारधारा (660॥09५) को 
स्वीकार किया है। कितु भावारशास्त्रीय झौर राजनैतिक क्षेत्रों (7॥6 
छ0॥८5 ४0 ९0॥0॥५०७। पो6॥05) मे ग्रीन का मुख्य प्रेरणा स्रौत फिक्टे 
भोर हीगल न हाकर काष्ट है। प्रोन के विधार दशत का प्रारम्मविदु 
काण्ट है । काण्ट की माति ग्रीन का विश्वास हैं कि सदइच्छा ही कवल 
एक मात्र मलाई है । व्यक्तिगत स्वाघीनता, युद्ध और पग्नतर्राष्ट्रीय नैतिकता 
झादि की समस्याभों के विवेचन में भी ग्रीन होगल की प्पेक्षा काण्ट के 
अधिक सत्रिकट है। प्रतिनिधि शासन का महत्व, संविधान में राजा का 
स्थान, दण्ड की तक संगति (हाट वशाणा4| ० एाताजाणथा) प्रादि 
अश्तों के सम्बन्ध में वह काष्ट झोर हीगल दोनो ही जमन लेखको से मिन्न 
इष्टिकोश भ्रपनाता है पर साथ ही राज्य के गौरव को नैतिक महत्ता पर 
वह बल देता है भोर इस भ्रथ में वह हीगल का मजुयावी है । इसने कर 
सन्देह नहीं है कि ग्रीन के दशन अथवा विचार को निश्चित करने मे होगच 
का निरायिक हाथ रहा हैं। उसने हीगल के इस विचार को स्वीकार बिया 
है कि राज्य का उद्दे श्य स्वतत्॒ता की प्राप्ति हट है, यद्यवि ऐसा करते समय 
उसने कुछ सोमाए मवश्य लंथाई है। भ्राध्यात्मिक छेत्र से हींगल के दशन 
को उसने भपनाया है लकिन उसने होगूल के इन्दवाद को मान्यता नहीं दी 

। कुल मिलाकर यह कहा जा सकता है कि ग्रोन एक काण्टवादी, है, जिसने 
काप्ट को हीगलवादों ऐनक से पढ़ा है । झस पर हीगल का प्रमाव है किम्तु 
वह काष्ट के भधिक साप्रक्ट है । 
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(४) ग्रीन के राजनैतिक दर्शन फा चौथा पर प्रत्यधिक महत्वपूर्ण 

. भरे रणा स्रोत परम्परा-विरोधियों ([ए०ा-(०एणिएणां5) के विचारों 
फा है | यदि हीगल ने ग्रीन के दाशेनिक ब्रादर्शवाद (शशगी050फा८िक्े ॥068- 
#87) को भर काण्ट ने उसके नतिवा विचार (:प्नां०० प॥०एथा) 
को आधार प्रदाव किया तो परम्परा-विरोधियों ने उसके राजनैतिक विचार 
पर गहरा प्रभाव डाला। यह कहने में कोई अ्रतिशयोक्ति ने होंगी कि 
स्वतन्त्रता! (77०९0०॥) त्तथा “नैतिकता (]०ब्रता9)--इन दो शब्दों 
के लिये ग्रीन के हृदय में प्रेम परम्परावादियों ने हो जागृत किया था। ये 
लोग अपने चर्चो की स्वतन्द्र चर्च (४० फल (गए्रणा०४) कहते ये 
और इस प्रकार यह इंगित करते थे कि श्राध्यात्मिक श्रौर राजन॑तिक 
जीवन में स्वतन्त्रता सर्वाधिक महत्वपूर्ण चीज है । परम्परावादियों ने 
शासन से यह मांग की थी कि शराब, जुआ, घुड़दौड़ आदि व्यसनों पर रोक 
लगाई जानी चाहिये । पवका परम्परावादी होने के कारण और नैतिकत्ता 
को बहुत महत्व देने के कारण ग्रीन का विश्वास था कि राज्य को उन 
संस्थाओं और दशाओं को समाप्त कर देना चाहिये जो अ्रनैतिकता की शोर * 
ले जाती हैं। उसका कहना था कि राज्य चाहे किसी व्यक्ति पर नैतिकता 
लाद न सके, किन्तु वह उन दशाओं को मिटा सकता है जो मनुष्यों को 
अनेतिक बनने के लिए आ्राकपित करती हैं ।7 परम्परावादी भू-सम्पत्ति पर 
विश्वास नहीं करते थे किन्तु साथ ही व्यक्तिगत पू जी एकत्र करने के भी 
विरोधी नहीं थे । ग्रीन ने भी भू-सम्पत्ति का विरोब किया है, लेकिन व्यक्ति- 
गत सम्पत्ति प्राप्त करने के सिद्धान्त को मान्यता दी है । 

(५) ग्रीन पर वर्क श्रोर कालरिज (फ्रणता:४ शाप (णक्ष7008०) 
का भी कुछ प्रभाव पड़ा प्रतीत होता है। विभिन्न प्रभावों में आक्तफोर्ड 
के हक आन्दोलन, टापसेन, सेकियावली श्रादि के ग्रन्थ भी उल्लेख- 
नीय हैं । 

प्रीत के दर्शन के विभिन्न प्र रणा स्रोतों पर उपरीक्त चर्चा करने के 
पष्चात्‌ भ्रव हम उसके दर्शन की पूर्ण प्रसाली की विवेचना आरम्म कर 
सकते हैं। यह कहा जा छ्ुका है कि ग्रीन का विचार-दर्शन एक कऋ्रमबद्ध 
इकाई (७ ४एड४थाग४८ ज्र0]०) है और इसे तीन भागों में बांदा जा 
सकता है--अध्यात्मशास्त्र, आचारशास्त्र तथा राजनीतिक दशन । हम 
उसके दर्शन के इन तीनों हो अ्रगों की एक-एक करके समीक्षा करगे । 

ग्रोन का श्राध्यात्मिक सिद्धान्त 
[छारशथा'5 शिहव्रज्ञाएञंटश पत००ताज] 
ग्रीन अपने आध्यात्मिक सिद्धान्त का प्रारम्भ काण्ट के दर्शन से 


- “(68 तंहरएए ९णाएथाहते शांति प्राणभाए, 88 6 ॥0॥ विवश 
छ0॥-0076ठग्रगांडा, 68 छ85 ०णासाएशतव पाठ पीर आा8 आठ्णंत 
न30जांडार्त 4प्रजनाप005 भात॑ एण्राताणा$ जांली 880 40 प्रात्रणाव- 
गा .-]फ्€ छक्षठ ग99 ग्रण णिएट 8 ग्राव0 0 ७६ गण, 9ए 7६ 
प्रावए 60 8एछ8५ रोग (6 ए०)5ं।095 शाला पशफ०्फ़ा पाला (460 9७8 
गगगय6ठ94),7! 


+-रै4०09/श7--+7०य 7,एश6 [0 पत्राढ०, ए. 58-.59 
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करता है। उमके भाष्यात्पिक विचारों पर काण्ट 
दा सिद्धान्त का प्रारम्म बिन्दु काप्ट का यह शिलाब है हद गे 
(5 876 703800) एवं यदाकदा भात्मानुभृति (0०08ब०8| [4श९६ 
पर(पांतंथा) के द्वारा, पन्तिम प्रयवा परम सत्य (0]/तर३6 8 ॥॥) को 
जाना जा सकता है । प्रमुमव प्रधान अथवा घागमनात्मक पद्धति (एणए 
गंदध 0 [049000० !ै७॥००) द्वारा इस सत्य का बहा नहीं का ््ि 
सकता हे घह हा.म॑ के भनुमववादो (गा|भरंपंप्शी) प्लौर स्पेन्सर के विराम 
घादी सिद्वान्त ($थाएवाग 2५0णाणाशओ &79०३०) बा विरोधी है । 
उसका विचार है कि हम भनुष्य को भौतिक प्रकृति (298८0! रिवताट) 
भा एक भश मानकर प्लौर उम्तकी क्रियाप्रों को केवल माना प्राकृतिक 
घटनाए' (१२७७८४) ए!॥८प६०७) मानकर उसके भौर विश्व के जिसका 
कि वह एव प्रश है, वास्तविक स्वरूप (770०४ ७७) को नहीं जाने 
सकते । वह भाधारभूत दिन्दु जिससे ग्रौन मानव स्वमाव का विश्लेषण 
(#09]953 0 ॥96 पथए6 9 )/90) भारम्म करता है, मनुष्य भी 
भात्म-चेतना (8८-८०४५६०४००४०८$३) है । ग्रीन यह मानकर चलता है 
कि मनुष्य भ्रात्मचेतन है जबकि निम्तकोटि के श्राियों में केवल 
(८०॥४८००४१८३७) ही होती हैं। अमान ति की चेतना तो केवल मनुष्य 
में ही होती है । मगुष्य में विचार शक्ति होती है। यह सोचने गौर भनुगव 
करने के तमय इन बातों को जानता है कि वह पथ रहा है धौर यह भनुमंव 
कर रहा है। निम्तफो्टि के प्रांणो, जो केवल चेतना रखने हैं, दु ख, सु 
भूख, ध्यास, सर्दी, गर्मी, भादि का भनुमव भवश्य करते हैं भौर उन पर 
इन बाहरी बातों की प्रतिक्रिया भी होती है लेकिन इस तथ्य से ये ध्रपरिचित 
ही रहते है कि वे भुखी हैं भयषवा दु'वी। उन्हे भपने सुख दुख भौर प्रूव 
भादि का विचारात्मक शान नहों होता । इस घरवी पर प्रात्मचेतना प्राप्त 
करने का गौरव केवल मनुध्य को ही प्राप्त है। हमारी मानती पात्मा इसी 
घुश के सहारे दूसरों के प्रनुमवों भोर विचारों से प्रपने धनुमवों प्ौर वियारों 
को भिलाती है । “ग्रात्मचेतना मे यह बात निहित है कि मानव भनुभव में 
एक प्रात्मा होती है जिसे चेतता की द्वाशिक्त स्थितियों से एकराकार नहीं 
किया जा सकता । यह वह केस्द्र है जो चेतन्ग की प्रत्येक स्थिति का भाधार 
है । मैं सीचता हू, मैं प्नुमदर॒ करता हू ', में निर्णेय करता है”, भादि 
बाकयों में 'मैं' का प्रमिप्राय इसो केंद्र से होता है। यही वह तत्व है जो 
सोचता है, भ्रनुमव करता हैं, निणय करता है. भौर इन क्षबमे वर्तमान रहते 
हुए इन सबको एक इकाई में एकीकृत कर देता हूँ | इस मैं" की संश्तेष- 
णात्मक किया (59य/८अंधड़ 8०/श४8) के ग्रमाव में विसी भरी वस्तु का 
एक एक्रोकृत सम्पूर्ण इकाई (है ७०८४ ७४००) के रूप में, जिसका कि 
जाता प्रास्मा तथा ज्ञान-जगत (॥6 #7०छए०ड $चे छ0प [॥6 ॥070णा] 
शत) की धन्य वस्तुप्रों के साथ सम्बन्ध हैँ, कोई ज्ञात नहीं हो सकता 
म्लाकर सगठित करने का अय 


था ।” हमारे पनुसवों को एक दूसरे से मि ब 
भात्मा को ही है । जिस प्रकार एक घागे में भनेक गुरियां होती हैं उसी 
हैं। इस सश्तेषणात्मक सिद्धान्त 


प्रकार भा,मा भे मी भनेक सडुम व होते 
(8970९ञझ0% क#गागणएां८) को ग्रीन स्‍्राध्यात्मिक (5#7/79). बवावा है 
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क्योंकि यह सम्बन्ध हमारे विचारों को पारस्परिक सम्बन्ध से जोड़ देता 
है । स्पष्ट है कि अनुभवकर्त्ता के रूप में ग्रीन द्वारा की जानेवाली के आत्मा 
को कल्पना काण्ट की ज्ञानमय शात्मा की घारणा से मूलतः भिन्न नहीं है । 


हीगल तथा फिकटे की भांति ग्रीव मी यह मानता हैं कि संसार और 
ग्रात्मा में एक ही-तत्व व्याप्त है । यह तत्व बुद्धिमय होता हैं । बुद्धिमयता 
के कारण ही जानकारी हो पाती है । यदि ससार की कोई वस्तु बुद्धिमय 
नहीं होगी तो उसे जाना भी नहीं जा सकता । इसीलिए ग्रीन मानता हूँ कि 
संसार की सभी वस्तुएं तथा आत्मा चुद्धमय होती है अथवा दूसरे शब्दों में 
हमारे चारों ओर का ब्रह्माण्ड (ग॥6 ९05ँ्मा08 0% ४6 उ6्यथों एरप्म॑ए्टा$० 
20७॥0 ७६) एक चुद्धिगम्य (/थाश्ठं0०) श्रथवा आदर्श त्तथ्य (त6वो 
7८8॥॥9) है; इसीलिए इसका स्वरूप (]0४॥७7०) भ्राध्यात्मिक ($90702/) 
होना चाहिये । ब्रह्माण्ड का ज्ञान बुद्धि के द्वारा हो सकता है। मनुष्य विशेष 
का मस्तिष्क इस कार्य में समर्थ नहीं है । लेकिन जिस परम चुद्धि ने संसार 
की वस्तुओं के मध्य सम्बन्ध स्थापित किया है, वह मानव-वबुद्धि के अनुरूप 
होती हूँ । तभी तो हम वस्तुप्रों के पारस्परिक सम्बन्ध को समझ सकने में 
समथ हैं । 


इस परम विवेक या बुद्धि (796 ४०ए/९७6 7708०700) को, जो 
सांसारिक वस्तुओं के मध्य सम्बन्ध स्थापित करता है, परमात्मा का नाम 
दिया जाता है। ग्रीन ने इसे शाश्वत चेतना (छॉथागे (0॥500०एश४४५) 
कहा है । चू कि यह ब्रह्माण्ड की सत्ता है और इसको जाना जा सकता है, 
इसलिये यह सम्पूर्णो विश्व में व्याप्त रहती है और इसकी चेतना सब में 
विद्यमान रहती है । एकता श्रौर व्यवस्था को स्थापित करनेवाला यह एक 
क्रमबद्ध सिद्धान्त है । संसार की प्रत्येक पंस्तु इसी जाश्वत चेतना की ओर 
बढ़ने का प्रयास करती है । इस विषय में मेज (|/०४८) ने लिखा है--- 


: यह वह फ्रमबद्ध सिद्धान्त है जो एकता भ्रोर व्यवस्था स्थापित 
करता है, यह वह सम्पुर्णा है जिसमें प्रत्येक भाग को अपना त्कंसम्मतत 
स्थान मिलता है, यह सा्वेभौम प्रथवा “विश्वव्यापी है जिसकी श्रोर बढ़ने का 
प्रत्येक विशिष्ट वस्तु प्रयत्न करतो है, और जिसकी उसे स्वयं को पुर बनाने 
के लिये आवश्यकता है भौर जिसके बिना यह कुछ नहीं है। यह एक ऐसी 


देविक सत्ता है जिसमें प्रत्येक वस्तु का निवास है, विचररख है और श्रपनी 
सत्ता है ।7 ; 


]. पृ १5 6 ४एशंशा।॥४0 एगाएए)6 ज्ञॉगणा . €६६६४०॥5५॥65 पाए था 
गे| ठाठ॑श, 6 जछ0]6 जा जगा €एशर एशा ग्रित5 व [02ंव्व] 
72806, 06 प्रारंए्टाइथक [0205 कऋ्रांणि 8एशए एच्या।टपृव- किक 
बाते जीगंणी वी ॥र6665 गा तट 40 ०0076 ॥5९॥ बात छत 25, 
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र१२ प्रादर्शवादी विचारक 


ग्रीन की झात्मचेतवा काण्ट के ग्रात्मचान से काफी मेल खातों है ता 
उसकी शाश्वत चेतना हीगल के निलेप विवेक (#७50]06 ए८३४०॥ ०- 
06७) से समता रखती है | हीोगल के समान ग्रोन का विश्वास विवेक और 
भाद्श में हो है। हीगल के इस मत से मो ग्रीन सहमत है कि विश्व में 
०५ समुदायों झौर सस्याओरों में अपनो प्रमिव्यजना (छि७76580॥) 
पाती है । 


इस प्रकार यह स्पष्ट है कि ग्रीन के प्रनुप्तार ससार में तोन तत्वों 
की महत्ता है-मनुष्य तत्व या मानव-प्रात्मा (7॥6 |प्रता॥0 5०६), जगत तत्व 
(77० ४००१४), तया परमात्मा तत्व ((700) । इन तीनो तत्वों से मिलकर 
एक इकाई बनती है । इनका सम्बन्ध यौगिक न होकर सामवायिक होता है, 
बल्कि यहू कहना चाहिय कहर सामवायिक्र ही नहीं भ्रपितु इससे भी बढ़कर 
होता है । इसको स्पष्ट करते हुए मेज (]श८2) का कथन है कि-- 


“बैपक्तिक प्रत्तरात्मा सावभौमिक भ्रस्तरात्मा का माध्यम कही गई 
है तथा इसके विकस में महत्वपूर्ण योगदान करती है, लेकिन यह योगदान 
किस प्र्ार का होता है (प्र्थात्‌ दोनों के वोच मे यह सम्पर्क कंसे स्थापित 
होता है।, इस विवव में हमे केदल इतना हो ज्ञात है कि शारीरिक प्रतिबन्‍्धो 
के प्रन्तर्यंत शारवत प्रन्तरात्मा या चेतना हमारे भीतर विद्यमान रहतो है ।”“* 


ग्रीन अपने इस विश्वास का ध्रत्यन्त महत्व देता है कि प्रत्येक मनुष्य 
में शाश्वत चेतना पायी जाती है। इसी के भाघार पर उसके राजनैतिक एंव 
नैतिक विचारो की उत्पत्ति होती है। मनुष्य की भपनी बुद्धि तथा चेतना भी 
होती है जो विश्व चेतना के साथ मिलकर कार्य करती है । मनुष्य शाश्वत चेतना 
में विचरण करना चाहता है भौर चाहता है दैवी तत्वो का साक्षात्कार करना । 
प्रोन के प्नुमार मनुष्य का कल्यारा केवल सुखवादी विचारधारा को प्रपनाने 
से ही नही हाता । वह केवल सुख की कामना नही करता बल्कि वह तो परम 
सुख का इच्छुक होता है ॥ वह नेतिक जीवन मे भ्रनेक़ स़घर्पों को पार करते 
हुए एक प्ूराता की भोर भ्रग्नसर होता है भौर इस पूर्णंता को प्राप्त करने 
की घूम में भौतिक सुख को मी विस्मृत कर देता है । ग्रीन बलपूर्वक कहता 
है कि मनुष्य वास्तव मे यदि अपने जीवन को कल्याशामय बनाने की बामता 
रखता है तो उसे पूर्णंता की प्राप्ति का लक्ष्य रखना ही 'चाहिये। स्पष्ट है 
कि प्रीन सुखवाद (रि०6०॥5४) की घारणा का छण्डन करके नैतिकता की 
घारणा का मण्डन करता है । 
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टॉमस हिल ग्रीन श्श्३ 


ग्रीन के दर्शन का एक विशेष वात यह है कि शाश्वत चेतना जो 
स्वतन्त्र होती है, मनुष्य उसी का भ्रश है । इसका स्वामाविक निष्कर्ष यह्‌ 
है कि मनुष्य भी स्वतन्त्र है। शाश्वत चेतना के कारण ही मनुष्य सामाजिक 
कल्याण के पथ पर बढ़ने को प्रेरित होता है।यह शाश्वत चेतना ही है 
जो मानव-सप्रात्मा में यह भावना जाग्रत करती है कि वह सामाजिक कल्याण 
करे | लेकिन साथ ही प्रीन यह भी स्वीकार करता है कि मनुष्य को स्वयं 
के लिये भी कुछ करना चाहिये । उसके अनुसार मानव-जीवन का कट लक्ष्य 
यह है कि वह अपना कल्याण करे। किन्तु यह विचार प्रकट करने में ग्रीत 
अपने इस उद्देश्य को अथवा मन्‍्तव्य को स्पष्टतः प्रकट कर देता है कि 
मनुष्य के अपने कल्याण में समाज का कल्याण भी निहित रहता है । यही 
कारण है कि राज्य की धारणा के सम्बन्ध में प्रीन के विचार हीगल के 
विचारों से भिन्न हो जाते हैं । ग्रीन के अनुसार राज्य साध्य (270) न होकर 
साधन (४८७॥५) है, जबकि इसके विपरीत हीगल के मत में राज्य स्वयं में 
एक साध्य है| ग्रीन ने राज्य का उद्दश्य व्यक्ति का विक्रास माना है। 
उसने व्यक्ति के मूल्य को स्वीकार किया है, उप्क्े व्यक्तित्व को मान्यता दी 
है, उसे साध्य माना है और राज्य को साधन । व्यक्ति को मूल्यवान तथा 
गौरवमय समभने के कारण ग्रीन के विचार काण्ट और ग्ररस्तू से समानता 
रखते है । हाँ, ग्रीन यह जोर देकर कहता है कि मनुष्य का यह नैतिक 
कतेंव्य है कि वह दूसरों के व्यक्तित्व को सम्मान दे श्रर्थात्‌ स्वयं के हित के 
लिये दूसरों के हितों पर कुठाराधात करने की मावना अपने मन में न लाये, 
अपने श्रादर्श चरित्र का महल निर्मित करे, सदाचार अपनावे, नैतिक बने । 
ग्रीन के दर्शन की आवारभूत घारणा यह है कि मनुष्य शाश्वत चेतना 
का भश्रश है, अतः उसे अनेतिक कार्यो में प्रवृत नहीं होना चाहिग्रे । उस्रका 
निजी मूल्य है श्रतः यह श्रावश्यक है कि वह समता और अातृत्व की भावना 
पर चले । ग्रीन के इसो आचार-सिद्धान्त अश्रथवा श्राध्यात्मिक धारणा का 
प्रभाव उसके राज्य विषयक विचारों पर पड़ा है । इसीलिये उसने राज्य के 
कार्यो को नकारात्मक रूप में स्वीकार किया है और यह स्पष्ठ घोषणा की 
है कि राज्य का कार्य तो मनुष्य के नैतिक जीवन के मार्ग में श्रानेवाली 
बाधाओं को निरस्त करके उसे उचित एवं श्रेष्ठ कार्यो के लिये अवसर 
प्रदान करना है । राज्य अपने कानूनों के वल पर मनुष्यों को नैतिक नहीं 
बना सकता, हां वह चेतिक जीवन के लिये एक वातावरण तैयार कर सकता 


हैं । वह ऐसी परिस्थितियों को जन्म दे सकता हूँ जिनके श्रन्तर्गत नागरिक 
अपने नैतिक विकास के लिये भागे वढ़ सके । 


ग्रीन के उपरोक्त विचार का अ्भिप्राय: राज्य को व्यक्ति के लिये 
अनावश्यक करार देना नहीं हैं, प्रत्युत वह यह मानता है कि राज्य व्यक्ति के 
लिये आवश्यक हैं क्योंकि उसके अमाव में व्यक्ति श्रेष्ठ चेतिकता को प्राप्त 
नहीं कर सकता । राज्य अन्य समी संस्यांग्नों में श्रेष्ठतम हूँ और नैतिक 
जीवनयापन “के लिये उचित वातावरण एवं परिस्थितियां उत्पन्न करने में 
परम सहायक है । ग्रीत के ये विचार हीगल' जैसे हैं। दूसरे शब्दों में अपने 
इस दृष्टिकोरं! में वह हीगल का अनुयायी ,चन 'गया है । लेकिन ग्रीन आदरशे- 
वादी होते: हुए सी व्यक्ति के व्यक्तित्व को जो महत्व देता है, यद्द बात 


श्र्४ प्रादर्शवादी विचारक 


अवश्य हो होपल के विपरीत हैं । यह विधार इ्तैण्ड के प्रमाव के कारण 
बन गया अतोत दोता है । ग्रोन # नैतिक ग्ादश्श के सम्बन्ध मे यह बात याद 
रखने योग्य हैं कि नैतिक प्रादर्श पात्मानुभूति का विषय होने पर भी साश- 
जिक होता है । उसकी यही ध्यरणा प्राचारणास्त्र को राजनीतिशास्त्र में 
ला परकती है । 


” ग्रोन का स्वतन्त्रता सम्बन्धी सिद्धान्त 
(€च्धएड प्रोल्णज त॑ ॥फश०व०ण) 


ग्रोन ने मी धपने पूर्ववर्ती रो एवं कॉन्ट की भाति प्रपने सम्पूर्ण 
व्यावहारिक दर्शन यो 'स्वतन्त्र नैतिक इच्छा” पर भाधारित किया हैं। उसने 
स्वतन्त्रता को महानतम वरदान मानते हुये कहा है कि इसकी श्राष्ति एवं झनु- 
भूति ही नागरिकों के सम्पूर्ण प्रयत्नो का प्रल्तिम ध्येय होता घाहिये। ग्रोन 
के प्रनुसार मानव या चरम लक्ष्य परमात्मा में भ्रात्म प्राप्ति करना हैं । जद 
मनुष्य भ्रात्म चेतन होते हैं भर्थात्‌ भपनी प्रात्मा को पहचानने का प्रयत्म करते 
हैं तो वे परमात्म। चेतना म्यवा शाश्वत चंतवा की प्वस्था में अवेश करते हैं 
झोर इस भवस्था मे उनको यह थोध होता है कि हम सब समास स्वभाव 
वाले हैं हमारी सबबी समान स३-इच्छा हैँ भौर सब का एक हीं सक्ष्य है- 
परमात्मा में प्रात्म-श्राप्ति। इस प्रकार मानव चेतना प्र्थात्‌ भ्रात्मा को 
सामाजिक कल्याण का ज्ञान होता है जो स्वयं उसका भी कल्याण है। जब 
जह इस सामाजिक कल्पाश की पूछंता प्राप्त कर लेता है तो उसकी भी 
प्रात्मा-प्राप्ति हो जाती है। इस प्रात्म-प्रात्ति के निमित्त मानव-चेतना 
स्वतत्तरता चाहती है । यह स्वतन्त्रता दो प्रकार को होतो है-प्रथम, भ्रान्तरिक 
स्वतस्त्रता जिसका भ्रथ है प्रपनी मनोवृत्तियों को वश में रखना, यहे भ्राचार 
शाम्त्र का विषय है, द्वितीय, बाह्य स्वतन्त्रता जिसका भर्य ह ऐसी वाह 
दरिस्थितियों का होता जिसमे व्यक्ति निर्बाध रूप से प्रपने वाह़्तविंक हित के 
काम कर सकें-यहू राज्य शास्त्र का विषय है। ग्रीन के मानव-चेतमा 
सम्बन्धी विद्वार तैतिक भोर आाध्यात्मिक हैं । स्वतस्त्रता के विदार राज- 
नोतिक होने के कारण हमारे भ्रध्ययन का विषय हैं। 


श्रीन से पूर्व स्व॒तम्त्रता की ब्याक्ष्या कॉन्‍्ट और हीगल द्वारा की जा 
चुकी थी । कॉन्ट ने स्वतन्त्रता को स्वयं निर्मित सर्वेमान्य कतेब्यों का प्रतन 
बताया झौर कह कि प्रत्येक व्यक्ति को भपनों प्रात्मा के सर्वेमान्य आदेशों का 
पालन करते हुये स्वय को साध्य बना लेना चाहिये। हीगल ने इस व्याहया 
को नकारात्मक, सीमित थौर प्ात्मगत माना उयोकि इसमें क्तेब्य-माव 
निहित था घोर कतब्य का पालन क्ये बिना व्यक्ति को बदल, तता, प्राप्त 
नहीं हो सकती थी । उसके मत में यह स्वतन्त्रता प्रत्येक व्यक्ति को भ्रपने 
झाप में साध्य बना देने के कारश सीमित थी, चेतना में निहित होने के 
कारण भात्मगत थी । हीगल ने स्वतन्त्रता को सकारात्मक तथा बाह्य 
बताया जिस राज्य में रह कर झोर राज्य कै” स्वरूप मे पूर्ण एकरूपता 
स्थापित करके ही प्राप्त किया जा सकता है । लेकित ग्ीन मै 'ह्वतन्धता की 
परिभाषा करत हुये लिखा कि, “हवतन्त्रता का झभिप्राय उन कार्यों को करने 
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व उपभोग करने की*सकारात्मक शक्ति से है जो करने भ्रयवा उपभोग करने 
चाहिये ।7 | 


: ज्रीन ने यह स्पष्ट बताया है कि मनुष्य के नंतिक जीवन का लक्ष्य 
नीतिपूर्ण कार्यो को सम्पन्न करना है, भ्रतः राज्य को ऐसा कोई कार्य नहीं 
करना चाहिये जिससे व्यक्ति की स्वयं के भ्रादर्श चरित्र के निर्माण करने की 
स्वतस्त्रता में बाबा पड़ती हो । राज्य का क्तंव्य तो व्यक्ति के व्यक्तित्व के 
विकास के मार्ग में आनेवाली बाघाओ्रों को दूर करना है| राज्य के लिये 
यह सर्वेथा अवांछित है कि वह अपने दमनकारी हस्तक्षेप से व्यक्ति की श्रात्म- 
निर्णय की स्वतन्त्रता में अड़चन डाले। ग्रीन ने स्वतन्त्रता के सम्बन्ध में 
जो अपने बहुमूल्य विचार प्रकट किये है उनका विश्लेषण करने से पूर्व यह 
उचित होगा कि पहले ग्रीन की स्वतन्त्रता को ग्रीन ही के शब्दों में पढ़ लिया 
जाय । ग्रीन ने लिखां है कि--- 


"सम्मवतः हम सव इस वात से सहमत होंगे कि स्वत्तन्त्रता को ठीक 
प्रकार से समझ लेना सबसे वड़ा वरदान है और एक नागरिक होने के नाते 
हमारे सम्पूर्ण प्रयत्तों का वास्तविक तथा अन्तिम लक्ष्य यही है कि इसकी 
प्राप्ति की जाये । लेकित जब भी हम स्वतन्त्रता की चर्चा करते हैं तभी हमें 
भ्रत्यन्त ध्यानपूर्वक इस वात पर विचार करना चाहिये कि इससे हमारा 
आ्राशय क्या है । स्वतन्त्रता से हमारा- आशय अ्रयवरा अ्रमिप्राय केवल प्रतिरोध 
एवं अनिवार्यता से छुटकारा नही होता | हमारा तातपये यह मी नहीं होता 

कि हमे अपनी सतमानी करने-की छूट हो । हमारा श्राशय ऐसी स्वतन्त्रता 
से भी नहीं होता जिसका उपभोग किसी एक्र व्यक्ति अथवा किसी वर्ग-विशेष 
द्वारा दूसरों की स्वतन्त्रता का दमन करके किया जाय । जब हम स्वतन्त्रता 
की चर्चा किसी अमूल्य त्रस्तु सहश करते है, तो हमारा आशय किसी 
महत्वपूर्णो काये करने की शक्ति अथवा उपभोग करने की उस वास्तविक 
,शक्ति एवं उपभ्ांग करने की योग्यता से होता है और वे वास्तविक कार्य 
होते है जिन्हें हम अपने साथियों के साथ करते हैं या उपमोग करते हैं । 
इससे हमारा ग्रमिप्राय एक एसे अधिकार से होता है जिसका उपभोग प्रत्येक 
व्यक्ति अपने साथियों या सहयोगियों द्वारा प्रदत्त सहायता व सुरक्षा के 
कारण कर पाता है और जिसे वह बदले में स्वय अपने साथियों को प्रदान 
करता है । जब कमी हम किसी समाज की प्रगति को मापने को प्रयत्नशील 
होते हैं तो हम उन समस्त अधिकारों के प्रयोग और प्रगति के आधार पर ही 
मापते है जो सामाजिक कल्याण हेतु समाज के समस्त सदस्यों को दिये गये 
है । संत्षेप में हम यह कह सकते हैं कि प्रगति का मावदण्ड एक सग्रठन के रूप 
में नागरिकों की अपने व्यक्तित्त की सर्वोच्च उन्नति और पअ्रधिकाधिक 
सदुपयोग ही है । 
“किन्तु अन्य नागरिकों को उनके अधिकारों से वंचित करके यदि 
किसी प्रस्ामान्य व्यक्ति भ्रववा वर्ग विज्लेप की सर्वोच्च उन्नति मी हो तो हम 
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उमे मानव स्वतन्त्रता की झोर श्रयति नहीं मानते में ही स्थाब कह! । यदि 
सच्ची स्वतन्त्रता वा प्रादर्श यह है कि समाज के प्रत्येक नागरिक को घपने 
व्यक्तित्व का सर्वोच्च उन्नति करने का समान अ्रधिकरार प्रदान किया जाये, 
तो हमारा एक ऐसे राज्य को स्वतन्त्रता का श्रोय देने वा विराघ करता 
न्यायपूरां है जिसमे कि से व्यक्तियों के प्रकट उत्थान की नीव बहुत से लोगों 
के पतन पर प्राघारित है । स्वतन्त्र उद्योग पर ग्राधारित प्राधुतिक समाज 
को, जो अव्यवस्था, प्रज्ञान, भ्रष्टाचार भ्ौर निररथ्थक्र प्रयत्नो मे लिप्व है, 
प्राचीन गणतस्त्रो के समक्ष महत्व देना बहुत ही भ्रमपुर्ण होगा ।”.* 

फ “व्यक्ति तमी स्व॒तन्त्र है जब वह उस स्थिति में है जिसमे वह प्रपते 
व्यत्तित्व के प्राद्श को प्राप्त कर सक्रे, नियमों का पूर्रोतः पालन करे थोर 
-उन्हें स्वेच्छा से पालन करने योग्य माने, वह सब कुछ बत सके जिसकी उसे 
इच्छा है श्र अपने जीवन को सार्थक बना सक्े भ्र्यात अ्रकृति क प्रमुसार 
जीवन व्यतीत कर सके | स्वतन्त्रता असोमित नहीं है। मराध्मान्नति ही 
स्वतस्त्रव। है । सद्‌ मावना स्वतन्य है, दुमविना नही ।3 
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ग्रीन के स्वतस्वता सम्बन्धी विचारों का विश्लेषणात्मक अध्ययन करने 
पर हम उसकी स्वतस्त्रता की घारणा का जो ज्ञान प्राप्त करते हैं उसे सुविधा 
की दृष्टि से निस्‍्तानुमार पृथक-परंथक उपशीषेकों के शअ्रन्तग्रत रखा जा 
सकता है 
(+) स्वतन्त्रता करने योग्य कार्यों की ही होती है--प्रीन ने अपना 
अ्रटल विश्वास वाकर के इन शब्दों में प्रकट किया है कि “भानवोय चेतना में 
स्वतन्त्रता निहित है, स्वतन्त्रता में प्रधिकार निहित है भौर श्रधिकारों के लिए 
राज्य श्रावश्यक है ।”? श्रीन के अनुसार शुभ इच्छा ही बांछुतीय इच्छा है । 
वह कार्य जिसे राज्य को दमनपुर्ण हस्तक्षेप के द्वारा अथवा पैतृक शासन के 
हारा कभी नहीं करना चाहिये, जो उसके स्वनिर्णंय को प्रतिबन्बित करता है। 
वह कार्य जो राज्य को अवश्य करना चाहिये, उसकी शक्तियों को उनके कार्ये- 
करण के मार्ग की बाधायें हटाकर स्वतन्त्र करता है। स्वतन्त्रता का श्रर्थ 
कैवल शुभ इच्छा की स्वतन्त्रता ही हो सकता है, वह केवल उन उद्द श्यों की 
प्राप्ति के लिये प्रयत्न करने की स्वतन्त्रता हो सकती है जो ऐसी इच्छा अपने 
श्राप अपने सम्पुख प्रस्तुत करती है । इस प्रकार स्वतन्त्रता केवल प्रतिबन्धों 
का नकारात्मक शअ्रभाव मात्र ही नहीं है, ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार कुरहूपता 
का अ्रभाव सौंदय चहीं होता । यह उन कार्यो को करने था आनन्द प्राप्त करने 
की सकारात्मक शक्ति है जो किये जाने के अथवा आनन्द लाम करने योग्य 
हैं। पून:, स्वतन्त्रता के केवल सद-इच्छा और क्रेवल सद-इच्छा में ही निहित 
होने के कारण वह किसी भी उदश्य की प्राप्ति के लिये प्रयत्त करने की 
शक्ति नहीं है, अपितु उन उद्दे श्यों की प्राप्ति के लिये प्रयत्व करने की शक्ति 
है जो सद-इच्छा अपने शव अपने सम्मुख प्रस्तुत करती है। संक्तेप में वास्त- 
विक स्वतन्त्रता निषेवात्मक स्वतन्त्रता की उल्टी है। बाकर ने ग्रीन द्वारा 
प्रभिव्यक्त इस स्वतन्त्रता के दो लक्षण चत्ाये हैं-- 
.... *- सकारात्मक या यथार्थ स्वतन्त्रता (?0अंप्ृए8 7श9) :-- 
सर्वेश्रथम स्वतन्त्रता सकारात्मक होती है। यह ' हस्तक्षेप का प्रभाव मात्र नहीं 
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हैं । इसका सच्चा प्रथ॑ है इच्छित कार्यों यों करने वी सुविधा । यह व्यक्ति को 
इस बात जा प्वत्तर प्रदान बरते हैं कि यह यु बाय बर सके, ऐसे बार्द 
जिनसे ममुध्य भ्रपता नैतित विकास कर सकने म॑ सक्षम हो । इस स्वनस्त्रता 
बा यह प्रमित्राय कदापि जही होता कि व्यक्ति किसी ब्न्य व्यक्ति द्वारा अपने 
लिये बुछ करा सके । 


ल्‍२' निश्चयात्मक स्वतन्त्रता (02शाण[त0/९ ॥/0009)--स्यवन्‍्तता 
बुछ बाय बरने का झवशर प्रदान करती हैँ, लेतरित इन कायों या स्वृध्प 
निश्वयात्मक हाता हैं भ्रयत्‌ एक निश्चित कार्य बरने वी स्वतन्त्रता, बाई 
ऐसा बार्ये जो किये जाने योग्य है, न जिः प्रत्येक का) पुद्य कासांका 
अमिप्राय यह नदी होता क्रि व्यक्ति भ्रच्छे-बुरे हर कार्य जरने के जिए स्वतन्प्र 
हैं। जूपा सेलगा, शराब पीना घोरी करना ग्रादि बातो के लिये हा देना 
सतन्वता मही हूँ / एक व्यक्ति को पतम की झोर ले जातवाले वार्यों वो बरमे 
वी छूट नही दी जा सकती । केवल उचित वार्यों को, ऐसे कार्यों को जो हमे 
आत्म प्राप्ति मे सहायक हो, बरने की स्वतन्वता है। ऐसे काये बरन वी 
एव' व्यक्तिगत स्वतंत्रता वी दूगरे किसी व्यक्ति को ऐसी ही स्वास्त्रता से 
कोई विरोध नहीं हो सकता बयोंद्ि सबका सद्य एक ही है। प्रत बढ़ 
स्वत्न्थता दूगरों वे साथ मिलकर वार्स करने वी स्वतश्रता है। इस प्रकार 
प्रीन बे 2 स्वतस्थता देसरों के साथ मिलकर फरने योग्य षाों को 
करने की निश्चयांत्मक सत्ता है 7 


पु 

(॥) स्वतम्प्रता का अर्थ भात्मसतुध्टि नहीं है--उपराक्त विवेषन ये 
यह स्पप्ट है विः ग्रीन स्वतन्त्रता का प्रत्यक कर्म करने की छूट नहीं 
मानता भौर न ही स्वतश्रता तथा स्वछदता को पर्यायवाची स्वीकार बरता हैं । 
उसके धनुमार स्वतन्त्रता का भ्रथ मनमानी कभी मही हू। सकता । ह्वृतस्त्रता 
आत्म संतुष्टि मे ही नही हैं । ये दोनो वस्तुये नितात मिश्न हैं। भ्पनी इच्छा" 
नुसार किये जातवाले मानव ह्वनन्त्रता के सम्बन्ध में श्रीम के विचार प्रत्युतत 
महत्वपूरा हैं । व्यक्तिगत स्वतस्त्रता का पक्षपाती होते हुए भी ग्रीन बैबल 
बन्चत के अ्रमाव को हो ह्वतस्व्रत्ा नहीं मानता) उम्तका विश्वास है कि 
स्वतन्त्रता राज्य क॑ हस्वत्तेप क उचित क्षेत्र मे ही बती रह सकती है। ग्रीन 
की स्वतस्तता विधेयात्मक हैँ । भ/व्मपरक एव भान्तरिक होने के साथ साथ 
यह वास्तविक और सरारात्मक भी है ॥ ग्रीत काहून की व्णक्तिगत स्ववत्तता 
का भक्षक नहीं बल्कि रक्षक मानता है, केवल शर्तें यह है. कि इस दृष्टि से 
राज्य का हस्तक्षेप बम से कम हा । 

(४) स्वतस्त्रता मानव चेतना की एक विशेषता--प्रीन के धनुसार 
मनुष्य की आत्म चैतना के विकास के लिए स्वतन्त्रता का होगा भविवाय है । 
मानव चेतना विए्व चेतना का एक भथश है भौर विश्व चेतवा का सार 
स्वतन्त्रता है, इसलिए झात्म-चेतना भी स्वतन्त्र होती है।मह मानव चैतना 
स्वतन्त्रता बे लिए राज्य की माग करती है वाकर क्के के शब्द इम्त 
घारणा का बडी सु दरता से ध्यक्त करते हैं--* चेतना स्वतन्त्रता चाहती 
है स्व॒तस्त्रता से अधिकार निहित है भौर क्‍्रधिकार राज्य वी मांग करते हैं । 

(६४) स्वतन्त्रता मे झधिकार निहित है--स्वततल्तताः की उपरोक्त 
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भावता स्थय अधिकार युक्त होती है | एक व्यक्ति जिस कार्य को अपने लिए 
अच्छा समझती है, अन्य सनुप्य भी उसे श्रपनी पूर्णाता के लिए उपयोगी 
समभते है और सम्पू्णो समाज ही उन्हें अपने विर्ास में सहायक समझने 
लगता है जिसका परिणाम यह होता है कि सामाजिकता की मावना उदित 
होती है | “एक व्यक्ति का अपनी भलाई की कामना के साथ अन्य व्यक्तियों 
की मलाई की कामना करना समाज की भलाई को इच्छा होती है। ऐसा 
सम्बन्ध समाज की रचना करता है जिसका अ्रये अधिन्ञार होता है ।” इस तरह 
स्वतन्त्रता अधिकारों को सयुक्त करती है । 
स्वतन्त्रता का श्रमिप्रायः यह कदापि नहीं होता कि कोई व्यक्ति अपने 
प्राप्त अधिकारों का दुरुपयोग करे । स्वतंत्रता शब्द स्वयं अपने श्रापमें ही स्वतन 
है और साथ ही दूसरों को भी उतनी ही स्वतन्त्रता प्रदान करता है जितना वह 
, स्वयं स्वतन्त्र हैं। व्यक्ति जीवन सम्पत्ति, भ्रमण, व्यवसाय, कार्य आदि की 
स्वतन्च्रता की रक्षां करने का अधिकार है किन्तु साथ ही उसे यह भी स्मरण 
रखना चाहिये कि श्रन्य व्यक्ति भी उसी के समान उपरोक्त अ्रत्रिकारों के झ्धि- 
कारी हैं । झतः व्यक्ति से यह अ्रगेक्षा की जाती है कि वह अपनी स्वतन्त्रता का 
उपयोग इस प्रकार करेगा कि जिससे दूसरों की स्वतत्रता मे वाघा न पहुँचे । स्वते- 
बता का वास्तविक उपभोग तभी किया जा सकता है जबकि वह अधिकार युक्त 
हो । भ्रविकार विहीन स्वतन्त्रता उच्छु ललता में परिणित हो भाप्ती है। यदि 
हमें व्यक्तित्व की उन्नति करने के लिए पूर्ण स्ततन्‍्त्रता की अपेक्षा हैं तो यह 
स्वाभादिक है कि हमें जीवन का अधिकार, सम्पत्ति का अधिकार, स्वतन्त्रता- 
पूवेक भ्रमण का अधिकार, च्यवसाय, शिक्षा एवं कार्य का श्रधिकार, आदि 
प्राप्त हों, किन्तु इसका अर्थ कदापि नही हैं कि हम अपने मार्ग में आनेवाली 
बाधाओं को इस रूप में हटाने: को प्रयत्तशील हो जाये कि अन्य व्यक्तियों के 
उपरोक्त अधिकारों का हनन हो । यदि ऐसा किया जायगा तो स्वतन्त्रता, 
स्वतन्त्रता न रहकर अनुशासनहीनता, श्रोर उच्छुखलता रह जायगा। इस 
प्रकार हम देखते हैं कि स्वतन्त्रता के साथ अ्रधिकार सम्बद्ध हे । स्वतन्त्रता 
शब्द के मीतर ही अधिकाश समाविप्ट हो जाते हैं और बिना अ्रधिकारों के 
स्वतन्त्रता केवल ल्लूलो, लगड़ी झोर पग्मु होती है। अधिकार रहित स्वतन्त्रता 
की कल्पना करता मूर्खो के ससार में रहने से श्रधिक और कुछ मी नही है । 
जब हम 'स्वृतन्त्रता' शब्द का अ्योग करते हैं तो स्वतः प्रश्न होता है कि 
किस वात,की स्वततत्रता और ,इसके उत्तर में यह पाते” हैं कि राजनैतिक 
स्वतन्त्रता, झ्राधिक स्वतन्त्रता, स्रामाजिक तथा घार्मिक स्वतन्त्रता, तो यह 
स्वयमेव सिद्ध हो जाता है कि इस प्रकार की" स्वतन्त्रता और कुछ नहीं है, 
सिवाय इसके कि इसके द्वारा मानव को कुछ अधिकार प्रदान किय जाते हैं + 
अधिकार वहां मिल्नते है जहां स्वतन्त्रता होती है और स्वतन्त्रता शब्द का 
अर्थ भी अमिकारों का 'उपयोग करना ही है । 
काण्ठ और ग्रोन के स्वतन्त्रता सम्बन्धी बिचारों की चुलना--प्रोत की 
स्वतन्त्रता की बारणा से,स्पप्ट है कि इस क्षेत्र में वह कॉण्ट के विचारों से 
वड़ा प्रभावित हुआ है ।'प्रो० बाक्कर का कहना है कि 'ग्रोन काट के इस 
विचार से शुरू करता है कि मनुष्य को इच्छा स्वतन्त्र है और वह एक' साध्य 
है । वह सदेव इसी विचार से चिपटा रक्ष है और कांट के इसी विचार के साथ 
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उसने प्रपने विचार को समाप्ति की है 7 काप्ट को झाति ग्रीन भो यह 
जानता है कि ससार से निर्षेक्षता रूप से सदपावना ही श्रोष्ठ है) भनृष्य के 
मैंतिक जीवन का लक्ष्य है कि वह नोतिपृर्ण कार्यों को करे एवं स्लाप्तारिक 
भोग-विलाध्ों में न फसे । स्वतत्त्र॒वा केवल नैतिक कार्यों के करमे की हो हो 
सकती है, श्रनैतिक कार्यों को करने की छूट स्वतन्त्रता न होकर स्वेच्चछा- 
चारिता है ॥ यहा तक भ्रीन और काष्ट दोनों के विचारों में सम्रामठा है; डिस्तु 
भागे चलकर दोनों हो विचारकों कें मत में मिन्नता झा गई है) ग्रोत का 
विश्वास है कि स्वतन्त्रता विधेयात्मक होती है भ्ौर उसकी प्राप्ति शज्य के 
कार्य में माग लेने से ही हो सकती है। दूसरे शब्दों में प्रीन ने काष्ट के विप- 
रीत यह मान्यता प्रकट को है कि व्यक्ति को स्वतन्त्रता को भनुमृत्ति बाहरी 
जगत में ही हो सकती है। काट ने जो यह विचार रखा था कि नैतिक 
स्वतन्त्रता मनुष्य के भ्रन्तःजगत में हो निवास करती है, ग्रीन ने उसका झगु« 
मोदन नही कया है । कार्य भ्रात्म-सतुष्टि के ेत्र मे गिने जायेंगे । इस प्रकार 
की प्रात्म सतुष्टि भनुष्य के नैतिक विकास में कोई सहायता नहीं 
पहुँचाती, बल्कि कभी कभी तो इसमे बाघक ही पघ्िद्ध होती है। ट्रात्मविश्वाक्ष 
ता नैतिक कार्य से होता है, इन नैतिक कार्यों को करने की छूट स्वतस्त॒ता 
कहलाती है । कहने का तात्पयें यह हुमा कि नैतिक कार्यों को बरनेवाला 
व्यक्ति हो स्वतन्त्र कहला सकता है। भरनेतिक कार्यो को करता स्वतस्त्रतां 
नहीं है ग्रपितु बन्धन हैं । इस हम भावनाओं की दाता कहकर पुकार सकते 
हैं । हम बहुंघा मावनाभो के वशीमुत होकर हो नाता झने तिक कार्य कर बैठते 
हैं मर ये कार्य हमारी वास्तविक स्वतन्त्रता के मार्ग को भ्रवरूद्ध करते हैं । 
दोनो विद्वानों के स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचारों में वास्तव में मुलभून प्रस्तर 
यह है कि काण्ट की स्वतन्त्रता सीमित तथा भाव प्रधान है जबकि प्रीत वी 
स्वतन्त्रता वस्तु-प्रधात भोर विधेयात्मक है। ऐसा इसलिए है बर्योकि काण्ट 
की स्वतन्त्रता को अभिव्यक्ति केवल भ्रन्त जेगत में होतो है जबकि प्रीन की 
स्वतन्त्रता की प्रमिर््यक्ति बाह्य जगत में होती है । 
हीगल झौर प्रीन के स्वतस्थ॒ता सम्बन्धी विचारों की तुलना--प्रीत 
कॉन्‍्ट के समान ही हीगल के स्वतन्त्रता विधयक विचारों से मी बडा प्रमावित 
हुप्रा है। यर्यापि दोनो ही विचारकों के स्वतन्त्रता सम्बन्धी सिद्धान्तों मे काफी 
संप्रानता है ठपापि इस विपय में उनकी विषमताएं भी कम नहीं है ) 
श्रीन होगल से सहमत होकर कहता है कि स्वतन्त्रता राज्य में ही समव 
है | हीगल के समान वह विश्वास व्यक्त करता है कि राज्य के झव में प्रमि- 
व्यक्त देतिक भात्मा के साथ एकाकार हो जाने में स्वतन्त्रता निद्वित है। प्रीद 
भी यह मानता है कि व्यक्ति के हित झौर समान के द्विंत में परस्पर 4346 
विरोध एवं संघर्ष नहीं है। व्यक्ति राज्य का घटक होठे के नाते दूसरे व्यक्तियों 
के साथ सामाजिक सम्पर्क स्थापित करता है भोर इसलिये उतका कल्याण 
शि क जज 2 
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हे 


टॉमस हिल ग्रीन २२१ 
सामाजिक कल्यारा है । स्पष्टतः ग्रीन के अनुसार स्वतन्त्रता का अर्थ सामाजिक 
कल्याण के लिये मानना शक्तियों का स्वाधीन होना है । 


उपरोक्त विचारों से हम यही पाते हैं कि ग्रीन हीगल की स्वतन्त्रता के 
घारणा से बहुत निकट है किन्तु फिर भी ऐक वात में इत दोनों विद्वानों के 
विचार बहुत भिन्न हैं । हीगल का कहता है कि स्वतन्त्रता केवल राजाज्ञापालन 
में ही निहित है। किल्तु ग्रीन का कहना है कि स्वत्तस्त्रता एवं राजाज्ञा को 
पर्यायवाची नहीं मानता चाहिये । राज्य का प्रत्येक कार्य एवं कानून व्यक्कि की 
स्वतन्त्रता में श्रनिवार्यतः वृद्धि करनेवाला नहीं होता-॥ ॒ 


हीगल की आलोचना करते हुये ग्रीन कहता है कि वह आदर्श ओर 
यथार्थ के अन्तर को भूल जाता है एवं प्रवृत्तियों के सम्बन्ध में इस प्रकार 
बोलत है जैसे कि वे तथ्य हों। उसके अ्रनुसार हीगल के स्वतन्त्रता सम्बन्धी 
आ्रादर्श की पूर्ति आदर्श राज्य में ही हो सकती है, यथार्थ राज्य -में वहीं । 


ग्रीन मानता है कि ग्रात्मानुभृति के सिद्धान्त तथा राज्य के द्वारा 
विवेक के आ्राधार पर बनाये गये कानून समान होते हैं क्योंकि दोनों ही विश्व 
चेतना के अग हैं। व्यक्ति और राज्य में मुलत: कोई अन्तर नहीं है, किन्‍्तू 
राज्य यदि अपने कत्तंव्यों से भ्रष्ट हो जाता है तो व्यक्ति को अधिकार है कि 
वह उसको आज्ञा का उल्लघत करे । हीगल ग्रीन के इस विचार से सहमत नहीं 
है । उसके अनुसार स्वतन्त्रता दो एवं राज्य की आज्ञा का चुपचाप पालन 
करने को एकरूप समझा जा सकता है । ग्रीन का विश्वास है कि राज्य के 
उन कानूनों के मानने से ही व्यक्ति स्वतन्त्रता का अनुमव कर सकता है जिन्हें 
वह अपनी वास्तविक इच्छा के अनुकूल समभता है और यह विश्वास करता 
है कि उनके पालत करने से उसको नेतिक विकास में सहायता मिलेगी । किन्तु 


ऐसा 2४ पर ग्रीन व्यक्ति को राज्य की अ्रवनज्ञा का श्रधिकार प्रदान 
करता है ॥ 


यह कहा जा 208 है कि अपनी स्वतन्वता की धारणा में ग्रीन ने 
हीगल और कान्ट दोनों के बीच का भागे ग्रहण किया है। ग्रीन ने एक ओर 
तो कान्‍्ट के औपचारिकतावाद तथा भाववाद को छोड़ा है और दुसरी ओर 


हीगल पर लगाये जानेवाले इस आरोप से स्वयं को बचाया है कि उसने स्व- 
हे को राज्य की श्राज्ञायालन से एकरूप करके उसे निरर्थक्र कर 
दिया है | 


ग्रीन का राजनीतिक दर्शन 
(5एश्थां5 एगांपंव्श एक्ञ०5०फाए ) 


ग्रीन के आध्यात्मिक दर्शश ओर स्वतन्त्रता को घारणा पर विचार 
करने के उपरान्त अ्व हम ग्रीन के राज्य सिद्धान्त की समीक्षा करेंगे । अपनी 
इच्छा एवं बुद्धि को शक्तियों की अनुभूति प्राप्त करने के लिये सामाजिक 
संस्थायें ब्रत्यन्त आ्रावश्यक हैं । यह उनका नैतिक श्रौचित्य (॥७०7० ]0888- 
८४४०४) है । राज्य और उसके कानूनों का भी इसी प्रकार का आ्ौचित्य है । 
किल्तु चू कि उनमें और परिवार, चर्च आदि अन्य सामाजिक सस्थाओं मं भेद 
है अतः प्रीव के मतानुसार उनका एक विशेष झौचित्य है जिस पर हम॑ विशेष 
रूप से ध्यान देना चाहिये ॥ श्रीन के पर&लचाह& 00 प्राढ #लाणफ़ादड 0 
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एगाएप्थ] ठीं॥8400॥' का मुस्य उद्देश्य भी अपने साधारणा नैतिक दशन के 
श्राघार पर राज्य की नैतिक स्थिति वो सिद्ध करना ग्र्यात्‌ यह सिद्ध करना 
था कि राजनीतिक भत्ता कहाँ तक समुचित है तथा कानून का पालन सैतिक 
हृष्टि से कहां तक उचित है। कानून के वास्तविक एवं सच्चे कार्य की परिभाषा 
करने एवं राजाज्ञापालन के समुचित झ्राघार को निश्चित करने के प्रयास मे 
उसने राजाज्ञापालन के बत्त व्य दे विभिन्न सिद्धास्वो और सम्य राज्यों मे प्राप्य 
प्रमुख प्रधिकारों व कत्तंव्यो का विवेचनात्मक ढंग से विश्लेषण किया | 
ग्रीन के राजदशन पर भूलत झआाने से पहये यही उचित होगा कि 'अधिकारों 
व समाज द्वारा उनकी मान्यता! के उसके श्रमिश्राग्र को स्पष्ट कर दिया जाय । 

#(१) प्रोन की भ्रधिकार सम्बन्धी घारणा (ठा6शा 0४ ।धष0)-- 
ग्रह कहा जा चुका है कि प्रीत की स्वत्तस्त्रता वीं भावना स्वय भ्रधिकारयुक्त 
है । चू कि उसकी स्वत बज्रता सम्बन्धी घारणा प्रर विचार किया जा चुका है 
अत उसका दुध्वारा यहा विवेचन करने की ग्रावश्यकता उही है । इतना ही 
बहता पर्याप्त है कि स्वत'धता वे सम्वस्ध मग्रीन का सिद्धान्त काण्ट की 
स्वतन्त्र नैतिक इच्छा का मिद्धान्त है जिसके बल पर भनुष्य सर्वदा अपने 
श्रापकों एक लक्ष्य रूप भें मानने की इच्छा करता है । 

ग्रोन का विश्वाप्त है कि राज्य द्वारा व्यक्तिगत सदस्यों को आात्मानुभूति 
(50॥ 02॥2॥0॥) के जीवन मे सटायता पहु चाने का सर्वोत्तम साधन यह है 
कि उनके लिय वह पक्षपातहीन (7एश09) शौर साक्ष्मीम (एताएश/ढत।) 
अधिकारों सी ब्यवस्था करे। अधिकार ४4 ध्य के श्रान्त|रक विकास के लिये 
प्रावश्यक बाह्य परिग्थितिया हैं । प्रत्यक विवैकशील व्यक्ति का चरम झ्रधिकार 
यह हू कि वह्ढ बसा बन सके बसा मनुष्य को होना चाहिये 'प्पने प्रस्तित्व के 
विधान का पूरा करते हुए उस जा कुछ हाभा है वह हो सके | भ्रय समी 
ग्रधिकार इसी भ्रधिकार रो श्ाप्त होते है। समाज से पूर्व झविकारों के प्र्थ मे 
प्राकृतिक भ्रधिकारों वी कल्पना एक अ्र्थहीत धारणा है पर नैतिक प्रथवा 
आदश अधिकारों के रूप मे प्राकृतिक अधिकार मारपूर्णा है। ' जिस उद्दँ श्य की 
पूणि मानव समाज का लक्ष्य है उसके लिये यह भ्रावश्यक हूँ । 38: 
थ्र।घार बेघल बैध!निक स्वीकृति नहीं हैं। यह भधिकार सार्वजनिक नैतिक 
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टॉमन हिल ग्रीद श्श्३ 
चेतना है । अधिकार-विवान सापेक्ष न होऋर नैतिकता से सम्बद्ध है । मनुष्य 
के नैतिक लक्ष्य की मिद्धि के लिये अ्धिक्नार आवश्यक शर्ते हैं ( - 


ग्रीन यह स्पष्ट कर देता है कि प्रत्येक व्यक्ति अपने उ्दे श्य की प्राप्ति 
के निमित्त उचित कार्य करने की सत्ता अर्थात्‌ स्वतन्त्रता चाहता है शोर इसके 
लिये उसे कुछ परिस्थितियों की अपेक्षा होतो है । इन परिस्थितियों शौर 
सुविधाओं के द्वारा ही वह आत्मानुभूति कर सकता है, आात्मप्राप्ति की अवस्था 
में पहुच सकता है । ये परिस्थितियां और सुविधाएं ही अधिकार हैं | इन 
श्रघिकारों की सृष्टि तब होती है जब प्रथम तो व्यक्ति एक नैतिक प्र.णी की 
हैसियत से एक नैतिक लक्ष्य पाने के लिये सुविवाञ्रों की मांग करता है श्रौर 
साथ ही विवेकपूर्ण होने के कारण यह भी स्व्रीकार करता है कि जिस तरह 
उसे इन सुविधाग्रों की आ्रावश्यक्रता है उसी तरह अन्य लोगों को मी उतका 
श्रावश्यकता है और उन्हें भी वे आप्त होने चाहिये, तथा ह्विंतीय, जब समान 
इन मांगों को स्त्रीकार कर देता है। इस तरह अधिकार का निर्माण दो तत्वों 
से मिलकर होता है-(१) व्यक्ति की मांग, और (२) समाज की स्त्रीकृति । 
इनमें से किसी भी तत्व के न होने से अधिकार नहीं बन सकता । सेव्ाइन ने 
ग्रीन के इस विचार को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि- 


. “उमका (ग्रीन का) कहना था कि अधिकार में दो तत्व होते हैं । 
सर्वेप्रथम, बह कार्य की स्वतम्त्रता के प्रत्ति एक प्रकार का दावा होता है । 
इसका अभिप्राय: यह हे कि वह व्यक्ति वी इस प्रवृति का आग्रह होता है कि 
व्यक्ति अपनी आन्तरिक शक्तियों और क्षमताओं का विकास करना चाहता 
है । उसका तक था क्रि सुखवादी दर्शन मूलतः #ठा होता है क्योंकि मानव- 
प्रकृति ऐसी इच्छाओं और प्रवृतियों की राशि होती हैं जो सुख की भावना से 
प्रेरित होकर नही, भ्रत्युत्‌ ठोस तुष्टि की मानना से प्रेरित होकर कार्या की 
और निर्दिष्ट होती हैं। लेकित, यह दावा नैतिक रूप से केवल इच्छा के 
आधार पर ही सार्थक नहीं है। यह तो विवेकपूर्णो इच्छा के झावार 
पर ही सार्थक होता है। यह विवेकपूर्ण इच्छा दूसरे व्यक्तियों के दावों 
को भी अपने ध्यान में रखती है । उसकी सार्थक्रता को प्रमाणित करनेबाला 
तत्व यह तथ्य है कि सामान्यहित इस प्रक्रार की कार्य-स्वत्तन्नता की अनुमति 
देता है । यह भाग लेने और अशदान देने का दावा है | परिणामतः+-प्रविकार 
में दूसरा तत्व यह सामान्य स्वीकृति है कि यह दावा घ़्लावश्यक होता है, व्यक्ति- 
गत स्वतन्त्रता वास्तव में समानहित के प्रति योगदान देती है । इसलिये, ग्रीन 
के हृष्टिकोश से नैत्तिक समुदाय वह है जिसमें व्यक्ति अपनी स्वतन्त्रता के दावे 
को सामाजिक हितों को ध्यान में रखकर दायित्वपुरों ढग से सीमित कर देता 
है और जिसमें समुदाय उसके दावे का इसलिये समर्थव करता है क्य्रोक़ि उसके 
उपक्रम और स्वतन्वता के द्वारा हो सामान्य हित की सिद्धि हो सकती है ॥”7 
ग्रीन के स्वयं के शब्दों मे+- 


“किसी भी व्यक्ति को समाज कल्याण को महत्वपूर्ण माननेवाले 
समाज का सदस्य होने के नाते प्राप्त श्रधिकारों के अतिरिक्त अन्य कोई अधि- 
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कार प्राप्त नहीं है। प्राकृतिक अधिकार अर्यात्‌ प्राहृतिक स्थिति में अधिकार, 
भविकारों के विपरीत हैं क्योकि प्राकृतिक स्थिति व्यवस्थित समाज की हिथिति 
नही है । समाज के सदस्यों हारा सार्वजनिक कल्याण की आवता के बिता 
अधिकार हो हो नहीं सकते ।”” 

“प्रत्येक सद्ाचारी व्यक्ति ग्रथिकार प्राप्ति के योग्य है श्रवतिं समाज 
के घत्य सदस्य उसके अधिकारों को मान्यता देते हैं क्योंकि एक सब्स्य को 
प्राष्न प्रधिकारों के समान ही प्रन्य सदस्यों को मो वे अधिकार भाप्त हैं। 
यह कहना कि व्यक्ति अविकार श्राप्ति के योग्य हैं, इसका भाशय यह है कि उसे 
भनिवाय॑ रूप से अधिकार मिलते चाहिये। भ्रप्मिकारों के कारण ही व्यक्तियों 
की शक्तियों का इस प्रकार विकास हो सकता है. कि वे जन साधारण के हित 
को अपना हिंद सम्के। दुसरे शब्दों म॒ हम यह कह सडुते हैं कि भपित्ार 
व्यक्ति को इस शक्ति की तकारात्मक गाव से आप्त हैं //3 

वास्तव मे ग्रीज के मीतिशास्त्र में मल उदारवांदी तत्व यह है कि बहू 
ऐसे किप्ती सामाजिक हित को धघस्वोकार कर देता है जो उम्रका समर्थन करने 
वाले व्यक्तियों से भात्मत्याग प्रथवा प्रात्ममलिदात की मांग करता है | समु> 
दाय का दाधित्व और प्धिकार व्यक्ति के दायित्व प्रौर प्रषिक्रार से सम्बन्ध 
रखता है । 
ग्रोन फी अधिकार सम्बन्धी घारणा का स्पष्ट प्र्थ यही निकलता है 
हि जिसी मी व्यक्ति को कोई भी अ्रधिकार श्राप्त नहीं हो धवता जब तबा कि 
वहू (क) समाज का एक सदस्य ने हा, भोर (छ) ऐसे समाज का जिसके 
सदर्स्थों द्वारा कोई सार्वेजनिक कल्याण भपने झादश कल्याण ने रुप में 
स्वीकृत न हो, ऐसा बल्याण जो उनमे ये प्रत्येक व्यक्ति का कह्पाण हो । 
इसका मर्थ यह है कि ' केवल ऐसे पनुष्यों के बीच हैं! अधिकारों मी स्दीहृति 
हो सकती है जो नैतिक दृष्टि से मनुष्य हों । एक सच्चा नैतिक ब्यक्ति 
अधिकार को प्राध्त करके एक सा्ंजनिव कल्यारा वो भपता कल्‍्थाएं बता 
लेता है । प्रधिकारों का नियमन पारस्परिक स्वोडति दारा हामा भाड़िये 77 
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जय ग्रीन समाज की स्वीकृति की चर्चा करता है तो उसका शअ्र्थ 

समाज की नैतिक चेतना की स्वीकृति होता है, राज्य या कानुन वी स्वोक्ृत्ति 
नहीं । ऐसे प्रविकार जिन्हें समाज की नैतिक चेतना क्वीकर करती है परन्तु 
जिन्हें राज्य की स्वीकृति नहीं मिली है, प्राकृतिक अधिकार कहलाते हैं । थे 
प्राकृतिक इस श्र्थ में नहीं है कि थे मनुष्य को प्राकृतिक अवस्था में प्राप्त थे 

जैसा कि श्रनुवन्व-सिद्धान्त के प्रतिपादकों का मत है। सामाजिक अनुवन्ध- 

सिद्धान्त (800०४ (0१0४८६ 46०7५) की प्राकृतिक अधिकारों की धारणा 

ग्रीन के "लिये एकदम त्याज्य है, एक निर्थेंक प्रलाप हैं। उसका कहना हैं कि 

. “प्राकृतिक ग्रधिफार श्रर्थात्‌ एक ऐसा प्रधिकार जो क्षि समाजहीन प्राकृतिक 
झवस्था में पाया जाता है, शब्दों का परस्पर विरोध है ॥”? कोकर ने ग्रीन के 

इस मत को स्पष्ट करते हुए कहा है कि--- * 


“प्रीन ने प्राकृतिक श्रधिकारों के सिद्धान्त का खण्डन किया श्र्पात्‌ इस 
कल्पना का कि भनुष्य- कार्य फो कुछ स्वतन्त्रताह्ों तथा श्रपने उपयोग की 
चस्तुश्नों में छुछ स्थापित स्वार्थों को लेकर जन्म लेता है प्रथवा 'समाज' में 

विश करने से पुर्दे की भ्रवस्था में उसकी कुछ ऐसी स्वतन्न्ताएं भौर कुछ ऐसे 
दावे ये जो संगठित समाज में प्रवेश फरने के बाद भी फानूनी तथा नंतिफक 
भधिकारों के रूप में उसके बने हुए हैं; श्रोर समाज में मनुष्य के श्रधिकार 
उसी सीमा तक घैघ या उचित हैँ जिस सीमा तक वे समाज से पुर्व की अ्रवत्या 
दाले श्रथवा प्राकृतिक श्रघिकारों के श्रनुकूल सिद्ध फिये जा सकते हैं | ग्रीन इस 
दात को स्वीकार नहीं करता था कि समाज से पूर्व के प्लौर समाज से स्वतन्त्र 
भी कोई श्रधिकार है ।/£ 


ग्रीन के मत में श्रधिकार प्राकृतिक इस श्रर्थ में हैं कि उनके बिना 
मनुष्य की पूर्व उन्नति श्र्थात्‌ आत्म प्राप्ति या श्रात्मानुभूति, जो उसकी चैधिक 
प्रकृति की अनिवार्य मांग हैं, सम्मव नहीं है । ये अधिकार नैतिक हैँ क्योंकि 
इनकी आ्रावपयकता नैतिक लक्ष्य की प्राप्ति के लिये हैं । जब इन अधिकारों 
को राज्य की स्वीकृति भ्राप्त हो जाती है अर्थाव्‌ उन्हें कानुन का सरक्षण मिल 
जाता है तो वे कानूनी अधिकार वन जात है | उदाहरणार्थ, हमारा समाज 
यह स्वीकार करता हूँ कि प्रत्येक व्यक्ति को जीविकोपार्जन के लिये काम 
प्राप्त होना चाहिये, लेकिन जब तक यह मांग राज्य द्वारा स्वीकार नही कर 
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श्र प्रादर्शशादी विचारछ 

ला जाती तब सर ये हुसारा शाहतिर भर्षाद नैठिक धपिकार हो रहेगा, 
काटूने प्रपिकार महों इन सहता । इस तरह द्ोन प्राइतिई धविफरो--इन 
भद्दों को झपनाता हूँ शिस्तु उनहों ब्वास्या दूमरी देता है। यह प्रधिकार 
प्राहूतिक हि द्वाधादिक) इसलिये हैं श्णेक्र वे उस उद्देश्य के लिये झ वश्यक 
तिषा प्रपरिष्ायं सापन है जो कि मनुष्य के उिये स्वामादिक़ है। "ध्राहुतिड 
प्रधिद्ार ये ध्पिशार हैं शो स्वाभाविक रूप मे विदेश्पूरों दंग से सगठित समाज 
में रहनेदासे सामान्पत॒पा मंतिक तथा दिवेशी मनुष्य द्वारा भोगे जाने चाहिये 7 
मे भ्रधित्तार हल च्यत्तियों शो प्रात होते हैं जो सापाग्द हित - को भावना 
से ध्रमादित होते हैं प्रोर थे ऐसे हो समाज घें प्रभावशरों भी होते हैं शिठरके 
शदस्य एशु सामांय हित को घपने प्रारर्श हित छो प्राप्ति में सहायर भागते 


है हे 
३७ प्रो० सेदाइव ने लिखा है छि--"पधोन के लिये ध्यक्तितत डादे भौर 
सामाजिक स्वीशृति दो यहू पारस्प्रिर धन्तविमेरता एक म्पाथिक सबन्‍्पतरा 
महीं, प्रयुत मंतिक्त सकहदना थी | वह प्रषिकारों के-सम्यन्प में बेग्पम की इस 
१'रमापा हो स्वोक्तार महों करता था कि दे (वध (कानूत) की सस्टि हैं । 
इसरा कारए प्रौत का यह विश्वास था हि उदारवादो शासत कंबल ऐसे 
समाज में हो सम्मद हां सश्ता है जहाँ वियान झौर सादे जतिक नोति लोडमंत 
हे प्रति निरस्तर सदप हों । पह सोशमत भ्रबुद्ध भो होवा ,चाहिपे भोर नंतिक्ठ 
दृष्टि से सम्वेदनापूर्ण भो | उप्तके विचार से प्राहृतिश विधि के दिद्धान्त 
यही सचाई थो ॥"+ «७ ३३ 
प्रोन के मत में पचिदझार स्वामाडिक (डाण्) उस पर्य मे है 

जिसमें भरस्तू राज्य को स्वामादिक समझता दा। उन्हें प्रादर्श भ्वित्ञर 
बहना प्रघिह घोष्ड होगा। इत म्रधिसारों क्षो सदुावता के धाघार पर 
समुचित रूप स सगठिद समाज द्वारा घपत सदस्यों है! प्रदान करना चादिर 
भौर वह प्रशन करेगा भी । ये प्ादर्श शपिकार समय विद्वेप पर राज्य द्वारा 
स्वीहृत ययापवें भविक्ारों (8८८७४ एाशा5) की भ्रपेक्षा निश्चिद रूप से 
प्रधिक ब्यापक भौर विशद हैं बयोंकि ये ययार् भ्रिकादों छे प्रागे रहते हैं । 
बाकंर (890८0) के अनुसार “पिसी स्माह के वास्तविक कानून द्वारा 
श्रनिष्छित यथार्थ भधिकार एक पधादर्श प्रणाली के कमी भनुद्ञन नही होते ।/* 
स्वामावक या झादर्श प्धिक्ार (पड७८बे ०6 704४ तश0७) हमारे समध 
बह मापदण्ड प्रस्‍्तुत करते हैं जिनको कसौटी पर यथार्थ झविकारों को कसा 
या परसा जा सकता है । वे एक ऐसा प्ादर्य रहते है _ जिनके झनुकुत यथा 
पदिकारों होता चाहिय /” प्रधिव्वार कानूनों प्रधिकारों से इसलिय भी म्प्नि 
है कि उसका निकट सम्दन्य नैंतिझता से, होठा है । ग्रीन जब समाज दारा 
अपिक्ारों को मान्यता की बात कहता है वो उसका ग्मित्राय समाज की 
कूतिक मावना द्वारा सान्यठा से है व कि कानूने दास मान्यता चे। 


३ सेब्राइन--राजनीति दछेेन कया इतिहास, खष्ड रे, पृष्ठ ६८७ ५ 
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ग्रीन की उपरोक्त घारणा से यह नहीं समझ लेना चाहिये कि 
झधिकार का कानन से कोई सम्बन्ध नही है । “समाज द्वारा क्रियान्वित होने 
के लिये उनका कानूनी ' रूप ग्रहण करना आवश्यक है। प्रत्येक समाज को 
अपने कानूनों को श्रविकाधिक आदर्श अधिकारों के अनुकूल बनाने की चेष्टा 
करनी चाहिये | एक समाज की प्रगति का मापदण्ड यह है कि उसके कानून 
श्रादर्श अधिकारों से कहां तक॑ झोत-प्रोत्त हैं ।” 


. ग्रीन के राज दर्शन के मौलिक विचार को वार्कर के इन शब्दों में, 
जिन्हें पहले भी एकाधिके वार उद्घृत किया जा चुका है, दिया जा सकता 
है-* मानव चेतना स्वतन्त्रता की श्रपेक्षा रखती है, स्वतन्त्रता के लिये श्रधिकार 
आवश्यक हैं, श्रधिकार राज्य की मांग करते हैं? (काया ८0ा5९०ॉ०॥87६8५ 
9080 28 ॥9श9; 09छ&4ए ग्रिएणए८५ पंशिाड$, काश तथ्याक्षात0 ० 
8/8९.) तो अब यह देखना चाहिये कि अधिकारों की प्राप्ति के लिये राज्य की 
क्यों ग्रावश्यकता है। अधिकार तभी प्राप्त होते हैं जब किन्ही सामाजिक बन्धनों 
के स्वीकार किया जाय । अधिकारों के सदुपयोग के लिये एक ऐसी व्यवस्था 
हे नी चाहिये जो यह देखे कि कही व्यक्ति श्रपने अ्रधिकारों के बहाने दूसरों के 
अधिकारों का अतिक्रमण तो नहीं कर रहे हैं। इसीलिये अधिकारों को प्राप्ति 
के साथ ही साथ राज्य का अस्तित्व भी हमारे सामने आता है जिसके विना 
अधिकारो का कोई मूल्य नहीं रह जांता। अधिकारों का उपभोग तभी हो 
सकता है जब राज्य उनकी रक्षा करे भौर उनका उल्लंघन करनवालों को 
दण्ड दे । व्यक्ति प्रायः अपनी श्रविवेकपूर्ण तत्कालिक इच्छा के प्रभाव में काम 
करते है और उचित-अनुचित का ध्यान न रखते हुये दूसरों का श्रहित करने 
लग्ते हैं । ऐसी श्रवस्था में इस बात की आवश्यकता होती है कि कोई ऐसी 
निष्पक्ष संस्था हो जो सबके अधिकारों की रक्षा करे। ऐसी सस्था राज्य है 
जो सबके लिये निष्पक्षता के साथ समान अ्रधिकारों की व्यवस्था करके और 
उन पर अभ्रमल करवा कर व्यक्तियों को अपने लक्ष्य की प्राप्ति में सहायता 
करता हैं । समाज द्वारा व्यक्ति की मांग को मान्यता प्रदान करने के वाद उसे 
क्रियान्वित करानेवाली एक शक्ति की आवश्यकते को राज्य पूरा करता है । 
यह नही भूलना चाहिये कि जब हम अधिकारों की वात करते हैं तो कर्तव्य 
शब्द स्वतः ही श्रा जाता है। अधिकार और कतंव्य एक नंदीं के दो किनारे 
हैं । जो एक व्यक्ति का अधिकार है वही दूसरे का कर्तंब्य' है । दोनों परस्पर 
अ्स्योन्याश्रित हैं और एक दूसरे के पूरक है । यदि हम समाज के दूपरे सदस्यों 
से इस बात की झाशा करते है कि हमें अपने अधिकारों का उपभोग 
शान्तिपूवेक करने दें तो हमारा भी उन मनुष्यों के प्रति कर्तव्य है कि उन 
व्यक्तियों की रक्षा में हम सहायक सिद्ध हों | किन्तु अधिकारों और कर्तव्यों 
की यह व्यवस्था त्मी चल सकती है जब उन पर नियस्ंत्रण रखनेवाली एक 
सर्वोपरि शक्ति विद्यमान हो | इस प्रकार की व्यवस्था ही हमारा सही पथ- 
प्रदशेन कर सकती है और हमें आपसी टकराव से वचा सकती है । यह शक्ति 
स्वमावत: राज्य ही हो सकता है | बिना संगठित समाज श्रौर राज्य के हम 
अपने अधिकारों की कल्पना भी नहीं कर सकते | स्वतन्त्रता को अधिकार 


विहीन हं।कर उच्छेखलता में परिखित होने से रोकनेवाली-शक्ति 
राज्य ही है। , हे ऐ 
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प्र रों ! 4 

प्रोन जहा अधिकारों की (को को. पु के लिये राज्य के उचित हस्तत्ेप 
की बात करता है वहां वह व्यक्तियों | दशाओं _ में राज्य_की झवज्ञा 
करने का अधिकार भो देता है। उप्तका कहना है कि यदि राज्य उम्त उच्च 
नैतिक उदूँ श्य (झपने मागरिकों की प्रात्मोन्‍्नत्ति को सम्मद बताना) की पृ 
नहीं ब'रता जिसके लिये वह विद्यमान है तो वह नागरिकों की राज्य-्मक्ति 
का दावा नहीं कर सकता । ऐसी दशा में मांगरिकों को राज्य के विरुद्ध था 
कम से क्रम उमर सरकार के विएंद्व प्रविहार हैं जिसमें राज्य का प्रपूर्ण रूप 
प्रकट होता है और वे उसके प्ादेशों को भ्रवज्ञा या उत्का क्रोध कर सकते 
हैं । किन्तु मीन ने यह चेतावती दी है कि राज्य के विरद अ्रधिकारों का 
दावा बड़े पीर के बाद किया जाना चाहिये | नागरिक उसके विरुद्ध 
ऐसे 8 अधिकारों का दावा नहीं कर सकता जो कल्पित राज्य-हीन 
“प्रकृति को प्रवस्था' या किसो दूमरी कल्पित झवस्था में विद्यपान्‌ थे, जिप्तमें 
ऐसा माना जाता था कि व्यक्ति एक दूपरे का विचार किये दिना काम कर 
सकते थे; झ्ौर न वह प्रत्येक परम्परागत विशेषाधिकार या सत्ता को ही ऐसा 
ग्रधिकार-ऐसी स्वतन्त्रता-मान सकता है जिसे, चू कि वह भोगता प्रा रहा 
है, भागे मी भोगता रह सकता है। जहा नत्रीन प्रवस्थाएं उसके कामों के 
नियमत के लिये नूतत आावश्यकताप्रों को जम्म देती हैं, वहां इस प्रकार के 
तियमन के विरुद्ध परम्परा भ्रघिकार का तक नही दे सकता झ्ौौर ग इसका 
निर्णय करने के लिये अपने व्यक्तिगत विचार को ही सर्वोच्च महत्व दे सकता 
है कि किसी मामले मे झादेश पालन उपका कतेब्य है था उल्लंघन करने 
का उसका अधिकार है! किसी को कानून का प्रतिरोध करने का इसलिये 
अधिकार नहीं है कि वह कानून उसे किसी ऐसे क्राम को करने के लिये बाध्य 
करता है जिपकी उसकी इच्छा या बुद्धि प्रनुमोदन तहीं करती ।?£ स्पष्ठ है 
कि एक व्यक्ति को सामान्यतया राज्य के विहुद्ध कोई अधिकार नही है क्योकि 
उसके सभी भ्रधिकार राज्य से ही निकलते हैं। राज्य के कानून समाज की 
नैतिक चेतना (॥जरश एणाइटा0050685 06 [8 €०गाष्णतराओ) का 
प्रतिनिधित्व करत हैं । "जब तक कानून कही मी और किसी मी समय राज्य 
के सही विचार की पूर्ति करते हैं, छतकी प्रवज्ञा करने का प्रधिकार नहीं 
मिल सकता (80 किए 8$ 5 ॥4७४$ शाजशीधय० ० था. बज़ ग्रयाह 9 
(लिल्ड णि।। धाढ वत॑द8. रण 3 ४8०, धीष्वठ दवा 05 00 वरंहाए 0 
0500०५ एाक्वा0) ।” किन्तु राज्य को भावागारन, की मावनापूर्ण 5 या 
सम्पूर्ण (8085००/०) नही है । व्यक्ति का राज्य के प्रति विरोध न्यूप्ोवित 
हो सकता है यदि किसी कानूव का उत्लवन करने से सार्वजनिक कल्याण को 
अभिवृद्धि होतो है भ्रथवा पूति होती है । इस प्रकार अ्रीन के आदर्श 2 
के सिद्धास्त का अन्तिम विश्लेषण या सार इस कथन में है कि“ 2224 
एक ऐसी मैनिक प्र्माली रहती है जो राज्य से स्वतन्त्र होती है भीर ५ 
व्यक्ति को एक ऐसा म्रापदण्ड देतो है जिसके द्वारा वह स्वय राज्य की मी 
परख कर सकता है ॥/डे + 
कक ली 

--प्राधुनिक राजनीतिक विन्तन, पृष्ठ ४श१-४५२ 
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(२) प्राकृतिक कानून पर ग्रीन के चिचार (छाध्शा णा पिशावां 
एक्त)--प्रीन के राज्य सिद्धान्त पर चर्चा से पहले प्राकृतिक कानून के प्रति 
उसके दृष्टिकोण को भी सक्तेष में जान लेना आवश्यक्र हैं | ग्रीन ने अब तक 
प्राकृतिक कानून की जो व्याख्या की थी उसकी श्रालोचना की। पहले 
प्राकृतिक कानून ऐसे माने जाते थे जिनके द्वारा श्रन्य कानूनों की परीक्षा की 
जाती है । लेकिन ग्रीन ने प्राकृतिक कानूनों को उस श्र्थ में ग्रहण नहीं किया 
है जिसमें, हॉब्म, लॉक आदि समभझौतावादियों ने किया था। उसने १७वीं 
शताब्दी के प्राकृतिक कानून के इस मिद्धान्त का खंडन किया है कि प्राकृतिक 
कानून का सामाजिक चेतना से स्वतन्त्र अस्तित्व है। ग्रीन ने 'प्राकृतिक 
कानून!--इस पद की पुनः परिमाषा करते हुये कहा है क्रि “यह वह कानून 
है जिसका पालन मनुष्य को एक नैतिक प्राणी होने के नाते करना चाहिये, 
चाहे वह राज्य की यथार्थ कानून के अनुकूल हो या न हो ।” यह श्रर्थात्‌ 
प्राकृतिक कानून विवेक पर आ्राधारित होते हैं। इनकी खोज अनुभव द्वारा 
नहीं की जा सकती । ग्रीन के अनुसार कानून इस हृष्टिकोण से प्राकृतिक कहे 
जाते हैं कि समाज की लक्ष्य की प्राप्ति के लिये ये आवश्यक है। प्राकृतिक 
कानून का सप्त्रन्ध उन बातों से हैं जिनका अस्तित्व समाज की चरम लक्ष्य 
की प्राप्ति के लियथि आवश्यक है। समाज की नैतिक भावना के विकास के 
साथ प्राकृतिक कानूनों में मी परिवर्तन हुआ करता है। प्राकृतिक न्याय शास्त्र 

(पिदाएाव-0पा509700०7८८) को ही इस बात का निर्णय करना चाहिये 
कि किन काननों को प्राकृतिक समभा जाय । तब वे मान्य होंगे और लागू 


करने योग्य होंगे, फिर चाहे वे राज्य-निमित काबून का अ्रग हों 
ग्रथवा न हों । 


ग्रीन ने प्राकृतिक कानून और वास्तविक कानन तथा नैतिक या 
आ्राध्यात्मिक कर्तव्यों के प्रस्तर को स्पष्ट करने के इस अन्तर को स्पष्ट करने 
के साथ यह भी बताया है कि नैतिक्रता या आ्राध्यात्मिकता श्रान्तरिक मानसिक 
अवस्था है श्रौर स्वतन्त्रता उसका मुख्य लक्षण है । नैतिकता को बाह्य दब्राव 
द्वारा उत्पन्न नहीं किया जा सक्रता । शक्ति का प्रयोग करते ही इसका मुख्य 
लक्षण सदाचार नष्ट हो जाता है और यह उस प्राकृतिक कानून की श्रेणी 
में आा जांती है जिससे मनुष्य के बाह्य कार्य नियन्त्रित होते हैं | वास्तविक 
कानूत से यह पता लगता है कि कौनसे कार्यो पर राज्य का नियन्त्रण है । 
श्रत्रः आध्यात्मिक कर्तव्य ये हैं जो 'होना चाहिये” किन्तु इनमें बाहरी दवाव 
नहीं होता । प्राकृतिक कानून में भी “जो कार्य होने चाहिये” सम्मिलित है, 
किन्तु इन्हें शक्ति द्वारा लायू किया जाता है तथा वास्तविक कानून से जिसका 
अस्तित्व है और जिसे “लागू किया गया है' का पता लगता है । 


ह ग्रीन ने स्वयं ने प्राकृतिक कानून और नैतिक कतंव्य का भेद इन 
शब्दों मे प्रकट किया है-- 
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/'प्राकृतिक कानून झोर्‌ नेतिक झथदा प्राध्यात्मिक कर्तव्य में मेद है 
क्योंकि प्राकृतिक 0 के गौर विधि पारित कानून में शक्ति तत्व निहित है 
तथा नंतिक कतंग्यों में किसो बाह्य तत्व को शक्ति का दबाव नहीं होता । 
कभी कभी जो यह प्रश्न पूछ जाता है कि कया नैतिक कतंव्यों को काठून 
द्वारा लागू किया गा चाहिये, यह निरयंक है क्योंकि इन्हे वास्तव मे दबाव 
द्वारा लागू नहों किया जा सकता। नंतिक कर्तव्यों की परत के लिये बाहरी 
क्रिया द्वारा दबाव जिसकी नोंब कतिष्य लक्ष्यों क्षी पू्ति पर निर्भर है, उन 
लक्ष्यों की पूति श्रसम्भव कर देती है भोौर इसो काररशावश राज्य दादा लागू 
किये कानूनों की सोमा निर्धारित"होतृ) है । घत प्राकृतिक कानून, ध्धिकार 
अर कतंब्यों का झनुबन्ध वास्तविक आध्यात्मिकता या नैतिकता से भिन्‍्त है । 
किन्तु यह इससे सम्बन्धित ध्रवद्य है ।"7- के 


इस सम्बन्ध मे प्रो० सेबाइन का तिम्नलिखित कथन भी विषय-वस्तु 
की स्पष्टता की हृष्टि से उत्लेखनीय है-- 

“भ्रीन ने प्राकृतिक विधि की जो पुनर्व्या्या को थी, उसका प्रमिध्राय 
यह नहीं था कि वह विधि के दो भेदो,पर जोर देना चाहता था। उसका 
श्रभिप्राय सिर्फ यह था कि वह विधि की प्रकृति-सापेक्षता पर, समाण में 
उसने महत्व पर व प्राचारो के साथ उसके धनिष्ट सम्बस्धों पर जोर देना 
चाहता था | बेंधम की माति ग्रीन का यह विचार भी नहीं था कि विधि को 

ख-दु ख की कसौटी पर कसा जा सकता है प्रधवा विधि तथा भाचारों के 
हे घ मूल भेद यह है कि विधि के उल्लंघन पर दण्ड मिलता है भोर पाचारों 
के उल्लघन पर ३१।ई दण्ड नहीं मिलता ॥ ग्रीन वे विचार से विधि तथा प्राचारों 
का अन्तर दो ऐसी सामाजिक सस्थाओ्रों का भन्तर है जो एक दुसरे कों 
सहारा देती हैं लेकिन किर मी एक दूसरे से मृततः मिन्न हैं। एक भोर तो 
घ्रित्र, नैतिक मावना, झौर साम्राजिक हृत्टिकोण है जो शिक्षित पौर सभ्य 
मानव प्रईतिवा प्रग है। दूसरों भोर व्यवहार के कुछ निश्चित *भोर स्थिर 

गे हैं । इस व्यवहार को लागू किया जा सकता है भोर वह शध्यक्तियंत भभि- 
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रुचि की सीमाए' निर्धारित करता है । ग्रीन की सकारात्मक स्वतन्त्रता में 
ये दोनों चीजें निहित है ।! ; 

(३) सम्प्रभुता पर ग्रीन के विचार : “राज्य का श्राधार शक्ति नहों, 
इच्छा है” (छाएथा णा 50०एशशथंश्ञाप : “क्षत्ती, 70 णि००, 8 0९ 99७5 
० 506) :--राज्य अ्रधिकारों को क्रियान्वित करनेवाली सर्वोच्च सस्था 
है । इसके पास एक वाध्यकारी शक्ति होती है । इस शक्ति के माध्यम से राज्य 
समाज में श्रधिकारों एवं कत्तं व्यों की व्यवस्था बनाये रखता है। इस वाध्य- 
कारी शक्ति को राज-दर्शन मे राज्य की 'सबच्चि सत्ता, परम सत्ता, 'सम्प्र- 
भरुता', 'राजसत्ता' आदि नामो से पुकारा गया है । यही सम्प्रभुता राज्य का वह 
गुण है जो उसे श्रन्य मानव-समुदायों से पृथक्र करता है और 35च्चतर बनाता 
ह्‌। ४ जी 

ग्रीन से पूर्व उसो एवं ऑस्टिन द्वारा सम्प्रभुता की विशेष रूप से 
व्याख्या की गई थी । रूसो ने सम्प्रभुता का निवास सामान्य इच्छा ((0॥6- 
79] ७॥॥ ) में बताया था । ऑस्टिन ने उसके विपरीत्त 'सम्प्रभुता की अभि- 
व्यक्ति 'किसी ऐसे निश्चित मानव श्रेष्ठ! ([0687प्राव80० काना 5ए0एश- 
07) में की थी जिसकी ञ्र'ज्ञा का पालन समाज में अधिकांश व्यक्ति स्वाभा- 
विक रूप से करते'है और जिसे किसी प्रन्य श्रेष्ठ मानव की श्ाज्ापरॉलन की 
आदत नही होती । यद्यपि ये दोनों घारणायें एक दूसरे से विपरीत होती हैं 
किन्तु ग्रीन का कहना है कि ये दोनों विचार! सम्प्रभुता की पूर्ण घारणा को 
स्पप्ट करने के लिए प्रावश्यक है । ग्रीन का विश्वास है कि ये "दोनों घारणायें 
परस्पर विरोधी नही है वल्कि एक दूसरे की पूरक हैं। सम,ज की सामूहिक नैतिक 
चेतना भ्रधिकारों को स्वीकार करती है और इन्ही अ्रधिकारों की रक्षा के लिए 
सर्वोच्च शक्ति-सम्पन्न राज्य का निर्माण होता है । इस तरह राज्य का निर्माण 
ही सामान्य हित की अभिव्यक्ति करनेवाली सामान्य इच्छा पर टिका है । 
साथ ही कानूद यदि सच्चा कानून है तो उसे एक विधिवत्‌ निर्मित एवं सामान्य 
मान्यता प्राप्त सरकार के किसी अगर द्वारा बनाया और क्रियान्वित किया 
जाना चाहिए | ग्रीन श्रास्टिन के सिद्धान्त के इस सत्य को मान. लेता है कि 
“एक पुर्ण रूप से विकसित समाज में कोई निश्चित सनव या सानव-समुह 
एंसा हाना चाहिए जिप्तके पास श्रत्तततोगत्वा -कानूनों को लागू, करने श्लोर 
सनवाने की शक्ति हो श्रौर जिस पर किसी तरह का कानूनी नियन्त्रण स्थापित 
नहीं हो सफता ।” हे हि 


राज्य की सम्प्रभुता के तत्वे में ग्रीन के विश्वास की सीमा और राज्य 
का सही झ्ाधार.---प्रीन यह स्वीकार करता है कि सम्प्रभुता राज्य का एक 
झावश्यक तत्व एवं गुण है श्लौर उसकी सर्वोच्च दमनकारा सत्ता है। उसका 
विश्वास है कि साम्रान्य अधिकारों की रक्षा समुचित रूप से तमो- संभव है 
जबकि राज्य बल की आश्चर्य ले और “कुंछ कोर्यो 'में हस्तत्ेप करें॥ प्रत्येक 
समाज में ऐसी शक्ति होनी चाहिए जो, ऐसे व्यक्तियों के विएद्ध अंधिकारों को 
लागू कर सके जो अन्‍य व्यक्तियों के अधिकारों को मानने से न केवल इन्कार 
है| करते है बल्कि उनके उपभोग के मार्ग में वावाए भी उतसन्न करते हैं यदि 
अधिकार को क्रियान्वित न किया जा सके तो वह अधिकार नहीं है, वह तो 
केवल एक चैतिक दावा है ।'इस विचार का यह स्वाभाविक प्रभिप्राय है कि 


डर 


श्र म्रादर्शवादों विचारक 


भपिकार राज्य की मांग करते हैं--उस राज्य वी जो इग्हें मतवाने का एक- 
मात्र सर्वोच्च भ्रषिकारी है। बाकर [ पमथ८) का बहना है हि, "यहों हम 
विरोधाभास पर भाते हैं, एक ऐसे विरोधाभास पर जिसे हम टाप्त महों सकते। 
यहू विरोधाभाप्त है राज्य का कार्य । यह स्वत जता को उत्पन्न करने के लिए 
शक्ति का प्रयोग करता है। इस विरोधाभास क्षा सतामना करने के लिये पहले 
तो हमे यह जानना चाहिये कि शक्ति का प्रयोग करनेबासा कया है. और दूसरे 
पह्‌ कि उसके बार को समाज के सदस्यों को जीवित एवं श्त्रिय इच्छा का 
समर्थन कहां तक प्राप्त है ।”१ इन विरोघामासों का जा उत्तर ग्रीन अस्तुत 
करता है, वहू उप्तके राजदर्शन वा हृदय है | 
प्रीन वा बहना है कि राज्य की बाध्यकारी शक्ति उन नामरित्रों को 
समत रखने के लिए भ्रावएयक हा सकती है जिनमे किसी कारणावश नागरिक 
मावना का समुचित विकास नहीं हुपा है। इसी माति कमी कमी दूसरों मे भी 
कानुनध्रियता को मावता का हढ़ बनाते के लिए भी यह झ्रावश्यक हा सकती 
है।, प्रत्येक व्यक्ति पा यह क्तब्य हवाता है कि यह दूसरे व्यक्तियों के भ्रधिकारों 
को रक्षा के लिय तत्पर रहे प्लोर उनम बायक न बने । किन्‍्तु क्षणिक माव- 
नाभों के भावेश मे भाकर कुछ व्यक्ति भपने कत्त ब्य को भूल बँठते हैं। ऐसे 
व्यत्ति यों को राज्य भ्पनी सम्प्रभु शक्ति द्वारा ही रोजता है भत प्रीव क प्रनु 
सार सम्पभ्रुता वह शक्ति है जो कहती को बनाती है प्रौर उसके... एलन. क 
लिए जनता को मजबूत करती है । 
जब प्रान यह स्वीकार करता है हि राज्य का प्रावश्यक ग्रुणा उसकी 

सर्वोच्च दमनवारी रुत्ता है भोर सामाम्य प्रधिकारों की रक्षा हेतु राज्य द्वारा 
बलपूर्वक हरतत्त जरूरी है तो उसके सिद्धान्त क प्रनुसार दमन राज्य का 
रचनात्मक तत्व नही है प्रौर न ही राज्य प्राथमिक्र रूप से उस पर (टिका हुमा 
है । बल प्रधिकारों व समथन करता है, उनकी सृष्टि नहीं । सर्वोच्च दमन" 
कारो सत्ता का होना इसलिए झनिवाय है कि वह राज्य के प्रस्तित्व का बनाये 
रश्लनेवाला भाघार स्तम्म है भोर उसके कर्तव्यों के प्रभावकारी पालन के 
लिए भत्याज्य तत्व है । लकिन इससे राज्य का निर्माण नहीं होता ॥ * संगठित 
बल अ्रपनी प्रकृति मं उसी समय राजनीतिक होता है जवकि उसका प्रयोग 
कानून के प्रमुसार भ्धिकारों की रक्षा के लिये किया जाता है पौर जनता 
सामान्यतया यह समभती है कि उपक्का प्रयोग उचित है | राज्य ऐसे ब्यवितयों 
का समुच्चय है जिसमें सामान्‍य हितों तथा प्रधिकारों को लोग परस्पर स्वीकार 
करते है। समाज पक राजनैतिक समाज के रूप मे उस समय तक प्रपता 
अस्तित्व नह्ठी रख सकता जब तक ये प्रधिकार एवं हित बिना राज्य के बल- 
पूर्वक हस्तक्ञषप के झादत से स्वोकार नहीं किये जाते । राज्य में मय केवल उन 
न ग 6 ए8300९, 
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श्रल्प-संख्यक नागरिकों के नियन्त्रण के लिए, जिनमें तामरिक भावता का 
अभाव हैं, शौर कमी कमी दूमरे व्यक्तियों में कातुव के पालन की भावना को 
हृंढ बनाने के लिए है । इस प्रकार ग्रीन के अनुसार आपको शासन का ओचित्य 
उन प्रयोजनों में खोजना चाहिये जो लोगों को उसके प्रति सामान्य झ्ाज्ञापालच 
के ओर प्र रित करते हैं ।!* 


स्पष्ट है कि राज्य के शक्ति-प्रयोग को वकालत करते हुए ग्रीन यह 

नहीं कहता कि शक्ति ही राज्य का आधार हैं। “जब एक बार वाध्यकारी 
शक्ति, को कि सम्प्रभुता का केवल एक प्रत्यवय है, तागरिकों के साथ भपने 
आचरण! में राज्य की एक विशेषता वन जाती है तो समक लीजिये कि राज्य 
ने जनता के हृदय पर से श्रपता अधिकार खो दिया है और उसका श्रन्त निकट 
झा गया है । सारांश यह है कि ग्रीन के अनुसार संप्रभुता तथा सर्वोपरि वाध्य- 
कारी शक्ति को तदरूप समझना विधार की एक बुनियादी बा भूल है, सम्प्रभुता 
का मुल सामान्य इच्छा में है ।” ग्रीन लिखता है कि--”हमें सम्प्रभ्मु को वाध्य- 
कारी शर्विंत का प्रयोग करनेवाली एक श्रमूर्त चीज नहीं समझना चाहिए, 
बल्कि राजनीतिक समाज की सस्थांझ्रों को सम्पुर्ं जटिलता के सम्बन्ध में ही 
उसके ऊपर विच्यर किया जाना चाहिए। यह उनका पोपक है, भौर इस 
प्रकार सामान्य इच्छा का अमिकर्ता है, और यह कि स्वभावत: भक्तिपू्ण 
आज्ञाकारिता प्राप्त करमे के लिए सम्प्रभु शक्ति का जनता के हृदयों पर भधि- 
कार होना चाहिए, भर श्राज्ञाकारिता यदि भक्तिपुर्णा नहीं है और वलपुर्वक 
ली गई है तो वह स्वभावतः नहीं हो सक्रती ।”४ राज्य की बल प्रयोग की 
शक्ति की मशा प्रकट करते हुए ग्रीन पुनः कहता है कि--“स्वेच्छापूर्वक 
ग्राशापालन के न प्राप्त होने पर, यदि राज्य नागरिक्लों पर बल का प्रयोग 
करता है तो केवल इसलिए क्योंकि वे अपने पड़ोसियों के श्रधिकार तथा हितों 


के लिए आवश्यक श्रवस्थाग्रों को, जिन्हें राज्य मली भांति समभता हैं, बनाये 
रखना नहीं चाहते ॥?'3 


. कोकर-आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ ४४७ 
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एांदा 46 चातंराशधा05.7 


न-ण्ाट्शाः 


र३४ झ्राद्शवादी विचारक 

इस तरह हम देक्षते हैं कि प्रीन दे प्रमुधार राज्य के प्राण उसकी 
बाध्यकारी शक्ति नही है । उम्को वास्तविक प्राण-शक्ति सामान्य इच्छा है 
वह साममास्य इच्छा जिसके द्वारा भषितार उत्पन्न होते हैं, जो 'सामाग्य उद्देश्य 
की सामान्य चेतना जियसे कि समाज का निर्माण हांता' है । शक्ति राज्य का 
मूलतत्व नहीं हो सक्षती झौर इमीलिये ग्रीन ने कहा है, “राज्य का प्राघार 
शक्ति मही, इच्छा है (५५॥॥ ॥00 [0706 ॥5 हा 83६$ ता 6 ड१6) ।* 
शक्ति, राज्य वा मूलतत्व नहीं है इस कषन की मीघासा के फतस्वरूप यह कहां 
जा सकता है कि प्रीन मे भनुत्तार शासन वा झौचित्य उन प्रयोजनों में खोजा 
जाना चाहिये जो लोगों को उसके प्रति सामान्य पझ्ाजा-यालन वी भ्ोर प्रेरित 
बरतने है । राज्य का कार्य प्रावश्यक रूप से नैतिक कार्य ही है। उसके कातूतो 
प्रोर उप्तको सम्थाप्ों वा सतत दूं श्य व्यक्ति को, ऐसे समुदाय के सदस्य की 
हैसियत से, जिसका प्रत्येक सदस्य दूसरे सपम्रस्त सदस्यों के भ्रच्छे जीवस में 
सहायव होता है, प्रपनी प्रात्मपूर्ता के प्रादर्श की प्रिद्धि मे सहायता देता है । 
राज्य का कार्य उसी सीमा तक उचित है, जिस सीमा तक वह विवेजधूर्ण लक्ष्यों 
वो भ्रोर भरे रित पभात्म-निर्धारित भाचरण के प्र्थ में वैयक्तित स्वतन्त्रता की 
अ्रमिवृद्धि करता है॥ इसका प्रर्ष नहीं है कि व्यक्तिगत नेतिकता उसके कर्त्ता 
वी इच्छा वार्य करमे मे उसकी मनोवृत्ति भौर प्रयोजन पर निर्मर है ग्रौर यह 
मनोदृत्ति समान तथा व्यक्ति के प्रन्दर है। इन तक ने वानुत पहु व सत्ते हैं 
और न ग्रधिकारी वर्ग ही पहुच सकता है ॥ जो कार्या किसी प्रकार के बाहरी 
दक्ाव में प्राकर किये जाते हैं उतम नैतिक कार्यों के ग्रुणों का प्रभाव 
हाता है । 

ग्रीन राज्य को बल-प्रतोग का भविक्रार केवल इसीलिये देता है |क 
राज्य मे सामान्य इच्छा का निवास होता है । वास्तव्र में सामान्य हित की 
साप्तान्य चेतना का ही दूसरा नाप सामान्य इच्छ और इसकी रक्षा हेतू राज्य 
के पास बाध्यकारी शक्ति होनी चाहिये। ग्रीन का मत है कि एक तिरकुश 
शासन का प्राघार भनन्‍्तत सामान्य इच्छा होता है | जब राज्य या सम्प्रभु का 
अ्रधार सामान्य इच्छा न हाकर शक्ति हो जाता है तो उप्त राज्य का झल 
निकट गला जाता है । शक्ति के भाषघार पर कोई भी राज्य स्थायी नहीं हा 
सकता । व्यक्ति सप्रभु की प्राज्ञा उसकी बाध्यकारी शक्ति मात्र के कारण नहीं 
मानता । वह सम्प्रभ्रु को झ्राज्ञा का पालन क्यों करता है भ्रथवा उसे सम्प्रभु 
की प्राज्ञापलन क्यो करतो चाहिये, इसका कारण प्रीत निम्न शब्दों में व्यक्त 


करता है+- यु 
“यह पूछना कि मैं राज्य की शक्ति के सामने क्‍यों थ्रुकू यह पूछता है 
कि मैं अपने जीवन का उन सस्थाप्रो द्वारा विनियमित क्यों होते देता हू गिनके 
बिना अपना कहने के लिये मेरा कोई जीवन ही न होता भोर न ही जो कुछ 

'ऋसे करने के लिये कहा जाता है उत्तका मैं झौचित्य पूछ सकता | इस बात 
के लिये कि मेरा एक जीवन हा जिसे मै प्रपता कह सकू , मुझे हे केवल के 
और अपने उद्श्य को चतना होनी चाहिये, उस उद्ंश्य की 20 ह 
मुझे कर्म मोर सचय की स्वतस्त्रता भी होनी चाहिये भ्रौर उसकी भ्राष्ति तम। 


हो सकती है जवकि समाज के सदस्य एक दुसरे की स्वतन्त्रता को मास्थता दें 


टॉमस हिल ग्रीन २३५ 


बयोंकि वह सामान्य हित के लिये आवश्यक है ॥7/? 

इस प्रकार स्पष्ट है कि ग्रत राज्य का आधार इच्छा का मानता है, 
शक्ति को नहीं । ग्रोन की यह घारणा तब श्र भी अ्रधिक स्पष्ट हो जायेगी 
जब अग्रिम पृष्टों में उसकी 'सामान्य इच्छा” की घ्यरशा पर प्रथक से विचार 
किया जायेगा । सामान्य इच्छा” की घारणा पर छुछ कहने से पहले, ग्रीन की 
पम्प्रमुता”! की कल्पना के प्रसंग में ही दो शब्द इम प्रकार कह देना आवश्यक 
होगा कि व्यक्ति को राज्य के प्रतिरोव का भ्रधिफार किप्त सीमा तक है ॥ ऐसी 
कीौमसी अ्रवस्थाए है जिनमें व्यक्ति प्रतिरोध कर सकता है झौर प्रतिरोध 
करते समय व्यक्ति के लिए विचारणीय प्रश्न क्या है। 


(४) प्रतिरोध का प्रधिकार  (करांहांआ ण ॥९४५०७॥९९)--राज्य के 
प्रतिरोध के भ्रधिकार की चर्चा 'राज्य का आधार शक्ति नहों, इच्छा है शीर्षक 
के अन्तगंत प्रासगिक रूप से की जा चुकी है । ग्रीन के भ्रनुसार नागरिकों द्वारा 
राज्य के कानुन का विरोध करने का श्रवसर इसलिये उत्पन्न होता है क्योंकि 
कभी कभी समाज द्वारा स्वीकृत अधिकार तथा राज्य के द्वारा स्वीकृत अ्धि- 
बारों में कुछ श्रावान्तर (.08८:०१४7०29) उत्पन्न हो जाता है। उदाहरण के 
लिये एक नागरिक दास प्रथा का विरोधी है। वह यह अ्रनुमव करता है कि 
यद्यपि राज्य के कानूनों के प्रन्तगंत दास प्रथा वैधानिक है, किन्तु समाज-चेतना 
इसे स्वीकार नही करती । इसी आवान्तर क्रे कारण राज्य और नागरिकों में 
विरोध उत्पन्न होता हैं | ग्रीन मानता हैं कि समाज की सच्ची चेतना यदि 
रौज्य द्वारा स्वीकृत किसी कानून श्रथवा प्रथा को अनुचित एवं हानिकारक 
समभती है तो नागरिकों को राज्य के विरुद्ध आवाज उठाने का भ्रधिकार है । 
कोकर के सुन्दर शब्दों में “यदि राज्य उस उच्च नैतिक उद्देश्य (अपने नाग- 
रिकों की श्रात्मोन्नति को सम्मव . बनाना) की पूर्ति नहीं करता जिसके लिग्रे 
वह विद्यमान है तो वह नागरिकों की राजमक्ति का दावा नहीं कर सकता. 
ऐसी दक्ला में नागरिकों को राज्य के विरुद्ध या कम-से कम उस सरकार के 
विरुद्ध श्रधिकार हैं जिसमें राज्य का श्रपूर्णो रूप प्रकट होता है भौर वे उसके 
श्रादेशों की श्रवज्ञा या विरोध कर सकते हैं ।” श्रपनी इस विचारघारा में 
ग्रीन हीगेलियन न होकर कुछ व्यक्तिवादी है तथा इग्लिग उदारतावाद 


(शिाशोॉशा 7/90वरोा5070) की छाप उसके दशेन पर स्पष्ट रूप से देखी जा 
सकती है । 
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२३६ आादर्शादी विचारक 
है > 


ग्रोन राज्य का विरोध करने के विपक्ष मे नागरिकों को कई प्रकार की 
चेतावनिया देता है ॥ वहू इस बात पर बल देता है कि राज्य का विरोध करने 
का अधिकार किसी की नहीं है, वयोक्ति राज्य स्वय प्धिकारों का छ्तोत है। 
बह इस सम्बन्ध में भी हृ निश्चयी है कि विरोध केवल इसी बात पर से नहीं 
किया जा सकता कि राज्य की विधिया किसी व्यक्ति की व्यक्तियत्‌ प्रवृति के 
। 258: नहीं हैं । वह (ग्रीन) लिखता है, “राज्य की भ्राज्ञा न मानने का या 
विधि से जी चुराने का अधिकार केवल इस आाघार पर नहीं प्राप्त हो सकता 
कि उससे किसी व्यक्ति के काय करते की स्वतन्त्रता में हस्तक्षेप हो या उसके 
बच्ची की व्यवस्था करने के भ्विकार मे हस्तत्तेप होता हो ।7 यदि समाज में 
नवीन परिस्थितियों के उत्पत् होने के कारणा या समाज हित की झावश्यकत्ता 
के कारण यदि राज्य व्यक्ति की स्वतन्त्रता पर नियत्रण भौर बढा दे तब 
भी व्यक्ति को राज्य के विरोध का अ्रधिकार प्राप्त नही ही जाता वर्योंकि 
जितने भी भ्रधिकार प्रदान किये गये हैं वे इस सामाजिक निणय पर प्राघारित 
है कि वे सामान्य हित के लिये उपयोगी हैं । ग्रीन व्यक्तियों को सावधान करते 
हुए कहता है कि उहेँ यह नहीं भूलना चाहिये कि राज्य का विरोध करने 
बाला व्यक्ति अधिकतर भूल पर होगा क्योकि “ राज्य युगगुगात्तर के भ्रनुमव 
शोर बुंद्धिता के 8) 7-० न नर नी नि नतश बल री ली लकी 
बुद्धि से विश्वय ६ दे ! 
सावधान कर देत / है: 
जवता का प्रसार हो सकता है। कोकर के शब्दों मे “कानून के राज्य के 
स्थात पर झराजकता की स्थापना स॑ अनुचित कानूनों को मानमे को प्रपेक्षा 
अधिक अन्याय होंगे ।' ग्रीन की मान्यता है कि सवैधानिक शासनवाल राज्यों 
को थुरी विधियों का विरोध ययाप्तम्मव सर्वधानिक उपायों से ही करना 
चाहिये प्रौर यह्‌ विरोध तब तक करना चाहिये जब तक कि राज्य उन प्रवा- 
छित विधियों को रद्द न कर दे। सर्वेधानिक 'शासन से रहित राज्यों में भी 
विरोघ केवल कुछ विशिष्ट परिस्थितियों भे ही होना चाहिये । 


ग्रीन ने कुछ ऐसी भवस्थाएं ग्रिनायी हैं जिनमे नागरिकों का राज्य के 
प्रति प्रतिरोध उचित हो! सकता है । इन अरवस्थाग्रो को प्रशिद्ध विद्वान क्रोकर 
(0०४५) ने बडे ही सुगठित एव सौम्य रूप से इस प्रकार व्यक्त किया है । 


"जिन भ्रवस्थाप्रों मे नागरिकों की झोर से प्रतिवाद या विरोध नैतिक 
शृष्टि से उचित कहां जा सकता है, वेग्रीन के भनुसार ये हैं --डसे यह 
विश्वास होना घाहिये कि सफल विरोध द्वारा एक निश्चित द्विंत को प्राप्ति 
समव हैं भौर उसे यह मी विश्वास होना चाहिये कि धमाज के एक काफी बढ़े 
भाग का भी वसा ही विचार है / दुसरे शब्दों मे, शांसतर छत्ता के प्रतिरोध 
का वही अ्रधिकार हैँ, जहा सामान्यतया स्दोकार किया जाता है कि इस प्रकार 
के प्रतिरोध से सावजनिक हिंत की वृद्धि होगी। इसके साथ'ही सफल 
प्रठिरोध के जो सामाम्य परिणाम होंगे उत पर व्यावहारिक दृष्टि से भी 
विचार करना चाहिये | यदि लक्ष्य ऐसे हों कि कातुत को भवज्ा प्रयवा शासन 
के विरुद्ध विद्रोह वा परिणाम सामाय प्रब्यवस्था होगा तो प्रतिरोध उचित 
नही हो सह्ठा । काठ के राज्य के स्थान पर भराजक्ठा को स्थापना से 


हट । 
टॉमस हिल प्रीन रे 


०. $ मत गे ड़ 
प्रनुचित कानूनों को मानने की अपेक्षा अधिक अन्याय होंगे । 


ग्रीन राज्य के प्रतिरोध को कोई मामूली वात नहीं समझता । हा यह्‌ 
अ्रपेक्षा करता है कि नागरिक किसी कानुन का प्रतिवाद चैतिक श्राधारों पर 
करने की इच्छा करते समय अनेक प्रश्नों पर विचार करे--क्या कानून के 
विरुद्ध उम्रकी जो आपत्ति है। वह जनता कल्याण की चिन्ता 50200 
है या स्वय श्रपनी ही सुख-सुविधा की चिन्ता पर ? क्‍या कानून में परिवर्तत 
शास्तिमय या वैधानिक उपाय से किया जा सकता हैं ? यदि नहीं तो इस बात 
की कितनी संभावना है कि बलपूर्वक विरोध से कानून में उचित परिवर्तन हो 
सकेगा ? क्या समाज की सामाजिक विवेक-बुद्धि उस स्थिति को उसी रूप में 
देखती हे जिसमे वह स्वयं उसे देखता है ? यदि मामला इतवा महत्वपूर्ण है 
कि वर्तमान शासन को उलटता ही ठीक मालूम हा तो य्रह देखना चाहिये कि 
क्या जनता की मनोवृत्ति एवं योग्यता ऐसी है जिससे यह विश्वास हो सके 
कि भ्रराजकता नही होगी ? अथवा क्‍या बुराई इतनी बड़ी है कि श्रराजकता 
का खतरा उठाना ही चादिये ? 'स्वय राज्य के हित को ही छोड़ किसी अन्य 
हित के लिये राज्य की अवज्ञा का अधिकार नही हो सकता श्र्थात्‌ राज्य को 
उसके धास्तबिक कानूतो के सम्बन्ध में स्वयं उसकी प्रवृत्ति या कल्पना के 
अनुरूप बनाने भ्र्थात्‌ मनुष्यों के सामाजिक सम्बन्धों से जो अधिकार उत्पन्न होते 


हैं उनमें सामजस्य स्थापित करनेवाला तथा उनका पोषक बनाने के लिये ही 
यह अधिकार हो सकता है ॥?2 


ग्रीन के अनुसार साधारणत॑: विरोध का श्राधार जनता मे व्याप्त 
श्रसन्‍्तोष होना चाहिये। परन्तु कभी कमी व्यक्ति अपने स्वयं के इस दोस 
निणंय के श्राघार पर कि राज्य सामान्य हित के विरोध में कार्य कर रहा है, 
राज्य का विरोध कर सक्षता है। ग्रीन के मत में यद्यपि विरोध का अधिकार 
नही है, परन्तु यह हो सकता है कि विरोध सही हो । ऐसी स्थिति में राज्य 
का विरोध करना एक कत्तंव्य हो जाता है | वेषर के कंथनानुसार, “विरोध 
या प्रतिवाद के विरुद्ध कही जानेवाली सब बातों को जानते हुए भी ग्रीन 
कहता है कि यदि तुम्हें प्रतिरोध करना ही चाहिये तो तुम करो और इस 
सम्बन्ध में अपनी चाहे भ्रथवा पसंद के निर्णायक स्वय तुम हांगे | तुम्हें प्रतिरोध 
का अधिकार कभी नही है, परन्तु यह हो सकता है कि प्रतिरोध करते समय 
तुम सही हो | मोर यदि तुम सहो हो, तो प्रतिरोध करना तुम्हारा कर्त्त व्य 


होगा--और यदि तुम इस स्थिति में प्रतिरोध नही करोगे 'तो तुम सच्चे नाग- 
रिक नही हो ॥”3 


॥, कोकर--श्राधुनिक राजनैतिक चिन्तन, पृष्ठ ४५२ 
2. बही, पृष्ठ ४५३२ 


4 


3, #का0जाए था दबा रद 06 इधंत 38259 7 (०889॥09), (8९॥ 
, 5498 वी ए०प प्रापधम ॥९अंडा, एणा ग्रापर द्ाते 6 दाण॑ए8 ठद्ा 93 प0 
है ए65 0 ए०एा5$. _ ४0०0 शा प्रा [8४९८ हा8 जंशा। 0 फआंडा, 
पं, प00 परा89 986 प्र्ठाण 0 उ०अंजञागए,. कयात॑ व ए०ए 88, ॥ जी 
6 ए0पा तताए ६0 इढ्झंड--ध्ाद शा एए007 लंधंटशा एणा बाल या 

* छठ 60777? 


हा 


>+ 4 ॥ फ़्धः 


रेरे८ श्रादर्शवादी विचारक 


(५) "सामान्य इच्छा पर ग्रीन के विचार (छ्थ्या गा एशाशश 
का) हम 0248 इच्छा की घारणा के सम्बन्ध मे प्रोन, हाब्स, लाक, 
रूसतो से बहुत प्रभावित है । उमका कहना है कि इन विचारकों के मिद्धालों 
में एक गम्मीर दोष यह है कि वे सम्प्रभु भ्रौर प्रजा को भमूर्त मानने के 
कारण यथार्थता से दूर चले जाते है। भ्रजा के सम्बन्ध में उनका प्राकृतिक 
भरधिकारो की धारणा दोषयुक्त है, क्योक्रि प्राकृतिक भ्रधिकारों का प्रस्तित्व 
सर्मोज के बिता नहीं रह सकता। सर्वोच्च प्रधिकारी शक्ति को समभौते 
के बाहर की चस्तु बताते हैं। हे और प्रजा के मध्य सामन्‍्जस्प स्थापित 
करने के लिय भथवा दूसरे शब्दों मे राज्य के प्रेपने प्रति झ्राज्नाकारिता के 
भ्रधिकार और प्रजा के प्राज्ञाकारितां के वत्त व्य को उचित सिद्ध करने” की 
समस्या को सुलभाने के' प्रयत्नस्वरूप उन्होंने सविदा सिद्धाल (0छवए८ 
प्र॥९०५) की रचना को । ग्रीन वी मान्यता है कि उनकी मान्यवाए एवं 
प्रशालिया अ्रमपूर्णा थीं! समाज के बिना प्रधिरार की धारणा निराधार 
होती है । हु 

ग्रीन यद्र विश्वात्त श्रवट करता है कि मान्य हित शो चेतना सामाज 
को जन्म देतो है | सामान्य हित की णो सामान्य चेतना होती है, उसको प्रीन 
सामान्य इच्छा (66687 ७) कहता है । सामाग्य चंतना प्रधिकारों भौर 
कत्त ब्यो. को जन्म देकर उनकी रक्षा करनेवान्नी ससथाप्रो को भी स्थापित 
करती है । ग्रीन के भनुसार राज्य मनुष्य के लिये एक स्वाभाविक सस्था है 
और सामान्य इच्छा के प्रतीक के रूप मे कय॑ करता है। सामान्य इच्छा ही 
राज्य की सत्ता का प्राए है । यही उम्र सम्प्रयुता की सृष्टि करती है जिध्तका 
ध्येय श्रधिकारों को वियान्वित करना एवं उन सस्याप्रो को पूर्ण स्वस्थ 
अवस्थ। में रखना है जो अधिकारों भौर कानूनों के मूर्त रूप हैं। ग्रीन के 
सुधा 7२ घाम्माशिक समभौते द्वारा नहीं बल्कि मतुप्यों के साम्रान्य हित की 
प्िद्धि के लिये 'राज्य का जन्म्र होता है। राज्य के बिना साम/त्यहित को 
प्राप्ति नही की जा सकती भौर रूसा के सिद्धान्त में सत्य वा इतना ही 
झश है कि राज्य का प्र!धार शक्ति नही है बल्कि स्ाम्रान्य इच्छा है । 
ग्रीन मे भी इच्छा के दो रुप माने हैं--(१) वास्तविक इच्छा 
(#०एश ५४४), एवं (२) ययायय इच्छा (7८4] ४४॥॥) । उध्धके मतानुगार 
वास्तविक इच्छा स्वार्धी होती है ध्ौर इसका निर्माण मनुष्य की काम क्रो, 
मद, मोहे भादि मायनामो से होता है।यह इच्छा विवेकह्ीन होती है प्रौर 
यथार्थ इच्छा प्रषव्‌ सदृइच्छा (८9] ५७॥॥ 07 60०0 ६४॥) के 20 
बाघाएं उत्पन्न करती है । इसके विपरीत यथाये इच्छा मप्वा मदह्छा ध्यक्ति 
के भ्रन्त करण की ध्वनि को प्रकट करती है । इन सब इच्दा्मों के सामुतित 
रूप को ही प्रीम न सामान्‍य इच्छा के माम से पुकारा है।ये सदृइभ्थाएं ही 
राज्य बा वास्तविक आपषार हैं भौर राय ६ इनका ही प्रतिनिधित्व बरता है 
ग्रोन कहता है कि एदि वस्तविद' इच्छापों (॥८०टा ४४४)३) भर्षाद मावा- 
सात्मक इष्छाधों के भनुसार मनुष्य को प्रावरण बरते दिया जाय तो ऐसे 
वातावरण रा निर्माण कमी नहीं होगा जिससे मानद मैतित विश्रास कर 
सके । गद्दी वारण है है समाज वी सामान्य चेतना (टणाय०० (0॥8६0- 
७६०८४३) गिसी ऐसी मंतिक सस्या का धावायक ठट्ठाराती है जो स्वतन्त्र कार्यों 


टॉमस हिल ग्रीन र्रे६ 
के लिये आवश्यक अधिकारों की रक्षा कर सक्ते | इस सनैतिक मंस्या का नाम 
ही राज्प्र है। वह लिखता हैं--/ नागरिक जीवन के सहत्राम का सूल्पर इस जात 


में निहित है कि उसमें मानवीय इच्छा और विवेक की नैतिक संस्थाओं को 
यथार्थ रूप दे दिया जाय 


राज्य सामान्य इच्छा का ग्रमिव्यक्तिकरण है--इस परिणाम पर ग्रीन 
जिस तरह पहुँचा उस पर पूर्ववर्ती पृष्ठों में काफ़ी कुछ कहा जा छुका हैं । 
उसे दुह़राते हुए मक्तेत में इतना ही कह देता पर्याप्त होगा कि “प्रोन का यह 
मूल विश्वास है कि संचार में एक चेतना व्याप्त है जिसका लक्ष्य है स्वत्त- 
न्त्रता । मानव चेतना इस चेतना का ही एक श्रश हैं । मानव चेतना का लक्ष्य 
हैं स्वविकास द्वारा विदव चेतना के साथ एकाकार हो जाना चाहिए । ऐसा 


तभी हो सफता है जबकि मानव का नेतिक विकास हो क्योंकि सानव-चेतना 


बुद्धि के हो आधार पर विश्व-चेतना का एक श्रंग धन सकतो है । सानव चेतना 
विश्व-चेतना का ही एक अंश होने के कारण यह प्रनुभव करती है कि वह- 
इूसरों के साथ रहकर हो श्रपना विकास करती हैं। इसी भावना के वशीमृत- 
होकर व्यक्ति दूसरे व्यक्तियों के सम्पर्क में श्राते हैं। व्यक्तियों के विकास के लिये 
कुछ सुविधाओं की श्रावश्यकता होती है । इन सुविधाओं को प्रदान करने के . 
लिए और उनकी राज्य के दुष्ट व्यक्तियों से रक्षा करने के लिये एक कानूनों 
प्रणाली की जरूरत पड़ती है । इस प्रकार को विधि-प्रशाली राज्य ही प्रदान 
कर सकता है | इस प्रकार यह सिद्ध होता है कवि राज्य मनुष्य की यथा 
इच्छा के फलस्वरूप ही श्रवतरित होता है ॥” 

प्रश्न उठता हैं कि व्यक्ति राजाज्ञा का पालन क्‍यों करते हैं --शक्ति से 
भयभीत होकर अथवा सामान्य हित की आार्काक्षा से ? ग्रीन का उत्तर है कि 
व्यक्ति राजाज्ञा का पालन सामान्य हित की आकाशज्ा से ही करते हैं। व्यक्ति 
को सम्प्रभु की झ्ाज्ञा का पालन क्यों करता चाहिये, इसका कारण बताते हुए 
ग्रीन ने लिखा हैं--/यह पूछना कि मैं राज्य की शक्ति के सामने क्यों भुकू , 
यह पूछना हँ कि मैं स्वयं के जीवन को उन संस्थानों द्वारा विनियमित क्‍यों 
होने देता हूँ जिनके बिना अपना कहने के लिए मेरा कोई जीवन ही न होता 
और न ही जो कुछ मुझसे करने के लिए कहा जाता है उसका मैं औचित्य 
पूछ सकता । इस वात के लिए कि मेरा एक जीवन हो जिसे मैं अपना कह 
मक्ू, मूके न केवल अपनी भौर अपने उह श्य को चेतना होनी चाहिये बल्कि 
उस उद्ं श्य को पाने के लिए मुझे कर्म और संचय की कुछ स्वतन्त्रता होनी 
चाहिये और इसकी प्राप्ति तभी सम्मव है जब समाज के सदस्य एक दूसरे 
की स्वतन्त्रता को मान्यता दें क्योंकि ऐसा होना सामान्य हित के लिए आव- 
श्यक है ।” स्पप्द है कि राज्य व्यक्तियों के सामान्य हित-कामता का फन्न है 
भौर सामान्य हित की आकांक्षा से ही व्यक्ति राजाज्ञा का पालन करते हैं । 
राज्य के कानून भी सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करते हैंँ। जनता उनका 
पालन इसलिए नही करती कि उसे उल्लंघन करने पर दण्ड प्राप्त होने का 
मय होता है चरन्‌ वह यह जानती है कि राज्य एवं उसके 
की सामान्य इच्छा पर आधारित हैं। प्रत्येक कानून अधिकारों की रक्षा में एक 
कड़ी हक करता है। प्रततः राज्य शक्ति का नहीं, इच्छा का प्रतीक है । 
प्रान राज्य को बल प्रयोग का झधिकार इसलिए देता है कि राज्य में सामान्य 


कानून सामान्य हि]त 
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(५) 'सामान्य इच्छा पर प्रीव के विचार [एल ०७ ठश्ाशश 
आग) :--सामानन्‍्य इच्छा को धारणा के सम्बन्ध में प्रोन, हाब्स, लाक, 
रूसो से बहुत प्रभावित है । उसका कहना है कि इन विचारकों के सिद्धाल्तो 
में एक गम्मीर दोप यह है कि वे सम्प्रभु भौर प्रजा को अमूर्त मानने के 
कार्रण यथार्थता से दूर चले जाते हैं! प्रजा के सम्बन्ध मे उनका प्राकृतिक 
भधिकारों की धारण्गा दोपयुक्त है, क्योकि प्राकृतिक भधिकारों का प्रस्तित्व 
सप्रोज वे बिता नहीं रह सकता । सर्वोच्च अधिकारी शक्ति को समभौते 
के 'बाहर की वस्तु बत्ताते हैं । सप्रभु और प्रजा के मध्य सामनन्‍्जस्प स्थापित 
करने के लिये भ्थवा दुसरे शब्दों में ' राज्य के झपने प्रति भ्ाज्ञाकारिता के 
प्रधिकार औौर भ्रजा के भ्राज्ञाकारिता के कत्तव्य को उचित सिद्ध करन” की 
समस्या को सुलभाने के प्रयत्नस्वरूप उन्होंने सविदा मिद्धाल ((०00820 
प्रफ०५) की रचना की $ प्रीन की मान्यता है कि उनको मास्यताएं एवं 
प्रणालिया अमपूर्णं थी। समाज के बिता प्रधिकार कौ घारणा निराधार 
होती है ! 
ग्रीन यह विश्वास प्रवट करता है कि सामान्य हित कौ चेतना सामाज 
को जन्म देतो है । सामान्य हित की जो सामान्य चेतना होतो है, उसको प्रीत 
सामान्य इच्छा (5९0०० ४४३॥) कहता है । सामाय चेतता भधिकारी पौर 
क॒त्त ब्यों को जन्म देकर उनकी रक्षा करनेवाली सस्याप्रो को मी स्थापित 
करठी है । ग्रीन के भनुसार राज्य मनुष्य के लिये एक स्वाभाविक सस्था है 
झौर सामान्य इच्छा के प्रतीक के रूप मे कये करता है | सामाम्य इच्छा द्वी 
राज्य की सत्ता का प्राण है। यही उस सम्प्रभुता की सृष्टि करती है जिसका 
धयय प्रधिकारों को पा न्‍्वत करना एवं उन सस्याप्रो को पूर्ण स्वस्थ 
अवस्था में रखना हैं जी अधिकारों झौर कानूनों के मूर्त रूप है। प्रीन के 
अनुसार सामाजिक समभोते द्वारा नहीं बल्कि सलुध्यों के सामान्य हित को 
ईसंड्धि के लिये 'राज्य का जन्म होता है। राज्य के बिना सामानन्‍्यहित की 
प्राप्ति नही की जा सकती भोर झूसा के सिद्धान्त में सत्य बा इतना ही 
श्रश है कि राज्य वा झ्ाघार शक्ति मही है बल्कि सामान्य इच्छा है । 


ग्रोम ने भी इच्छा के दो रुप माने हैं--(१) वास्तविक इच्छा 
(6८००० ५७॥), एवं (२) गयाय इच्छा (8८० शा) | उत्तके मतानुमार 
वाम्तविक इच्छा स्वार्थी होती है भोर इसका निर्माण मनुष्य की काम क्रोध, 
मद, मोह प्रादि भावनामों से होता है। गद्ट इच्छा विवेकद्ीन ह्वोती है घोर 
यधार्थ इच्छा भर्थात्‌ सदइच्छा (८8 श॥] ०6 0००० ५४0) के मर्ग मे 
बाघाएं उत्पन्न करती है । इसक विपरीत यथाथ इच्छा भधवा सदृश्च्धा कि 
क॑ प्न्‍्त करण की ध्वनि को प्रकेट करती है। इन सव इच्छाप्ों के साप्रहित॑ँ 
रूप की ही ग्रीन ने सामान्य इच्छा के नाम से पुकारा है। मे सदृइच्छाएं ही 
राज्य का वास्तविक भाधार हैं भौर मय इक ही प्रतिनिधित्व बरता है ॥ 
ग्रीन कहता है कि यदि वास्तविक इच्छामों (8८ए४ां ४७॥$) भर्यात्‌ मावा- 
नाहमक इैच्छामो के अनुसार मनुष्य को भाचरझा करने दिया जाय तो ऐसे 
वातावरण का निर्माण कमो नहीं होगा जिप्ते मानव नैंतिक विकास कर 
सके । यही कारण है हा समाज की सामान्य चेतना ((ण्याध0० (०05200- 
छड:०७३) डिंसी ऐसी नंतिक सस्या का झावश्यक ठहराठी है जो स्वतस्त्र कार्यों 
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के लिये आवश्यक अधिकारों की रक्षा कर सके | इस नैतिक मंस्था का नाम 
ही राज्य है | वह लिखता है--'नागरिक जीवन के सहवास का मूल्य इस बात 
में निहित है कि उसमें मानवीय इच्छा ओर विवेक की नैतिक संस्थाओ्रों को 
यथार्थ रूप दे दिया जाय ॥” 


राज्य सामान्य इच्छा का अमिव्यक्तिकरण है---इस परिणाम पर ग्रीन 
जिस तरह पहुँचा उस पर पूर्ववर्नी पृष्ठों में काफी कुछ कहा जा चुका हैँ । 
उसे दुहवराते हुए मज्षेत्र में इतना ही कह देता पर्याप्त होगा कि “ग्रीव का यह 
मूल विश्वास है कि संस्तार में एक चेतना व्याप्त है जिसका लक्ष्य है स्वत- 
न्त्रता । मानव चेतना इस चेतना का ही एक श्रश हैं । मातव चेतना का लक्ष्य 
है स्वविकास द्वारा चिद्व चेतना के साथ एकाकार हो जाना चाहिए। ऐसा 
तभी हो सकता है जबकि मानव का नेतिक विकास हो क्योंकि सानव-चेतना 
बुद्धि के हो आधार पर विश्व-चेतना का एक श्रंग घन सकती है | मानव चेतना 
विश्व-चेतना का ही एक अंश होने के कारण यह पश्रमुभव करती है कि वह 
दूसरों के साथ रहक्षर ही अपना विकास करती है । इसी भावना के वशीभ्रत 
होकर व्यक्ति दूसरे व्यक्तियों के सम्पर्क में श्राते हैं। व्यक्तिपों के विकास के लिये 
कुछ सुविधाओं की आवश्यकता होती है। इन सुविधाओं को प्रदान करने के 
लिए श्रीर उनकी राज्य के दुष्ट व्यक्तियों से रक्षा करने के लिये एक कानूनी 
प्रणाली की जरूरत पड़ती है । इस प्रकार की विधि-प्रणाली राज्य ही प्रदान 
कर सकता है | इस प्रकार यह सिद्ध होता है कि राज्य मनुष्य को यथायें 
इच्छा के फलस्वरूप ही प्रचतरित होता है ॥” 
प्रश्न उठता है कि व्यक्ति राजाज्ञा करा पालन क्यों करते हैं --शक्ति से 
भयभीत होकर अथवा सामान्य हित की आकांक्षा से ? ग्रीन का उत्तर है कि 
व्यक्ति राजाज्ञा का पालन सामान्य हित की आकांक्षा से ही करते हैं। व्यक्ति 
को सम्प्रभु की आज्ञा का पालन क्यों करना चाहिये, इसका कारण बताते हुए 
ग्रीन ने लिखा हैं--/थह पूछना कि मैं राज्य की शक्ति के सामने क्यों भुक्कू, 
यह पूछना है कि में स्वयं के जीवन को उन संस्थानों द्वारा विनियमित क्‍यों 
होने देता हुँ जिनके बिना अपना कहने के लिए मेरा कोई जीवन ही ने होता 
अर न ही जो कुछ मुझसे करने के लिए कहा जाता हैं उसका मैं औचित्य 
पूछ सकता । इस बात के लिए कि मेरा एक जीवन हो जिसे मैं अपना कह 
सकू, मुझे न केवल अपनी श्रौर श्रपने उदँ श्य को चेवना होनी चाहिये बल्कि 
उस उ्दँं श्य को पाने के लिए मुझे कर्म और संचय की कुछ स्वतन्त्रता होनी 
चाहिये और इसकी प्राप्ति तभी सम्मव है. जब समाज के नद॒स्य एक दूसरे 
की स्वतन्त्रता को मान्यता दें क्योंकि ऐसा होना सामान्य हित के लिए आ्राव- 
श्यक है ४” स्पष्ठ है कि राज्य व्यक्तियों के सामान्य हित-कामना का फसल है 
शौर सामान्य हित की श्राकांक्षा से ही व्यक्ति राजाज्ञा का पालन करते हूँ । 
राज्य के कानून भी सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करते हैं। जनता उनका 
पालन इसलिए नही करती कि उसे उल्लंघन करने पर दण्ड प्राप्त होने का 
मय होता है वरन्‌ वह यह जानती है कि राज्य एवं उसके कानुन सामान्य हित 
की सामान्य इच्छा पर आधारित हैं । प्रत्येक कानूत अधिकारों की रक्षा में एक 
कड़ी का कार्य करता है । अत: राज्य शक्ति का नही, इच्छा का प्रद्चीक है) 
प्रीन राज्य को बल प्रयोग का भ्रधिकार इसलिए देता है कि राज्य में सस्रान्य 
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इच्छा का निवास होता है। ग्रीन को सामान्य इच्छा की उल्लेखनीय बात यह 
है कि यह इच्चा राज्य की इच्छा नहीं किन्तु राज्य के लिए इच्छा है। सामा- 
न्‍्य इच्छा वह इच्छा नहीं है हिसके नाम पर शासक जनता पर प्रत्याचार 
करते झाये हैं। बार के स्मरणीय शब्दों मे, “प्सामान्य इच्छा का पह दावा है 
कि राजनोतिक कार्प को उत्प्रेरित एवं नियन्ध्रित करमेवाली शक्ति झग्तिम 
रूप से एक झात्मिक शक्ति है, वह एक सामान्य विश्वास है किससे सदाचरश 
हि उदप होता है. दह है; वह एक सामान्य झन्त करश है एक मात्र जो हो समाज के 
सत्रियों एव प्र! को शक्ति प्रदान कर , सकता है. बहु उत सम्प्रभ को 
सूच्टि शयवा रचना करता है जिसक्य कार्य उन सब सस्थाप्ो को पूर्णा सफूर्ति 
एवं सामन्‍्जस्प के साथ बनाये रखना है जो कि प्रधिकारों भौर विधियाँ फे 
साक्षर रुष हैं (7 
ग्रोन का यद्यपि यह विश्वास है कि इच्छा ही राज्य का भ्राधार है, 
बल नहीं, तथापि उसके समक्ष ऐसे भी राज्य हैं जहा पर इच्छा नहीं, बल 
प्रयोग को प्रत्रिक महत्व दिया जाता है. प्रौर इसी कारण ग्रीन “राज्य को 
ईश्वरीय प्रात्मा ([00व6 5फफ7) की स्वश्रेष्ठ अ्रभिव्यक्ति मानते हुए भी 
यह स्वीकार करता है कि राज्य वास्तविक रूप में झपन निर्दिष्ट भरादर्शों को 
केवल भाशिक रुप में ही पूरा करत हैं ।” 
> *सामात्य इच्छा प्र विचार करते समय एक प्रश्त यह उपस्थित होता 
है कि बया निरकुश एवं प्रध्याचारी राज्यों बा प्राधार! भो सामान्य इच्छा ही 
होती है ? ग्रीन इसके उत्तर में त्तीन बातें हे! [ते करता है-+(॥) इन 
राज्या को विकृत राज्य की सज्ञा दनो चाहिये, (9) इन राज्यों क) जो कुछ 
भी सामाय इच्छा का समेयन प्राप्त है--उसे जनता के झालस्य के कारण 
प्राप्त हुमा समझा जाना चाहिय एवं (॥।) व्यक्त एवं ईश्वरीय भात्मा का 
प्रत्िरप ढ्वाते हैं ग्रत बुराईयों के होत हुए भी उनम्र विद्यमान ईश्वरीय भावमा 
उनकी बुराईया में से अच्दाईया निक्राल लेती हैं। उदाहरणाय सीजर 
ने ससार को रोमन विधि ((रेण्थाशा [.9७) को महान्‌ देन प्रदान 
की चाहे वह शक्ति का प्रदर्श भौर पझाकाक्षी ही क्यो न रहा 
हो ४ ग्रीन की इस घारणा से थही ऋलकता है कि उसके मतानुसार 
प्रत्येक प्रकार के राज्य अथवा शासन में किसी मन किसी प्रश 
सामाम्य इच्छा का प्रवश्य निवास रहता है । वेपर (५४५५८) के प्रनुमार, 
* ग्रोन जब झूसो के इस विचार का खण्डन करता है कि विद्यमान राज्यों में 
सामान्य इच्छा पूएतपा लुप्त है तो होगल के इस विज्लार का भी साथ ही 
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पण्डन फ़रता है कि विद्यमान राज्यों में विधियां सामान्य इच्छा छी पर्पादवाची 
हूँ ।”” पुनाश्च वेपर ही के शब्दों में “इस प्रकार हम हीगल की तरह, प्रोत पर, 
व्यक्ति फो राज्य पर चलिदान फर देते फा श्रारोप नहों लगा सफते 

सामान्य इच्छा पर विचार करते समय ही एक अन्य यह प्रश्न भी 
उठता है कि सामान्य हित की चेतता का विचार बया समाज के प्रत्येक घटक 
प्रधवा सदस्य में विद्यमान रहता है ? ग्रीन का कथन है कि सामान्य हिंत्त की 
सामान्य चेतना गरीबों, अशिक्षितों और दैनिक कार्यों में घुरी तरह फंसे हुए 
व्यक्तियों में प्रायः नही पायी जाती जबकि सिक्षों, वकीलों, डावटरों शोर 
राज्यकीय कार्यकर्ताओं में सामान्य हित का अ्रपुणं ज्ञान पाया जाता हैं। 
सामास्य हित की पूर्ण चेतना का व्यक्तियों में पाया जाना दु्लग ही हैँ । भ्रीत 
ने इस सम्बन्ध में स्वय' लिखा हैं कि-- 

“जनहित का सिद्धान्त श्रथवा सामान्य हिंत का विचार, जिसका राज्य 

सर्देव से प्रतिपादन करता आया हूँ, उन लोगों की संचालित करनेवाला एक 
मात्र कारण नहीं रहा जो उस ऐतिहासिक प्रक्रिया के प्रभिकर्ता रहे है जिसके 
द्वारा राज्यों का निर्माण हुआ है, और जहां तक इसने संचालित किया भी 
हैं तो एक बहुत अपूरं रूप में ही इससे ऐसा किया हैँ ॥/) 
- किन्तु उपरोक्त उद्धरण से यह श्रर्थ नही लेना चाहिये कि सामान्य 
हित का व्यक्ति को कोई श्राभास ही नहीं होता । यह अ्रपने प्रारम्भिक रूप 
में समी नागरिकों में पाया जाता हैं और इसीलिए राज्य का प्रस्तित्व भी 
चना रहता है । यदि इसका सर्वथा श्रमाव होता तो राज्य का अस्तित्व ही 
सम्मव नही होता । दूसरे शब्दों में बह कहा जा सकता हैं कि सामान्य हित 
की भावना नैतिक कत्त व्य के विचार के समान ही लोगों में क्रियाशील रहती 
है, हाँ यह झ्रवश्य है कि इसकी पूर्ण चेतता श्रथवा अ्रभिव्यक्ति केवल कुछ ही 
व्यक्तियों में और वह भी यदा-कदा ही सम्मव हो पाती है।.., 

(६) राज्य के कार्यो पर ग्रीन का विचार (ठ6शा णा पाल एवा- 
९१005 ० ॥॥6 5080) -ग्रीन के राज्य सम्बन्धी विचार पूर्णतया मौलिक हैं । 
राज्य के कर्तव्यों को बताते हुए प्रीन ने रचनात्मक तथ्यों पर वल दिया है । 
ग्रीन ने यद्यपि एक आदशे राज्य की कल्पना की है तथापि राज्य के कार्यो का 
उसने जो उल्लेख किया है वे वस्तुतः यथार्थ राज्यों के हो कार्य हैं। हीगल 
यथार्थ राज्यों के विवेचन से दूर हो रहता है श्रौर उसके विचारों का यह एक 
बहुत बड़ा दोप है। ग्रीन का विश्वास है कि राज्य का उद्देश्य व्यक्ति का 
नंतिक विकाम है प्रतः उसके कार्य इसी उह श्य से प्रेरित होने चाहिये । प्रो० 
वार्कर ने ग्रीच के राज्य सम्बन्धी विचारों की व्याख्या करते हुए लिखा है--- 
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राज्य का भ्रन्तिम नेत्िक मूल्य होता है भोर यह एक झत्यन्त भौरव- 
कै, । यह एक नंतिक प्राखों है, जिसे इसके सतिके उप ही जीवित 


ग्रीन के राज्य की कल्पना एक चरमतात्रादी राज्य [##05०ए6 
890०) का चित्र नही है। बह राज्य को बाह्य तथा झान्तरिक दोनों हष्टियों 
से सीमित मानता है । उसके मत प्रे राज्य के कार्य सकाराह्मक या धनात्मक 
(?08॥ए७) तथा नकारात्मक या ऋणात्मक ( ]२८४०॥0८) दोनों प्रकार के 
हानि चाहिए ।_ नमेकारात्मक हृष्टि से वह यह चाहता है कि राज्य व्यक्ति को 
बह कार्य करने दे “जो काय करने योग्य हैं” श्ौर इनके करने में जहा बह 
बाधाग्रों के कारण श्रसमयं हो, उन बाधाशों को दूर करे (7॥6 धग९ 
शीत भा००७ बात एवता०ए68.. ०59८९३ पि्वां ॥5 छ११० प्रणव 
€3एच्लाज॥, एगीशा ॥6 52८८४ 0 60. 085 ज०7 00002) । सका रात्मक 
दृष्टिकोण से राज्य के का छेत्र की व्याख्या करते हुए श्रीम राज्य को मह 
अधिकार देता है कि जहा नैतिकता के विकाप्त के लिए वह उपयुक्त समझे 
वहा नायरिक में हस्तत्तेत करे तथा उचित अवसरों यर बल का मी प्रयोग 


बरे। 

राज्य के करत्त व्यो पर प्रकाश डालते हुए भ्रीन का कहना है कि राज्य 
का यह कत्त व्य नही है कि वह किसी भो व्यक्ति को आन्तरिक प्रथवा नैतिक 
सहायता श्रदान करे, अपितु उसका कार्य तो बाह्म हस्तत्तेव द्वारा ऐसा 
वातावरण उत्तन्न करना हैं जिससे व्यक्ति में ग्रधिक स अधिके साम्राजिक 
झधवा नैतिक चेतना उत्पन्न हो । राज्य ऐसे व्यक्तियों के लिये दण्ड की व्यवस्था 
करता है जो सामाजिक उत्रति के मा में बाबक होते हैं । राज्य को उत सब 
दशाप्रो को दूर करने हेतु प्रथललशोल टोना चाहिये जा नैविकता के विकास मे 
बाधक होती हो । राज्य का काय श्रेष्ठ जीवन निर्वाद को झड़चनों को दूर 
करने का है + 

प्रीन का यह मी कथत है कि राज्य नैतिकता को लागू नहीं कर 
सकता । वह तो व्यक्ति के अन्त करणा से सम्बद्ध वस्तु है जो व्यक्ति द्वारा 
झात्मारोपित कर्त्तव्यों के निष्पक्ष सम्पादन में ही निहित है। ग्रीन के 
मतानुसार नैतिक्ता का स्वरूप हो ऐसा है कि उप्ते दाह्य स्रांघतोंद्वारा नही 
बढ़ाया भा सक्‍ता। राज्य स्यक्तियों को कानून द्वारा प्रथवा बलपुर्वक नैतिक 
नहीं बना सकता। सामान्य द्वित को सामान्य चेतना को विधि के द्वारा 
प्रोत्साहित नहीं क्रिया जा सकता। राज्य के कर्त्त व्यो के सम्बन्ध परे ग्रीन शक्ति 
अदर्शन का विरोधी है। उसका विश्वास है कि शक्ति श्रयोग से घामिके शीर 
नैतिक मावमाशो की प्रभिवृद्धि मे कोई भहायता नहीं मिलतो, उत्डी हानि ही 
होती है । कोकर क॑भनुसार-- प्रीन बडी हृढ़ता के साथ इस तिद्वात को 
मानता था कि राज्य का कार्य व्यक्ति क लिय यहू सम्मव कर देना कि वह 
स्वय थोय्द जीवन प्राप्त कर सक परन्तु शासन किसी व्यक्ति को जीवन बिताने 


के भिक्ृष्ट की श्रपेक्षा श्रोष्ठ ढगो का पसद करने के लिये बाध्य नहीं ३ 
सकता 7” ग्रीन ने स्वय ने लिखा है-- व्यक्ति के वाहुरी प्राचार-ध्यवद्ार व 
अत्यक्ष रूप से, किप्ती भ्रकार क॑ दण्ड की घम्रको देकर कोई प्रतिवन्‍्ध लग ना, 
सामान्य हिंत के विरुद्ध है। व्यक्ति के झाचरण की सारी तियाएं, सामान्य 
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हित की हृष्टि से, स्वामाविक रूप से चलनी चाहिये | सरकारी प्रतिबनन्‍्ध 
सामान्य हित के स्वाभाविक संचालन में हस्नत्षेप हैं श्रौर उस क्षमता के विकास 
में रुकावट है जो भ्रधिकारों के लामकारी प्रयोग की ग्रावश्यक शर्ते है ॥77'०*** 
भ्रतः राज्य का प्रत्यक्ष हस्तक्षेप रुकावर्दे दूर करमे तक ही सीमित रहना 
चाहिये ।” यह उल्लेखनीय है कि-- 

“ग्रीन के विचार में इस सिद्धान्त से निहेस्तत्तेप के पक्ष में कोई तर्क 
नहीं मिलता । ऐसी भी परिस्थितियां होती हैं जिनमे बहुत से व्यक्ति राज्य के 
हस्तक्षेप के बिना, जिससे ऐसा वातावरण उत्पन्न हो सके जिममें उन्हें बोद्धिक 
तथा नैतिक हृष्टि से अधिकतम उन्नति करने का अवसर मिल सके, कोई 
विवेकपूर्ण - लक्ष्य नहीं चुन सकते, एक ऐमे व्यक्ति के सामने जिसमें उच्च कोडि 
की सहज प्रतिभा है, उसकी पूर्ण आत्मोन्नति के मार्ग में श्रनेक प्रकार की ऐसी 
बाधाएं आ सकती हैं जो उसको अन्नावता तथा उसके निवारण के साधनों के 
झभाव के कारण या दूसरों के, जिनसे उसका काम पड़ता है छल या बैपर- 
वाही के कारण उत्पन्न होती हैँ । सार्वजनिक शिक्षा की व्यवस्था, कारखानों के 
निर्माण तथा प्रवन्ध के नियमन और मालगुजारी की शर्तों को परिभाषा करने 
में तथा खाद्य पदार्थों में मिलावट पर प्रतित्रन्ध लगाने में राज्य माता- 
पिताओ्रों, कारखानों के मालिकों, जमींदारों तथा भोजन सामग्री का प्रवन्ध 
'कुरनेवालों में बलपूर्वक सागरिक श्रेष्ठता उत्तन्न करने का प्रयत्न नहीं 
करता; वह तो बालकों, कारखानों के मजदूरों, किसानों तथा उपभोक्ताओं में 
नागरिक श्रेष्ठता की जो सम्मावनाए हैं, उन्हें स्वतन्त्र करमे की चेष्टा 
करता है ।?२ 

राज्य का हस्तक्षेप व्यक्ति के जीवन में कहां तक होगा, तथा बाघाओं 
को टूर करने के लिये राज्य क्या-क्या करेगा इसकी कोई निश्चित सीमार्यें 
ग्रीन ने निर्धारित नहीं की है किन्तु उसने अपना समकालीन व्यावहारिक 
परिस्थितियों को देश्वते हुए कुछ उदाहरणों द्वारा इस ओर धबेत अवश्य किया 
है । ऋणात्मक अभ्रथवा नकारात्मक (]२८४४४०) दृष्टि से वह मानता है कि 
अज्ञानता, वर्वरता आदि का निराकरण करके राज्य को व्यक्ति के नैतिक 
विकास के लिए उचित शिक्षा . का प्रबन्ध करता चाहिये, राज्य को भूमि 
व्यवस्था का कार्य अपने हाथ में रखना चाहिये, व्यक्तियों की व्यक्तिगत सम्पत्ति 
की देखभाल करनी चाहिये, मद्यपान का निपेध करना चाहिये, मिखमगेपन 
को मिठाना चाहिये, भश्रादि। ग्रीन इन्हें मानव के विकास के मार्ग की बाघायें 
मानता है और इसी लिये इन्हे दूर करने के राज्य के प्रयत्नों की वकालत करता 
है । बार के कथनानुसार “ग्रीन स्वाधीनता की सुज्ञता के लिग्रे बल का प्रयोग 
करता है |” 

ग्रीन का उपरोक्त हृष्टिकोश कि राज्य का कार्य श्रेष्ठ जीवन के मार्ग 
में आनेवाली अड़चनों के विरुद्ध अड़चनें लगाना है, नकारात्मक प्रतीत होता 
है। इम सम्बन्ध मे वा्कर का कथन है कि “प्रीन को धारणा के अनुसार 
राज्य का कृत्य श्रावश्यक रूप से नकारात्मक है । वह उन वाघाश्रों को हटाने 





. कोकर---आ्राधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ ४४८-४६ 


र्४ पादशंवादी विचारक 
तक ही सीमित है जो मानवोय झ्षमतः को वह कार्य जो उसे करना चाहिये, 
करने से रोकती है। राज्य का श्रपने सदस्यों को थ्रेष्ठतर बनाने का कोई 
जो. श्रष्ठन नैतिक इृत्य नहीं है । उसका कृत्य उन बाधापों को हटाना है 
४ अ्रष्ठतर बनने से रोकतो है, जो कि एक नकारात्मक कृत्य है। इस 
दृष्टिकोण का प्राघार ग्रीन की व्यक्ति की नैतिक इच्छा की प्रकृति सम्बन्धी 
तथा उन उपायों झ्ौर कार्य पद्धतियों को प्रकृति सम्बन्धी अपने हृष्टिकोश में 
चह वी से बहुत भ्रमाषित हैं। उसको व्यक्ति का प्रच्छाई को प्रकृति 
सम्बन्धी घारणा काण्ट के प्रपनी इच्छा करनेवाली स्वतन्त्र इच्छा के सिद्धान्त 
तथा उसके सहसम्बन्धों इस सिद्धान्त कि एक भ्रच्छा कार्य तब ही भ्रच्धा है 
जब वह करनेवात़े के द्वारा 'कत्तब्य की ग्रावता से किया जाता है, व कि 
जब तक वह भ्रपनो बाह्य प्रवृति के प्रतुसत'र 'कत्तव्यशोल! के द्वारा निर्धारित 
हुई है, स्वत्न्त्र रोति से रवनिर्धारित कार्य इस प्र्थ मे कि वह भपने प्रति 
अपने केत्त व्य की माववा के अनुसार कार्ये करती हुई स्वहन्त्र इच्छा के द्वारा 
निर्धारित हुप्ना हो, हो एक मात्र नैतिक कार्य है। ऐसी इच्छा की प्रान्तरिक 
दृष्टि से राज्य के समी कार्यों की प्रकृति बाह्य ही हांगी । राज्य भपने किसी 
बाय॑ द्वारा इसको सुनिश्चित नहीं कर सकता कि कार्य कत्तेंत्य की मावता से 
किये छायें। वह कंवल कत्तव्यशील कार्यों को सुनिश्चित करने का प्रयास 
करता है। इसके प्रतिरिक्त जद वह कत्तव्यशील कार्यों को. सुनिश्वित करने 
का प्रधाप्त करता है तो यह कत्त॑ब्प की मावना से किये जानेवाले कार्यों 
का ज्षेत्र सीमित कर देता है । इसलिये नैतिक काये के ज्ञेत्र को सुरक्षित छोड 
देने के लि०े तथा इतना ही नहीं उत्तकी वृद्धि करत के लिये मो, राज्य को 
सस्‍्वृतन्त्र इच्छा की आन्तरिकता में प्रवेश करने का प्रयत्न नहीं करना 
चाहिये, वरन्‌ उसके कराये के रूप में प्रकट होन के मार्ग को सरल करना 
घाहिये 
किस्तु चाहे बाह्य रूप से देखते पर राज्य व उपरोक्त कार्य नकारात्मक 
लगें, लेकिन वास्तव मठऐसा है नहीं। ऐसा बरने के लिए राम्य को 
सकारात्मक काय करना ही पढ़ता है ॥ बाबर के झनुसार शज्य के कार्यों 
का उपरोक्त हृष्टिकोण दो कारणों से सकारात्मक है--“प्रथम, परिस्थितियों 
के निर्माएं करते व बाषाप्रों को दूर करने के लिये, इनझे मार्ग में भाने 
वासी प्रश्येक् थात के सम्बन्ध में राज्य को सत्रिय हसाक्षेप्र श्रावशपक है। 
राज्य को शक्ति के प्रयोग द्वारा उस शक्ति का प्रतिकार करना चाहिये 
जौ स्वतन्त्रता की विरोधी है। दूसरे राज्य का सर्वोवरि है प  श्य दा 
सकारात्मक होता है । यह उद्देश्य सामास्य हित को प्राप्ति के लिये प्राह्म- 
निएय करने के सिपे मानद प्रतिभा को सवतन्द्र करता है। इससे बढ़कर भौर 
कोई सकारात्मक लक्ष्य महीं हो सकता (7 
पा ब्यव्व छोबाछ! #2० एल ॥० फ्रक्णित्रय 200400॥5 बगप वधव0- 
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टॉमस हिल ग्रीन रण 


प्रीन के राज्य सम्बन्धी नकारात्मक कार्यों की वार्कर हारा की गई 
उपरोक्त मीमांसा का सार यही है कि नैतिकता के सम्बन्ध में राज्य का कार्य 
केवल इतना ही है, कि वह नैतिकता के लिंयें श्रनुकूल वातावरण का निर्माण 
करे, बलात नैतिकता किसी पर लादी नहीं जा सकती । ग्रीत के अनुसार 
शासन की ऐसी व्यवस्था करनी है जिसमें मंनुष्य नैतिकता के सिद्धान्तों पर 
चलता हुआ, अपने, कत्त व्यों का निष्काम भावना से पालच कर सके । इन 
कत्त व्यो को निमाने के लिये उपयुक्त श्रवस्था का निर्माण करना ही भ्रधिकार 
है । बोसांके के अनुसार राज्य का कारये श्रेष्ठ जीवन के मागे में आनेवाली 
झड़चनों के विरुद्ध शरड़चननें लगाना होना चाहिये। राज्य को इस प्रकार' 
हस्तक्षेप का ग्रधिकार वेकर ग्रीन वास्तव में व्यक्तिवाद के विरुद्ध जा रहा है, 
परन्तु उसका हृढ़ मत है कि राज्य के इस प्रकार के हस्तक्षेप से स्वन्त्रतता में 
कमी न होकर वृद्धि होती है क्योंकि इस हस्तक्षेप में ही .समाज का हित 


निहित है :--“स्वतस्त्रता विरोधी शक्तियों को दवाने के लिये राज्य को वल 
प्रयोग अवश्य करना होगा ।? 


राज्य के कार्यो में प्रेत इस कार्य की मी-गणता करता है कि राज्य 
विभिन्न सधों के पारस्परिक सम्बन्धों को सुव्यवस्थित करता है। वह प्रत्येक 
संघ की श्रान्तरिक श्रधिकार-व्यवत्था का सन्तुलत करता है श्रौर ऐसी प्रत्येक 
ग्रधिका र-वयवस्था का शेष अन्य व्यवस्थाओ्रों के साथ वाह्य समन्वय करता है। 
ग्रीन का कहना है कि समन्वय स्थापित करने के अपने अधिकार के कारण 
राज्य को अश्रन्तिम अधिकार सत्ता प्राप्त है। वहुलवादी सिद्धान्त को पूर्णे- 
30 अपना लेने के कारण मंकआझाइवर ग्रीन की इन शब्दों में श्रालोचना 
करते हैं--- 


“प्रारम्भ से अन्त तक वह इसी का विवेचन करते हैं कि जिन परि- 
स्थितियों में व्यक्ति एक स्वतन्त्र नैतिक प्राणी के रूप में कार्य कर सकता है 
उन परिस्थितियों को सुलम बनाने के लिये राज्य क्या कर सकता है और 
इसलिये उसे क्या करना चाहिये | पर उनके चिन्तन के- झाधारस्तम्भ फिर 
भी राज्य शोर व्यक्ति है! बने रहते हैं। वह इस बात पर विचार नहीं करते 
कि राजर्न॑तिक विधान से भिन्न श्रन्य साधनों से सम्पन्न जो दूसरे संघ हैं उनके 
ग्रस्तित्व का व्यक्ति और राज्य पर कैसा प्रभाव पड़ता हैं । यदि उन्होंने इसका 
विचार किया होता तो उन्हें यह स्पष्ट हो गया होता कि प्रश्न केवल इतना 
ही नहीं है कि राज्य को क्या करना चाहिये, वल्कि प्रश्न यह भी है कि राज्य 
को क्या करने की अनुमति है; क्योंकि राज्य दूसरी शक्तियों से घिरा हुआ्रा है 
दूसरी कोटि के संगठनों से सीमित है जो अपने ढंग से अझपने उह्द श्धों को पुरा 
कर रहे हैं। ग्रोन प्रभुसता की आधुनिक समस्या के छोर तक पहुँवकर--- 
उसे छूकर ही रह जाते हैं, उस्तका हल नहीं दे पाते ॥?”२ 
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र्ष्र्‌ भादशंवादो विघारक 


प्रोन, दारा बताये गये राज्य के उपरोक्त समस्त कत्तड्यों को निष्पर्ष 

प्रैन, त्तब्यों को निष्ठ' 
रूप में हमें यो प्रकट कर सकते है :-- 2 ह 

(१) नंतिकता में बाघा उपस्थित करनेवालों परिस्थिहियों 
दे दर स्थितियों का राज्य 

(२) राज्य सदाचरण, पवित्रता तथा सयम को प्रोत्ताहित करें 
पिि (३) राग्य उन साधनो की व्याख्या करे जिनसे नागरिकों में भधिका- 
घक सतिड भावनाप्रों एव चरित्र का विक्रांत हो । 
है (४) राज्य ऐस लोगो के लिय दण्ड की व्यवस्था करे जो मैंठिक विधान 
में बाधर हो 

(५) राज्य शिक्षा प्रसार द्वारा झज्ञानहा रूपी सामाजिक प्रशिशाप 
को समाप्त कर ) र्‌ 

(६) राज्य सामास्य इच्छा एवं सामान्य कल्यारा में प्रतिरोध उपस्थित 
करनेदाल मदपान को बरद करने हेतु वियमों को लागू करे । राज्य को यह 
झधिकार है कि वह अपने मागरिकों को मादक वस्तुप्ो के कय-विक्रय की 
स्वतन्त्रता को प्रतिबन्धित करदे प्रथवा पूरण्णरूप से समाप्त करदे । 

(७) राज्य वंयत्तिक सम्पत्ति सभ्वन्धी झपिकारों की रक्षा करे एव 


भूमि पर भपन। नियत लागू करे। 
(८) राज्य विभिन्न वर्गों एव स्वार्थों में सामजस्य स्थापित करे भौर 


ऐसा बाय कर जिससे बहुसस्य वग को लाम हो । 
(६) राज्य प्रत्यक्ष रूप म नेतिकता को प्रभिवृद्धि के लिये बल प्रयोग 


न्‌करे। 
(१०) बह अस्तर्राष्ट्रीय मावना वो प्रोस्साहित करके पन्तर्राष्ट्रीय शांति 
की स्थापना में सहायक बन । युद्ध का विरांघ करना राज्य का प्रमुख कत्तव्य 


है। 

उपरोक्त कार्यों से स्पष्ट है कि ग्रीन के भ्नुसार राज्य के कत्तंव्य 
केवल निषेध।त्मक हा प्रतीत नहीं होते भषितु हम देखते हैं कि व्यवहार में 
वह राज्य क॑ विधेषार्मक कार्यो पर मी बहुत बल देता है ॥ भपने सम्पत्ति 
विचारो क कारण वहे पू जीवाद भोर समाजवांद के मध्य के भ्न्तकाल का 


विचार |सद्ध हातो है । 

(७) राज्य भौर समाज (5806 06 5०0९७) “ग्रीन ने राज्य 
को समाज) का समाज माना है । इन समाजों कय बनानवाला यद्यपि राज्य 
नही है किन्तु इत सबके बच एक निश्चित समावय स्थापित व रने का भषिवार 
(काजल ० #॥0]०शगए१) राज्य को है, जैसा कि बावर न लिखा है-+ 


फ#८ ४०४० ॥३४७ इत्छ्क प्र वि ए०एदा ॥8 70 डगाए|॥ क्री (8 
>9940 5900]8 80 छए 3030 ७३३0 ॥02 50308 75 एथाग्र0९0 ॥0 0०, 
$ए7वए7660 35 ॥ ॥$ 8५ तरल एएच्टाड पैगगा।हत॑ 85 व ॥$ 99 पंथी- 
प6. [875900035 0 ०प्लौष्ट &0क्‍5, एए72 ईण/टए07्र ण॑ घाधा 
७) ॥॥ ४३१५ ७ पीटर 057 पक इट्गराबधश5 ०प रह श्था8० 
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टॉमस हिल श्रीन हर 


“राज्य प्रत्येक संघ की आन्तरिक अधिकार-व्यवरथा का मन्तुलन करता है 
और ऐसी प्रत्येक भ्रधिकार-व्यवस्थ्य का शेप श्रन्य व्यवस्थों के साथ समस्वय 
करता है ।”? इसी समन्वय स्वावित करने के अपने श्रधित्वार के कारण ग्रीन 
राज्य को एक अन्तिम अ्रधिकार सत्ता प्राप्त सस्था मानता है । इस प्रकार 
उसका सिद्धान्त बहुत कुछ वहुलचादी (70एशां) सा लगता है। लेकित 
बहुनवादी सिद्धान्त को पूर्णतः: न श्रपना लेने के कारण ही वह मैक श्राइवर. 
दी इस आलोचना का, जिसे पहले भो उद्धरित किया जा छुका है, शिकोर 
बनता है कि, “प्रारम्भ से श्रस्त तक वह इसी का विवेचन करते हैं कि जिस 
प्रिध्यितियों मे व्यक्ति एक स्वतम्त्र नैतिक प्राणी के रूप में कार्ये कर सकता है 
उन परिस्थितियों को सुलम वनाने के लिये राज्य क्या कर सकता है शौर उसे 
बुया करना चाहिये । पर उनके चिन्तन के ग्राघार स्तम्म फिर भी राज्य और 
व्यक्ति ही बने रहते हैं। वह इस बात पर विचार नहीं करते कि राजनतिक 
विधान से भिन्न अ्रन्य साधनों से उत्पन्न जो दूसरे संघ हैं उनके अस्तित्व का 
व्यक्ति और राज्य पर कैसा प्रभाव पड़ता है। यदि उन्होंने इसका विचार 
किया होता तो उन्हें यह स्पष्ट हो गया होता कि प्रश्न केवल इतना ही नही 
है कि राज्य को क्या करना चाहिये, बल्कि प्रश्न यह है कि राज्य को क्या 
करने की अनुमति हैं, वर्योकि राज्य दूसरी शक्तियों से घिरा हुआ है, दूसरी 
कोटि के सगठनों में सीमित है जो अ्रपने ढंग से श्रपने ऊँ श्यों को पूरा कर रहे 
है । ग्रीन प्रभुखता की झ्राधुनिक समस्या के छोर तक पहुँचकर उसे छूकर ही 
रह जाते हैं उसका हल नही दे पाते ।” ' 


प्राचीनकाल में प्ररस्तु ने राज्य को अनिवार्य एवं स्वाभाविक बनलाते 
हुये उसे 'समुदायों का समुदाय (8580०ंक्वांणा ० 8580०ंक्षाणा$) कहा 
था । ये समुदाय जिनसे अभिप्राय है विशिष्ट उहे श्य तथा लक्ष्य के आर्धार पर 
व्यक्तियों का क्रबद्ध रीति से चलनेवाल। सामूहीकररणा, राज्य के पूर्व बने थे । 
चाहे ये राज्य के कारण थ बने हो निकिन इनके सरक्षण में राज्य का योगदात 
अवश्य रहा था और रहता है । कानन्‍द ने राज्य को झ्रावश्यक, लाभदायक, 
नैतिकता और सुरक्षा मे सहायक सध्ष्या माना था। कान्ट के विचारो के आधार 
पर ही ग्रीन ने भी राज्य को लोक-सम्मति पर श्राघारिंत मौलिक समुदाय 


28 शौर उसे व्यक्ति एव समाज के मध्य महत्वपूर्ण कड़ी के रूप में स्वीकार 
केया है । 


ग्रीन ने अन्य अनेक विचारकों को भांति राज्य और समाज के बोच 
गड़बडी पैदा नही की है, प्रत्युतू उसने दोनों को अलग-झलग स्वरूपों में ग्रहण 
किया है। उसने यह प्रस्थापित करने की चेष्टा की है कि राज्य और समाज 
प्रस्पर विरोधी न होकर भी एक दूसरे से भिन्न है--- 


(+) राज्य संग्रछित शक्ति (चाहे वह समाज या बहुजन समाज की 
हो) का प्रतीक है, शक्तिसम्पन्न होने से वह शक्ति का प्रयोग मी कर सकता 
है, लेकित इसके विपरीत समाज शक्तिहीनता का दोतक है क्योंकि समाज की 
4, “6 अद्वाट 80[05९6 [07 68९१ 6 3एड८प 6 घर ; 

॥ क्ी5० 30]050९१ (6 इजशछा 0 गांड (6 पीर 505 बस ले 


$ ए883 &(ट78[ए, 
नाशक्ापथ ; ?0॥प०9े शञ0्प९ञा ॥0 छह वतात 


रेड श्रादर्शादी विचारक 


रचना विविध प्रौर विमिन्न वर्गों, तत्वों, स्वार्यों भरौर व्यक्तियों (प्लथ०्डथा- 
&0०प5 €ांटाशल्ता5) से होती है । + 

() समाज मे व्यक्ति पर राज्य के मध्य अनेक परिवार, घर्म-संब, 
भाथिक-सघ, ध्यावस।यिक एवं भ्रौद्योगिक-सघ, शिक्षण सध झादि उपयोगी 
संमुदाय होते है जिनकी सदस्यता व्यक्ति ग्रहर करत है, लेकिन राज्य की 
सदस्यता सर्वोच्च मानी जाती है । राज्य का कार्य इन सब समुदायों मे नियर 
प्रेण तथा सामजस्य बनाये रखना है। इन्हे मिटाना। या छीनना राज्य का 
उद्देश्य नही होता । 

*. 0) समाज का प्पने सामने एक व्यायक उद्देश्य होता है॥ यह 
उर्दू श्य है- अपने सदस्यों का साम्राजिक जीवन मे प्रात्म विकास के लिये पूरी 
तरह से न॑तिक भाग लेगा (छा खाता एथाधटफुभाता ॥9 इ०्टर्थों [6 
07 कहवीध्श 8९६ तटएश०फृपाव्ण) । किन्तु इस लक्ष्य अथवा उद्देश्य की 
घापणा मात्र ही काफी नही होती । इसके अनुकूल वातावरण एवं साधन तैयार 
करना राज्य का ही काम है । इसीलिए समुदायों की तुलना में राज्य को ही 
प्राथमिकता दी जाती है । 

(?) समाज में बाध्यकारी शक्ति नहीं होती ॥ समाज व्यक्ति के मार्य 
के अवरोधों को दूर करने में मी सक्षम है। उसमे यह कार्य करने के लिये 
आन्तरिक शक्ति स्वतः नही है । राज्य के माध्यम से ही समान्र के उद्देश्य की 
पूर्ति होती है | राज्य ही सब तरह के अझ्रधिकारों, विधियों, नियमों धांदि का 
स्रोत है। मे 
उल्लेखनीय है कि ग्रीन राज्य प्रौर समाज का भेद करते समय भी यह 
मानकर घलता है कि वे व्यक्ति के नैतिक प्रौर मौतिक समृद्धि में सहायक ही 
होते हैं । समुदाय मह॒स्वपूर्ण है क्योकि ये मानव को पूछता प्रदान करते हैं । 

(८) विश्ववन्धुत्व एवं युद्ध पर द्रीन के विचार (6९0 08 फारट- 
752 70 ऐट000 जएए क्ष॥)-ग्रीन विश्ववन्धुस्व एवं विश्व-शास्ति के 
प्रग्रगण्य समर्थकों में से है। उरकी विश्व शातृत्व को घारणा इस विधार पर 
प्राघारित है कि प्रत्येक व्यक्ति को जीवन का प्रध्रिक्ार है। वह युद्ध वी निन्‍दा 
और विश्व शान्ति का ढाल इसीलिये पीटता है वयोकि उसकी यह मान्यता है 
कि युद्ध एवं सघय जोवन के ग्रधिकार के विरुद्ध हैं ! जीवन के प्रथिकार पर 
पभाधारित धन्तर्राष्ट्रीय जागृति विश्व-समाज का निर्माण करती है। प्रोत यह 
मानता है वि मानवता के सामूहिक हित में ही व्यक्ति का हिंद तिदित है, भौर 
इसीलिये कान्ट की माति वह भी एक अस्तर्राष्ट्रीय समाज की स्थापना का 
पक्षपाती है भौर चाहता है कि बह स्वतम्श् राष्ट्रों को इच्छा प्रए 24283 प्र 
प्राधारिठ दो । हीगल के सर्दंधा विपरोत ग्रीन का विश्वास है कि राज्यों वे 
बीच घम्तरप्ट्रिप प्राघार सहिता [ल्रिश्यधणाजवं ढ0वढ ण ग्रठणाबताल ) 


म्तः ड लय है लिखता 
सम्मव है मौर भस्तराप्ट्रीय स्थायासण की कल्यना कोर कल्यना ई । चढ़ 
है श् युद्ध के उन गहरे जमे हुय कारणों 


है- 'राध्ट्रीय ईर्प्पपों के घट जाने पर प्ोर यु | 
के दूर हां जाने से, जँंसा कि हम देखते है, राज्यों की त्रुटिपृर् गयदस्था से 
सम्बन्ध रखते हैं, ऐसे प्रस्तरच्द्रीय स्यायासय का स्वप्न साकार हो महा  # 
जिसकी शक्ति स्वतस्त्र राज्यों की रदीहृओि पर विर्मेर रहे ।! प्रोन का ध्याश्या 


टॉमस हिल प्रीन रे४६ 


के अनुसार वरण-विभेद या रंग-भेद की नीति विश्व-शान्ति में घातक सिद्ध होती 
है । अन्तर्राष्ट्रीय आतृत्व मानने का मतलब यह है कि श्रत्तर्राष्ट्रीय कानूनों को 
पूरी मान्यता दी जावे और क्षेत्रीय सम्प्रभुता (उह्वाशीत्ांव। $0एशरथंशा(9) 
की संकीर्याता मानली जावे । दूसरे शब्दों मे, ग्रीव के मत से वाह्मत: (£#श- 
0५१९) राज्य अन्तर्राष्ट्रीय विधान या कानूनों से सीमित हैं ॥ इस हृष्टि से वह 
हीगल से सर्वधा मिन्न है। मानव-जाति के सावभौम वन्वुत्व पर विश्वास करने. 
के कारण ग्रीन कान्ट के एकदम सन्निकट हैं। ग्रोत का विश्व या सावेभौम 
बन्धुत्व में निहित अ्रभिप्राय वेपर के शब्दों में यही निकलता है कि “यदि 
ग्रीन का राज्य अपने मीतर के कम बड़े समाजों के अधिकारों की रक्षा करता 
है तो इसे धपने से वाहर के बढ़े समाजों के अधिकारों का सम्मान करना 
चाहिये ।/+ कहने का अ्रभिप्राय यह है कि ग्रीन के अनूसार राज्य न तो परम- 
पूर्ण है और न सर्व शक्तिमान | वह भीतर और बाहर दोनों ओर से 
सीमित है ॥ 

उपयु क्त दृष्टिकोण पर श्रास्था रखते हुये युद्ध के प्रति ग्रीन की धारणा 
हीगल शौर उसके जर्मन शिष्बों की धारणा से बिल्कुल भिन्न है । ग्रीन का 
कहना है कि युद्ध कमी भी एक पूर्णो अधिकार (8४8०४७७ 720) नहीं हो 
सकता, अधिक से अधिक वह एक सापेक्षक अधिकार (०४४२७ पएश्टा॥) है | 
यह मनुष्य के स्वाधीन जीवन विताने के श्रधिकार का अतिक्रमण करता है । 
“एक पूर्वकृत (छ&सं०0७७) बुराई या अपराध को ठीक करने के लिये एक 
दूसरी बुराई के रूप में उसका ओऔचित्य माना जा सकता है, अर्थात्‌ युद्ध एक 
निर्देय आवश्यकता ((शप्र/ ग्रट८०5आ9) के रूप में ही उचित है । पर फिर 
भी हैं वह एक अ्रपराघ ही ।” 

ग्रीन के श्रतुसार युद्ध एक चैतिक अपराध है (& घणनों राणा) । 
युद्ध कमी भी एक सही वात नहीं हो सकती । वह उसे अपूर्ण राज्य (॥ए6- 
76८ ४४६८) का चिन्ह मानता है। ग्रीव का विश्वास 'है कि सम्यता के 
विकास सह युद्ध जैसी घृरित वस्तु स्वतः ही लुप्त हो जायेगी । युद्ध 
पर विचारों के विपयो में ग्रीन हीगल का बड़ा तीव्र आलोचक है और युद्ध 
की प्रतावश्यकता के प्रतिपादन में वह उसके (हीगल के) एक-एक तक॑ का 
उत्तर देता हुआ यह निष्कर्ष निकालना है कि युद्ध प्रत्येक व्यक्ति के जीवित 
रहने के अमूल्य ग्रधिकार को मंग करता है अतः वह किसी भी हृष्टि से न्याय 
संगत नही है । युद्ध के लाभों के खण्डन में ग्रीन होगल के तकों का इस प्रकार 
उत्तर देता है-- 

१. यद्यपि हीगल के कथनानुमार भिपाही दृत्यारे से भिन्न हैं, फिर भी 
युद्ध एक सामूहिक हत्या के अतिरिक्त और कुछ भी नहीं कहा जा सकता । 

२, यद्यपि युद्ध-भुमि में कोई व्यक्ति किसी विशेष व्यक्ति का मारने के 
लिये सामान्यतः: शस्त्र नहीं चलाता, फिर भी युद्ध-तेत्र की हत्याश्रों का जिप्में- 
दार होता तो कोई न कोई व्यक्ति है ही । 





4., “/एत ॥ (ल्ल्याड दंगा ग्रातव 98650ए९ [78 ग्रंशत5$. 6 (06 655९७ 


एएप्रगाप् पा जांगरांत व, 7 ग्राएड 75960 पाल गररा 
( 0 व, 5 0 |8 48 
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२५० भादशंवादी विचारक 


३. हीगल का यह कथन पूर्णतः भमत्य है कि युद्ध में सिपाही स्वेच्छा 
से स्वय' सेवक की भाति प्राणों का बलिदान करते हैं। यह हो सकता है कि 
लोग सेना मे स्वेच्धा से मर्ती होने, किल्तु इसका यह प्र्थ नहीं कि उन्होंने मरने 
के लिये ही प्रवेश लिया है। राज्य तो सभो की भलाई चाहता है । सैनिकों 
को भी स्वतस्त्र जीवन का अ्रधिकार प्राप्त है। अतः यदि राज्य सैनिकों को 
खतरे में डालता है तो बह उनके जोवित रहने के ' अधिकार को मग करता 
है। इस दृष्टि से युद्ध में हुई मृत्यु हत्या के ही समान है, क्योकि यह कोई 
झाकस्मिक दुर्घटना नहीं, वल्कि इसमें तो जान बूभकर व्यक्तियों को मृत्यु के 
मुख मे केला गया है । | 

४. युद्ध के समर्थन में यह तक थोथा है कि इससे मनुष्य में वीरता 
भौर प्रात्म-वलिदान जैसे कुछ विशिष्ट गुणों का विकास होता है तथा मनुष्य 
के नैतिक विकास के उपयुक्त सामाजिक परिस्थितियों के बताये रखने का यह 
(युद्ध) एकमात्र साधन है ॥ इस तक के बल को स्वीकार करते हुये भी ग्रीन 
या कहना है कि युद्ध प्राय उच्च भ्राद््शों की भपेक्षा तुच्छ स्वार्यों के लिये ही 
लडे जात हैं मोर युद्ध मे जीवन का संहार सदा ही एक श्रपराप्त-कार्य है । 
मानव जीवन का नाश करना सबे परिस्थितियों मे दुष्कर्म है। यहू सच है कि 
फ्रास में सीजर के विजय अ्रमियानों भौर मारत म॑ श्रग्न॑जों य्रुद्धों के बाद 
निश्चय हो लामदायक परिवर्तन हुये, लेक़िन ग्रोत का तक है कि ये परिवतंत 
प्रन्य साधनों से मी ठीक उसी रूप में लाये जा सकते थे । युद्ध तो मनुष्य की 
दुष्ट प्रकृति की उपज है । मानव स्व्रार्थ की वृद्धि ही युद्ध का उद्गम स्थान है । 

४. युद्ध कमी श्रपरिहार्य नहीं हो सकते | गत युद्ध इसलिये हुम्रा कि 
सरकारो ने झपने कंत्त॑ व्यो का पालन ठीक-ठाक ढग से नहीं किया । 

६ ग्रीत का कहना है कि एक राज्य की विजय शनिवार रूप से दूसरे 
राज्य की हानि नहीं होती । युद्धो का ग्रस्तित्व इसलिये नही है कि राज्यों का 
अम्तित्व स्थिर है + युद्धों का झस्तित्व तो इसलिये है कि राज्य सर्वत्ताघारण 
के अधिकारों की सुरक्षा नहीं करते। कोई मी राज्य युद्ध करके मानवता कै 
साथ बुराई करने में न्यायपृर्ण नहीं होता, हा किन्‍्ही परिस्थितियों विशेष मे 

कोई राज्य विशेष मले ही न्‍्यागपूर्ण हो जाये । + 

७ “युद्ध की स्थिति राज्य को सर्व-शक्तिमानता की दछोतक नहीं है" 
वरन्‌ वह तीब्र राष्ट्रीयता वे निक्रिष्ट कोटि की देश-मक्ति (ट॥40ए०शाशा) की 
प्रोत्साहित करती है + ग्रीन का कहना है कि वास्तविक राष्ट्रीयता “विश्व व्यापक 
राष्ट्रोयता' है । विशव-बस्युत् के माव जाशृत होने पर ही उचित राष्ट्रीय 
उन्नति हो सकती है । ग्रीन के प्रनुसार दश-मक्ति झन्य राज्यो के अति ई्ष्या- 
भावना या उनके विरुद्ध लडने की मावना नहीं होती | देश-मक्ति को सैतिक 
रूप देने की कोई प्रावश्यकता नहीं है | युढ्धों से कुछ मी ब्राप्त नहीं होता 
अपितु विनाश और दैन्य की वृद्धि होती है । 

ग्रोन के विचारो का सार यही है कि यदि राज्य पपने स्रिद्धान्त के प्रति 
सच्चा है तो वह दूसरे राज्यो के साथ सघर्ष करके मनुष्य के हे हप में 
श्राप्त अधिकारों का उल्लंघन नही कर सकता । राज्य की पूर्ण स्थित्रि में युद्ध 

उसका आवश्यक गुण नहीं है । 


टॉमस हिल ग्रीन २५१ 


निःसन्देह ग्रीन के युद्ध-विरोधी विचार बढ़े ही श्रेष्ठ एवं प्रबल त 
सम्मत हैं । वार ने कहा है कि ग्रीन द्वारा युद्ध की निन्‍दा उसके व्याख्यातों 
सर्वेश्रष्ठ श्नौर ओजपूरो है ।* 


(९) प्रतिनिधि ज्ञासम पर ग्रीन के विचार (6ठा९शा णा रिश्का०श॥- 
घारर० 00ए६शएप९7६)--कान्ट झौर हीगल के विपरीत, ग्रीत, ञ्रग्नज विचा- 
रक होने के कारण, प्रतिनिधि सरकार में सारी आस्था रखता है शोर लोक- 
तान्त्रिक- पद्धति के आधार पर चुने हुये लोगों के शासन हृढ़ समर्थक है । ग्रीन 
राजनीत्ति में एक सक्रिय उदारवादी (&८॥४ए८ [96४७।) था, शास्त्रीय पण्डित 
म्हीं । “मध्य वर्ग भर राज घर्म-अस्वीकृति (]२०-००/०णाएां।9) के प्रति 
उसकी सर्वेदा सक्तिय सहानुभूति रही है | इसके भ्रतिरिक्त उसे शिक्षा और अनु- 
भति-व्यवस्था के सुधार ([#6शाआए ए०णाया) से बहुत अधिक अभिरुचि 
शी लन्ड लक आ्राक्सफोर्ड की नागरिक राजनीति में उसने कुछ ऐसा भाग 
लिया था कि उसका नाम विश्वविद्यालय में एक परम्परा और श्रादर्शवाद बन 
गया है । राष्ट्र की राजनीति में वह जॉन ब्राइट के समुदाय का 'उदारतावादी 
था और १५८६७ के बाद वह राजनतिक मचों पर आया ।£ 


कक 
मत 


(१०) दण्ड पर ग्रीन के विचार (ठाहश॥ णा एणांह।शा )--- 
दण्ड सम्बन्धी ग्रीन की विवेचना उसके राज्य-कार्य सिद्धान्त का एक पअ्रभिन्न 
अग है, राज्य के कार्यो के माग के रूप में ही दण्ड-व्यवस्था की समस्या की 
विवेचना की गई है । भ्रपराधी की इच्छा, जो एक समाज-विरोधी इच्छा है, 
एक स्वतन्त्रता-विरोधी शक्ति है । ऐसी स्थिति में दण्ड उस शक्ति का विरोध 
करनेवाली शक्ति बन जाता है । अधिकारों का उपयुक्त प्रयोग सम्मव बनाने के 
लिए हो दण्ड-विधान झ्रावश्यक्र है । यदि कोई मनुष्य अन्य मनुष्यों के उचित 
अधिकारों पर आघात करता है तो राज्य को दण्ड द्वारा ऐसे व्यक्ति की स्वतं- 
ञता में हस्तक्षेप करने का अधिकार है। ग्रीन के अनुसार दण्ड का विधान 
इतना महत्वपूर्ण है कि यदि समाज को इच्छा से कभी समाज को मसटियामेट 
करने का निर्णय लिया जाय तो समाज का श्रन्त करने से पूर्व खूनी व्यक्ति को 
फासी पर पहले ही चढ़ा देना चाहिये | 


]., “(ाल्शा5$ 2णावेद्यापा07ा 6 शैवा *०05ँप्रा55 076 0 6 6४ 
बाएं जाण865 एथा5 ण गरड 7.९टणएा25.7 ४ 

न-मिव्राशा ; 70008 पफ्णपश्ठा। 9 छाष्टोीथभा0, ?8४७ 36 

2. “कल6 80 ४29४३४५5 8 ॥ए6४ 5५99ए2४9 [णए 06 ग्राएक]ट ०85६ शा 

60 707-00767रप्रए,.. लू 080, 0०८४ ०65, गा दश्शा ंच्ञाधाहई गा 

ढतट्कवांणा 300 वए४7ञ 8 एरतिाओ) . - , 70 धार गरलठत॑ 7 एआाफु्टा- 

2॥06 उर्णताप गीड क्ाल्ावंणा गत बौश्वतेएछ ऐशशा ताव्सा 0ए गांड 

०० ढ्फु्शांशाएल णी ऑडि.. . .]7 पाल एंसंए छगाए००। 0 05070 

#९ [000 3 शाशा'& जरताली 785 प्राइत8& प्र5 ग्रवा6र ब शचतााणा बाते 

वा। छब्षा।ए468 ॥6 एगंएश्शिजञाए, प गरााणायं एठम्राए5 ॥6 85 

28 0एशझञव्ठा 06 96 5००० ० उठा ऊतशा, धात ॥एणा 867 04- 
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२५२ भझादर्शवादी विचार 


दण्ड का विधान हेग्ता चाहिये भ्रयवा दण्ड झावश्यक है-इस बात से 
तो कोई इन्कार नही करता ॥ किन्तु दण्ड के स्वरूप भौर उद्देश्य के विपय मे 
राजदशत के विचारको में बडा मतभेद पाया जाता है । बुछ्ध दण्ड को प्रति- 
शाधात्मक (8५॥४700॥४०) सममते हैं, बुद्ध प्रतिरोधात्मक (८6प्नव्या 05 
पर०४८४७६८) भोर कुछ सुघारात्मक (2९/0070॥४८) । ग्रीन ने पपने 
दण्ड प्षिद्धान्त को जो विवेचना वी है उससे यही परिणाम निकलता है कि 
उसके इस सिद्धान्त मे प्रतिशोध/त्मक, प्रतिरोधात्मक्ष भोर सुधारात्मक्ष तोनों 
तत्व विद्यघान हूँ'। प्रतिशोधा मक तरव इस भश तक विद्यमान हैँ कि दड के 
द्वारा भपराधी के मन में यह भावना उत्पत्त होती है कि दण्ड उससे किये हुए 
कम का हो प्रतिफल है। प्र तिरोधात्मक तत्व इस रूप में विद्यमाव है कि दण्ड 
का उद्दं ।य समाज मे प्रपराष के प्रति भय का सबार करवा है ताकि मपुस्य 
प्रपराधी मने'वृत्ति को त्याग दे। सुधारात्मक तत्व इस रूप मे वियमान हैं कि 
दण्ड के द्वारा प्रपराघी में झान्तरिक सुधार को ज्योति जलती चाहिए । यद्यपि 
प्रीन इन तीनों ही तत्वों पर न्यूनाधिक बल देता हैं किन्तु इम तोनों में सर्वाधिक 
मा यता उसक द्वारा प्रांतरोधात्मक भयवा निवारणात्मकरु (9लला०ाएं 06 
ए।«रशशा।१९) छसिद्धास्त को हो दी गई है । प्रत् स्पष्टता के लिये हम इन तीतो 
ही तत्वो पर पृथक स जर। विस्तारपुवक चर्चा करेंगे । 

0) प्रतिशोधात्मक् कत्व--इस प्विद्धान्त का भ्रमिप्राय यह है कि 

प्रपराधी से बदला लिया जाये । कित्तु ग्रीन के झनुसार यह विचार ब्रुटिपूर्ण 
है। बदला एक विशेष स्थिति है जबकि विधि एक सावजनिक वस्तु है। जब 
व्यक्ति प्रपराघ करता है तों उप्तके प्रति समाज में बदले की भावना जागुत 
नहा होती । भला समाज भपने नागरिकों के प्रति बदले प्रथवरा प्रतिशोध जंसे 
निम्म स्तर की भावता कंस रख सकता है ? बदले या प्रतिशोध में बेर भाव 
निहित होता है । किन्तु राज्य जब दण्ड व्यवस्था करता है तो उससे प्रपराधी 
के प्रति काई बैर-मावना विद्यमान नही होती । राज्य बैर-माव / से 2 दण्ड 
नही देवा । राज्य का उद्दे श्य प्रतिशोधात्मक ने होकर केवल प्रधिकारों को भय 
होन से रोकना है । दण्ड विघान का न्यायपरण दृष्टित्रोण यह है कि दण्ड द्वारा 
अपराधी व्यक्ति को इस बात का मान होता है कि मधिकार क्या है भ्ौर उसते 
कौन से मधिकार का उल्लघन क्या है जिसके कारछा उसे दण्ड मिश्रा है 
प्रावश्यक केवल यह है कि अधिकार झामान्यहित पर ग्राघारित हो । का ऐसा 
है तो भ्रपराधी को स्वय ही यह लो जायगा कि दण्ड उ्ती के कार्यो व 
प्रतिफल है, भ्ौर इसी रूप मे दण्ड भ्रतिशोघात्मक कहा जा सकता है, कि 
इस बदले के विचार से कि 'माख के बदले श्राख भोर दांत के वर ६ 
(60 ०३४० ०६ 87 €ए९ 806 ४ ॥000 शि 8 0070) | निकाल रोके का 
का यह तरीका तो एकदम भसम्य गौर जयली है। दण्ड के रे हे ५ 
बचाव यह कह कर किया जाता है कि अपराधी को 0 की थे दस से 
अनुपाद में पाड्टा देना चाहिये प्रीर दी जाती है । लकिन इस दृष्टि अर 
मो यह बात गलत है । दण्ड की नाप-तौल नैतिक अपराध के भनुसार का 
एक प्रप्तम्मव काय हैं । विमिन्न व्यक्तियों मे पीड़ा का परिमाश नावा ही होती 
सकता । उदाहरणाथ एक पहलवान को घूसा मारते से ली 52008 कि 
जितनी एक साधारण व्यक्ति को । राज्य न तो दण्ड द्वारा दीन वा' 


टॉमस हिल ग्रीन है २४३ 
नाप-त्तौल कर सकता है और न अपराध नैतिक दोष की ही नाप जोख हो 
सकती है। यदि राज्य के लिये यह सम्मव मी हो कि वह दण्ड से होने वालो 
पीड़ा और अपराध के नैतिक दोप के मध्य कोई अनुपात स्थिर कर ले तो 
प्रत्येक श्रपराघ के लिए भिन्न प्रकार के दण्ड की व्यवस्था करनी होगी, और 
इसका स्वामाविक अर्थ होगा फ़ि दण्ड सम्बन्धी सभी सामान्य निममों की 
समाप्ति । 4 
(॥) प्रतिरोधात्मक या निवारणात्मक्क तत्व--प्रीन ने इसी दत्तों को 
प्रत्यधिक महत्व दिया है क्योंकि उसके मतानुसार दण्ड का मुरुय उद्देश्य 
इस सिद्धान्त के आधार पर “अपराबी को पीड़ा के लिए पीड़ा देना नहों है, 
न ही मुख्य रूप से भविष्य में उसको फिर से अ्रपराध करने से रोकना है, 
वरन्‌ इसका उद्देश्य उन व्यक्तियों के मस्तिष्क में भय का संचार करना है जो 
अपराध करने के लिए उद्यत हैं ।/! दण्ड का' उहृश्य उन बाह्य स्थितियों को 
सुराक्षत रखना है जो स्वतन्त्र इच्छा के कर्म के लिए आवश्यक हैं । ग्रीन वल 
इस बात पर देता है कि “दण्ड की घारणा में निहित वात यह है कि दण्डित 
व्यक्ति में अपने कार्यो को सामान्य हित की भावता द्वारा निर्वारित करने की 
सामथ्य है और दण्ड देने वाले अधिकारी को जनहित पर आधारित अधिकार 
का विचार है | दण्ड वहां भो न्‍्थायोचित नहीं हो सकता जहां व्यक्ति को ऐसे 
कार्य के लिए दण्डित किया जाय जो कि माने हुए अधिकार को भंग न करता 
हो । दण्ड का मुख्य रूप तो प्रतिरोधात्मक अभ्रववा निवारात्मक ही है ग्र्थात्‌ 
समाज में दण्ड से भय का ऐसा संचार कर देना है कि दूसरे व्यक्ति जी अप- 
राघ करने को उद्यत हों वे रुक जावें । दण्ड प्रतिशोधात्मक केवल इसी श्रर्य 
में होता है कि अपराधी को यह अनुमत्र होता है कि दण्ड के रूप में उसे जो 
मिला है उप्तका वह पात्र है, और दण्ड उम्तके ही कर्म का प्रतिफल है । 
ग्रोत ने प्रतिरोधात्मक सिद्धान्त में यह बुराई देखी है कि इसमें किसी 
व्यक्ति की, दूसरे व्यक्तियों को शिक्षा देते के लिए सावन बना लिया जाता 
है । ग्रीन तो कांट के इस विचार में विश्वास रखता है कि व्यक्ति स्वयं साध्य 
है, साधन नहीं । फिर भी वह इस प्रतिरोधात्मक या निवारणात्मक या प्रति- 
बन्वक सिद्धान्त को कम महत्व नहीं देता । इस सिद्धान्त के अनुसार दण्ड 
विधान को न्यायपूर्ण होने के लिए ग्रोन यह भी आझ्रावश्यक समभता है क्रि 
झपराधी को जिस अधिकार के उल्लघन के लिए दण्डित किया जा रहा है, वह 
काल्पनिक न हाकर वास्तविक है । यह भी आवश्यक है कि केवल उतना ही दड 
दिया जाना चाहिये, जितना कि पर्याप्त हो । उदाहरण के लिए एक बकरी 
चुराने के अपराबव में मृत्यु दण्ड दे देना न्याय नहीं है। प्रतिरोधात्मक भिद्धांत के 
अनु धार कठोर दण्ड का अर्थे ऐसा दण्ड होगा जिससे अन्य "लोगों के मन में 
अधिक भय उत्वन हो | अपराब की गम्मीरता इस बात पर निर्मर होगी कि 
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जिस प्रध्िवार का उद्लघन किया है--वह वितना महत््ववृर्स है? इसी के 
अनुपात पे भय का सणर किया जाता है। दण्ड देने का भौर उसके द्वारा 
भय उत्पन्न करने का उद्दे श्य प्पराध को सार्वजनिक बनाते से राकना है। 

ग्रीन के भनुप्तार राज्य का कार्य नकारात्मक होता है। इसीलिए वह दण्ड के 
निवारणात्मक या अतिरोषात्मक सिद्धान्त को सदसे भधिक मान्यता देता है 
हित) कलोवसमाक्त का » गणपम्णनता कडात के पभनुमार भपराधी 

५०, "0687 ९ * को रोकने में ध्रत्यधिक 

कप पके | १ सिद्धान्त के साथ संबंध 


है । जहां तक दण्डित व्यक्ति यह भनुमव करता है कि जो उसे दिया गया 
है उसका यह पात्र था झौर वह अपने कार्य बे समाज-विरीधी रूप को समझ 
कर तदानुसार पश्चानाप करता है, वहां तक दण्ड का प्रभाव घुघारात्मक हो 
जाता है। दूभरे शब्दों में “वह सुघारात्मक उच्ची सीमा तक होता है जहा तक 
कि वह वाह्तव में भ्रतिरोधात्मक हतता है ।” स्पष्ट है कि दण्ड का सुधारात्मक 
प्रभाव उसके प्रतिरोधात्मक कार्य का हो सुफल है जिसका प्रभिप्राय यही है 
कि भपराधी प्रपनो प्रपयाय करने को भादत से मुक्त हो जाता है । भपराधी 
में भी सुधार को क्षमता होता है, इमीलिए ग्रीन मृत्युदण्ड या प्राजीवत कारा- 
वास को उचित नहीं मानता । उसके भनुसार मृत्यु दण्ढ केवल उन्हों परिस्थि- 
तिमो में दिया जाना चाहिये जब राज्य यह मत निश्वय करने कि प्रमुक व्यक्त 
को मृत्यु दण्ड देना समाज-हित की दृष्टि से उचित है और यह भ्रपराधी सुधार 


से पर हू 
दण्ड धुघारात्मक इस प्र्थ में नहीं होता कि इसका प्रत्यक्ष उद्देश्य 
अपराधी का नतिक सुघार करना हो। दण्ड का उद्देश्य अप्रत्यक्ष रूप से 
मंतिक होता है क्योकि यह श्रप्रत्यक्ष रूपस झपराधी को इच्छा में सुधार 
करता है। दण्ड के पीछे राज्य का पशु बल नही, भ्रपितु समाज का नैतिक 
बन हाता है | राज्य का म्यायिक कार्य भपराधी के नंतिक पतन को न॑ देखता 
है भौर न ही दख सकता है। 'प्रपराध में निहित नैतिक पतन की मात्रा का 
सम्बन्ध अपराधी के ध्यय भोर चरित्र से हाता है जिसे स्याय-रक्षक नहीं जान 
सकता ।राज्यका ग्रपराघी वे नैतिक प्रतन पर ध्यात भी नेही देता चाहिये बयोकि 
उसम। काय दुष्थ्ता को दण्डित करना नहों है प्रपितु सधिक्रारों को भग होने 
से रीकना है, उन स्वस्थ बाह्य स्थितियों को सुरक्षित रखना है जो स्वतम्त 
इच्छा के क्म के लिए आवश्यक है। प्रीन ही के शब्दों म-- 

* राज्य की हृष्टि पुण्य और पाप पर नही, वल्कि ग्रधिकारों भौर भए- 
राघों पर रहती है। जिस झपराध के लिए बह देण्ड दवा है बढ़ उसमें निहित 
गलती को दखता है, विन्ठु बदला लने के लिए नहीं; अपितु भविष्य 
अधिकारो की रक्ष| वरन के लिए गलती करने को मावना के साथ प्रावश्यव 


मय को सम्बद्ध करत के लिए ॥/72 
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ग्रीन के दण्ड सम्बन्धी विचारों का मूलभूत सार यही है कि दण्ड का 
प्रधान उद्दे श्य है भविष्य में अपराध का निवारण और इस उद्दश्य की सिद्धि 
का साधन यह है कि सार्वजनिक जनता की घारशणा में अपराध के साथ इतना 
भय स्थापित कर दिया जाय जितना कि उस अपराध का निवारण करने के 
लिए झ्रावश्यक हो । दण्ड के प्रत्यक्ष व श्रप्रत्यक्ष प्रमाव होते हैं जो अपने आप 
में बड़े महत्वपूर्ण हैं। वाकंर के कथनाचुसा र-- 


“प्रत्यक्ष रूप से यह (दण्ड) अधिकारों की विरोधी शक्ति को रोकने 
वाली एक शक्ति है--यह एक ऐसी शक्ति है जिसकी मात्रा दूसरों 2008 के 
अनुपात में होनी चाहिये. (जिसका मापदण्ड उन श्रधिकारों का विनाश है 
जिन्हें कि यह सुरक्षित रखता है) भर जिसका उद्द श्य उसका अन्त करना 
श्रौर उसके अन्त द्वारा उस अधिकार-पी जता को पुनः प्रतिष्ठित करना होना 
चाहिये, जिसका कि विरोध किया गया हो । अप्रत्यक्ष रूप से दण्ड इच्छा 
का सुधार है और प्रमात्रशाली रूप से प्रतिरोधात्मक होने के लिये उसे ऐसा 
होना भी चाहिये, श्रथवा (क्योंकि इच्छा का सुधार अम्यन्तर से ही किया 
जा सकता है) वह एक ऐसा गआधात है जो कि अपराधी को अपनी इच्छा का 
सुधार करना सम्मव बनाता है । अपने एक दूसरे रूप में भी दण्ड बराध्ाओ्रों 


को दूर करता है; क्योंकि वह बाबा जिसका कि अपराधी विरोध करता है, 
केवल शक्ति ही नही इच्छा भी है ।॥”? 


(११) सर्म्पत्ति पर ग्रोन के चचार (छाश्शा णा ?०कथा९)-- 
सम्पत्ति के विषय पर भी अन्‍य अनेक प्रश्नों की भांति भ्रीत ने अपने समय 
की तुलना में एक उदारवादी हृष्ठिकोश ग्रहण किया है । वन तो वह व्यक्तिगत 
सम्पत्ति का हर पहलू से समर्थन करता है श्रीर न ही वह ञ्रादि से अन्त तक 
उसकी आलोचना करता है । कहने का तात्पर्य यह है कि न तो वह व्यक्ति- 
वादी है और न समाजवादी । वह सामान्यतः सम्पत्ति का समर्थत इवे आधार 
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२५६ आदशवांदी विचारक 


पर करता है कि मनुष्य के व्यक्तित्व के लिये यह धनियाय है । सम्पत्ति मनुष्य 
दे स्वाधीन जोवस व प्रकार की एवं उपप्तिद्धि (९0५४०॥०५) है. भर्षाति 
सम्पत्ति का प्रधिकार स्वदन्त्र जीवन के भ्रधित्तार दा ही एक उपभिदान्त है 
जो 44204 हूप से उममे उत्पन्न होता है। सम्पत्ति क स्वामित्व से मैतिक 
व्यक्ति की सामा-य हित क लिये जीवित रहने को झौर प्पने सामाजिक कार्यों 
को पूरा करन की शक्ति बढ़तों है । सम्पत्ति भजन का व्यत्तिगत विव्राप्त का 
झाधार मानते हुए भी एक सच्च भादशवादी को मांति यह इस सम्बंध मे 
सामानिक हित पर दुतरक्ष नही वरता है । सम्पत्ति सम्बधों सके हृष्टिकोश 
में झ्ाधार पर सम्पत्ति वी सर्वोत्तम परिमाषा यहु होगी कि सम्पत्ति उन 
समस्त साधनों का यांग है जा मनुष्य मे आत्मानुभूति के विद्धाल को स्वदधद 
विकास झ्रोौर सामाय हित में योग देने क लिवर मावश्यक हैं । स्व्रतथ्॒॒प्रमि 

व्यक्ति की माय करत हुए स्थायी झात्मा ने जिन वस्तुभों को प्राप्त कर लिया 
है वह उसी का फसल है ।” 


प्रोत्त को सम्पत्ति विधयक्ष धारणा के बारे में तोन बातें विशेष रूप 
से उल्लेखनौश हैं-- (१) ग्रीन, ध्यक्तिगत सम्पत्ति पर इस भाधार पर बल 
तही देता कि उसका प्रयोग सर्देव ही सामा ये हिते के लिये ही विया जाय 
(२) बढ़े सम्पत्ति वी भसमातता को स्वोकार करता है, एव (३) सम्पत्ति 
की पग्रसमानता क्रो भस्वीकार करते हुए भी चह प्रनियत्रित घतनसचय को 


उचित नहों समभृता । 


ग्रोन जब व्यक्तिगत सम्पत्ति का समथन करता है तो वढ़ यह स्वीकार 
करता है कि सम्पत्ति मानवयाग्यता की सिद्धि का प्रा्नतिक साथन है 
स्वतन्त जीवन का एक भ्रावश्यक्ष साधन है और यह भ्रनिवाय तहीं हैं कि 
व्यक्ति भ्रपनी सम्पत्ति को सदैव ही सामा ये हित के लिये प्रयुक्त करे। प्री 
केवल इस बात पर बल दत्ता है कि सम्पत्ति का सम्मावित लक्ष्य सामाजिक 
हित हाना चाहिये | उसका विश्वास था कि सम्पत्ति कै माध्यम से वस्तुभो 
की झपन आंधकार मे करके एवं उदें मानवीय झावश्यक्रतामा के प्रवृकूल 
रूप दक्र मनुष्य जहा एक आ्रार अपना स्वाभाविक आावश्यकताप्रो की पति 
क९ सकता ह वहा दुमरी ओर सामाजिक हृष्नि से मूल्यवान उत्तम मनामावी 
की भा व्यक्त कर रुकता है। प्रीन के स्वय के शब्दों में - 


सम्पत्ति वा औचित्य यह है कि समाज द्वारा प्रत्येक व्यक्ति को 


अ्रपनी इच्छा चरिताय करन के लिय झावश्यक साथनों का प्राप्त कंस्ते और 
उ हू अपने प्रधिकार भ रखने की शक्ति सुरक्षित की जानी चाहिये ऐसी इच्छा 
जिससे साभाजिक हिंत कौ ओर 3 मुख रहने की सश्मावना हो ९ उसकी 
इच्छा तिश्वित रूप से इस लद्ष्म की प्रार जाती हैं था नहीं इससे उसके 
अधिकार पर कोई प्रमाव नही पडता । यह शक्ति ता प्रत्येक व्यक्ति की खुर 
क्षित ही होनी चाहिये चाह उसरा वहू व्यवहार मे कुछ मां प्रय$ बयो ते 
करे जब तक कि वह झय ब्यक्तियो की इसी श्रकार शक्ति के प्रयोग मं 
हस्तक्षेप ने कर । इसका आ्राघार यह है कि इसवह झनिमत्रित प्रयोग मनुष्य 


हि 


टाँमस हिल ग्रीन २५७ 


है 5५ ऊू *ः श ३ हल स्‍फ्ह 
हारा-उस स्वतन्त्र नैतिकता की प्राप्ति की शर्त है जो कि सर्वोच्च शुत्र है ॥7'* 
सम्पत्ति की अ्समानता सम्मव है श्र उचित है--इस पर विचार 

व्यक्त करते हुए ग्रीन ने लिखा है कि-- * 


“सामाजिक हिंत के लिये यह जरूरों है कि समाज में अलग-अलग 
व्यक्ति श्र॒लग-श्रलग स्थितियों में रहें ॥ श्रलग-अलग स्थितियों के लिये श्रलग- 
झलग साधनों फी आवश्यकता हैं। और इस प्रकार सम्पत्ति सम्बन्धी अस- 
मानताएं सामान्य रूप से (चाहे वास्तविक रूप से ऐसा न हो) समान के हित 
में हैं (2 के 

प्रीन की मान्यता है कि सामाजिक हित की पूर्ति के लिये विभिन्न 
व्यक्तियों की श्रावश्यकता पड़ती है, सामाजिक हित का पूर्ण सम्पादन कोई 
श्रकेला व्यक्ति नहीं कर सकता | यह भी स्वथा स्वामाविक है कि विभिन्न 
व्यक्ति किसी एक ही परिस्थिति में न रहकर विभिन्न परिस्थितियों में रहते हैं 
झौर इसीलिये उनके साधन भी भिन्न-भिन्न होते हैं। वे अपने विभिन्न साधनों 
के अनुरूप ही सामाजिक हित की क्षमता रख सकते हैं। भ्रतः सम्पत्ति की 
विपशता उचित ही है १ इस विषय में प्रो० बार्कर का यह कथन उल्लेखनीय 


पर 


“स्वतन्त्र एवं बुद्धिमान सम्पत्ति रखनेवाले नागरिकों को सहायता से 
हम प्रकृति पर भी विजय पा सकते हैं। ऐसी परिस्थिति में विभिन्न नागरिकों 
के साथ विभिन्न मात्रा में सम्पत्ति होनी चाहिये । लेकिन यह इतनी अवध्य 


होनी चाहिये कि इसका स्वासी राज्य में अपने कत्त व्यों क्र पालन भलो प्रकार 
से कर सके 773 
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२५८ झादशंवादी दिज्ञारक 


ग्रीन हि चिमात सम्पत्ति का भादर करते हुए भौर सम्पत्ति की भ्रतमा- 
म्ता को व्यक्ति एव समाजहित को दृष्टि से उचित बताते हुए भी किसी भी 
स्थिति मे प्रनियत्रित घन सचय को उचित नहीं ठहराता । वह यह स्वीकार 
करता है हि यदि समाज के व्यक्तियों को प्रपनी स्वतस्त्र इच्छा की ब्रनुमृति 
करने मे बाधा पहुँचे, तो व्यक्तियों के द्वारा घन सचय को रोकना चाहिये । 
यदि कोई एक व्यक्ति के भ्रधिकार मे बाघा पहुचाता है तो उसे ऐसा करने से 
रीकना उचित ही है । “राज्य का यह निश्चित कर्तव्य है कि वह ' यधासम्मव 
उसके दुरुपयोग को रोके, या बद कर दे । जहा कुछ स्वामी प्रपती सम्पत्ति का 
निरन्तर ऐसा उपयोग करते हैं जिससे दुमरो की सम्पत्ति के स्वामित्व के साथ 
हस्तत्तेप होता है, वहा सम्पत्ति की प्राप्ति तथा उप्के वितरण अथवा विसर्जन 
पर सरकार मर्यादाए' लगा सकती है ॥”+ ' 

ग्रीन ने व्यक्तिगत सम्पत्ति के दोषो की तरफ से उदासीनता प्रकट की 
हो, ऐसी बात नही है ॥ उसने “व्यक्तिगत सम्पत्ति के दोपो का मुख्य स्रात भूमि 
स्वामित्व की उत्पत्ति तथा उन स्वतम्त्रतामो में देखा जो उब भू-स्वामियों को 
प्राप्त थीं ।”१ प्रोन ने पद्यपि मूमि सुधार के लिये कोई पूर्णा एवं विस्तृत कार्यत्रम 
प्रस्तुत नही किया भौर ने ही भूमि की भामदनी मे अनजित वृद्धि की जब्ती का 
ही समर्थन किया, तथापि उसन निम्न प्रकार के कानूनों को रचना के लिये 
प्रपने विचार प्रकट विये-- ४ 

(४) 'जमीदारों तया किसानो के ऐसे समझौते धर प्रतिबन्ध लगाना 
जिससे शिकार करने का प्रधिकर जमीदारो के लिये सुरक्षित रहे । 

(॥.) ऐसे बन्दोबस्तो (8८00७7०॥/5) को कानूनी स्वीकृति मही देना 
जो मविध्य में भूमि वितरण या भूमि सुधार मे बाघक हो या जो किसान को 
अपनी भूमि को घन के रूप मे परिवर्तित करने या प्रपनें बालकों मे वितरण 
करने से रोके । हि हि 

(30) जो किसान झपनी मूमि का त्याग करें, उन्हे उनके द्वारा किये 
गये भूमि के उने सुधारों के मूल्य की गारण्टी देता जिनका लाम उनके भूमि- 
त्याग तक समाप्त न हुआ हो ।/उ कक 

“यदि मनुष्य को “नैतिक बनाने के लिये स्वामित्व की भ्रावश्यकता 
है,' तो यह केसे कहा जा सकता है कि राज्य को सम्पत्ति के ऐसे उपयोगों 
को बर्दाश्त करना चाहिये जो एक बढ़े भूमि हीत सर्वहारा-वर्ग को उत्पन्न 
करते है ? समाजवादी इस वग की बृद्धि तथा दुर्देशा के कारण उत्पादनकारी 
सम्पत्ति हे व्यक्तिगत स्वामित्व को मानते है किन्तु ग्रीन के विचार में उसका 
कारण स्वामित्व का दुरुपयोग है, जो व्यक्तिगत सम्पत्ति का विनाश किये बिना 
सरकारी नियमन द्वारा दुर हो सकता है ।/* 


ना खाएनफएा बरत गए व688 फ्राएछ ॥ा 0७० 3०7 ०णाभतैशस्प 38 8 
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दामस हण भाष है “रे 


म्रोन सम्पत्ति विषयक अपनी घारणा में वास्तव में उदार था 
ह श्रालोचना एवं मूल्यांकन 
(एम्रालंग्रा शाएं शाप्ञास्संशीणा 
62९०5 ?705०ाए ) 


जिन, ज्ोगों ने श्रादशंवादी दृष्टिकोण को अपनाया है, ग्रीन उत सबसे 
सर्वाधिक गम्भीर प्रतीत होता है, तथापि अन्य राजदर्शन पद्धतियों के समान ही 
उसका दर्शन भी गुणों श्रौर दोपों का सम्मिश्रण है | इसका कारण यह है 
कि वह वास्तव में हीगमलवाद व्यक्तिवाद एवं उदारवाद का मिश्चित रूप हैं । 
अपने सामान्य दर्शन में वह हीगलवादी है तो राजनीति में उदारवादी | एक 
झोर, संसार में एक दैविक आत्मा अथवा बुद्धि (जाशंाढ ऊपरी 0 
.१९३४०॥) के अस्तित्व का हीगलवादी कल्पना में उसका विश्वास है तो दूसरी 
शोर उसमें “सभी श्रग्नेज्ञों में पाया जानेवाला प्रजा की स्वतन्त्रता के प्रति 
तीव्र अथुराग एवं राज्य के विवेक के प्रति गहन अविश्वास” ब्तमान है। 
एक आ्रादर्शवादी के रूप में वह राज्य के संविदा, यान्त्रिक एवं शक्ति सिद्धान्तों 
को अमान्य ठहराते हुए राज्य के सावयव सिद्धान्त (08470 ००9) को 
स्वीकार करता है लेकिन साथ ही वह राज्य को स्वयं में साध्य मारने से 
इन्कार करता है। अपने व्यक्तिवादी तत्व के कोरण उसके लिये राज्य एक 
साध्य की प्राप्ति का साधन है (8808 5 & 7९978 (0 ॥ ८००) भर 
साध्य उस राज्य के रचयिता व्यक्तियों का पूर्ण नैतिक विकास है। उसका 
यह कथन कि अपने घटकों के जीवन के अतिरिक्त राष्ट्र के जीवन का कोई 
वास्तविक अस्तित्व नहीं हो यकता, उसे हीगल की श्रपेक्षा काण्ड के अधिक 
सन्निकट ला देता है। एक तरफ राज्य के सावयव सिद्धान्त में विश्वास एवं 
दूसरी तरफ व्यक्ति के मूल्य तथा सम्मान के प्रति गहरी श्यद्धा-ये दोनों ही दो 
विपरीत बातें ग्रीन के दशन में देखने को मिलती हैं जिनमें समन्वय करना बड़ा 
कठिन प्रतीत होता है। अपने उपरोक्त विचारों के कारण हो ग्रीन जहां राज्य 
को एक निश्चित शुम (४ ?०अं॥२० 2००0 ) मानते हुए उसके कार्य क्षेत्र के 
विस्तार का पक्षपाती है वहां वह राज्य के कार्यो का निषेघात्मक रूप में 
(77 3 ॥629008 ५०४५) वर्णन करता है और कहता है कि राज्य का कत्त व्य 
शुभ जीवन के मार्ग में आनेवाली बाधाओं का निषेध करना है। लेकिन 
वास्तविकता यह है कि वाधाशों को दूर करने में राज्य को सकारात्मक रूप 
मे ही सब कुछ करना पड़ता है। अ्रशिक्षा की बाघा को दूर करने में राज्य 
विद्यालय खोलता है, अपराध की वाघा दूर करने के लिये राज्य न्यायालयों 
झरर जेलों की व्यवस्था करता है तथा अरक्षा की बाघा मिटाने के लिये उसे 
पुलिस एवं सेवा की व्यवस्था करनी पड़तो है | ये सभी कार्य सकारात्मक होते 
है, फिर राज्य के कार्य निषेधात्मक ही कैसे माने जायें । राज्य की महान देन 
को देखते हुए श्लोर उसके वर्तमान कल्याणकारी स्वरूप को ध्यान में रखते 
हुए यह बड़ा असगत प्रतीत होता है कि राज्य के कार्यो का नकारात्मक रूप 
स वचन किया जाय | ज्ञान, स्वास्थ्य, भौतिक सम्पन्नता आदि तो शुम एव 
नंतिक जीवन की प्रनिवार्यताए हे ।चूकि राज्य इनकी व्यव्स्था में योग दे 
रहा है ग्रत: उसका योगदान वास्तव में विवेयात्मक (?०४४४४) है । लेकिन 


हक आदशंवदादी विचारक 


इस विषय ह घ्यान देने योग्य बात है कि प्रोन ने केवल 'नियेधात्मक' शब्द 
का प्रयोग नहीं किया है बल्कि 'निपेघात्मक नैतिक कार्य [पिव्हभाएड गणेश 
ई70॥075) का श्रयोग किया है। राज्य सकारात्यक्र कार्य करेगा किन्तु 
नतिक क्षेत्र वह सकारात्मक या विधेयात्मक दृष्टि से कुछ भी करने का 
अधिकारी नहीं है । वह व्यक्ति या समाज का अपना त्तेत्र है । एक बार यह 
निशित हो जाने पर कि नैतिक कार्य क्या हैं, राज्य उनकी क्रियान्विति में 
सकायत्मक रुप से बहुत कुछ कर सकता है और उपके लिये यह करना 
अपेक्षित भी है । ह 


(२) ग्रीन राज्य के कार्य सम्बन्धी विचारों में श्वय को तत्कालीन 
विचारों के प्रभाव से मुक्त नही रख सका है प्ोर इसी कारण वह उस समय 
प्रचलित विचारों के भनेक दोषो पर ध्यान नहीं दे पाया है। इसके 'विपरोत 
उरान इन दोषों को प्रपने दशन के द्वारा उचित सिद्ध करने का प्रयत्न किया 
है। गरस्तू दास-अथा मे कोई झ्रनोचित्य इसलिये नही देख पाया था। क्योकि 
वह उस समय प्रचलित थी । इसी प्रकार ग्रीन ने मो पृ जीवाद को केवल इसी- 
लिये समर्थन दिया प्रतीत होता है कि उसके समय में वह प्रचलित था । अथर्म 
तो समकालीन प्रमाव के कारण और दितीय प्पने जदारवाद एवं ब्यत्ित के 
गौरव में विश्वास के कारण वह उन खतरो को नही माप सका है. जो कृछ 
व्यक्तियों के हाथो मे प्र जी के एकत्रीकरण से उत्पन्न हो सकते हैं। उप्तके 
झाथिक विचार क्‍्रपूण एवं भसस्तोप॑जनक हैं क्योकि वह कृषि भूमि के सुधारों 
से ही स तुष्द हो गया झौर पू जी के कुछ मुदृठो मर हाथो मे सग्रह होते म पते 
किसी विशेष खतरे का ऐद्सास नहीं हुमा । उसने भूमि भ्रधिक्रण व्यवस्था में 

सुधार की माग तो झवश्य की लेकिन पूजोवाद को नियत्रित करने का कोई 
प्रस्ताव उसने नहीं किया । उसने भूमि सुधार के लिए भो कोई पूर्ण एव 
विस्तृत कार्यक्रम नही रखा भौर ने ही भूमि की झ्रामइनी में भ्रवजित वृद्धि की 
जब्ली का समथन किया । वह यह मानकर ही सन्तुष्ट हो गया कि यह मामला 
इतना पेदीदा था कि उसकी व्यवस्था इस प्रकार के व्यापक ढंग से नहीं हो 
सकती थी ५ ग्रोन ने न केवल पू जीवाद को समर्थन दिया बल्कि प्रपनी मैतिक 
धारणा का पुट देकर यह सिद्ध करते का भी प्रयत्न किया कि पू जीवाद एक 
आादश स्थिति है । हा, इस सम्बन्ध में ग्रोन के बचाव के पक्ष में यह भव्य 
कहा जा सकता है कि उसके भनुसार राज्य का यहे निश्चित कत्ते ब्य है कि चढ़ 
गधापम्मव सम्पत्ति के स्वामित्व के दुरुपमोग को रोके या बंद कर दे। 
लेकिन बचाव का यह एक थोथा तक है जिफ़के पीछे ययाय का बल नहीं है । 


(३) मातेव प्रकृति के सम्बन्ध में श्रीव भ्रतिशप झादशेंदादी हृष्टिकोए 
प्रस्तुत करता है । उसके अनुधार मदुष्य विवेकशीच एक सदिच्दा से विशपित 
प्राणी है $ ग्रोन का यह विचार एकदम एकांगी है। मनुष्य में यदि बौद्धिक 
तत्व वियमान हैं ता साथ ही मानव मस्तिष्क काम, क्रोब, घृणा, मय 
भादि भ्रवौद्धिक तत्वों का भी कीड़ा स्थल है। यदि मयुध्य के राजवतित कार्य- 
कलापो पर हेस्टि डालें तो प्रवोद्धिक तत्तों का त्ताण्डद या स्द्म घिद्ध है। वेपर 
“ग्रीन द्वारा विव्ित प्राय, विशुद्ध चेतता केरूप मे 


३४७३४८7४) के भनुभार, 8002 
ता ड्ढी प्रवास्‍्तविक है जिवता कि उपयोगितावादियों भा सुत का 


टॉमस हिल ग्रीन २६१ 


्रभिलाषी मनुष्य अथवा पुराने अर्थशास्त्रियों का श्राथिक मनुष्य ।” डॉ० लंका- 


स्टर (907, [,87०8४६) ने इस सम्बन्ध में बड़ी ही ताकिक आलोचना प्रस्तुत 
की है । उनके ये शब्द उल्लेखनीय हैं कि--- े 


“ग्रीन की यह घारणा कि मनुष्य एक ऐसा नैतिक अथवा सदाचारीः 
प्राणी है जो सदेव श्राध्यात्मिकपूर्णता की खोज में व्यस्त रहता है, एक भ्रमा- 
त्मक विचार है--ऐसा भ्रमात्मक विचार जिसके लिये कोई प्रमाण | प्रस्तुत 
नहीं किया गया है और जिसका वर्णन वास्तव में इस तरह किया गया ५ है कि 
हम इसे भ्रस्पष्ट एवं वास्तविकता से दूर कह सकते हैं । उसके विचारों को, 
यदि अनुभव सिद्ध तथ्यों की कससौंटी पर कसा जाता तो आसादी से ,तथ्य का 
ज्ञान हो सकता था । प्रत्येक परिस्थिति में यदि कोई मनुष्य के व्य्वितत्व के 
प्रति ऐसी मावना रखता है तो प्रकट है कि उसे इस विचारधारा से पर्याप्त 
सहानुभूति है कि राज्य (या समाज या जाति) ही व्यक्ति की सच्ची इच्छा को 
व्यक्त करता है । ग्रीन किन्‍हीं भ्रशों में यह विचार स्वीकार करता हैं लेकिन 
वह ऐसे 'तक॑ के परिणामों से यहु कह कर बच निकलना चाहता है कि व्यवित 
की वास्तविक एवं सच्ची इच्छा प्रायः एक ही होती है । उसका विश्वास है 
कि आध्यात्मिक पूर्णोता का प्रयास करनेवाले व्यक्ति 'समाज' के सदस्य होने 
के नाते यह प्रयास करते है । अनेक युगों के बाद समाज ने एक जठिल सम्बन्ध 
का निर्माण किया है जो समष्टि रूप से सुखद जीवन” का प्रिचायर्क है शऔर' 
इस प्रकार के व्यावहारिक आदर्शो' का निर्माता है कि व्यक्तियों की इच्छा 
स्वयमेव इनके श्रनुकुल वन जाती है ।?? पुनश्च, ४ 


“वास्तविक सत्य यह है कि मानव प्रकृति के बारे में प्रीन की आशा- 
वादी धारणा श्रथवा विचारधारा ठोक वैसी ही कठिनाइयों में से निकलने का 
एक मार्ग है जैसी जॉन स्टुअ्ट मिल ने श्रनुमव की थी श्रर्थात्‌ यदि मनुष्य 
वास्तव में स्वतन्त्र हो जायें तो वे दुष्कम करने लग जायेंगे । इस प्रकार को 


. “(ाह्शा?$ 358परगणातार पाब गाशा 45 & 0 0थाग8 ३७४ 5९४९- 
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नर्चवञला ए 2ि0णरीपप्थी तगर००४॥, ४०). गा, 99. 2 9-220. 


रष्र भादशंवादी विवारक 


परिस्थिति मे थोड़ी सी स्वतस्थता भौर सदाचार पेसाओ्रे के रूप में समाज 
विरोबी कार्यों की रोकने के भधिवारों का सम्मिलन करके कोई मार्ग सिका- 
लगा चाहिये । ग्रीन मी ठुलना मे मिल मान स्वभाव के बारे में भधिक 
निराधावादी था, परिशामृतः उसने किन्‍्ही परिस्थितियों मे राज्य द्वारा हस्त- 
चेष करने के विपय मे नास्तुद् नही की थी। उसने वास्तविक इच्छा भ्रौर सच्ची 
इच्छा बे विषय में कल्पना नहीं की थी । ग्रीन मे इस प्रकार की कल्पना की है 
कि मनुष्य भाध्यात्मिक पूर्णाठा की खोज करता है भौर साथ ही साथ यहे भी 
स्वीकार किया है कि व्यक्ति की झाध्यात्मिक प्रृणता का भ्राशय उन लोगीं की 
श्राध्यात्मिक पूर्णता भी है । इस अ्रकार उसके लिये सवस्ताधारण की घोर 
व्यवित को इच्छा का एकीकरण शासन की शक्ति का समर्थन किये बिना हो 
सरल हो आता है 7 ५० 


(४) प्रीन के विचारों मे विरोधामास या ताकिक भसगतिया- स्पष्ट 
है । वह प्रपत विचारों में मनोवैज्ञानिक सत्यता तथा यवार्थ्राद से दूर है। 
उप समाज की वास्तविक स्थिति का व्यावद्वारिक ज्ञान नहीं है, भौर भ्पतवी 
समकालीन धवस्था को हो यह कुछ स्शोषन के धाथ स्वीकार करता है। 
इस प्रकार बहू यपा स्थितिवादी (६कालाथा! ० 8005 ६४०) है। प्राध्या- 
ल्मिक तत्वों की श्लोज में मैतिकता के घात्मगाल में मठकवा हुम्नाग्रोने भौतिक 
समृद्धि की पूरी विवेचना नही कर पाता । होगल के समान ही ग्रीन का दर्शन 
अत्यन्त तृक्ष्म प्रौर विलष्ट भी है। उसके 'सदिच्छा', *शाश्दत प्रात्म-चेतना', 
'शामान्य ईघछा को सामान्य चेतका' भादि सम्बन्धी विधाद इतने भ्रधशिक 
फल्‍्पनात्मक हैं कि उनको पूर्णुहप से समझना कठित है श्र उनके कारण 
प्रीत का दर्शन बडा बोभिल बने गया है । इच्छा सम्बन्धी प्रीत के विचार की 
भालोचना में हावहाउस (॥ल्‍00॥00६८) का कहना है कि “जहा तक इच्छा 
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का सम्बन्ध है यह सावंजनिक नही होती और जहां तक सार्वेजनिक होती है, 
यह इच्छा नहीं रह जाती ॥”? ग्रीव ने रूसो श्रौर श्रॉस्टिन के सम्प्रभुता 
सम्बन्धी विचारों में सुधारात्मक सशोधन करने का प्रयत्न तो किया है किन्तु 
सामान्य इच्छा” सम्बन्धी व्यावहारिक समस्याओञ्रों का भी वह कोई समाधान 
नही कर सका है । पुनः, सामान्य इच्छा को इतना अधिक महत्व देने के बाद 
ग्रीन यह कह कर कि महान्‌ व्यक्तियों में वुराईयों के होते हुये भी ईश्वरोय 
आत्मा उतके कुकृत्यों से भी अच्छाई निकलवा लेती है, सामान्य इच्छा को 
महत्व एकदम घटा देता है । ग्रीन की इस घारणा को कि महापुरुषों में उनके 
गुणों के समक्ष अवगुणों को भूल जाना चाहिए, स्वीकार नहीं किया जा 
सकता । यह तो फ्र डरिक महान्‌ के इन वचनों की पुनरावृत्ति हैं कि क्रिमी 
लक्ष्य की प्राप्ति के लिए भ्रथवा किसी कार्य की पूर्ति के लिए चाहे कितने भी 
झ्रनैतिक साधनों का उपयोग क्यों न किया जाय, लेकिन कोई न कोई ऐसा 


दार्शनिक अवश्य पैदा होगा जो इन पर पर्दा डाल देगा, इन' अनेतिक कार्यों 
को नैतिक सिद्ध कर देगा । 


(५) ग्रीन शासन मे यद्यपि जनता के सक्रिय रूप से भाग लेने का 
समर्थक है, तथापि हॉबहाउस एवं अन्य कुछ आलोचकों का विचार है कि 
प्रीन के सिद्धान्तों में निरकुश स्वेच्छाच्रारी शासन के बीज विद्यमान है। ग्रीन 
के विचारो मे ऐसा कोई मौलिक कांतिकारो तत्व नहीं है जो राज्य की बढ़ती 
हुई स्वेच्छाचारिता को रोकने का प्रमावकारी साधन बतला सके । ग्रीन यह 
झावश्यक नहीं समभता है कि उत्तम शासन के लिये लोकशासन होना चाहिये, 
उल्टे उसे यह मान्य है कि निरकुश शासन भी सामान्य >इच्छा के अनुसार 
कार्य कर सकता है क्योंकि राज्य का उद्ं श्य तो सामान्य हित' की प्राप्ति है 
झ्ौर इस उहँ श्य की सिद्धि निरंकुश या संवैधानिक शासन दोनों के ही द्वारा 
की जा सकती है । वेपर (०४४००) का मत है कि' ग्रीन के इन विचारों 
समथन में कुछ प्रमाण है, क्योंकि बह इन महत्वपूर्ण प्रश्वों को कि--क्या 
लोकणशासन के न होने पर व्यक्तिगत हित्त', 'सामान्य हित' को पनपने नहीं 
देते ? क्या व्यक्तियों में उत्तम भामरिकता, राजनीति में विना सक्रिय भाग लिये 
सम्मव है--यह कह कर टाल देता है कि ये “प्रश्न परिस्थितियों पर निर्भर है 
भौर इसीलिये इनका स्पष्ट उत्तर देने को कोई आवश्यकता नही है ।” 

(६) ग्रीन के प्राकतिक अधिकार विपयक विचार भी स्पष्ट नही है। 
उसके प्राकृतिक अविकार के सिद्धान्त ने उसे कठिनाई में फंसा दिया है । 
उसने निरान्तर एक हाथ से देकर दूसरे हाथ से वापिस ले लिया है। उसने 
केवल यही नहीं स्वीकार किया है कि आत्मा द्वारा किया हुआ्ना न्याय ही नैतिक 
रूप से कानून का न्यायालय है बल्कि इस बात प्र मी बल दिया है कि व्यक्ति 
को समाज के विरुद्ध कोई अ्रधिकार प्राप्त नही है और व्यक्ति का समाज की 
उन्नति करने का कत्त व्य है । लेन लकाध्टर (7,8॥6 [.व248९ ) के अनु पार 
“ग्रैत्त का प्राकृतिक अधिकारों के सिद्धान्तों का विवेचन श्रमात्मक प्रौर 
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पसगत है। वहु एक तरफ तो यह कहता है कि “झधिकार स्वीकृति के द्वारा 
निर्मित होते हैं” प्रोर दूमरी तरफ साथ ही यह मी कहता है कि ऐसे भी कुछ 
प्रश्धिकार होते हैं जिनको स्वीकृति भ्रवश्य ही मिलनी चाहिये । ये दोनों कपवे 
एक दूसरे से प्रसगत है। "यदि प्रधिकारो के पीछे प्राधारभत तत्व राज्य कौ 
पक है तो व्यक्तियों के प्रमाज में ऐसे दावे जिनको राज्य की स्वीकृति 
प्राप्त नही है 'प्रधिकार' कहना भ्रमात्मक है ।” स्पष्ट है कि ग्रीन एक हाथ से 
भ्रधिकार देता है भौर कार हाथ से वापिस्त ले लेता है। वेपर (१७३५०) 
मी इस बात से सहमत है कि ग्रीन के प्राकृतिक प्रधिकार सम्बन्धी विचारों में 
408 शा की कम) है जिसकी किन्‍्हों भी दाशनिकों से झाशा की 

। 
भ (७) दण्ड का सिदात प्रस्तुत करते समय भी ग्रीत मनुष्य को मावना्रों 
को पूर्ं रूप से प्रवहेलता करता है। उसका मनुष्य का यह चित्र कि वह 
लगभग परविश्र चेतना है भवास्तविक है ॥ 

(५) प्रोन विशेष परिस्थिति मे व्यक्तियों के राज्य का प्रतिरोध 
करने के प्रधिकार को मान्य ठहराता है, लेकित साथ ही उसने इतने प्रतिबन्ध 
मी सगा दिये है कि व्यावहारिक दृष्टि से श्रतिरोध का यह अधिकार प्रयहीत॑ 
सा हो गया है । लकास्टर के शब्दों मे, “ग्रीन हमे कोई ऐसा स्पष्ट भाधार 
नही बताता जिससे यह स्पष्ट किया जा सके कि प्रमुक स्थिति में (राज्य का) 
विरोध करने मे कार्य सामान्यहित क निमित्त होते है ।" 

(६) प्रीन के प्रनुसार राज्य न तो परमपूरा है झ्ौर न सर्वशत्तिमाना 
बह भीतर झोर बाहर दोनो झोर से मीमित है + ग्रीन यह मानता है कि समाज 
के मीतर विमिन्‍न स्थायो सघो की एक अपनी प्रान्तरिक-प्रधिक्ार व्यवस्था 
होती है और राज्य का भधिकरार उन पर केवल समम्दय स्थापित करने का 
होता है तथा समन्वय स्थापित करने के भपने इसी भ्रधिकार के काररग राज्य 
का भरत्तम भ्धिकार सत्ता प्राप्त है। बहुलवादी सिद्धान्त को पूर्णा रूप से न 
अपना लेने के कारण मैकमाइवर ()/४० ४६४) ग्रोन की झालांचना करते 
हुए कहता है, “प्रारम्म से अन्त तक वह (प्रोत) इसी के विवेचन करता है 
कि न परिस्थितियों में व्याक्त एक स्वतन्त्र नेतिक प्राणी के रूप मं फाय कर 
सकता है उन परिस्यितियो को सुलम बनाने के लिय राज्य क्‍या कर सकता 
है और इसलिये उसे क्या करना चाहिये । पर उसके चिन्तन के प्राघार स्तम्म 
फिर मी राज्य झीर व्यक्त ही बने रहते हैं । वह इस बात पर विचार नहीं 
करता कि राजनंतिक विघान से भिन्‍न अन्य साधनों से सम्पन्न जो दूसरे सध हैं 

उनके सत्तित्व का व्यक्ति भौर राज्य पर कैसा प्रभाव पड़ता है ! यदि उसने 
इसका विचार किया होता तो उस यह स्पष्ट हो थया हाता कि प्रश्न 00 
इतना ही नही है कि राज्य को क्‍या करना चाहिय, बल्कि पश्त यह मी है के कि 
राज्य को क्‍या करने को मनुमति है, क्योकि राज्य दूसरों शवितयों से घिग 
हुआ है, दसरी कोटि के सगठनो से सीमित है ओ भपने ढय से पर हे श्यो 
को प्रा कर रहे हैं। ग्रीन श्रभुसत्ता की ावुनिक., समस्या के 0300 पहुँच 
कर--उस छू कर ही रह जाता है, उसका हल नहीं दे पाता । 
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सूल्यांकन--प्रीन का दर्णन यद्यपि दोषों से मुक्त नहीं है, तथापि इससे 
उसका महत्व कम नहीं हो जाता । उदारवादी सिद्धान्त का जो संशोधन 
१००० से ग्रागे की दो पीढ़ियों में श्रॉक्सफोर्द के आदर्शवादियों ने किया था 
उनमें “टॉमस हिल ग्रीन सबसे प्रमुख था--कम से कम राजनीतिक दर्शव के 
क्षेत्र में 7 + जिन लोगों ने आदर्शवादी हप्टिकोश को अ्रपनाया, ग्रीन उन सब 
में निःसन्देह श्रधिक गश्मीर मालूम पड़ता है । वाकर के शब्दों में-- 
“ग्रेन एक ऊंची उड़ान लैनेवाला श्रादशेवादी तथा एक ठोस यथार्थे- 
वादी भी था जहां तक, विवरणों का सम्बन्ध है, ग्रीन से हमारा मतभेद है 
प्र जिन सिद्धान्तों की स्थापना उसने की वह श्राज मी ठोक मालूम पड़ते हैं ॥ 
पूृजीमूलक सम्पत्ति का समर्थन श्लौर राज्य द्वारा अनाजित वृद्धि के विनियोग का 
विरोध, दण्ड के प्रतिरोधात्मक सिद्धान्त पर उसका जोर देना श्राज सम्भव हैं । 
हमें उचित न मालूम हो, पर किन्‍्ही विशेष परिस्थितियो का जो विश्लेपण 
उसने क्रिया या किसी नीति विशेष के जो सुझाव उसने दिए, उन सव की 
श्रपेक्षा अधिक महत्वपूर्ण वह सिद्धान्त हैं जिनकी स्थापना उसमे की | यदि 
उसके सिद्धान्त सत्य हैं तो प्रत्येक युग अपनी भ्रावश्यकताञों के अनुकूल उनकी 
प्रगतिशील व्याख्या कर सकता है । व्यक्ति के महत्व पर उसका हृढ़ विश्वास, 
व्यक्ति की स्वाधीनता पर उसकी गहरी आस्था, उसका यह विश्वास कि व्यक्ति 
का कल्याण सामाजिक कल्याण का एक म्रग है, राज्य को रहस्यवादी शिखर 
पर पहुचाने की उसकी अ्रस्वीकृति, एक सार्वभौम श्रातृत्व या विश्व-बन्धुत्व 
झौर अन्तर्राष्रीय विधानकी स्वीकृति, नैतिक कार्यो की श्रात्म-प्रे रणा को जीवित 
रखने के उद्दे श्य से राज्य की शक्ति का परिसीमन करने की उसकी उत्सुकता, 
अधिकारों पर उसका वल, उसका यह विचार कि व्यक्तिगत सम्पत्ति व्यक्तित्व 
की अभिव्यक्ति है ग्रौर उसका यह स्वीकार करना कि कठिन परिस्थितियों में 
व्यक्ति को राज्य की शक्ति का प्रतिरोध करने का भ्रधिकार है--यह सब झाज 


भी उतना ही ठीक है जितना १८७६-८० में उस समय ठीक था जब ग्रीन ने 
अपने मापण दिये थे ।7 


वास्तव में आलोचक चाहे ग्रीन के दर्शत मे इधर-उधर छोटी-मोटी 
भूलों का संकेत दें लेकिन उसके दर्शन की मलभूल भित्ति को कोई चुनौती 
नही दे सकता । यथाये मे व्यक्ति के मूल्य, समाज के महत्व, स्वाघीनता के 
सम्मान तथा अन्‍न्तर्राष्ट्रीकत्ता की उपयोगिता को ग्रीन ने केवल एक काल्पनिक 
शुष्क दाशंनिक हप्टि से ही नही बल्कि एक अनुमवी, व्यावहारिक तथा गभीर 
विचारक की सुक्ष्म दृष्टि से भी देखा हूँ । सम्पत्ति के अविकार तथा निरकुृश राज्य 
के विरोध भ्रादि के विषय मे भी उसके विचार उदार एवं ठीस हैं। ग्रीन के 
मूल्याकन का भ्रस्तुत करते हुए सेवराइन ने अत्यन्त सारगर्भित शब्दों में लिखा 
हुँ कि :--- न्‍ 

“उदारवाद के सिद्धान्त में ग्रीन ने जो योगदान दिया वह व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता और उत्तरदायित्व के लिए सामुहिक कल्याण की पूर्व स्थिति को 
घारेणा है । परिणामतः सा्वेजनिक स्वास्थ्य या शिक्षा या उचित जीवनस्तर 


3. सेबाइन-राजनीति दर्शन का इतिहास, पृष्ठ ६८० 


२६६ आदशेवादो विचारक 


अथवा व्यक्तिगत सम्पत्ति की रक्षा जैसे सार्वजनिक अधिकारों को रक्षा करने 
के लिये समाज द्वारा उठाये गये कदम ठोम सामाजिक नीति को न्यायपुणँता 
के द्योतक हैं । न ने जिन उदारतापूर्ण कानूनों का पश्न लिया था उनकी मूल 
घारणा यह थी कि राज्य का लक्ष्य अधिकाधिक व्यक्तिगंत स्वतन्त्रता, का 
माश्वासन देना नही है झपितु सर्वश्राघारण के कल्याण के लिये स्यूनतम 
जीवनस्तर, शिक्षा भौर सुरक्षा इत्यादि की परिस्थितिया उत्पन्न करना है तथा 
यह देखना हैं कि देश की जनसस्या का अविकाण भाग इन सुविधाग्रों से वबित 
रह न जाय। प्रत. सिद्धान्त ग्रीन द्वारा उदाराद के पुनर्गठन ने यवेच्छा 
प्राचरण (॥,ं55८2 एथवा८) के सिद्धान्त द्वारा राजनीति शास्त्र भर भर्थ- 
शास्त्र के बीच बनाई गई खाई को पाठ दिया है तथा यदि मानव कल्याण के 
लिय सनन्‍्तोषजनक परिणाम न निकल सके, तो उप्त परिस्थिति को संमालते के 
लिये उसने राज्य को झ्राथिक व्यवस्था का नियंत्रण करने -का करतेत्य 

सौंथा है ॥77 है 
/ ग्रीन के प्रनुदाय के बारे मे डा० लकास्टर (7. 7.2000४67) का 

मत है कि-- बज ८ 
“'मह तथ्य कि सदाचारी जीवन के मार्ग की प्रड़वनें दूर करने की 
वास्तविक समस्या्रों को ग्रीन द्वारा इतनी सरलता से भछ्कूता छोड दिया गया 
है कि यदि हम ग्रीन की विचारधारा की पृष्ठभूमि को देखे तो राजनीति शास्त्र 
के प्रति उसके योगदान का महत्व कम नहीं करता । ग्रीन एक _प्रतिमाशाली 
लेखक है क्योकि उसने अस्पष्ट रूप से सही, भपने समकालीन महापुष्षो द्वारा 
अनुमव को गई बेचैनी का व्यत्रत किया है कि तत्कालोत प्रचलित राजनीतिक 
घिद्धान्तो मे व्यक्ति को उसकी सास्कृतिक विरामत से वचित कर दिया गया 
था। कारलायल और रस्किन जँसे महापुरुषों से प्रपने लेखों मे उद्योगीकरण 
की भ्रसुन्दरता की आलोचना सही सम्बन्ध रखा किन्तु ग्रीन ने इस नवीन 
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टॉमस हिल ग्रीन २६७ 


व्यवस्था को स्वीकार करते हुये वास्तविक परिस्थितियों के अनुसार राज्य की 
कार्य प्रशाली के विपय में, मले ही अरस्पष्ट रूप से ही सही, एक सिद्धान्त की 
स्थापना का प्रयत्व किया है। उसने सर हेनरीमेन, लैंकी और जान स्ट्ुअटे 
मिल तथा अन्य उसके समकालीन लेखकों की तरह राजनीतिक प्रजातन्त्र की 
स्थापना की आवश्यकता का विरोध नहीं किया है । उसने इस तत्व का दर्शन 
किया है कि राजनीतिक प्रजातन्त्र के साथ-साथ सामाजिक श्र आशिक प्रजा- 
तन्त्र का होना भी उसी प्रकार श्रत्यावश्यक हैं जेसा कि राजनीतिक प्रजातन्त्र 
प्रणाली में सर्वसाधारण को एक समान अवसर की प्राप्ति प्रमुख सिद्धान्त है । 
राजनीतिक शौर सामाजिक समस्याग्रों को मावनाझ्रों के श्राधार पर हल करने 
का प्रयत्न करने पर ग्रीन मे कम से कम उस प्रकार की बातों का भी अनुभव 
किया है जिनका प्रत्येक नागरिक को स्वतन्त्र समाज की स्थिरता के लिये 
ध्यात रखना चाहिये । यदि कोई यह तक करे कि सार्वजनिक कल्याणकारी 
समाज को अनिवार्य रूप से शक्तिशाली होना चाहिये, तो सम्मवतः यह उसकी 
विचारधारा की सबसे बड़ी च्रुटि होगी क्योंकि वर्तमान सामाजिक बुराइयों से 
श्रत्यधिक व्यस्तता के कारण वह अपनी विचारघारा की आ्राधारभुत जटिल- 
ताओ्रों से अन्धार में रह गया प्रतीत होता है ॥?? 


. भ्रीन का महत्व इस बात में है कि उसने बहुत ही युन्दर ढंग से जमंन्र 
प्रादर्शवाद को व्यक्तिवाद के साथ सम्बद्ध कर दिया है । हीगल ने अपने 
श्रादर्शवादी सिद्धान्त में व्यक्ति को राज्य की बलिवेदी पर चढ़ा दिया है, किन्तु 
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रदृ५ भादश्शवादों विचारक 


प्रौन ने राज्य को झादर्श बताते हुए भी व्यक्ति कौ गरिमा को महत्व दिया 
है। उसने राज्य को मनुष्यों के नैतिक विकास के लिए एक साथव माना है। 
उसने राज्य को साध्य मानने से इन्कार किया है झोर उसकी निरकुशना पर 
चोट करत हुए यह मी कहा है कि राज्य का झाधार सामान्य इच्छा है बल 
नहीं ( इसी भाधार पर वह राज्य के निर्दिष्ट उद्दे श्यों से विचलित होने पर 
उसका विरोब भी उचित मानता है। वार्कर के झनुमार “व्यक्ति उम्तके समस्त 
दर्शन का झाधार रहता है। ग्रीन राज्य की प्रभुता के प्रादर्भकरण में नहीं 
पसा है, प्लेटोवादी होने की श्रपेक्षा मरस्तुवारी प्रधिक है भौर हीगलवादी होने 
को प्रपेक्षा काण्टवादी प्रधिक ।“! परन्तु इसका यह भ्र्थ कदावि नहीं है कि 
धीन ने राज्य के महत्व को विल्कुल ही समाप्त कर दिया है। मनुष्य के नैतिक 
जीवन मे प्रानेवाली बाघाप्नों को राज्य किसी मी सीमा तक हस्तक्षेप करके 
दूर कर सकता है । 

वास्तव भेद्नीन ने भ ग्रेजों को बेन्थमवाद की प्रपेक्षा अधिक उपयोगी 
बर्तु दी है भौर राज्य के कार्यों का निर्धारण उपयोगितावादियों की भ्रपेक्षा 
प्रधिक स्पध्ट रूप स किया है। मिल राज्य के केवल पर-सम्बन्धो (0767 
7८8७॥0778) कार्यों वर हस्तक्ष थ करने के धधिकार को सावता है, व्यक्ति के 
स्व-सम्बस्धी (527 7८24४०/०8) कार्यों के लिये नहीं ? उसके लिये व्यत्ति के 
कार्यों का पर-सम्बन्धी प्रौर स्व सम्बन्बों कार्यों में विभेद कोई महत्व नहीं 
रखता । उसका विचार है कि व्यक्ति के प्रयेक स्व-सम्बन्धी कार्य का प्रमाव 
दूसरों पर पढ़ता है । किन्तु ग्रीव का मधिकारों को युरक्षा के लिये बाह्य कार्यो 
एवं प्रान्तरिक इच्छा से उत्तन्न होनेवाले कार्यों में विभेद स्वीकार है। प्रथम 
प्रकार का काय राज्य कर सकता है क्योकि यहा उसे शक्ति प्रयोग का सत्र 
प्राप्त है परन्तु द्वितीय श्रकार के कार्यों मे राज्य कुछ नहीं कर सकता । 
उपयोगिता के झाधार प्र सामाजिक पग्रौर व्यवस्था सम्बन्धी सुधारों का 
उपयोगितावादियो द्वारा समर्थन किया गया है, लेकिय ग्रीन इस धारण में 
नैतिक आदर्शवाद का तत्व और जोड देवा है। इस तरह वहू राज्य के कार्यों 
को नैतिक प्राघार प्रदान करता है| दरशअ्रसल मे प्रीन ने उदारवाद को नैति- 
कता ग्रौर सामाशिकता का बाना पहना दिया है। सेव/इन का कहना है कि 
“ग्लोन के दर्शन ने नैतिकता का इतना विस्तृत रगमच प्रस्तुत क्रिया' जिस पर 
सामाजिक सदेमावना के समी व्यक्ति खडे हो सकते थे। ग्रीन को प्रपने इस 
कार्य में सफलता मो मिली १ ग्रीन से पहले उदारवाद का सामाजिक दर्शन बडा 
सकोएं था भ्रौर वह केवल एक वर्ग के हितो का ही प्रतिपादन करता था। 
ग्रीन ने उदारवाद को इतना विह्तृत कर दिया कि उसमें समाज के सभी 
महत्वपूर्ण हितों का समावेश हो सकता था प्रौर सम्पूर्ण , पष्ट्रीय, समुदाय की 
कल्याण-साधना हो सकता थी ।/३ ट्रोन के इस मनुदाय की वपर (७४३३७०) 
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2 सेबाइन--एजकीवि दर्शन का इतिहास, इष्ठ ६६० 


- ,.. टॉमस हिल ग्रीन ; रे६६ 


ने इन शब्दों में प्रक८ किया हैं--“ग्रीन ने श्रग्नेजों को बेंथम-के सिद्धान्त से 
भी अंधिक सूल्यवान सिद्धान्त ऐसे मूल्य पर दिया जिसको श्र ग्रेज चुकाने के 
लिये तैयार थे । उसने उदारवाद को एक रुचिवाले विषय की अपेक्षा एक 
विश्वास में परिवर्तित कर दिया -। उसने व्यक्तिवाद को एक मानसिक तथा 
सामाजिक रूप प्रदान किया तथा आदर्शवाद को सभ्य एवं सुरक्षित समाज में 
परिवर्तित कर दिया । कम से कम श्रग्रेज उसकी इस देन को तुच्छ नहीं 
समझ सकते ।7+ 
मैक्सी ने इसी बात के समर्थन में लिखा है “ग्रीन १८वीं शताब्दी -के 
वौद्धिकववाद के ही विरुद्ध नहीं बल्कि १९वीं शताब्दी के विज्ञान के कुछ 
पहलुओं के विरुद्ध प्रतिक्रिया का प्रतिनिधित्व करता है । वह स्पेल्सर के 
विकासवाद के उतना ही विरुद्ध था जितना कि हीगल के व्यवहारवाद का ।* 
ग्रीन के महत्व और प्रभाव को इंगित करनेवाले मैकक (४८८७७) के ये 
शब्द भी उल्लेखनीय हैं कि, “यदि भ्रत्येक राजनैतिक आन्दोलन में मानव-हित 
को देखना और संस्थाग्रों सम्बन्बी वाद-विवाद में नागरिकों के सुख तथा दुख 
के आधार पर निर्णय करना ही व्यक्तिवाद है तो राजनीति दर्शन में बहुत 
कम व्यक्तिवादी ऐसे होंगे जो ग्रीन से अधिक प्रसिद्ध हों ।?3 
ग्रीन के दर्शन के महत्व और प्रमाव का सबसे ज्वलंत प्रमाण यही है 

कि इज्धलैण्ड के राजरनतिक इतिहास में ग्रीन ने जिस नये श्रध्याय को १९वीं 
शताब्दी के अन्तिम वर्षों में लिखा है वह आज अक्षरश: सत्य तथा व्याव- 
हारिकता से सेल खाता हुआ दिखाई देता है। उसके द्वारा समर्थित श्रम 
कानून आदि २०वीं शताब्दी में यथावत्‌ बन थये । व्यक्तिवादी दर्शन का अन्त 
करनेवालों में ग्रीन का महत्व कम नही है। यथार्थ में वह हीगेलियन चुनौती 
को स्वीकार करनेवाला एक ही व्यक्ति था जिसने उसे संशोधित कर श्र ग्रेजी 
परम्पराओ्रों के अनुरूप तथा सच्चे अर्थो में आदर्श बना दिया । 
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प्रस्त में, प्रोन के मूल्यांएइन को हम बोव€ के इन शब्दों के साप 
समाप्त करना चाहेंगे-- 
ड "प्रौत के प्रधिक मर्यादित वियारों का पनेक वर्तेमान कालीन प्रसिद 
गे र्पकर इटली में बेनदेतों भोस (8९0८0०0० (70०८८); इजूतैण्ड 
में सर हैन जोस्स, जात वाटसन, जे एम मैज्ेन्जो, झरनेरट बारूर, हैदरिंगटन, 
इनले तथा फ्शिर भौर समुक्त राज्य प्मेरिका में भ्रो वितियम, ई हजिस 
तथा नॉमेन बाइटड (सिशाज्ाणा १४/०८)--ने रे सरण किया है ये 
विद्वान्‌ प्रीन छे समान साधारणतया यह मानते हैं कि (3) मनुष्य केवल 
राजनीतिक समाज वा सदस्य होने के कारएा ही सबसे सच्चे झध मे मनुष्य 
झर्थात्‌ ऐसा प्राणी है निसका झग्राघरण, पशु-जगत ने भावरण को निर्धारित 
बरनेवाली शारीरिक धवृत्तियों या इच्छाघो से मिन्त, विवेषपूर्णा लथा नैतिक 
झाद्णों द्वारा निर्धारित होता है, |[7४) वे साधारएातया इस बाते में भी 
सहमत हैं नि यद्यपि राज्य बे बेवल नेतिवा सध्य हैं प्लौर प्पनी शक्ति के 
लिये वह मपने सदस्यों में नैतिक भादशों की किसो प्रकार को एफ्ता पर 
निर्मर है, तपापि उसे भव धरनेक, शायद मुख्यवर, भाधिक कार्य मी करना 
है-ठरों प्रनियत्रित प्रतियोगिता द्वारा उत्पन्न मयकर झायित्र भ्रसमानताभो 
को द्रर बर स्वृतस्त्र मेतिक जीवन को समय बनाना है, एव(॥) वे यह मानते 
हैं कि राज्य वा सदय ऐसी सामाजिक भवस्पापो को फापप रखता दै जिनमे 
अच्छे स्वमाव वाले व्यक्ति की नैतिक तथा बौद्धिक उन्नति में कम से कम 


बाघाएं हों ।२ 
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टॉमस हिल ग्रीन ने आादश्शवाद एवं उदारवाद के 'मध्य जो सन्धि 
स्थापित की, वह अधिक समय तक न चल सकी क्‍योंकि ग्रीन के परवर्ती 
आदर्शवादी विचारकों ने उसके दर्शन के उदारवादी तत्व को पृष्ठ-भूमि में 
डाल दिया एवं आदर्शवादी तत्व को आगे लाकर वे हीगलवाद, की दशा में 
अग्रसर हुये । फ्रांसिस हरवर्ट ब्न डले तथा वर्नार्ड वोसांके-इन दो, प्रमुख श्र ग्रे ज 
विचारकों ने इस दिशा में उल्लेखनीय भाग अदा किया । मेज ..(!४०४2) के 


कथनानुसार “ब्रैंडले के साथ ब्रिटिण हीगलवाद पूर्णतः पुष्टं , हो गया और 
उसमें स्वतन्त्र उडान के लिये पख्॒ लग गये ॥/ 


फ्रांसिस हरबर्ठ ब्न॑ डले हे 
(फाश्राएंड प्रक्तकश(६ छात्रती९ए ) हा 
(7846-924 ) ह 


ज्रैं डले वैस्ट मिनिस्टर के डीन का पुत्र था । उसका जन्म सन्‌ १८४६ 
में हुआ । तत्पशचात्‌ वह मैरटन कॉलेज श्रॉक्सफोर्ड का फैलो निर्वाचित हो 
गया । उसका दर्शन हमें उसकी पुस्तक '5क्तांट॥ #प्रतां०४' में देखने को 
मिलता है जो सन्‌ १८७६ में प्रकाशित हुई थी । अपने इस ग्रन्थ के ४५ 
$्वागा थात ॥5 00065 3 टित0०४ $ए0ा6४' के अ्रध्याय में ब्रै डले से 
अपने राज्य सिद्धान्त का विवेचन किया है। वार्कर उसके सिद्धान्त को न्याय 
सम्बन्धी प्लेटो की धारणा और होयल की 'शधांत्रातशं/ सम्बन्धी घारणा 
का सम्बन्ध मानता है। ब्रंडले एक नेंतिक सावयव के रूप में राज्य की 
घारणा को विकसित करता है और इसी को राजनीतिक विचार के त्षेत्र में 
उसकी प्रमुख देन समझा जा सकता है। अपने दर्शन के प्रतिपादव में वह 
सफन्न नही है । हीगल की विचारघारा से यद्यपि वह अ्रधिक प्रभावित 
किन्तु बहुत ही अव्यवस्थित ढग से उसकी व्यात्या करता है। प्लेटो का न्याय 
सिद्धान्त मी उसके दर्शन का एक महत्वपूर्ण आचारस्तम्म है । 


ब्रंडले का मत है कि समाज मनुप्य को नेतिक बनाता है। “जिस 
व्यक्त को हम मनुष्य के नाम से पुकारते हैँ बहू समाज के कारण ही तो 


२७२ भाद्शवादी विचारक 


शक वि अर 
बम यह मानता है वि नैतिक बनने के लिये हमे झपने देश वी नैतिक 
शत आर का पालन करना चाहिये। समाज के कर्तव्यों को पूरा बरता 
त्पेक व्यक्ति का कर्तव्य है क्योकि ऐसा करने मं वह ध्पने अस्तित्व के 
विधान वः पान करता है । किसी मी व्यक्ति की स्थिति भ्रकेली नहीं है। 
उसेवा जन्म समाज के एवं सदस्य के रूप में होता है भौर पंग पग पर समाज 
अयसत 7 प्रभाव डालता है । ब्रैंडले के शब्दों में 'जिस वातावरण में 
य्यक्ति सांस लेता है, बहू प्रादि से प्रत; तक सर्वेधा साम्राजिक है ।/ अत्यक 
के प्राचरण रे प्रत्ये#ोभश से समोज का ादन्घ निहित है। वह जो इुछ 
हैं वह आल मा में सामाजिक राज्य के सम्बन्धो का समावेश्ञ करने से ही है, 
एद यदि नेतिकता था प्रथ भात्मा की पूर्णता हो तो उन सम्ब"्धो की प्रूणाता 
ही नैतिवता, है.। ब्रइले यह मानता है वि मनुष्य जन्म से है एक रा्द वा 
सदस्य पैदा होता है। भमिप्राय यह है कि एक भगुज के धर में पैदा होने 
ताला बच्चा परिवार के साथ प्र॑गें ज राष्ट्र का एक जन्म जात सदस्य है । 
ब्रेंडल न व्यक्ति के ध्यत्तित्व के विकाप्त कै लिये व्यक्ति मे राज्य के प्रति 
श्रद्धा भर भक्ति को झावश्यक बतलाया हैं । उसके मत से राज्य एक नैतिक 
स्रावयव ध्रषवा जीव (](०७७॥ ०४4४॥आ॥॥) और समाज की भ्रत्य सारी 
सामाजिक इकराइमां भ्रथवा सस्थायें इसके अन्तगत भरा जाती हैं। राज्य एक 
व्यवस्थित समष्टि है जो एक सामा“य उद्दे श्य भर क्तंन्य से भनुप्राशित तथा 
प्रेरित हैं। द्रोडले का मन्तब्य यह है कि बाह्य दृष्टि से राज्य सरधाप्रीं का 
निवाय (800५ ०६ ]॥0ध/प7॥00५) है, परन्तु प्रान्तरिक हृष्टि स उसकी 
एक प्रात्मः है जो इस निकाय को जोवित रखती है। इस नैतिक सगठत वे 
प्रत्यक झ्रग की अपती प्रथत्‌ भाष्मा भौर चतना हाती है।इस हृष्टि से 
राज्य ज॑सा एक नैतिक सग्रठन पशु संगठन से मौलिक रूप में मिक्त है 
हसका अ्रपनां जीवने है, अपना निरन्तर प्रवाह । व्यक्ति इस संगठन में एक 
विशेष स्थान प्राप्त करने पर ही पृर्यता *का जीवन बिता सकता है । वह 
उसी सीमा तेक पुणुता का जीवन बिता सकता है जिस सीमा तक प्रपना यह 
विशिष्ट जेत्र तैयार कर लता है । ब्रैंडले के ही शब्दों में मरे जीवन का 
विस्तार मरी प्रवृत्तियों की बहुनलता स नही नापा जा सकता है झौर न उस 
स्थान स ही नापा जा सकता है जो मुझे; भनन्‍्य व्यक्तियों के बीच श्राप्त है, 
बल्कि मेर भपुन म्रम्पूणा जीवन को पूछता से ही वह मापा जा सकता है ।/ 
%४डले के प्रनुसार राज्य को इच्छा हो सामाजिक नैतिकता या पवित्रता 
(89०० 7हग6०एञ्रा०४5) का प्रतिनिधित्व करती है, भ्रत राज्य के 
नागरिकों के व्यक्तित्व का विकास उन समुदायों भौर वातावरशा की उन 
वस्तुओं पर निभर कपृत! है जो राज्य भपने सदस्यों को देता है। वास्तव मे 
राज्य के मह सावयवी कल्पना ब्रौडले पर हीगल के प्रभाव को स्पष्ट घोषित 
करती है जिसने (हीगल मे) लिखा है. किसी राष्ट्र की भात्मा अत्येक 
व्यक्ति के झनुकरण स अ्रत्यक काय का नियन्त्रण ऊरती है और उस्त पर 
अपना आधिपष्यु रखती है । व्यक्ति यदे श्रनुमव करता है कि राज्य का साय 
काय वह स्वय कर रहा हैं ओर राज्य को हो अपना लक्ष्य मात लेता है, उसे 
ऐसा करन में कोई आपित्ति न होगी ।” हीगल के इसी कथन के भाधार पर 
अर इल ने यह विश्वास व्यक्त किया है कि राष्ट्र की भात्मो को स्पष्ट करने के 


नें डले एवं बोसाके २७३ 


लिये हमें सावयवी यथार्थता की किसी नतिक व्यवस्था को अश्रवश्य स्वीकार 
करना होगा ।? इसी नेतिक व्यवस्था को वह राज्य की नैतिक सावयचता 
मानता है । 
ज्रैं डले यह भी अ्रनुमव करता है कि जिस आदर्श की रूप-रेखा उसने 
खींची है उसका परिपूरां मूतेरूप (7०९८७ लाए०तीशाणा। ० म्ञं5 हल्हा) 
सहीं कहा जा सकता | किसी भी निश्चित समय में राज्य की सैतिझला 
(४०४॥६ ० 0७ ४48०) लोगों की जन-चेतना (एफ्ट ८ठत्र-लं2ठट5 
जी 06 9००७७) श्रथवा श्रादर्श नेतिकता ([66व। प्राणक्षाशो) की ऋपरेका 
एक निम्न स्तर पर हो सकती हैं। फिर यह भी संभव है कि व्यक्ति समाह में 
अपनी संकीण स्थिति से ऊपर उठकर विश्वबन्धुत्त की नैतिकता को 5 
करने की इच्छा करे । इसका यह परिणाम हो सकता है कि “समस्त मानव 
की एक देवी समग्‌ संगठन के रूप में सिद्धि (रवट्यॉटकाता ती 8 बठललफ 
0ाी | 90 35 9 तंणीा€र ठाश्था2 प्ञवा06) हो जागे १ 


र्छड आादशेवादी विचारक 


में भो कभी शका या सकोच नही करता था। १६११ और १६१२ में उसमे 
एडिनबर्ग विश्वविद्यानय (एशराए्थआ> ० एिताएपाशी ) में "शण्ाणए6 
छ छावाएकपशयए ढात एबाएट' तथा 'पत्नाए७ ब्वात 69079 ण॑ 06 
00 नामक दो प्रसिद्ध मायण दिये | उसने पत्निकाप्रो प्रादि में लेख 
लिखना भी भ्रारम्म कर दिया। बोसाके हीगल के दर्शन से प्रभावित था। 
हॉँब हाउस के कथनानुसार वह हीगल का बहुत वडा झद्धालू शिष्य था ग्रौर 
यहा तक कहा जाता है कि उप्क दर्शन का प्रारम्म ग्रीत एवं रूसो से प्रारश्म 
होता है औ्रौर हीयल में उसकी परिणति होती है। बोसाके एक दारई- 
निक विचारक था जिस पर रूप्तो, काष्ट होगल एव ग्रोत जैसे कल्पनावादियों 
का बड़ा प्रमाव पडा था। उसने प्लेटो के दर्शन वो मी प्रध्ययन क्रिया था। 
अपनी राजनैतिक विचारघाराधो का विवेचन करने में उसने भ्रीत द्वारा प्रति- 
पादित पिद्धातो का समर्थन क्रिया भौर साथ ही साप्ताजिक भ्रनुभूतियों एव 
मन।वैज्ञानिक अनुत्धानों का भी प्राश्नय लिया। यह स्मरणीय है कि ए६ 
आदर्शवादी होने के नाते यद्यपि वोसाके ने प्रोन के सिद्धान्तों को प्रहण किया, 
लेकिन वह उसके उदारव/द से दूर ही रहा । प्रो० बाकंर के भनुमतार प्रीत ने 
राज्य पर जो सीमाए लगादो थी वोसाम्के ने उन्हें एकदम दुर कर दिया प्रौर 
उसने ग्रीन के दर्शन को ऐसे स्थल पर ला पटका जहा वह राज्य की हीगल« 
वादी घारणा के एकदम निकट झा गया। कुछ शब्दों में उतको प्रशसा 
यह कहकर की जा सकती है कि उसते पग्रौन द्वारा प्रतिपादित राजनैतिक 
विचारों को नवीन भाषा मे लिखकर भ्रागे बढाया है।इस महान्‌ विचार 
का देहावसान लन्‍्दन में सनु १६२३ में हो गया । 


चोसाके एक महान्‌ विचारक झौर लेखक था। उसकी प्रतिमा सर्वतो- 
मुखी थी । उसने भनेक पुस्तकें लिखी। ये सब पुस्तकें न्‍्यायशास्त्र, सौन्दर्य 
शास्त्र, प्रध्यात्मशास्त्र, राजनीतिशास्त्र प्रादि विभिन्न विषयों पर लिखी गई 
थी । उसकी रचनाप्रो में प्रमुख ये हैं-- 
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बीमाहे के राजनीतिक विचार उसके प्रत्यन्त महत्वपूर्णों प्रन्य 00 
8009॥09। "॥6079 रण त6 8906 में मिलते हैं। 


बोसांके का राज-दर्शन 
(ए65छ्णबुण्शौ5 एगाएव्ब ए॥०5०%७ १) 
बोस़ाके प्पने राज्य सिद्धास्त को "दार्शनिक (2070300॥/58॥) कह 
कर परुकारता है। वह ग्रीक दर्शव की इस विचारधारा से प्रारम्भ करता है 
कि मासद बुद्धि का विकास ऐसे समाज में ही हो सकता हैं. जहां पूर्ण माल 
में एक बुद्धि व्याप्त हो, जो समाज के अत्येह्द सदस्य के जीवत तथा बा 


ब्रेंडले एवं वोसांके र्७५्‌ 


अपने को संगतिबद्ध रूप से तथा त्रिभिन्न रूप से अभिव्यक्त करती है 7 वोसांके 
मे राज्य को एक नैतिक व्यक्तित्व माना है जो सावेजनिक इच्छा का पूर्ण 
मूतंरूप है । समाज के सार्वजनिक जीवन की कल्पना उसके सिद्धान्त की प्रमुख 
विशेषता है | बोसान्के का. राज्य सर्वोच्च तथा सर्वश्रेष्ठ संगठन है और-सब 
का विलयम उसी में होता है । वह हीगल की भांति ही राष्ट्रटराज्य 
के ऊपर किसी अन्य संगठन की कल्पना नहीं करता । वह दण्ड को राज्य का 
आधार बताता है । वास्तव में उसका दर्शन मनोविज्ञान पर आधारित है । 
अपने पृर्ववर्ती विद्वानों ने दर्शन से लाभ उठाते हुए अपने मौलिक विचारों का 
स्पर्श देकर वोसांके मे अपने दर्शत का प्रासाद खड़ा किया है। 

बोसांके के राजदर्शन के स्पष्टीकरण की दृष्टि से कुछ विशेष शब्दों से 
सम्बन्धित विचारधारा पर विचार करता होगा | इसके लिए राज्य, दण्ड, 
सामान्य इच्छा, राष्ट्रीयता, श्रन्तर्राष्ट्रीयवा आदि पर उसके विचार देखने होंगे । 
ये ही बातें उसके राजदर्शन की मुख्य बातें है। सबसे पहले हम उसके सिद्धांत 
के प्रस्थान बिन्दु “इच्छा सिद्धान्त? को लेते हैं । 


बोसांके का इच्छा सिद्धान्त (805श्रापुए्एृ४5 00०0९ ० शञा।) --- 
बोसांके के श्रारर्शवादी सिद्धान्त का आधार रूसा का इच्छा सिद्धान्त है । 
उसने अपने सिद्धान्त में रूसो की स्वतन्त्र नैतिक इच्छा की व्याख्या: 
की है और इसी के आधार पर उसने श्रपने आदर्शवादी सिद्धान्त की स्थापना 
की है। ग्रतः वोसांके के सिद्धांत को भली प्रकार समभने के लिए बोसांकै क॑ 
“इच्छा सिद्धान्त” को समभना भ्रावश्यकर है। 'वार्कर!' इस सम्त्रन्ध में लिखते 
है कि “अपने राज्य सिद्धान्त की रचना में बोसांके रूसो को पुष्टि करता है ॥ 
वह राज्य के श्रादर्शवादी या दार्शनिक सिद्धांत के स्थापक (अ्रथवा पुनंसुस्था-- 
पक) के रूप में रूसी को उसका उचित स्थान देता है श्लौर रूसो के व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता के सिद्धान्त, राज्य के सामान्य इच्छा के सिद्धान्त एवम दोनों के 
परस्पर सम्बन्ध के सिद्धान्त के श्रति स्वयं को उसी तरह ऋणी मानता है 
जिस तरह जर्मन श्रादर्शवादियों ने स्वय को माना था ।” 


बोसके के अनुध्षार स्वतस्त्र इच्छा विवेकपूर्ण (]२७४०७74) तथा 
विश्व-व्यापी या सार्वभौम (एग्राएषा58) उह्दँ श्यों की इच्छा, में निवास करती 
है । वोसांके के इस इच्छा सिद्धान्त का विवेचन इन विभागों में हो सकता है- 

(१) वह मानता है कि मनुष्य की यथार्थ इच्छा (&०पव। जा) 
एवं वास्तविक इच्छा (२८४ ५७॥॥) में अन्तर होता है । ! 

(२) वह व्यक्ति की वास्तविक इच्छा (7२८७ ५७॥।) और समाज 
की सावंजनिक इच्छा (5थाध०३ 9») के बीच सम्बन्ध स्थापित करता है । 

(३) वह यह मानता है कि राज्य सार्वजनिक इच्छा (5००4 ए/॥ ) 
की चरम शअ्रभिव्यक्ति है और उसका प्रतिनिधित्व करता है । 
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२७६ भादशंयादी विदारवा 


प्रव हम बोगांके के इच्छा मिद्धास्त के उपरोक्त ३ भागों वा विश्तेक 
परणशात्मक रूप में विस्तार से विवेचन यरेंगे । 

(१) व्यक्तियों को बयां इच्छा (#लण्ण छपरा) स्वार्यवरर्स होती 
है। यह इच्चा क्षणिव द्वोती है एवं मनुष्य वे स्थायी द्वित को प्रकट नही बरती। 
यधार्थ इच्छा परस्पर विरोधों हातो है प्रौर व्यक्ति के हित) ये समान 
वे दितो में सपर्ष भाव यो प्रकट करनेवाली है । प्रत्येक व्यक्ति की स्पार्थ इच्छा 
एव सी नहीं होती, उनमे भन्तर होता है । 

गोसाते ने 'ययाय॑' शब्दों का प्रयोग बारस्वार मतुस्य की पझविचारित 
एय डुराष्ह्पूर्ण इच्छा को भ्रभिष्यक्ति के लिए छिया है। 

वास्तविक इच्चा (२८४ ७/॥)) समाज वल्यारावी भावना प्रेरित 
करती है। यह इच्छा व्यक्ति बे स्थायी दिो गो बतधावी है । यह स्वार्थी 
नहीं है। समाज के प्रत्यक्ष स्यक्ति बी किसी विषय पर वास्तविक इच्छाओं में 
रामाजता होती है।यह सामाजिक इच्छा हाती है जो विवेक पर प्राध्ित 
हांती है। जब एक व्यक्ति वी यथार्थ इच्छा का, प्रन्य व्यक्तियों की बार 
इच्छा पे साथ सतुवन हो जाता है तो वह इच्छा वास्तविव इच्छा का रूप 
घारण बर लेती है । 

यासाव ने प्रनुतार ययायं इच्छा (8०४७३ ७४४॥) प्रौर वाल्लविक 
इच्छा (९८७ ७॥) में परस्पर संघर्ष चलता ही रहता है। उदाहरणार्ष 
दवात्रो में ययाव॑ इच्छा तो यह हाती है हि वे क्लास छोड़कर मटरगहती करें 
जबकि उनको 4्स्तविक इच्छा यह होती है कि कुछ पडलें । परिणामस्वहप 
इन दौना ही इच्छाप्रो मं सघप होता है। बोसाव का कथन है कि व्यक्ति को 
चाहिये कि वह वास्तविक इच्छा के घनुसतार कार्य करे । उसके अ्रमुसार मनुष्य 
अ्रपनी वास्तविक इच्छा वे' भ्रनुरूद काय क्रक ही स्वतत्रता का उपमोग कर 
सवता है | तमी मनुष्य नैति+' वृद्धि कर सकता है । एक चोर नैतिक हृध्टि 

हे स्वतत्न नहीं कहा जा सकता क्योकि चोरी करना वास्तविक इच्छा के 
अनुदूल नहीं है । चोरी करना उसकी यथाय इच्छा प्रयवा स्वार्थी इच्छा है। 
व्यक्त की वास्तवित्र इच्छा ही सम्राज की सामत्य इच्चा है । प्रव गा साप्रान्प 
इच्छा के प्रतिवूत चलने पर मनृध्य कमी-मी सतोपपुर्ण जीवन नहीं बिता 
सकता । झपना वास्तत्रिव इच्छा के प्रनुहुप कार्य करके ही मनुष्य स्वतत्रता 
बा उपमोग क्यो वर सकता है इसको बतलाते हुए वोसाके ने लिखा है कह 
*इस प्रकार सह्वतत्रता पूर्ण रूप से व्यक्तित्व का एक रुप है! 

स्वतत्रता उस समय सर्वोच्च शिखर पर पहुचतो है जब हम भपने प्रापको पूर्स 
रूप से सतुष्ट समभते हैं। इसो विचार को दाशनिक भाषा में 32७ प्रकार 
व्यक्त कर सकते है कि स्वतत्र इच्छा यही है जिसमें व्यक्ति स्वेच्छापृव॒क 
वार्य करे ।' 
(२) स्पष्ट है कि व्यवित की वास्तविक इच्छा झकेते 220 ) 
समाज के धन्य व्यक्तियों वी वास्तविक इच्छा से सम्बद्ध होती है प्रौर 
मद चद्धा वन जाती है + इसका भर्य यह हुमा कि व्यक्ति केवल समाज 
सावजनिक दशक है । बोस अपनी इस सावशविक 


मे ह्दी अपना सर्वोत्तम रूप प्राप्त कर सकता क्‍प 
धवा सामान्य इच्छा की परिआ्रापा इस तरह कटता है कि सामान्य इच्चा 


जे इले एवं बोसाके र्छ्७ 


समाज के व्यक्तियों की वास्तविक इच्छा की ही योग होती हैं | वधार्थ इच्छा 
एवम्‌ वास्तविक इच्छा में सघर्प होता है । इस संघर्ष में यवार्थ इच्छा चप्ठ हो 
जातो है और वास्तविक इच्छा शेष रह जाती है | चूंकि सभी व्यक्तियों की 
वास्तविक इच्छा समाज के कल्याण का चिन्तन करती है, श्रत: उनमे कोई 
विरोध नहीं होता "सामान्य इच्छा पूर्ण समाज फी इच्छा है, ्ववा सामाजिक 
व्यक्तियों फी इच्छा है तथा इसका ध्येप सामान्य हित है ।” 


यह स्मरणीय है कि सामान्य इच्छा श्लरीर समाज की इच्छा में भेद 
होता है। सामाज की इच्छा में ययार्थ इच्छा भी सम्मिलित रहती है । इसी 
तरह सामान्य इच्छा में सामान्य हित पर वल दिया जाता है जबकि जन मत में 
सख्या पर । सामान्य इच्छा में उस सामान्य हित पर बल दिया जाता है जिसमें 
वहुसंस्यक एवम्‌ प्रल्पसस्यक-दोनों ही वर्गों के हिंत शामिल होते हैं । सामान्य 
इच्छा मे अहित की कोई गुजाइश नही होती । यह तो सदा श्रेष्ठ और शुम 
है, वह केवल आदर्श इच्छा का सार है । 

(३) वोसाके मानता है कि राज्य इसी सामान्य इच्छा का साकार 
रूप है श्रौर उसका प्रतिनिधित्व करता है। राज्य का सचालन सामान्य इच्छा 
के द्वारा होता है । व्यक्ति को राज्य नियमों का पालन बिना हिचकिचाहट 
करना चाहिये क्योकि वे सामान्य इच्छा पर ग्राघारित होते हैं शोर सामान्य 
इच्छा व्यक्ति की वास्तविक इच्छा है जिम्तता पालन करने पर ही वह वास्तविक 
स्वतत्रता का उपभोग कर सकता है। अ्रतः राज्य की श्राज्ञाश्रों का पालन 
करने पर व्यक्ति परोक्ष रूप से अपनी ही श्राज्ञा का पालन करता है। बीसांके 
इसे स्वायत्त शासन की संज्ञा देता है । वह वारम्बार इस बात का आग्रह 
करता है कि व्यक्ति को यथार्थ इच्छा की अपेक्षा राज्य की इच्छा का पालन 
ही ३४ सुचारू रूप से करता चाहिये और इसी में वास्तविक स्वतंत्रता 
निहित है। सारांश यह है कि इस तरह “प्रोन" के समान ही बोसांके राज्य के 
सिद्धान्त को इस तथ्य पर श्राधारित करता है कि व्यक्ति पुर्ंरूप से सामान्य 
इच्छः से व्याप्त है श्रोर वह श्रपने सच्चे व्यक्तित्व की पूत्ति समाज का होकर 
ही कर सकता है जो कि एक सावधिक सम्पूर्ण (08०7८ ००) है । 
जहां रूसो के सामान्य इच्छा का सिद्धान्त जन-मत पर आधारित है वहां 
बोसांके ने उसे अधिनायक्रवादी वाना पहिना' दिया है । बोसांके के भ्रनुसार 
अ्धिनायक भी सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करता है, अस्तु, अधितायक् 
की इच्छा के अनुकूल जीवन-यापन करने के लिये नागरिक को दाध्य क्रिया जा 
सकता है ताकि वह॒ वास्तविक स्वतत्रता का उपभोग कर सके । अपने इस 
अ्रथे में वोसांके ने सामान्य इच्छा को विकृृत रूप में प्रस्तुत किया है श्रौर उसी 
आधार-पर उम्र प्रादर्शाद की रचना की है । 


कोकर ने वोसाके के सिद्धान्त की विवेचना निम्न शब्दों में की है --- 

“बोसांके का तर्क कुछ-कुछ इस प्रकार है-मनुष्य के सच्चे व्यक्तित्व को 
सिद्धि उसकी वास्तविक, इच्छा की अभिव्यक्ति के द्वारा ही होतो है और उसकी 
वास्तविक इच्छा आवश्यक रूप से सामान्य इंच्छा से भिन्न है जिसको सिद्धि 
केवल राज्य द्वारा ही होती है । दूसरे शब्दों में, मनुष्य, एक ममुप्य के रूप से 
नैतिक भधाणो है और नंतिक प्राणी के रूप सें उप्ते ऐतो अवस्थाओं को अल 


छ्द ४. 
ड ग्रादशंवादी विचारक 


करनी घाहिये जिनसे उसका मंतिक जीवन सम्भव हो सके किन्तु 
पृथक रहनेवाले व्यक्ति के लिये नंतिक प्राचार माम की कोई जब गा है 
प्रत राज्य, एक “श्र ध्ठ जीवन” के लिये स्‍भ्रावश्यक सामाजिक प्रवस्थाप्रों को 
कायम रखकर का सच्चे मंतिक'व्यक्ति की इच्छा की पूत्ति कर रहा है। 
झत योसाके के विचारों के ध्रनुसार मनुष्य का सर्वोच्च कत्त व्य अपनों सामा- 
जिक योग्यताओों का विकास करता है?। किप्तो व्यक्ति के जीवन या राज्य से 
हा श्स्ा के कार्य का मूल्य उससे सामान्य हित के कुछ तत्य होने के कारण 

(२) योसरके का संस्था सिद्धान्त (छ0387१ण्४*४ ॥#ल्‍09 व 
77500000)--वेसाके सस्थाप्रो को नैतिक विचारों का मूंरूप (7006- 
ए्था!) मानता हैं । इस मान्यता के पीछे वस्तुत बोसावे की समाज के सायें- 
जनिक जीवन वी कहपना निहित है। उसका कहने है कि सानव जाबन 
ज्रारम्म से भ्र-त्त तक सामाजिक है । समाज व्यक्तियों का एक ऐसा समुदाय है 
जो किसी साधजनिक सामान्य उदहूंश्य से सम्बद्ध रहता है । इस सबका प्रर्ध 
यह है कि सामान्य चेतना प्रथवा सार्वजनिक इच्छा वा झादर्श एक जीवित 
यथार्थ है। उहाहरणर्थ किसो स्कूल या स्ेनाया प्रिकेट के खेल का यदि हम 
लें तो उनमे से प्रत्येक एक प्रयवा भ्रनेक मस्तिप्को की क्रिया का प्रतिनिधित्व 
करता है । इस प्रकार सस्थाएं' नैतिक विचारों का ही साकार रूप हैं। स्वय 
बोसाके के शब्दों मं ' एक सत्या मे एक से अधिक मह्तिष्कों का उद्देश्ण णा 
उनकी भावना निहित रहुतो हैँ भ्रौर »ह उस भावना या उद्दृश्य का कम 
बेशी एक स्थायी मूर्तसूप होतो हूं सस्याप्रों में व्यक्तिगत मत्तिप्कों का बहु 
सम्मिलन होता हैं जिसे हम सामाजिक मत्तिष्क के नाम से पुकारते हैँ । 
श्रथवा यह कहुना चाहिये कि सस्थाप्रों मे हमे प्रादश तत्व मिलता हूँ जो भ्रपनी 
व्यापक सघटना में सामाणिक हूँ लेक्नि विभक्त विषयों में स्पतक्तियत 
मत्तिष्क है ।/5 

बसाके के उपरोक्त कथन से हम बढ़ी सरलता से उप्तके सस्थां सम्बन 
नयी सिद्धान्तों कौ निकाल सकते हैं जो निम्नलिखित हैं-- 

(3) प्रत्येक सामाजिक सस्था या समुदाय मानव-मस्टिप्क की एक 

जंदिल मिश्लि त्रियाशीववा है (प॥० 87०0. 52 ०ण०एए/- 
64०6 ॥67 ;ए॥98 ० पल ज्ञाणव ण॑ ए.ठ गदर 


4602) ॥ 
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श्र|डले एवं बोसाके र७छ 


(॥) समुदाय की सापूद्विकता व्यक्ति के मस्तिष्क में प्रतिबिम्बित होती 
है ([॥6 0धवाए ताल हा०09 5 70ी6८8प ग॥ [6 
गजाव ० तह गतारंतप्रथा) । 


(॥) प्रत्येक सदस्य अन्य सदस्यों प्र अपने विचारों को लादने की 


प्रवृति रखता हैँ 


वोसांके का कहना है कि समाज की मिन्न-मिन्न नैतिक संस्थाएं परि- 
बार, पड़ौसी समुदाय, राष्ट्रीय राज्य आदि हैं। इनमें राज्य सर्वश्ष ८ठ संस्‍्या 
है । यह संस्था वास्तव में नेतिक श्रादर्श है। राज्य सब्र प्रकार के समुदायों 
प्रथवा सम्बासों के सन्तुलनों का स्लोत है और समी संस्याओं की एक प्रमाव- 
कारी आलोचना है । यह भ्रन्य सव संस्थाश्रों का संचालन करता है और शांति 
तथा व्यवस्था बनाये रखता है । यह सभी सकीरों श्र्थ में राज्य एक राजनैतिक 
संगठन है जो शक्ति का प्रयोग करता है एवं लामकारी सामाजिक उद्योगों णर 
भ्रपनी स्वीकृति की मुहर लगाता हैं । व्यापक श्रर्थ में राज्य का उद्द श्य जीवन 
का सावेजनिक संगठन एवं समन्वय है। राज्य व्यावहारिक रूप में समाज का 
पर्याय है ! 

(३) बोसांके का राज्य सिद्धान्त (#05शापप्श'5 ५९णछज रण 

8/90)--बोसांके अपने राज्य सिद्धान्त को 'दाशेनिका (?॥॥05०फ॥०थ) 
भाम से सम्बीधित करता है। उसकी घारणा है कि राज्य का अवना निजी 
स्वरूप होता है जो स्वयं प्रपने लिये ही विचार का पात्र है। उसक उहँ एय 
राज्य का अपने वास्तविक स्वरूप में भ्रध्ययन करना है, एक श्रादर्श समाज की 
रचना करना नहीं । राज्य के जन्म और इतिहास की खोज करने से दार्शनिक 
सिद्धान्त का कोई सम्बन्ध नहीं है । बोसांके भी श्रन्य आदर्शवादियों के समान 
राज्य को नैतिक एवं प्राकृतिक समुदाय मानता है । उसका यह विश्वास है कि 
राज्य एक सर्वोच्च नैतिक सस्था हूँ, एक न॑तिक कल्पना का प्रतीक है । उसके 
शब्दों में, “राज्य एक नेतिक सिद्धान्त है, क्योंकि इसी में मनुष्य व्यावहारिक 
-रूप में श्रपने को उत्थान एवं नेतिकता की श्रन्तिम स्थिति में पाता है ।?!? 
बोसांके के अनुसार प्रत्येक सस्था एक निश्चित विचार और उद्द श्य को प्रकट 
करती है और उसमें उसका सार निहित होता है | उदाहरण के लिये कालेज 
का सार इमारत और फर्नीचर से नहीं होता अ्रपितु एक सामान्य विचार में 
होता है. जिसके श्रविक छात्र पढ़ते हैं श्लौर शिक्षक पढ़ाते हैं | कॉलेज की स्था- 
पना से पूर्व एक निश्चित उहं श्य का जन्म होता है जिसका मू्तरूप हमें कॉलेज 
में देखने को मिलता है । इसी प्रकार मकान बनाने से पूर्वे कारीगर के मस्तिष्क 
में एक भावना होती है जिसका मूर्तरूप मक्रान है। इस विचार को' सामान्य 
भावना या सामान्य मस्तिष्क कहा जा सकता है | इन उदाहरणों से बोसांके 
प्रकट करता है कि राज्य का व्यक्तित्व एक विचार के रूप में हो होता है। 


क्क्त+++5 
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२८० ब्रादर्शादी विचारक 


बोसाके का मत्र है कि राज्य एक मावना है प्रथदा दूसरे शब्दों में वह 
समस्त नागरिकों के मस्तिष्क का समन्वित रूप है। प्रत्येक सस्‍या सामूहिक 
मस्तिष्क के विचारो पर झ्राघारित होती है। चू कि राज्य एक सबसे बडी 
सस्था है, ग्रत. उसके सामूहिक मस्तिष्क का क्षेत्र ,मी प्रन्य सस्थाप्रों वी ग्रपेक्षा 
अधिक व्यापक होता है ! एक राज्य में रहनेवाले सब नागरिक उसके सदस्य 
होते हैं । राज्य एक सर्वोच्च एवं सर्वश्र ष्ठ सगठन है जो अन्य समी समुदायों 
से उच्चतर है । राज्य के प्रन्तगंत्त ग्र्य सभी सस्थायें झा जाती हैं। राज्य का 
सामूहिक मन सभी सस्याग्रों से व्यापक होता है| राज्य सर्वाज्भधीण होता है । 
सकुचित दृष्टिकोण से राज्य एक राजनैतिक समठन है जो शक्ति का प्रयोग 
करता है । यह ममस्त सामाजिक प्रयत्नो को जो समाज के लिये लाभदायक 
हैं, मान्यता प्रदान करता हैं । विस्तृत हृष्टि से राज्य “एक सामान्य संगठन 
तथा जीवन का सवाद (8)000९5$) हूँ जिसयें परिवार से लेकर व्यापार तक 
झौर ध्यापार से लेकर चर्च तया विश्वविद्यालय तक वे समस्त सस्‍यायें सम्मि- 
लित हें जो कि जीवन के निर्धारित करती है । इसमे ये सब केबल 'एक 
एकत्रीकरश के रूप में सम्मिलित नहों होती हैं, बल्कि एक ऐसे ढांचे के रुप में 
होती हैं जो कि राजनेतिक सगठन का जीवन-पभ्रर्थ प्रदान करता है, जबकि 
यहु स्वयं इससे यारस्परिक समान्जस्य श्र/्त करता है जिसका परिणाम होता 
है प्रसरण तथा एक झ्रधिक उदार प्रभिव्यवित ।”? स्पष्ट हैं कि स्पूर्णो 
मानव जीवन राज्य के झन्तगत ग्राता हैं । राज्य मानव जीवन का पूर्ण रूप से 
झमित्यवितक रण है । सम्य जीवन के लिय राज्य नितान्‍्त भावश्यक है। स्वयं 
बासाके के व्थनानुमार-- ) * 

“राज्य से हमारा प्र समाज की एक ऐसी इकाई से है जो पभषने 
सदस्यों पर निरकुश भोतिक शवित के द्वारा नियन्त्रण रक्षती हो । जँसा हम 
पहले कह चुके हैं, एक राष्ट्रीय राज्य एक विस्तृत सगठन है जो साधारण 
अनुभव से सामान्य जोबन के लिए झ्रावेश्यक है ! एक बड़े भ्रमाज से इसका 
कोई निश्चित कत्तं व्य नहों है। यह स्वय एक सर्वोच्च समाज हुँ ! यह समस्त 
न॑तिक दुर्निया का रक्षक है, परन्तु एक संगठित नेतिक दुनिया के भीतर एक 
श्रशा नहीं है । नेतिक सम्बन्धो के लिए एक सगठित जीवन को प्रावश्यकता 
हैं;। परन्तु एसा जीवन केवल राज्य में ही सम्भव हूँ, राज्य तथा दूसरे समामों 


के सम्बन्ध से नहों ।/73 
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श्रे डले एवं वोसांके २८१ 


वोसांके राज्य को जीवन का व्यावहारिक दर्शन मानते हुए समस्त 
समुदायों के पारस्परिक सम्बन्धों का निरीक्षण करके उनमें सुघार करता हूँ। 
बह समुदायों के दीच समन्वय स्थापित करता हूँ आर उनके वारस्परिक संबंधों 
को निर्धारित करता हैं । बोसांके के अनुसार “राज्य समुदायों का समुदाय, 
संस्थाओं की संस्था तथा संघों का संघ हैं ।” इसलिए वह बल प्रयोग भी कर 
सकता है। राज्य संगठित शक्ति का प्रतीक है जो एक सुन्दर जीचन को प्रोत्सा- 
हन देता है, किन्तु बुरे एवं असद्‌ मार्ग पर चलनेवाले व्यक्तियों को बल प्रयोग 
द्वारा सस्मार्ग पर चलने के लिए बाध्य करता है | राज्य एक सबन्य्रन्तर्यामी 
संस्था है । राज्य का कार्ये-त्षेत्र सर्वव्यापी है । राज्य व्यक्तियों की स्वतन्त्रता 
के लिए अनिवार्य है । उसकी उपस्थिति में ही व्यक्ति सच्ची स्वतन्त्रता को 
उपभोग करता हैं | बोसांके होगल के इस विचार से सहमत प्रतीत होता हैं 
कि राज्य के श्रादेशों का पालन करने से ही व्यक्ति का कल्याण सम्भव हैं । 
राज्य की आज्ञायें व्यवित की सामान्य इच्छा की प्रतीक द्वोती हैं जिनमें व्यक्तियों 
की वास्तविक इच्छाए' अभिव्यक्त होती हैं 


बोसांके राज्य की सर्वोच्च नैतिकता का मूृत्तिमांन स्वरूप मानकर 
राज्य की तुलना में व्यक्ति को कम महत्वपूर्ण स्थान देता है । वह हीगल के 
समान ही राज्य का झादर्शीकरण करता है । वह व्यक्ति को राज्य की दया 
पर ही छोड़ देता है तथा श्ाग्रहपृवंक यह मान्यता प्रकठ करता है कि राज्य 
किसी एक व्यक्ति या संस्था का प्रतिनिधित्व न करके समान रूप से सम्पूरों 
जनता. का प्रतिनिधित्व करता है । हीगल की भांति राज्य को सर्वव्यायरी एवं 
सार्वमौम मानते हुए वह राज्य के विरुद्ध व्यक्ति को कोई अधिकार नहीं देता 
झौर कहता है कि राज्य के अ्रस्तित्व में ही व्यक्ति की स्वतन्बरता का ग्रस्तित्व 
है । बोसांके के मत में ऐसे किसी भी नतिक विधान की कल्पना नहीं की जा 
सकती जो राज्य के ऊपर - हो । ग्रीन इस वात को नहीं मानता था । ग्रीन 
का राज्य की अवज्ञा करने का व्यक्ति का अधिकार एक प्राकृतिक कानव की 
कल्पना पर झावारित था। दोप्तांके इस विचार की छोड़कर हीगल से सहमत 
हो जाता है और यह मानता है कि राज्य के कार्यो को किसी प्रकार की 
नैतिकता की कसौटी पर नहीं कसा जा सकता। “नैतिक संगठनों के लिये 
एक संगठित जीवन भी पूर्वाविश्यक है किन्तु इस प्रकार का जीवन केबल 
राज्य के अन्दर ही सम्मव हो सकेता है, उसके और अन्य समुदायों के बीच 
सम्बन्धों के रूप में नहीं ।” मुरे (]/एण८४४) का कहना है कि, “राज्य एफ 
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श्दर भ्राद्शवादी विचारक 


भ्रकार का चर्च, सामवता का चर्च बन जाता है भोर इसकी सदस्यता 
महान्‌ भ्राध्यात्मिक भ्रनुभच के भ्रतिरिक्त भरौर के नहीं है । संक्षेप मे होगल 
का भाति हो बोसाके से लिये भो राज्य नागरिक के लिये प्रन्तिम नेतिक 
शब्ित हे प्रौर वह नागरिकों के झन्त करए का सरक्षण है ।”7 इस तरह 
राज्य बौसाके के लिए एक ग्रातकपूर्ण एवं रहस्यमयी चीज बन जाता है 
जिसके प्रति हमे मक्तिमाव रखना चाद़िये तथारि यह वही भुनना चाहिये कि 
बह होगल को इस प्राघार पर आलोचना करता है कि उत्तका राज्य पिद्धास्त 
यथाय-जीवन के तथ्यो के सर्वथा अनुरूप नहीं है। उसका तक॑ था कि यदि 
कोई व्यक्ति एथेन्स के दास से कहता कि एथेन्स राज्य स्वतन्त्रता की परनुभूति 
है तो यह एक निम्न उपहास होता । ठीक इसी भांति झाधुनिक नगरों की 
नरक बस्तियों (80708) के वाध्षी निरक्षर एवं भूख से पीडित मजदूरों को 
भी राज्य स्वतन्त्रता की श्रतिमूर्ति नहीं दिखाई दे सकती । 

बोसाके के राज्य सिद्धान्त और उसमे निहित उस्तक्नी वात्तविक मंशा 
की काकर ने बड़ी ही विद्वतापूर्ण समीक्षा करते हुए लिखा है क्रि-- 

“बोसाके ने उस सस्था के महत्व पर अधिक जोर देने को ग्रावश्यकता 
प्रनुमव की जिसम्रे 'भन्‍्य सब हित्तो एवं सस्थाप्रो का समावेश है ग्लौर जो 
4 सम्मव बनाती हैं।” छोटी सस्थाएं भ्राशिक हैं जो हमारे जीवनो के 
समूचे क्षेत्रों को गौर हमारे नागरिक बन्धुप्रो के सभूचे समुहों को छोड़ देवी 
है ! राज्य अपनी सदस्यता तथा योग्यता की दृष्टि से प्रधिक सर्वाज्भपूर्ण होने 
के कारण इन छोटी सस्थाप्रो से नैतिक हृष्टि से श्रेष्ठतम है, वह “सर्वोच्च 
समाज' (5097०0० (०एा/णा॥9) है । वह समस्‍्ष्व सामाजिक सस्था्रों 
के ऊपर है, वह केवल भौतिक शक्ति द्वारा नियत्रणा ही नहीं करती, नैतिक 
हृष्टि से भी सर्वोच्च है। जब राज्य तथा नागरिकों में मतभेद होता है तब 
राज्य ही प्रावश्यक् रूप से ठोक हाता है । मनुष्य को सच्ची नैतिकता तथा 
उप्तका सच्चा सुब मुख्य कर सग्रठित समाज भे प्रपने नियत कर्तव्य का 
सनन्‍्तोषजनक रीति से पालना करने मे ही है | मानवीय श्रेष्ठता इसी में है 
कि प्रत्येक व्यक्ति एक नागरिक होने के नाते झपना कतन्य पालने करे। 
इसकी सफलता नागरिक कर्तव्यों के पान्नन के साथ थुडी हुई है भ्ौर उसका 
सबसे महत्वपूणण कर्तंत्य राज्य द्वारा स्वीकृत भ्राचार पद्धति (](०665 ण 
(20720८४) के अनुरूप अप्रगा जीवन दनाना है। प्रत राज्य समाज की 
संगठित जीवन की रक्षा एवं धार के लिग्रे जो कुय मी ग्रावश्यक समझे 
उचित हूप मे कर सकता है और वहीं इसका एक मात्र निर्शायक्र हैं कि 
इसके लिये ग्रावश्यकता किस बात की है। बह झावश्यक्रता (जिसका बह 
स्वय हो निर्णायक है) पड़ने पर व वार के प्रति भक्ति के प्रतिरिक्त, 
जिसका वह प्रवितिधि है, कियी भी सक्ति को बाहरी कार्यों मे अभिव्यक्ति को 
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प्ले टले एवं वोसांके रेफर 


रोक सकता है तथा उसका निपेत कर सकता हैं शोर वह ऐसा श्रवश्य 
करेगा ॥* है गस 

(४) राज्य के कार्यों, व्यक्षिगत तया सार्वजनिक क्यों पर योसांके 
फे घिचार (805शापुएश/ था 5ीजि९ वैलसाणा गापे. शफ्ीर काएं. शिश्य९ 
#८५५)--बोसांक्षे ग्रीन के इस विचार से सहमत हैं. कि राज्य का काय एक 
शुम जीवन के मार्ग में आनेवाली ब्राघाप्ों को हटाने तक सीमित है । उसके 
ही कथनानुसार, “तब, हम कहते है कि सर्वोत्तम जीवन के लिये राज्य स्वयं 
कुछ नहीं कर सकता प्रत्युत केवल उसके मार्ग की बाघाझ्ों को दूर कर सकता 
है ।”* ग्रीन की भांति हो बोसांके भाग्रहपूर्वफ कहता है कि यद्यपि राज्य के 
कार्य का तात्कालीक रूप नकारात्मक होता है किन्तु सत्य यह है कि श्रपनी 
वास्तविक क्रिग्राम्ों एवं अपने श्रन्तिम उद्व श्यों में वह सकारात्मक अ्रथवा 
विधेयात्मक होता है | प्रनिवाय शिक्षा द्वारा निरक्षरता को समाप्त करना, 
मदिरा के क्रम-विक्रय को नियंत्रित करके नशेवाजी को रोकना आदि राज्य के 
विधेयात्मक कार्य हैं क्योंकि इनका उद्देश्य अपने अन्तिम रूप में नंतिक रा [ 
इनका ध्येय मूलतः चरित्र के उन गुणों को स्वतन्त्र करना हैं जो बाधाओं की 
श्रपेक्षा निण्चय ही महानतर है । राज्य द्वारा ऐसे कार्यो पर किसी भी उद्दे श्य 
से करना बिल्कुल न करने की अपेक्षा तो श्रच्छा ही है। लेकिन राज्य द्वारा 
ऐसे कार्य किये जाना उपयुक्त नहीं है जिनका मूल्य तभी होता है जब वे 
स्वतन्त्र इच्छा द्वारा निर्धारित हों । इस तरह राज्य के कार्य-सिद्धान्त में 
वोसके ग्रीन से अलग नहीं है | वह ग्रीन की हां में हां मिलाते हुए यह 
स्वीकार करता है कि राज्य के कार्यो का केवल चाह्य पक्ष होता है। वह 
अपने कार्यों से “मनुष्य के श्रन्त:स्थल को प्रभावित करके प्रत्यक्ष रूप से 
उसको नेतिक नहीं बना सकता । वह अप्रत्यक्ष रूप से ही नैतिकता की ध्रृद्धि 
के लिये कार्य कर सकता है ।” 

राज्य के कार्यो-सम्बन्धी विचार में ग्रीन से उपरोक्त सीमा तक 
सहमत होते हुए भी वोसांके राज्य के कार्यो की नैतिकता का सीमांकन करते 
समय हीगल के निकट जा पहुचता है | वह ऐसी किसी नैतिक प्रणाली की 
सत्ता में विश्वास नहीं करता जिसका राज्य से स्वाघीन होकर समाज में 
प्रस्तित्व हो, क्योंकि राज्य तो एक सम्पूर्ण नंतिक जगत का संरक्षक है, एक 
संगठित नंतिक जगत का तत्व नहीं । ग्रीन एक नैसगिक कानून की सत्ता में 
विश्वास करता था जो उसकी दृष्टि में एक ऐसा आदर्श अथवा कसीटी थी 
जिसके आ्राधार पर नागरिक राज्य की आलोचना कर सकते हैं श्रौर उसका 
निंय कर सकते हैं । वह मानता था कि समाज में राज्य से स्वतन्त्र एक 
नंतिक प्रणाली का श्रस्तित्व होता है जिसबे आधार पर व्यक्ति राज्य के 
कार्यो की समीक्षा कर सकता है | साथ ही वह राष्ट्रीय ईर्प्याश्रों से पूर्ण, 
युद्ध के लिये सन्नद्ध सेनाओं से सुसज्जित यूरो्रीय राज्यों की तुलना में एक 
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हट वाद वि 
३ ५ न आदर्शवादी दिचारक 


हर उतर ब्यवस्था का स्पप्न देवता या प्रौर राज्यों की प्रनुमति पर प्राघारित 
प्रधिकार से सम्पन्न एक भन्तरध्वीय न्यायालय की कल्पना करता था। विश 
भाहेत की धारणा गीन के सन मे स्वतस्त्र जीवन के प्रथिकार का उपसिद्धाल 
था झोर थी उसके विघारों की सैद्धान्तिक भूमि । लेकिन बोगाके यहा ग्ोन 
से सहमत नही था । वह तो इस बात पर बल देता था, "नैतिक सम्मस्धों 
के लिये एक संगठित जोवन को पुर प्रावश्यक्तता है; लेकिन ऐसा जोवन 
केवल राज्य के प्न्तगंत है, राज्य तया प्रन्य समुदायों के बोच सम्बस्धों से 
नहीं ।” उसके विचारों की झ्राघारभूमि तो यही थी कि बड़े समुदाय मे 
राज्य के कोई निरिवत कृत्य नहीं हैं ( राज्य स्‍्त्रप स्रोच्चि समुदाय है जो 
नंतिकता का प्ररम सरक्षक है किन्तु स्वयं संगठित नैतिक विश्व का प्रगे 


नही है । ५ 
प्रपने उपरोक्त विचारों के परिणाप्रस्वरूप ही बोधाक़े ने सावेजनिक 
भौर व्यक्तिगत कार्यों, (?00॥6 308 ए।४३॥८ 8205) में भतर प्रकट क्रिया 
है । उदाहरण के लिये बह कहता है कि यदि एक व्यक्ति हत्या करतः है तो 
यह एक व्यक्तिगत कार्य है, किन्तु यद्वि एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र से युद्ध छेड देता है 
या ऋण लोटाने से इन्कार कर दंता है तो यह सार्वजनिक कार्य हैं । इन दोनों 
स्थिठियो में किये गये स्‍्पराधों की भ्रात्र मे प्रन्तर है! बह तक देता है कि 
व्यक्ति स्वार्थ के वशीभुत होकर नो कार्य करता है डिन्तु राज्य व्यक्तियों के 
नैतिक हित के उच्चादर्श को ध्यान में रखकर कार्य करता है, भरत; यदि वह 
युद्ध भी लड़ता है तो मपराध नहीं करता । इसी प्राधार पर बोसाके युद्ध का 
पक्ष लेता है भोर हीगेलियन विधारधारा के बहुत समीप पहुँच जाता है । 
बोसाके के व्यक्तिगत झोौर सावंजनिक कार्यों के इस प्न्तर से स्पष्ट है कि चोरी 
करना, हत्या करना, ऋूठ बोलना, व्यक्तियत द्वेघ रखना आदि सार्वजनिक 
कार्ये नही हो सकते क्योकि ऐसे कार्यों में समाज की कोई रुचि नहीं हो सकृती 
भर न ही ऐसे कार्म करनेवाला व्यक्ति इस श्राघार पर उनकी ठोक बता 
सकता है कि वे उक्षक काये न होकर राज्य के कार्य हैं। किन्तु युद्ध, ऋण 
का जब्त किया जाना या उससे इन्कार क्या जाता ग्रांदि सार्वमविक कार्य 
हैं थो बोरी तथा हत्या से स्वया भिन्न हैं। ये कार्य व्यक्तियत दवप के कारण 
नहीं किये जाते। इन कार्यों में नौतक व्यवस्था को किसी एक व्यक्ति के 
द्वारा, जो प्रपते जीवन तथा रक्षा के लिप राज्य पर निर्मर होता है; भप नहीं 
किया जाता । सार्वजनिक कार्य राज्य के होते हैं जो जनता का रक्षक होता 
है । राज्य के कायों का इस तरह नैतिक निर्णय नही_हो सकता बिस वरह 
व्यक्तिगत कार्यों का होता है। राज्य का व्यक्तिगत मनैतिकता का ग्रफ्राधी 
नहीं हमझा जा सकता + व्यक्तिगत आघार पर राज्य कार्यों की भालोचना 
करना भुटिपरूणा है। यह ग्रवश्य है कि मपने उत्तरदायित्व को इस करने के 
लिये राज्य जो कार्य करता है, उनकी आलोचना की जा सकती है । सार्वजनिक 
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के तय टोमाडे 
य्ेंशनले एवं दोधांझे 


न्ष्५ 


तर ८5... छत ः त्त द्र्र 
साय या घाविंश गग़य तध पड़े 


झा मकता है जबकि थे प्रग जो राज्य फे 
लिये कार्य बरते हैं, प्रवमे साउजनिश छार्यों में स्थार्स लथा बर्बरसा की 
सायनाए प्रदर्शित गरते हैं | बोसाके मानना है कि सदि सार्वजनिक कार्य 
वसमाज के मशिय समर्थन के साथ दिये जाते हैं भौर ये अधिक दोने के 
कारग मिथ हैं तो राज्य का मानवसा तथा इतिहास के न्यायालय के सामने 
जर्शेय होगा ए' राज्य के कार्यो का व्ययविगत स्थायालय में निभस नहीं 
हो सकता। राज्य के कार्य प्रालोचनीय है! सफते हैं लेकिन यह स्वीकार्य 
नहीं है कि उनका भी उसी प्रकार निर्योय किया झाय जिस तरह कि प्राइयेट 
नागरिकों का । कहने का सार यह है कि राज्य के अधिकारों था अभसिफर्ता 
जो प्रमैतिक कृत्य करते है, उस झृटरों के लिये राज्य को दोधी नहीं ठदराया 
जा सकता । 


च्न्ब हे 


(५) चीतांके फे दण्ड सम्बन्धी विचार (05श॥प०९७ ता शिपरोद्री- 
गधशा।]--दण्ड-मीति सम्बन्धी झपने सिद्धाल में बोसाकि ग्रीन से कुछ प्रधक 
हो जाता है। बोसांके वा हृष्टिकोश ग्रीन की प्रपेक्षा श्रधिक घनात्मक 
(769९५) है ॥7 ग्रीन के प्रनुसार दण्ठ का मूल स्वरुप प्रतिरोधात्मक 
(96८४०॥१) होने वे साथ साथ प्रतिफारात्मण (रेलाफपाए०) तथा 
सुधारात्मक (रिशणाणात्वाभ८) भी है । ग्रीन के उस सिद्धान्त में थोडा संशोधन 
करते हुए बोसांके कहता है कि दण्ड के प्रतिकारात्मक, प्रतिरोधात्मक, 
तथा सुधारात्मक मिद्धान्तों में भेद करमा झ्ौर ध्न्य को छोड़कर उनमें से किसी 
एक को सही समान लेना निरवेंक है । “दण्ड श्राक्रमण के विरुद्ध प्रतिक्रिया हैं । 
आक्रमण एक आधषात है प्रीर साथ ही साथ वह एक सतरा हैं और चरित्र 
का द्योतक है, इसलिये उसके विरुद्ध प्रतिक्रिया, श्र्थाव्‌ दण्ड द्वारा एक ही साथ 


प्‌ 
दण्ड का प्रतिकार, खतरे का प्रतिरोध तथा चरित्र को सुधारने का प्रयास 
होना चाहिये ।! 


बोसांके की मान्यता हैँ कि संस्याप्रों को आ्रालोचना प्रदान करनेवाले 
के रूप में राज्य मुठ्यवः: दण्ड शक्नित का श्रागार हैं। यह पहले उपदेश, 
समभौता प्रादि नोति का ग्राघार लेकर किन्तु सफल न होने पर दमन यंत्र 
का यह निश्चयात्मक प्रयोग करेगा । किन्तु इस प्रकार का दमन और 
नियंत्रण श्रन्तिम अस्त्र है झौर श्रन्य साधनों की विफलता के बाद हो 
उसका प्रयोग होता है। बोसांके का कथन है कि ऑस्टिन ने संप्रभुता को 
दण्ड बल से तदरूप कर दिया है किन्तु इसका (संप्रभुता का) वास्तविक 
रूप यह है कि समस्त संस्थाग्रों की क्रियात्मकता में ही यह निवास करतो है । 


बोसके का विश्वास हैं कि समाज विरांघी तत्व दण्ड के द्वारा ही 
दूर किये जा सकते हैं। दण्ड से अपराधी का सुधार होना चाहिये । लेकिन 
वह उसके निवेधात्मक पक्ष से सहमत नहीं है। वह दण्ड के उद्देश्य तथा 
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स्वरूप को विधेयात्मक या धनात्मक (९०४॥४८) सातता है। उप्तका दण्ड 
सिद्धान्व एक र्नोवैश्व निक ध्गग्णा पर आधारित हैँ । व्यक्ति के शरीर के 
अन्दर एक सूध्ष्म प्रवाहशीलना का प्रस्तित्व होता है तथा व्यक्त के शरीर मे 
जो काय श्रद्ध-चेतनावस्था में हुप्रा करते हैं उनकी प्रमिव्यक्ति बाह्य क्षेत्र मे 
होती हूँ । बौप्ताके एक उदाहरण द्वारा श्रपने 'मम्तब्य को स्पष्ट करता है । 
ग्रान लीजिये कि श्राप किसी रास्ते पर चले जा रहे हैं प्रौर विचारों मे निम 
हैं। तगी प्रापको एक ठोकर लगती है । इस घटना का श्रमाव ध्राप्के प्रश्तिष्क 
के चेतन भाग पर पड़ता है। परिणामस्वरूप श्राप पुन उम्र रास्ते से जाने 
के पूर्व सावघान हो जाते है । इण्ड की भी यही प्रवृत्ति है वह भी इसी प्रत्रिया 
को जागृत करता हैं| जब कोई व्यक्ति भ्रपराध्ठ करता है या. किसी के साय 
कोई दुर्व्शबहार करत्ता हैँ तो जो दण्ड उसे मिलता है उससे उमके चेतन 
मस्तिष्क पर एक प्रकार का घकका लगता है। इस घकके के लगने से अपराधी 
का मरितिष्क ठिकाने परआा जाता है और वह ब्रपराध की श्ुनरावृत्ति 
करने का निश्वय कर लेता हूँ । स्पष्ट हैं कि वोसाके के मतानुस्लार दण्ड इस 
भभिप्राय से नहीं प्रतिवादित किया जाता कि उस दण्ड वे वारण सविष्य 
में वैसी मल्तिया दण्डित मनुध्य नहीं करेगा, ग्त्युत दष्ड इसलिये दिया जाता 
हैं कि चेतना के जागरण के कारणा मनुष्य पुनः वैसी गलतो।करने के प्रति सावन 
घाम रहेगा | डॉ० बाकर ने इस सम्बन्ध म लिखा है कि-- कु 


“इस प्रकार दण्ड का प्रर्थ यह हो +सक्ता है (यह नहीं कि मैं भविष्य 
में प्रपणशाध इसलिए न करू बयोकि मुर्भ फिर से ऐसा घदका लगने का भय 
है. (क मैं मदिप्य में मूल न कद कर्योक्षि में ब्रपने प्रादे में प्रा धया हैं, प्रादतों 
को पूर्णों प्रणा।ली को मेरी चंतना जागृत हो चुकी है झोर ऐसी चेतना के 
प्रकाश मे मैंने यह भ्रनुभव कर लिया हूँ कि मेरे श्रपराध करने का क्या प्र्ष 


हर 


हे 





इस तरह बोमके ने दप्ड मे विलक्षणा रूप से एक विधेयात्म+ः गुण के 
दर्शन किये हैं, लेक्नि इसका कोई कारण नही हो सकता कि राज्य द्वारा बिये 
हुए भ्रग्य बाध्यकारी कार्यों में यह गुए वर्तमान न हो । बोसाके के कथवानुसतार 
"यह साचना मारी भूछ है कि राज्य द्वारा प्रयुक्त शक्ति केवल अपराधियों को 
सयत रखने तक ही सीमित है | इसका उसके घटकी के मन पर स्कूरतिजनक 
प्रमाव पडता है ।” इस माति बोसाके राज्य-कार्य के उस नकारात्मक स्वह्ूप 
मे, जिस पर ग्रीन न इतना बल दिया है, संशोधन करता है! 
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न्नें डले एवं वोसांके २१८७ 


बोसांके के दर्शत की श्रालोचना और मूल्यांकन 
(टामंप्तेतंक्ा भाप ह्रडग्राइ(० ् छ05शापप्रशः5 प्रशणाष्टा।) 


इसमें कोई सन्देह नहीं कि बोसांके का ब्रिटिश आादर्शवादियों में एक 
झत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान है । किन्तु उसका दर्शन विद्वानों को विभिन्न दृष्टियों 
से चुटिपूर्ण लगा है श्रौर उसकी काफी आलोचना हुईं है । 


हावहाउस बोसांके का क॒द्ठु आालोचक है । उसका कथन है कि वोसांके 
की यथार्थ इच्छा एवं वास्तविक इच्छा (&टाएवा जय 200 रिटव। णती।) 
के मध्य कोई स्पष्ट अन्तर नहीं दिखाई देता । वह यथार्थ को वास्तविक तथा 
वास्तविक को यथार्थ मानने का पक्षपाती है। बोसांके के अनुसार वैयक्तिक 
वास्तविक इच्छा सामाजिक इच्छाग्रों एवं शक्ति की एकता में व्यक्त होती है । 
किन्तु हावहाउस उसके इस मत से सहमत नहीं है | उसे वोसांके का यहू कथन 
बड़ा उपहासमय प्रतीत होता है कि एक चोर की वास्तविक इच्छा (२०४ 
ज्ञात) राज्य कर्मचारियों द्वारा जेल में वद होने की है, लेकिन उसकी यथार्थ 
इच्छा उसे चोरी के लिये प्रेरित करती है। हावहाउस के अनुसार स्थिति 
इससे बिल्कुल उल्टी है । चोर को जो इच्छा उसे चोरी करते हेतु प्र रित करती 
है वही उसकी पूर्ण इच्छा है, फिर चाहे उसे यथार्थ इच्छा कह कर पुकारा 
जाय ग्रथवा वास्तविक इच्छा कहा जाय । इत दोनों इच्छाओं में कोई मी €प्रष्ट 
विभाजन नहीं किया जा सक्ता । वास्तव में इच्छा को यथार्थ” और 'वास्त- 
विक' दो अलग-अलग रूप में मानता शब्दों के साथ खिलवाड़ करना है | किन्तु 
यह आलोचना वलशाली होते हुए भी पूर्णतः न्याय संगत नहीं मानी जा सकती 
क्योंकि बोसांके ने इन शब्दों का प्रयोग पारिमाषिक झर्थ किया है । हम जीवन 
में यह अनुमव करते हैं कि हमारा कोई कायें ठीक वैसा ही नहीं होता जैसा 
दूसरा होता है| अस्तु, बोसके का भेद उचित ही कहा जा सकता है। अपनी 
पुस्तक “06 /(७४०॥४थंटथ 39609 ० ४06 ४० ' में स्वर्य॑ हाबह्राउस 
न आपनी झालोचना में संशोधन करते हुए बोसांके द्वारा किये गये विभेद को 
स्वीकार किया है, यद्यपि वह “यथार्थ! श्रौर 'वास्तविक' के स्थान पर “अस्थायी! 


श्रौर 00 (वृष्थानं।णज बात एशप्भ्माला गा एॉब०७ 062ठपगे थात 
7१6७।) शब्दों की प्रयोग करते हैं । 


बोसांके राज्य सस्था को तब अत्यधिक महत्व दे देता है जब वह यह 
कहता है कि “बड़े समुदाय में राज्य के कोई निश्चित कृत्य नहीं हैं, राज्य 
स्वर्यँ सर्वोच्च समुदाय है, नैतिकता का परम संरक्षक है, किस्तु संग्रठित नैतिक 
विश्व का अंग नही है ।” इस प्रकार का विचार अथवा हृष्टिकोण तो राज्य 
को अनुत्त रदायी एवं निर्देयी वना देता है । बोसांके राज्य की अभ्रति-महत्ता पर 
इतना बल देता है कि व्यक्ति एवं उसकी स्वतन्त्रता निर्मेमतापृ्वक कुचल दी 
जाती है। बोसांके की दृष्टि में, राज्य के अधिकारी या अभिकर्ता जो अनैतिक 
कृत्य करते है, उन कृत्यों के लिए राज्य को दोपी नही ठहराया जा सकता | 
लेकिन, वास्तव में, राज्य के इृत्यों और राज्य के अभिकर्ताओं के कृत्पों 
(कार्यो ) के.मध्य भेद करना कठिव और अस्वामाविक है। निःसदेह शासन 

राज्य का अभिकर्तता है, तथापि राज्य अमूर्त सस्था हैं जबकि शासन वास्तविक 
सत्य है। इस तरह शासन के इत्य वस्युत: राज्य के ही कृत्य हैं । अत: “यदि 
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कोई नागरिक पपने राज्य को ध्यत्तिगत हानियो के सिये उत्तरदायी ठहया 
सकता है, तो फ़िर ऐसा राज्य जिस पर वे धिक उत्तरदायित्व प्रभावी है, मेविक 
उत्तरदायित्वो से भपने घाप को ग्रलग नहीं रख सकता, बशतें कि राज्य के 
नैतिक उत्तरादायित्व स्थापित किये जा सकते हैं ।”! बोसाके का राज्य यदि 
भपने भभिकर्त्ताप्रों के कृत्यो के लिये उत्तरदायी महो है, तो वह ॒धनुत्त रदायी 
झोर झत्याचारी हो जाता है, विशेष रूप से इसलिये कि बोसाके ने राज्य भौर 
समाज के बीच भेद नही किया है । बोसाके एक ऐसे चरमतावादी राज्य की 
कल्पना करता है जो व्यक्ति क बैतिक' उत्पात के बदले उसके विकास को 
कुष्ठित कर देता है । 


हॉबहाउस का , कथन है कि बोसाके का यह मत, कि राज्य सामान्य 
इच्चा (ठलाह्ा॥ ध्य) का प्रतिरूप है, भस्गत है। राज्य ब्यक्तियों के 
गण तिल का अ्रवितिधि कमी तहींहों सकता । ऐसा समय झा सक्दा 
है भवकि वास्तविक इच्छा (२८३ ७॥) की विरोधी बन जाय । 

पुत्र, द्वाबहाउस के ही घनुस्ार बोसोके को यह शयानक भूल है कि 
उसने राज्य झोर समाज के प्रन्तर को नहीं पहिचाना तथा व्यावहारिक हृष्टि 
से वह व्यक्ति का राज्य में विलीन कर देता है । यह विच्यर प्रतित्रियावादी 
है भौर मानव रकतम्त्रता एवं प्रगति का विरोधी है । राज्य भौर समाज दो 
मिश्न-भिन्न सस्थाएं है जिन्हे समानाथक मानकर चलना गलत है । 

बोसाक के सामाजिक बुद्धि प्रथवा सगठनत सम्दधी विचारों का धाक्तेप 
करत हुए झ्ाइवर ब्राउन (४०7 8०७7) ने लिखा है कि “राज्य को एक 
एस सामाजिक सगठत व रूप में घारणा करना जो उसका निर्माए करने 
वाली व्यक्तिगत सस्थाओ्रो स उच्चतर स्थिति मे हो _मूलत एक पअग्रजा- 
तश्रवादी घारणा है (”? इसी लक्षक न प्राय कहा है कि, “यदि सामाजक 
सगठन के सिद्धान्त का हृढ़तापूर्वक अ्रयाथ किया जाय तो उसका परिशाम 
हागा राज्य की एक अभूतपूर्व दाहता ।/”3 यद्यपि झ्ाइवर ब्राउन के इन कपतों 
में पर्याप्त बल है परन्तु फिर भी इस विषय पर बोसाँक के विचार इस हृध्ठि 
से झधिक परिपक्व प्रतीत होते हैं कि समाज के व्यक्तियों मे शारीरिक हृप्दि 
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५, ४2७ प्रादशवादी विचारक 


कोई नागरिक भपने राज्य को व्यक्तिगत हानियो के लिये उत्तरदायी ठहरा 
सकता है, तो फ़िर ऐला राज्य जिस पर बैधिक उत्तरदायित्व प्रमावी है, नैतिक 
अमन 8 को अलग नही रख ,कता, बशतें कि राज्य के 
दा त्व स्थापित किये जा सकते हैं ।”! ब्ोसाके का राज्य यदि 
झपने भ्रमिकर्तताओो के इृत्यो के लिये उत्तरदायी नहीं है, तो वह पनुत्तरदायी 
भोर भत्याचारी हो जाता है, विशेष रूप से इसलिये कि बोसाके ने राज्य पौर 
समाज के वीच भेद नही किया हैँ ! बोसाके एक ऐसे चरमतावादी श्य की 
कल्पना करता है जा व्यक्ति क नेतिव उत्थान के बदले उसके विकास को 
कुष्ठित कर देता है । + 
हॉबह्यउस का ,कथन है कि बोसाके का यह मत, कि राज्य सामान्य 
इच्छा (6८02:/ ७४१) का ग्रतिखू्प है, अ्रसयत है। राज्य व्यक्तियों के 
दा व्यति लय का प्रतिनिधि कमी नहीं हो सकता | ऐसा समय म्रा सकता 
है जबकि वास्तविक इच्छा (]२८५) ७४) की विरोधी बन जाये । 
पुन , हाबहाउस के ही भनुसार बोसाके की यह भयानक भूल है कि 
उसने राज्य और समाज के भ्रन्तर को नहीं पहिचाना तथा न्यावहारिक हृष्दि 
से वह व्यक्ति का राज्य मे विलीन कर देता है । यह विच्गर प्रतित्रियावादी 
है भौर मानव स्वतन्त्रता एवं प्रगति का विरोधी है ॥ राज्य श्रौर समाज दो 
भिन्न-भिन्न सस्थाए है जिहे समानाथक मानकर चलना गलत है । 
बोसाके के सामाजिक बुद्धि भ्रथवा सगठन सम्ब घी विचारों का झाजतेप 
करत हुए ग्राइवर ब्राउव (2000 87०५४) ने लिखा है कि “राज्य को एक 
एस साभाजिक सगठत के रूप मे घारण करना जो उसका निर्माण करने 
वाली व्यक्तिगत सस्थाप्रों से उच्चतर स्थिति में हो. मूलत एवं प्रप्रजा- 
तन्नवादी घारणा है ।”? इसी लखक नये पझ्ाग कहा है कि, “यदि सामा|जक 
सगठन के सिद्धान्त का हृढतापूर्वेक प्रयाग किया जाय तो उसका परिणाम 
हांगा राज्य की एक प्रभूतपुव दासता ।?) यद्यपि श्राइवर ब्राउन के इत कृपलों 
में पर्याप्त बल है परन्तु फिर भी इस विपय पर बोसाँके के विचार इस हृध्टि 
से अधिक परिपक्व प्रप्ीत होते है कि समाज के व्यक्तियों मे शारीरिक हृष्टि 
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वे डले एवं बोसांके श्प& 


से पृथवक्ररण है । वे एक दूसरे से अलग हैं.। लेकिन बुद्धि की दृष्टि से उनमें 


पर्याप्त एकता है'। एक शरीर की अपेक्षा. बुद्धि के श्राधार पर व्यक्तियों को 


अधिक पृथक नहीं कर सकते । इसीलिए बोसांक़े ने सामाजिक वुद्धि की घारणा 
स्वीकार की प्रतीत होती है । उसका यह विचार सत्य हैँ कि समाज के चिना 


मनुष्य अपना जीवन नहीं प्राप्त. कर सकता । मानवीय प्रक्ृत्ति का निर्माण : 


ड़ 


समाज-के, श्र्तगेत ही, होता, है। , (:.. 5. ४. ३ हा . 

ह वोसांके श्रन्तर्राष्ट्रीयाद में कोई विश्वास प्रकट नहीं करता । वह 
राष्ट्रीय राज्य की कल्पना को अपता उद्दे एय मानकर श्रागे बढ़ता है जो अनुचित 
है एवं श्रशुद्ध है । राष्ट्रीय राज्य को मानवता का अन्तिम घ्येय (79) 
8०४ ० हषफ्शाध्षयांई5) नहीं माना जा सकता । बोसांके यह भूल जाता है कि 
सम्यता के विकासः के साथ प्ताथ मानवता को एक दिन अन्तर्राष्ट्रीयता को 
श्रपन्रा उद्देश्य बताना - होगा ।- १६१६ का. राष्ट्र संध ओर १६४५ का संयुक्त: 
राष्ट्र संघ (जो.आशाज भी वर्तमानःहै) मानवत्ता के अन्तर्राष्ट्रीय दृष्टिकोण: का 
प्रमाण हैं.। वोसांके युद्ध की अ्रवस्था में राज्य-को अपराधी नहीं मानता है अतः ' 
उस आय होने का. भी दोष लगाया “जाता . है, यद्यपि इसमें संवार 
नहीं,है |. . . .. - +/। कक 5 0 आफ १ अप 

उपरोक्त श्रालोचनाओं के होते हुए भी बोसाके के विचार आदर्शवादीः 
चिन्तन में अपना विशिष्ट स्थान, रखते हैं । बोसांके का. विशाल पांडित्य तथा 
उसकी समन्वंबकारिणी प्रतिमा उसके ग्रथों' से व्यक्त होती है । अपने प्र, 

(व एग्रो080एलांव्भ पशरदण/ ०. (०७ $036) के तृतीय संस्कररा में 
उसने लीग श्रेफि नेशस्स- का महत्व स्वीकार कर इस बात 'का परिचय दिया 


कि उसका मस्तिष्क नूतन विकासों का तत्व समर्के सकता था । 


बोसांके का संवसे बड़ा अनुदायः एवं महत्व इस बत में है कि वह - 


काफी हद तक इस'बांते :को) स्पष्ट करने में सकल हो गया कि व्यावहारिक 
मामलों में राज्य सामाजिक चेतवा का प्रतिनिधित्व करता हैं और सामाजिक: 
चेतना अन्य कुछ नहीं। व्यक्ति को नैतिक “चेतनाग्रों का सामूहिक: स्वरूप है 
बोसांक़ेः ने-यह भी अधिक ( स्पष्टतापूक् बतला#द्वियाः है किः राज्ये एके ऐसो 
सम्वास:है जिससे हमें: अधिकतम ।:सुरक्ष मिंलग'सकती है और!आादर्शवादी 
विचारधारा एक ऐसी मानसिक अभिरुचि है जिसमें हम यहूं'विचार/नंहों करतें 
किलतंमान- परिस्थितियां: भौर-; सम्वास-: क्या हैं, बल्कि ग्रह विचार!करते हैं 
कि. उन्हें कैसा: होना; चाहिये:।. आदशंवादियों. :के / मेता प्लेटो: ने यही!/नकिया,, 
श्ररस्तू ने यही किग्रा; हीगल; झौरःकाण्ट ने यही - किया संथा ग्रीन, ब्रेडले और: 
बोसांके ने भी इन्हीं की .परम्परा का अनुकरण किया । बोसांके के दुर्शन का 
महत्व इसलिये भी हैं कि उसने राज्य और सेमाज॑ में एक' विशाल प्रन्तर की 
स्थापना की है। उसके दृष्टिकोण को वार्कर ने इस तरह व्यक्त किये है कि. 
शराज्य-का क्षेत्र-यांत्रिके: किये के? है, " उसकी स्फूति की अ्रीघार वल है! उसकी 
कार्यवद्धति में- कठोरता हैं,” जबकि समाज का क्षेत्र: स्वेच्छापूर्ण सहयोग है,” 
उसकी स्फूर्त का आघार संइमावना है, उसक्री काये पद्धति में लचीलापन--- 
है:! । राज्य,और समाज को :: सामाध्यतब्रा ?:प्र्यायवात्री - शूब्दः 'समभते।हुए' भी 
.. “पुफ्ल धा७३ एी जरा व उधार पीव्वा एज ग्रो्वाशाओले) ०३०५० + 
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२६० झादशंवादी विचारक 


बंसाके के इन दोनों में विभेद स्थापित करते हुए होगल भादि पत्य विचारकों 
की तरह इघर-उधर मटका नही हूँ। वल्तुत ब्रिटिंग भ्ादशंवादी विचारघारा 
के विवास में बोसाके का प्रमर स्थान है। वह प्रीत के सिद्धान्तो को लेकर 
चमता हूँ भौर उन्हें भषिक पूर्ण हीगलवाद की दिशा में विकृम्तित करता है। 
उत्का यह भ्रपत्त हाम्म, लाक, बेंपम, मिल तथा स्सेनसर के व्यक्तितद भौर 
उदारबाद के विरुद्ध राज्य की धारणा को पुनर्जीवित करने वा एक सक्नल्पवद्ध 


प्रयास है । 
प्रोन झोर बोसाके । 
(6ठ/च्था 28 ए०डश्ावुप्थ) 


ग्रीन भौर बोसांके-ये दो भ्र ग्रेज विचारक भादशशंवाद के दो छोरों का 
प्रतिनिधित्व करते हैं।समय की दृष्टि ते यद्यवि प्रीव पहले भाता है पर 
विचारों की करमबद्धता के प्रनुसार उसका दर्शन बोसांके के होगलवादो दर्शन 
से झधिक स्पष्ट, सुन्दरतर तथा घाधुनिकृता के भधिक निकट है। इन दोनों 
भादर्शवादियों में भ्रवेक स्थानों पर कुछ विचार साम्य है, किस्तु साथ ही ऐसे 
स्थानों को भी कमी नहीं है जहां ये एक दूधरे को फटी भाख से भी नहीं 
देख सकते । 

समानतायें (९5०७/॥॥७७८६४)--दोनो के विचारों मे मुझ समानतायें 
सद्तेप में ये हैं-- 

(१) दोनो ही विचारक प्पते दरशेत के गुम्फन में प्रीक दर्शन से 
प्रो रणा लेकर प्रवृत हुए है तथा रूसो, काण्ड, हीगल भादि भादर्शवादी पूर्वजों 
का प्रमाव दोनो ही के दर्शन पर स्पष्ट रूप से लक्षित होता हैं । 

(२) दोनों ही राज्य को भनिवाय स्‍झोर सदा माविक मानते हैं, जिसका 
उद्दं श्य ध्यक्ति का नैतिक विकास करना है । 

(३) राज्य को एक नैतिक सस्था मानने के भ्रतिरिक्त ये दोनों ही 
राज्य को निषेधात्मक कार्य (]२७४३॥४० #07०007%) देना चाहते हैं, जियके 
कारण इन दानो के राज्य का स्वेहप तथा कार्य ज्षेद्र बहुत कुछ भिन्न होते 
हैए भी काफी समान हैं । 

(४) ये दोनों ही जर्मन भादर्शवादियो द्वारा पूजे गये निरकुश राजतत्र 

(#०5०७/० (०७०८५) के विरोधी हैं । स्वमावत प्रर्गज होने के नाते 
दोनो को ही भपनी प्रतिनिश्ित्वपूर्ण सस्याप्रों से प्रेम तथा मोह है । 


पन्तर (]//0९:०८४)--दोतों के विचारों मे मुल्य भन्तर स्तेप 


मे ये हैं-. 
(१) ग्रीस नागरिकों को राज्य के भत्याचारो तथा पथ-अष्ट होने पर 


उसके विरुद्ध विप्नोह करने का भधिकार देता है, जिसके कारण उसका राज्य 





चणए्वा३ ००-०एथबप्णा, हैंड व्यवहप तंग ० 8००वेशा।, ॥5 ग्राहन 
कै 
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ब्रेडले एवं बोसांके २६१ 


निरंकुश अथवा सर्वेसत्तावादी नहीं कहा जा सकता जबकि बोसांके हीग्रेलियन 
विचारघारा में विश्वास करता हुआ राज्य को अनियन्त्रित श्रधिकार देता है । 


(२) दण्ड के विषय में ग्रीन शौर बोसांके में मतभेद है । दोनों दण्ड 
के निरोधात्मक सिद्धान्त (700#/०7९॥6 6079) में विश्वास करते हैं, किन्तु 
चोसांके दण्ड के मनोवैज्ञानिक पक्ष (?5४०॥० ० हटॉ८४ 350००) पर पर्याप्त 
बल देता है ॥ ह 


(३) युद्ध तथा अ्रन्तर्राष्ट्रीयवावाद के विषय में ग्रीन एक उदारतावादी 
तथा विष्वव संस्थाओं के अ्रस्तित्व में विध्वास करनेवाला है किन्तु बोसांके 
हीगल से प्रभावित होने के कारण राष्ट्रीय राज्य को श्रन्तर्राष्ट्रीय संघ में 
शामिल होने की श्राज्ञा नहीं देता । 


(४) बोसांके का मत है कि केवल जीवन तथा महत्तर जीवन के मध्य 
सर्देव संघर्ष की मावना रहती है श्रोर इस संघर्ष को ठालना कोई सरल कार्य 
नहीं है । मनुष्य सात्र किसी निश्चित व्यवस्था में सुगठित न होकर विश्यख- 
लित अधिक है, भ्रत: वे किसी विश्व संघ की स्थापना नहीं कर सकते । ग्रीन 
इससे उल्टा मानता है 


(५) बोसांके राज्य को समस्त नैतिक विश्व का संरक्षक मानता है 
(2 एएशतांगा ० ॥6 जशी06 परण०ं ०70) श्रौर कहता है कि वह 
नागरिकों के प्रति नैतिक रूप से उत्तरदायी है। अन्तर्राट्रीय कानूनों के बिना 
भी नागरिकों की रक्षा करना उसका कर्तव्य है । किन्तु ग्रीन राज्य को समस्त 


नैतिक विश्व का एक तत्व मात्र मानता है, जिसे "अन्तर्राष्ट्रीय कानूनों का निष्ठा के 
साथ पालन करना चाहिये ॥ 


धर आादुशवादी विचारक 


५ _ , + + रिणशा05 हि 

३ शरीक ए फट एणिएगारएवा एद्ालं5 गीं दद्मा५ ९०#- 
२०० कॉस्ड। कै ;राजवीतिक दर्शन के प्राघारभूत टिद्धास्तों 'की व्यास्या 
हि + है आज आओ 
+ ४. 2. 080058 शा 408645 0 उदखा। "0 009, 785 बात 
प्राण ॥9079५ ०६ 8६ [000009] ब्वात 48$5255 98 302. 
#7एवध भ रत वेग मकर $ 4$ ३700778000 85 श6 

हक कर 3 हे बंविक सोते 

24] अधिकार भ्रौरा व्यक्ति की नैतिक, स्वर्ततता' सृम्बधी कॉस्ट 
के विधारो' को (8 कीजिये तथा अ्राषुतिक ब्रौदर्शवादी रहूल के 
संस्थापक के रूप में उसके मूल्य को भाकियेकी ५ |, 
५. २९. 3. “कूआ।$ (००एाएधवड ६6 06 शोहाए गाए परकपा€ 

४ कार >ना5 ७२६ >+« ॥६० फल-+ 60 एुव्तरनतर 
मनन कांड की शब्दावली को पोपाक में रता हुप। रूसो का सिद्धान्त है श्रौर 
शासन-सम्बन्धी उसका विश्लेषण मान्देस्‍्क्यू के विचारों की पुनरातृत्ति है ॥/ 
विदेचना कीजिये!) 5 58 ४ कि 
हा 6. 4. 006 8 द्ञाप॑व्ग ९धवाव० ण॑ ॥6 गा06ए ण 

ध्पां है, « 23% 

7. काण्ड के दर्शन का भालोचनात्मक मूल्याकन कीजिये) ही 

0. # “76 80966. ए०७६" ॥0 थीढ 896 48 णोह 
गंह05 &0 709 09॥65 ॥0७4745 ॥86 500[0९0४” (#९ 27) [080085. 

“राज्य में सर्वोच्चि शक्ति के प्रजा के प्रति कंवल प्रधिकरार हैं, कोई 
कर्तव्य नहीं । विवेचना कोजिये । 

0. 6 एर॥ 46 (06 ए०एपागताप्रं८६ ० 06 7>0॥66व ए0॥॥0- 
$0फ9 ० $6ल 7 हि 

हीगल के राजनोतिक दर्शन की क्या विशेषताएं हैं? 

0. 4. शव्राह & एण९ णा (6 मझल्डुथाशा वी32लञांएर्डा ग्राता04, 

6. 8. “ब४० अहप्र्व्यप०ट ० प्रदु॒!3 ती0ए8॥7 ०८७९३ 
8000॥ [४४० एण7राइ-(8 86०४० 45 & गाट[(04 दव होठ 664/ट47० 
0 6 99007 58/6 - 85 पि8 80व08 छ7॥70ंक्रॉव 49 धह कं॥ण ण 
शशार9॥900-". 8]४६093०. बॉ हु गज 

“होगल के विचारों का महत्व दो वार्तों पर केन्द्रित है-प्रणाली के सूप 
प्रे दवन्दवाद भोर सम्यता के इतिहास के निर्देशक धिद्धारत के रूप में राष्ट्रीय 
राज्य का भादर्शीकरण ।” ध्याख्या कीजिये । 

0. 9. प्र०छ त०९३ मतच्हण ए॥599809व7 एटएल्टा [6 छाया 


8606४ था धार 50806 2? | 
हीगल गायरिक समाज भौर राज्य में किस माँति प्स्तर प्र 


बरता है । | 
.. 0, जाल हल्डलाइ शंण्छ्ड 00 ४क्षा 800 0९6०0. 540 
€णार्ए ० 899 प्रीडा *वी66०7 ००7चञशड 07 6 कुलाल्टा। 00८2727०6 


अपन. ॥॒ २€३ 


६0 (४8९ ए०एवहिए 8७3 एी पी एशरहिए 86.7 छछतिाए। एठएा- ध्वाउप्रश' 
ढैध्था[ए 
बुद्ध और स्वतन्त्रता पर हीगल के विचार लिखिए । क्या यह कहना 
सही है कि “स्वतन्त्रता पूर्णा राज्य के पूर्णों कातुनों के पूर्ण. पालन में निहित 
॥# सर्पप्टतापुर्वक अपना उत्तर लिखिये।॥ 


0. 74, $00८०55रपिं 'फद्वा3 48ए९ फज़ाल्श्थांर्व ऐग्री णी$ बात॑ 
इतलाएविशारतव पी गशिबांणावा ए०म्रश. 0 88806.7 (७४०) 


(-077067(. 

“सफल युद्धों ने नागरिक विद्रोहों को रोक कर राज्यों की श्रान्तरिक 
शक्ति को संगठित और बलशाली बनाया है ।” विवेचना कीजिये | ,, 

0. 42., ऊैद्याइश' 58५६ हा 0 9808 0 ऋवा।व ०00४० ०णा 
णी ॥९९१०ा शोंणा ॥6 ढ्याणं5९त॑ 38 ॥68॥/ए९०, वंश 8त बाते 5००])९०- 
(२९, प्रहए४ डःछालाल्त ६ ग्राणाठ 90शआञारठ भाते 09]००ए९ ००7९९छा0णा 
णए66९0णा 83 ]655 |70[एंत्रक्षा50० ए०0706900॥ 04 6 546 


४ ए06४0१७6 छ€हुब्या!5 20०४0 ० *वढ९व०आ 800 ही6ठए वां 45 
घाठ6 ए0०॥आाए० 32४0 09]6९०ए९ घाव # धावव ०००6एाफा 


90'४00 770 बाए रएइ ठरंब्यांगराकशी8 8907. पिल्डक्षीत्रा 
९०॥0690 0 0० ॥6९९90॥॥ 

वार्कर का कथन हूँ कि कॉन्ट की स्वतन्त्रता की घारणा को नकारात्मक 
सीमित और आत्मगत वताते हुये हीगल, नें वयक्तिक स्वतत्रता को अधिक 


विंधेयात्मक और तथ्य प्रधान परिभाषा प्रस्तुत की है तंथा राज्य के सिद्धान्त 
का कम व्यक्तिवादी घारण प्रकट की है । 


हीगल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी घारणा का वर्णन कीजिये और बताइये 
कि कॉन्‍्ट की घारणा के विरुद्ध यह अधिक विधेयात्मक्र, और तथ्य प्रधान 
किसे प्रकार है ? ' 


क्या आप होगल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी धारणा में कोई , आपत्तिजनक 
वात पाते हैं ? 


(९. 3. घ6989 ॥॥ 0790शा0फा 0०0 ऋचा, 5९८०॥९००१०-७ 7076 
ए०शंधए९ बाते ठशुंश्लांएछ ०गात्व्काणा णी ९९००४, क_्षात & [655 47- 
0050 ९००0706570 0 86 86806? (897(८४) 


पपरणं११६४ ध& ४00९6 200 १65००७ (९ छलद्छगीशा ००06७४०7 
0966007 शाप एवं 0 986. - 850 छाया ॥09 (6 विल्शगांधा 
एजाएश्ज़ांणा एण 66607 ३5 7706 ए0॥प्वए& बात 07]|6०४ए९ क॥ 
ह97॥87 0०00806९9७(07 

“कॉन्ट के विरुद्ध हीमल ने वेयक्तिक स्वतन्त्रता की अधिक्र विधेयात्मक 


झौर तथ्य प्रधान परिमाषा प्रस्तुत को है और राज्य की कम व्यक्तिवादी 
धारणा व्यक्त की है ।/ 
उपरोक्त कथन की व्याख्या कीजिये और स्वत्न्त्रवा एवं राज्य के 
म्बन्ध में हीगल की धारणा स्पष्ट करिये.। साथ ही यह भी बताइये कि 
कॉन्ट के. विरुद्ध हीगल' की स्वतन्त्रता की अधिक विधेयात्मक और तथ्य प्रधान 
परिमापा किस प्रकार है ?. : 


(0. 44. 5#ऋएंकिीए 870 णवएं56 प684'8 , ए 
0 खश्ाशंतपशो, * .. : पु 7च६ ०7 पएृहक्षात्र 


क्ड़ 


श्ध्ड भादर्शवादी विचारक 


नम वेयत्तिक रबत्तन्त्रवा पर हीग्ल के विचारो की झलोचनात्मक व्यास्‍्या 
को जिये । 

0. ॥5 एजर्४ जला ही९ शल्फ३ ण॑ पसल्हर्भ 00 प्राश०णफ 
उचरटवणा 300 (6 88८ ? 855९5५ 85 #णाशमण ॥0 एगरापव्वा 
ए॥॥050%99- ) ] 

ऐ इतिहास स्वतन्त्रता भ्रौर राज्य पर होगल के क्या विचार थे ? राज- 
भीतिक दर्शन में उसके झनुदाय का मूल्याकन कीजिये] 


छः 

छिड़्ांगा बात छाप्राट्रा5८: म28397"४- शल०्क्र+ 08 ऐ_ हल गरब्ाएल 
$096 थाए ॥6६0००७७५ ५ 2:22 

राज्य की प्रकृति तथा स्वतन्त्रता पर हीगल के विचारों की व्याख्या 
एवं प्रालोचना कीजिये। हे 

0 6 ्गुकत्त्तणा 3$ पा वाञ्राहल वृष्चा।# ण गाबा 70 
3९॥0970९ 0॥6'$ ॥0९0०गा 45 00 4९7003९6 0॥6'5 ॥07489779 90| (0 
४6 ॥९6 १5 शर्शता& 8 7९7007९0शा०का 0 0763 गाव तह ते 
€४6३ ०4 076१5 6008९$, ०98 $00 0 4 56 45 (96 ब९०३॥280005 
06 8९९९५०४०३ ?” (सल३०)  7050755 न 

“स्वाघीनता मनुष्य का एक विशिष्ट ग्रुण है, जिसे भ्रस्वीकार करना 
उसकी मनुष्यता को प्रस्थोकार करता है । इसलिये स्वाघीन होने का भर्थ है 
झपने प्रधिकारी व कतत्यों को तिलाजलि दे देवा क्योक्रि राज्य के प्रतिरिक्त 
पभ्न्‍्य कोई वस्तु स्वाघीनता का प्रत्यक्षीकरण नहीं हो सकता ॥” व्याख्या 


कीजिये । 

0 [7 “प्तव्छक्षाशा डंबाट, 30 छा#९ा९४ ॥9॥60$ आग 
इ९एए१९, 909[9५ ९णा5०७०ए॥ण) छशक्षड 0. 7/0084 प्रॉटा९55 बा 
धा6 6८ए४०७०० ० गषाआ ऐलाएड (0... (टशनाका ॥4 ए6०6 थार्प॑ 
800०7 पा एड ” (रण फाएजा) एग्फछवल्णां 

“«यावहारिक दृष्टि से हीगल के सिद्धान्त का प्रर्थ हैं झात्मिक दासता, 
दहिक माषीतता अतिवाये सेनिक भर्वी, राष्ट्रीय हितों के लिये युद्ध भौर 
शातिकाल मे मनुष्या द्वारा लिवाययन दंत्य की उपासना, और युद्ध का में 
मोताक की उपासना ॥/ विवेचना कीजिये ॥ 

ऐ ॥8 छत०्ण 66 प्रच्श वपरधीएच्व८6 फढ हंल्रचे०्खपाव्ण रण 
पर6 णा००६वा ?िणातर्डी 70008॥( ण फट ऋटड ? हु 

हीगल ने पश्चिम के प्रापुनिक राजनीतिक चिन्तन के विकास को फंस 


प्रकार प्रमावित किया २ कर 

0. 79 “कमाए पघत्डला॥799 58778 ज्यारी कच्7.87030ए6 
०ंशुब्ण: ० पश्रदाए8 ॥ पोल एगएंव रण हे 6०9 (8 स्टार ६0४० 89 
ए०शएह 706९ ४०५ &०40९55 8८305 " (एणागए८ए/ 

&राज्य को पृथ्वी पर ईश्वर का भागमने बताने के उर श्य से शुरू 84 
बाला राजनीतिक हागलवाद नास्तिक निरकुशों या तानाशाही के लिये मा: 
प्रशस्त करते हुए समाप्त हुआ ३” विवचना करिये। क्‍ 

60 20 "प्रच्खन्नाड फ्रा०6 फ़डड पभ्ाशाव्प॑ 09 ८ परमार 
ठद्ययाब प्रच्रव्वाणा.. विचल्ट म्ढ्ट बाद 0! पिव्शाक्रार ॥0 ग्ाधहर 


प्रश्न र६५ 


6060४ गगा0 0€ 980०. लि6 €रछा हणावि००० ६6 ॥रएज्रंतपढं 
86 8 808४ 06 (0 $48/0.” (599778). 978095$. 


"होगल का मस्तिष्क जर्मनी के एकीकरण के प्रश्त से चिन्तित था, 
झत: उसने व्यक्ति को राज्य में विलीन करते समय कुछ भी हिचकिचाहुद 


नहीं दिखलाई । वह राज्य की वेदी पर व्यक्ति का बलिदान चढ़ा देता है ।*' 
विवेचना कीजिये । 


(0. 2. *फ्ब्डन--3०एण३४०१ ऐश [78 शं्वा४ छ9५ थ थाएं, णः 
ए767 [6 600 ॥॥ 5887४ छा ता पावएंतिप्रश$ ;श6 ग्राह्ा20ए 768॥5 


9० था 270. पर ८ शाव >2708 06 हांणागिए्शाए छा 06 896 0 


प्रांए। धादए 4०एएथगारत (0 9268 ग्रध्या9085.7/ (४० (०ए७7)५ 
&59]97« डे 


“हीगल ने घोषित किया कि राज्य स्वयं एक झन्तिम लक्ष्य है और 
उसके नागरिक उस लक्ष्य की पूरति में साधन मात्र रहते है । यह लक्ष्य अधि- 
कांशतः उप्त राज्य की गौरव वृद्धि से सम्बन्बित रहता है, जिसके वे सदस्य 
होते हैँ ।* व्याख्या कोजिये। 

0. 22, “म6्इढ 5 6 67 णी॑ थशिशि87 44600865.77 
फक्षाया6 300 ठां5०घ55 [8 धारणा: एथशर्थएी9. 

“हीगल सर्वाधिकारवादी पिद्धान्तों का पिता है।” इस कथन की 
परीक्षा और समीक्षा सावधानी से कीजिये । 


23. *पुफराणपशा था वींशो००४० 35 7०8०० 0ए 'थैाए ॥6 
छ8026 (6 $0प्रा०8 0 घा6 76ण एछा00व्वांबा, 79049॥॥, 0एप8- 


चाह 3 एणागयगरांधा जक्रांणी 745 आध्चवां[ए बया480 00 099806 
(78 ०4७ प्रां806 09855 98225090.7? 


70850706 8 477ए९॥08 0 
छस&्छण, 


“मास द्वारा पुनर्धोषित इन्द्रवाद ने उसे श्रम्तिकों में नई सुधारवाद 
भावना का जन्मदाता मान लिया। उसकी इस विचारघारा ने शीघ्र ही 
साम्यवाद का रूप घारण कर लिया और इससे प्रेरित होकर श्रमिक्रों ने 
भध्यवर्गी उदारवाद को अन्त करके अपने निरंकुशवादी सत्ता की स्थापना 
का प्रयास आरम्म कर दिया ।” हीगल के प्रमाव का वर्णन कीजिये । 

24, +#पफुशाई अत 70फ हं।8 वंघठाएंते पढे ०गराइण0ए57९४5, 


प्रन्‍्डश ग07ए धीढ एणात्र छत छाॉगायबीाडल्त (0ए०086 थात॑ 
एछाएवां$60 ाडंप्र075.? (फ््चटाबा) ए'0्रग्रक्ा।, 


“काण्ट ने श्रपता चिन्तन व्यक्तिगत चेतना से आरम्म किया था, लेकिन 


हीगल ने बाह्य ज्ञान और सगठित संस्याओं की दुनियाँ से ।” विवेचना 
कीजिये । 


25. “दवबेजाएथवोी छवंप्ररंशा इं3 शिछ ह6०ारांपदां 0०3 56 


प8, ध९ 8गाण6 ० प॒च्डल'5 णाव्एव्यावएया, 45 ४एणएर०ा, ४ 
(-छापगशाए, 


“व्याख्यात्मक आलोचना काण्ट के दर्शतन का मुख्य विचार है और 
होगल की सफलता का केन्द्रविन्दु है विकास ।” विवेचना कीजिये । 


0. 26. 798307755 07७97 76 एगांएंटवा फपो # ४ 
(6९7. हक एज 706: 8, रह 


टी० एच० श्लीन के राजनैतिक दर्शन को संक्षेप में विवेचवा करिये। 


६६ पभादर्शवादी विचारफ 


0. 27. “6 एगा।फ०थ एच्चाठ०ऊ्ा? ० वरणफ; ॥] 6ठा६ 
35 8 १९७४ ॥5॥ण८ रण ॥एधा०75ए च्वाए्त ॥0200ज॥ ३ (8 ड ज् 
“ग्रीनका राजनीतिक दर्शद उदारवाद और झादशवाद चित्र सह 
हा दे का विवित्र सम्मि- 
श्रण है ।? विवेचना कीजिये ) प४४ ह« प्र री 
& 0 28, घ0ज थि १0 7. प्र, ठक्‍6दक बालण्श्व्ते प्रशाए॥ 
धागा [0ंट्वीआ एाए। गि0॥58 ॥0लकाबफ 7 से + पा ५ हर 
प्रीन जमन प्रादशवाद को ब्रिटिश उदारवाद के स्राय धयुक्त करने में 
कहा तव' सफल हुआ २ रे ॥;॒ + 
3 0. 29, ॥' प्र. ठा€९०$ (90पशशी! ॥5 उ्80९१ 8$००7रशिपे॥, 
॥॥6 ०९४ एप्माक्नाक्वा5एए बा [ठध्ाआ ४०४ के 
प्रीन का चिस्तेन उपयोगितावाद झौर झादशंवाद का सर्वोत्तम समुक्ती- 
करण है । विवेचता कीजिये /। न्‍ 


न्‍+ है क्‍5, । 
॥# कचरे अल अन्त अत व्‌ मे छाह्ला$ श०्एड ०चघ 
भर ]0 ध्यी॥/ ॥6576९( 
कं  १+. ४879 3८८३० 00- 
हर + 


भा00३॥5५ ९ ॥ ७ ४ ) हज, 28४ 
राज्य के कार्य के क्षेत्र भर उसकी भवज्ञा के बारे मे ग्रीन के विचारो* 


की व्याशया कीजिये । योसाक़े ग्रीन से किस रूप मे मिन्न है ? वयां वह क्न्मी 


भी रूप म व्यक्तिवादी है ? 5 
२५0 ३| 'चीणाए0 ९०॥5007५॥९55 ए०5॥छंशलई ॥9ल9, ॥#0०५३, 
पराएएए25$ हर, तह वंट्वा370 (6 50886" छंड)40- 428 

“मानव चेतुना स्वतस्त्रता चाहती है स्वतन्त्रता में प्रधिकारनिद्वित हैं 
प्रौर मंधिकार राज्य की मौग करते हैं ।” ब्यास्या कीजिये । 


मी की मी कम 


2. “९ *5 ४ 


ए 
4(8 4 पाताओं । * है 
95 *5ाबातादा। के हे हे 
शी 40:35 0 (06८४५ का है 
८राज्य वा एक प्रन्तिम नैतिक मूल्य है पौर बह ऋष्य है । राज्य नैतिक 
उद्दे श्य से प्राएवान एक नंतिक श्राणी है।” इस काश में प्रीत के 
+ 


विचारातुगार २ ज्य के वत्त व्यो की दिवेदना वीरि 


0. 33. छफ़ा99 ॥70 85९0055 छ्ब्ब्नी, ॥6 ि]्षीर 
605 ० ॥06 8026. बी है 28% 
राज्य के क्यों के वियय में धीत हे “, शक विवेषना 
बीजिये।  * हल डं कर 
(".. 34. *[.8७ शा छा लाता ठा ॥8 
९90 ॥00 टए:ुछाए ७6 ते गणाध्वड है एफ55प्र५ 
रे 


“जानून जुछ बायों पर प्रतिवन्ध लगा सता है 
अतिरय व/7 सग सकता । क्दिकके कशजिय + 


0 ## [0फालाजा णी 0. 
९०7रथा॥0 ॥छाशाए ञ्ड्गो कद 7७०5 
/ मर" दगापों की सृष्टि + « 
समव,दों सं व 


प्रणन २६७ 


0. 36, ए98ण5$ श6 तंएतवंट3 ० 9 (४6 380000व॥06 जगा 
[76 4९85 0 (0700॥. | 


ग्रीन के विचारों के झनुसार राज्य के कत्त व्यों की विवेचना कीजिये । 


0. 37. "गफ़ह चिाणीणा एण 80एशाधधाशाई 48 40 ॥थ्ा।शिी। 
ल्णारतागाड जी गिलिया" ज़ांसाी ग्रणााए आगों 08 908मका०, शा 
चणना।ए ०णञ्नं॥5 गध गा पंजंवराशल्अल्त एशाणिगशा०6 ० इटन- 
90560 तपा०४.” (१, छू, छाहणा), 0॥5009$8 (57९0075 फ्ुए४३ ०१ 2 
छा07967 5966 ० इंधवांट बणाएए. 


सशासन का कार्य जीवन की उन दशाओं को वनाये रखना है जिनमें 
नैतिकता सम्भव होगी, भर नैतिकता स्व-धोषित कर्तव्यों के निसस्‍वार्थ 


संपादन में निहित है । राज्य के कार्यो के उचित ज्ञेत्र पर ग्रीन के विचार 
प्रकट कीजिये ॥ हे 


38. 'गप्रल 886 ४85 ॥0 ७०शए2 घिाणा0॥ ए गाथा ह 58 
प्रशाएशड5 56; व 435 (6 ॥624ए6 703 070व0॥ 0 70ए0 शंणढ 
(6 095४8065$ ज्ञाणा' छाल्शा पाला एिणा. प्रागतधएड ीश॥ा5०४९३४ 
एछ८०'! एड़शाएओ706 पएी6 हैद्घाशालएओं थार पए. 


“राज्य का यह विघानात्मक कार्य नही है कि वह श्रपने नागरिकों को 
अ्रधिक अच्छा बनाए, उसका निषेधात्मक कार्य उन बाघाओझों को दुर करना 


है जो उन्हें स्वय' अपने आपको भ्रच्छा बनाने से रोकती हैं।” इस कथन की 
विवेचना कीजिये । 


39, 708005$8 (ाह्था5 ,शंल्शज़्ड णा फुपांशागाटएं 8006 8 
प्रश। 60 8(8(७ (00 970706 ज्ञात क्षां।५. 


दण्ड पर भर नैतिकता की वृद्धि के राज्य के अधिकार पर ग्रीन के 
विचारों की, विवेचना कीजिये ।- बे 


» 40. एग्रतक्ष जा ०00800088 00९5 ठा०छशा ]0ए5४१४५ 
760९॥970 88475 (6 596. है 


यह बताइये कि ग्रीन किन दशाओं में राज्य-विद्रोह न्‍्याय-संगत समझता 
है 


(3. 4., “्न७ गइ[049! णएी [7072(9, 85 ए6 ६ए6 5९९८॥, 45 
[08 ०एथ८9 ०76 शा0प्रोत 98 5९९ंप्राधत ग 6 ए0ए९- ० 8९078 870 
६९९०ंग्रड्ठ धार एढ्था5 एी:६थीडंग8 8 ्गी ज्रगाफा व] 90:भ्नण9 45 8 
जीउार्टांइत 0 80०० 8005: वाद शाए 07653 जा 8, बण्थाए 
ब्ात॑ एछ0आंधरलरए 50 ठां[९०७९€त, 3065 70 ब्ल्छ रंड ०|वागर 70 ४6 
ए०ज्शाए ॥)50058 (९९7१४ ज़रल्श5 गा 7707०, * 


“सम्पत्ति का वास्तविक महत्व यह है 'कि प्रत्येक नागरिक को इसके 
माध्यम्त से अपनी अन्तरात्मा को सुरक्षित रखने एवं सुधारने का एक समुच्ति 
झवसर मिलता है। इसके अतिरिक्त सम्पत्ति रखने वाले लोग ही समाज की' 


वास्तविक शक्ति के स्तम्भ होतें है ।” सम्पत्ति पर ग्रीन॑ के विचारों की विवेचना 
कीजिये । - 


(0. 42. “फ्या!, प्रण 058, 8 प्ा8 548४ जे इच्चला काश 
दएत॑ त800955. ट् 

“राज्य का आधार शक्ति नहीं, इच्छा है ।” व्याख्या और विवेचना 
कीजिये। बा 


डी 


र€६ ध्रादर्शवादी विचार 


+ 0. 27, *यम्रव 7कतल्या! एधा०5099 ० वमणा॥३5$ सा। 6; 
38 4 ६0९6 ॥50ए2 0 9673905ए बात ॥629 [ता #४ कक ] 
५ “प्रौनका राजनीतिक दर्शव उदारवाद भर आद' चित्र सम 
* भवाद का विचित्र सम्मि- 
शरण है ।” विवेचना कीजिये । ४८ हा पर ५. है. 
(१ 28, प0्ण शि वात पे. छ, ठाल्या पलट का ९०फ्रण॥स्‍6,; 
(ठशागागा 40९8॥%ग7 जवां छ7॥87 7928॥5% ? + फू ६; है| 
,गित्र जमंन भ्रादशवाद को ब्रिटिश उदारबाद के साथ धरयुक्त करते मे 
कहा तक सफल हुआ ? 3. ५ + ३ 
3० ९. 29, ॥. मस्त ठात्व्प5 धाठपरश्ला[ ॥5 उल्छुबवापे०त बैड ०0007, 
पार 065 छआ।बनाशा) बाएं [602॥5॥' [0055 
ग्रोन का चिन्तन उपयोगितावाद और झादश्शवाद का सर्वोत्तम धयुक्ती- 
करण है । विवेषना कीजिये । / | * २०७७ 
ही 280 कर लक >> >न+ 7 *++ वा ० ठाह्टव ६ शक 0 
* प6 ए।88 7057960६ 
बह हर बह बा? इत्ट56 ॥एफ 
आतणाई 7 +.। + _8व/7॥*7 // $ द् 
राज्य के कार्य के ज्ञेत्र भोर उसकी प्रवज्ञा के बारे में ग्रीन के व्िचारी* 
की व्याख्या कीजिये । बोसाऊे ग्रीन स किस रूप मे मिन्न है ? क्‍या वह दिस, 
है भट 


भी रूप में व्यक्तिवादी है ? के 
है बज ५० जिला #0०७०, 
७ हर] 34 
रु है हर न 
हे है वूकार,निद्ठित हैं 
प्र काज ५०५ ५ ५ की 
6 व, हल >*+ ५ अल मी] । (मल ५ जश्ावभाव्गे: 
|] डर कै ४. शीर्ष 
मु "०6 जाए 
बढ ॥ हि ; 
राज्य का एक अन्तिम नैतिक मृत्य है श्ौर वह मब्य है । राज्य नैतिक 


उद्देश्य से प्राएवान एक नंतिक प्राणी है ।7 इस कयन के प्रवाश सर पग्रीत के 
विारानुमाटु र ज्थ के क्यों की दिवेबना कीजिय । हर 
0. 33. छिफागाा भात 5९055 पाव्लौ'$ शढ्भड 00 हाल वीणा", 
075 ० ४॥6 $5896. कु स्‍् है 
राज्य के क्यों के विषय मे भ्रीन वे विचारों की व्याह्या एवं विवेबना 
कीजिये । की । ५ ५ मन 
0. 34, * [89 एशा 97 शा[णाा ण गिएत रक्षा 828, 4 
बा 000 त्[णा णा णिएवते ग्राणा८5 "४ 25058 है 
“कानून कुछ क्राययों पर प्रतिवन्ध लगा सकता है, ,किन्ठु यह उद्दे श्यों पर) 
प्रतिद घ नहा लगा सकता ४” विवेचना काजिय /_* 
0. 35 एक्ाह 7एच्लशाएए रण 090४क्‍ग्रगाशा: ॥5 40 ग्राागायिाा 
एण्ड वा छी॥५४ ॥्ाएा2॥9 हओ। एऐट ए०ब्र06 (०ण्वादा। 
2? सरकार का वा उन दराप्रो की सृध्दि करना है, जिनमें नैतिरवा3 


नि 


समव,हो सक॑ (' विवेवड़ा कीनिय । 


प्रश्न २६७ 


,... 0. 36, 98058 ॥ढ तंपहा&5 छा 8 56 9 280०0 तैक्याएट एव 
(6 06838 एप (8६१. पे 


ग्रीन के विचारों के भ्रनुसार राज्य के कत्त व्यों की विवेचना कीजिये । 

0. 37, बन्पुफ्ठ छाीएणांणा एणी 20एशशयाशशां 45 क्‍0 गर्धापशा। 
<णातंतगा$ जी पंढि। जाांजाी फ्रण्ााए आग 078 ए08४भणं८, शा 
प्राणभीए ०णाञंधभ$ जा पा तांत्राशार/९त॑ एशरणि॥ग0९ एी इच-- 


॥7ए08९0 तां65." (7. कर. ठा8७॥), 7050758 (66775 जशंएज् ० 6 
एछा/0ए67 इणाशा8 ० 56 बणी शा. 


“शासन का कार्य जीवन की उन दशशाझ्रों को बनाये रखना है जिनमें 
नैतिकता सम्मव होगी, और नैतिकता स्व-बोपित कर्तव्यों के निस्वार्थ 


संपादन में निहित है ।” राज्य के कार्यों के उचित ज्षेत्र पर ग्रीन के विचार 
प्रकट की जिये । 


38. "णु॥6 8986 ॥85 90 ए0भ॥9ए४ पिएा07 ० ॥9072 ॥85 
प्राशाफ९$ 09७65 वी. 95 ह॥6 ॥684#ए6 गरातवी धिलएा0 एगश्याएशाए 
(6 058४8068 ज्ञातएा' 96एशथा। धाशा गिणा. प्राधताह गीशाइ०५९३ 
ए6(थ फकाओं06 (068 ४80शाशा एक्लालीए9. £ 


“राज्य का यह विघानात्मक कार्य नही है कि वह अपने नागरिकों को 
ग्रधिक अच्छा बनाए, उसका निषेघात्मक कार्य उन बाघाओों को दूर करना 


है जो उन्हें स्वय' अपने प्रापको अच्छा बनाने से रोकती हैं ।” इस कथन की 
विवेंचना कीजिये । 


, ,.. ९. 39. 70505 06077 .शं०छ ०7 फप्परांशाञधा 900 ॥॥8 
प8॥ 0 5268 0 9707706 ॥र०श[9. 


दण्ड पुर और नैतिकता को वृद्धि के राज्य के अधिकार पर ग्रीन के 
विचारों की विवेचना कीजिये । 


0. 40. एप्रत॑द जीब्क ०0णाकाांता$ 0065. ताला [एड्मा65 
7602॥9॥ 884ा॥5 (2 888(8. हे 

यह बताइये कि ग्रीन किन दशाओं में राज्य-विद्रोह न्याय-संगत समझता 
है। 


७. 4. “गुआ्ढ् गरथागादह एाी छा0ए००, 38 फ़७ व87ए6 5९९, 45 
[तक 6ए2ए जार ॥000 56 5६एपा20 06 90ए& छा ए8०778 0 
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जी'576०8त 460 80०४7 8000. फर॥०ीटा' छाए 0765 तो) 35, बंएा॑पफ 


400 (६॥ 90अंध्रशरए 50 08९0०6०१, 3068 ग्रछा ० 'एं5 एब्यंत (0 ६98 
ए०ज़शर75 ॥25ए05४ (कल्प श्र तठत्र ?7फुलाफ + । - 


“सम्पत्ति का वास्तविक़ महत्व, यह'है कि प्रत्येक नागरिक को इसके 
माध्यम से 'अपनी अन्तरात्मा को सुरक्षित ' रखने एवं सुधारने को एक समुच्ति 
अवसर मिलता है। इसके अतिरिक्त संम्पेत्ति रखने वाले लोग ही समाज कीं 
वास्तविक शक्ति के स्तम्भ होते हैं ।” सम्पत्ति पर 


३ ग्रीन के विचारों की विवेचना 
कीजिये। - «८ हे हे“ 

(0. 42. 6], श्र 60००, 45 6 94४५ 0 हट [ 
न 5 कि » छा 886०” ऊफाभा। 


जय न, आचार शक्ति नहीं, इच्छा है।” व्याल्या शलौर विवेचना 
का || है के 


श्ध्ड झादशंवादी विधारक 


0. 43. एफॉथंए दाल्द'3 ००ृषचफाणा ण॑ इ०एल्‍तनेंहवए 0 
५९ 84(847 (66 ॥8॥/ ० का ८४३, “9, 880 ॥28) 
की छोर [| [3 9080 '9/॥॥, 800 #070८ 5 फ8 9487: 
/राज सत्ता का भाधार जन-इच्छा है, शक्ति नहीं”, इस सूत्र के प्रकाश 
में राज्य की सप्रभुता के ग्रीन के सिद्धान्त की व्याश्या कीजिये । हे 
0. 44, "पुफ़शन घ४7 96०० शं2॥ह 00 700८7 (86 5४4! 
ढपव्एछा 77 06 40/2८९४5 0 (86 96.7 ६ 06:८६७) 30083, रु 
“राज्य के हितो के सिवाय राज्य को पभवज्ञां करने का कोई भ्रधिकार 
नही हो सकता । विवेचना कोजिये। 


प्राश्ष८ 505(306 300 (03 8$ ६8० 328८07 ० ॥6 हच्फटाओं जी), गिठा: 
वाह $0एट्ाटह५- ए०फ८ए ग्रात5 96 97८5९९५ (0 ॥॥6 ॥065 07 ((6 
9076 [0 $ 00 ०0036 980004 093व 09८०४॥८७०८ 896 00८0 
६7000 १)| 30970809 96 ॥29४॥०३॥ ए2८55 ६ 43 /03.2) 8०० 204 070९0, ", 
70।50755. 
“प्रभु को यह नहीं समझ लेना चाहिे, कि दण्ड देनेवाली शक्ति उसके 
अधिकार मे है, वरन उसको यह समभना चाहिये कि वह राजनंतिक समाज का 
सरक्षक है, इस प्रकार वह राजनैतिक समाज भौर सामास्य इच्छा का सरक्षक 
है । सर्वोच्च शक्ति का प्रमाव समस्त व्यक्तियों के मस्तिष्क पर होना चाहिये, 
यदि वह यह भाशा करठा है कि समस्त व्यक्ति स्वामाविक रूप से ' उसके 
भादेशों का पालन करें तो ऐस? श्राज्ञापलन उस समय तक स्वासाबिक नहीं हो 
सकता, जव तक उसमें मक्ति न हो । भय के कारण श्राज्ञाप्रो का पालन भक्ति- 
पूर्ण भ्राजापालन के भपन्तर्गत नहों भा सकता ।”” विवेबना कीजिये । 

0. 46. 700$00550766078 शंट्ए्$ ० 50४8व५, ॥$ 6 586 
29506 880 0प्रार्ण 9067६ 3००ण्रणड (० धांण २ 

संप्रभुता पर ग्रीन के विचारों की विवेचना कौजिये । वर्या उसके भनुसार 
राज्य निरकुश भौर सर्वेशक्तिमान है ? 

0. 47, जब 26 06८०3 शंट्यड 00029? | हु 

स्वतन्त्रता के सम्बन्ध में ग्रीन के विचार क्‍या है? शक 

06. 48, श्राह ॥ ध्योंध्डों एण॑ट 99 ५४503 9एअञंप7० ः 
९७077. 
ग्रीन के सकारात्मक स्वतन्द्रता पर भालोचनात्मक लेख लिखिये। 
0 49, *प्ल6 5९205 6०, अचज्३/3 ०798$ ६0 ड7 #09 
हा05 0 ॥6 (8॥04॥ 00 का 6 5 की मा त्ञा06 ण॑ ऋंटी 

फटा 85 6०0.” (93722: 

एवम महक लय भरत ०० पीहिथा0 पन्‍्काण्ड (8 20०४७ 
$$86670८7६ 30 शा स्श्ज 

“वह काँस्ट के इस विचार से शुरू करता है कि मनुच्य की इन्चा स्कठन 
है भौर वह एक साध्य हैं । कॉन्‍्ट के इसी विचार के साथ ग्रीन प्रपता विचार 
समाप्त करता है /---बाकंर दिचारों की विवेषया 

रा शव के प्रकाश में स्वतस्त्रता पर प्रीन के विचारों की र*ि 


कीजिये । 


प्रएन २६६ 


3] 


50, [)850055 (962॥"5 शंछ$ ठप शाह, 09 श6 फिक्का?8 
800 (एस्‍ल्शा|5 शंब्फ़ड 9 किलाए पॉलियाए्ए ? 650 एणाएश्ञा0 
प्ले 2॥0 ठाल्शा'5 सं ता उअ/एशए., 


प्रीन के स्वतन्त्रता सम्बन्धी विचारों की विवेचना कीजिये । कॉन्ट और 
प्लीन के स्वतस्त्रता विषयक विचारों में क्‍या अन्तर है ? ग्रीन और हीगल के 
स्वतन्त्ता विषयक विचारों की भी तुलना कीजिये । 


0. 5॥., "फाथल, शा, 5 (ल्शा!38 उणेी९एशाशशा।, 90 ॥5 29४6 
साशांशानाशा 50ए6ात॥ह ग्राणाठ घशा5जाए पिशा फद्ाशाएओंशा था & 
ए06 69 ज़्ा& एाध्फुवआ2०0 [0 989, धार 6 |९ीं उशशाधींशा) 8 शिती 
ग्राएल्वत ० हा 77025, पीड़ा 6 पराहवंल गाठशंतेएशेएाश गराणयों बाते 
इ0णंा बात तल्वातओआआ एज्ञाइट्ते 66 58० (छ०एए०), 055९550 6 
०णात)पाणा ण ठाशटा ॥ पा एशंी( 0 धांक लाला, 

“ग्रीन ने अ्रग्रे जों को वेन्थम के सिद्धान्त से भी श्रधिक मूल्यवान सिद्धान्त 
ऐसे मत पर दिया जिसकी प्रग्नेज चुकाने के लिये तैयार थे । उसने उदारवाद 
को एक रुचिवाले विषय की श्रपेक्षा एक विश्वास में परिवर्तित कर दिया । 
उसने ध्यक्तिवांद को एक मानसिक तथा सामाजिक कप प्रदान किया तथा 
धादशंवाद को सभ्य एवं सुरक्षित समाज में परवर्तित कर दिया ॥ कम से कम 
भ्रग्नेज उसकी इस देन को तुच्छ नहीं समझ सकते ।” (वेपर) इस कथन के 
प्रकाश में ग्रीन के श्रनुदाय का मूल्यांकन कीजिये । 


,. > 32. 4068ए०709९४ धा6 ग्रार्थाग शुधाकआ5 0 808805ए९८ ए0- 
पंएदा 7॥00श९॥( 


वोसांके के राजनैतिक चिन्तन के मुख्य तत्वों का वरोन करिये । 


। >3, क्रिफ़गा। शाव तांइशा58 छ05वपप्र/!5 40088 00 ॥8 
प्रशाप्ा8 200 70075 07 [80 589(0९. 

राज्य की प्रकृति श्रौर कार्यों के बारे में बोसांके के विचारों की व्याख्या 
व विवेचना कीजिये ।' ' 


« 34, “परफ6 थील्छपव४ा। बणांणा 0 6. 896. , 5९९३ 
760655470॥.9 ६0 58 0०व्पएते क्‍0 6 उलशा0रव। ०णी 0988065.? 


(एणाएक्ष शात्‌ 0ण्राए8४६ (76 शं०्ज़5 0 (उ6्था बात छ805्शावुएटा 
07 6 िाएं।0785 0 848. 


राज्य के कार्यों के बारे में प्रीन भौर वोसांके की तुलना कीजिये । 


(९ 55. “जार ४3५, पराणा, प्या 76 डंध९ 28४ इच्णा ट३॥ 600 70- 
फांगड ई$7 ६6 965 प्र 9 गाधताधष्याए285 ६0 ३६.7? (8058000०९) 
70807055. 


“तब हम कहते हैं कि सर्वोत्तम जीवन के लिये राज्य स्वयं कुछ नहीं 
कर सकता किन्तु केवल उसके मार्ग की बाघाओं को दूर कर सकता है ।'? 
विवेचना कीजिये । 


«396, 'गृ6 शंब्वांठ 98007स्‍705 6 मं 8 507: 0 
(एआणाणजा एी प्रण्राबर्णाए, 300 ग्राध्गएँशर्ाए ण १38 700 
8 छाह्वा छांधराप्श छछएुशांशाएड, हा हा0ता 07 805 
जिल्छथ, 6 डं6 35 प6 प्रॉपगरां:ट गराणवी बताए 
धार #९०एश३ ठ कांड ढशंए 200500708. ? (१०क्रा06॥, 

उसके लिये राज्य “एक प्रकार का चर्च, मानवता का चर्च बन जाता 
है, और उसकी सदस्यता एक महान्‌ श्राध्यात्मिक अनुभव के अ्रतिरिक्त और 


ए्ाफाणा,ध6 
72 886 धंधा 
बगपुएढ( 88 65 
शि पर अपर, 


'है6., ५ 2 
ई2० झादर्शवादी विचारके 


“कुछ : नहीं है। संछेप, में," होगल की भांति ही बोसांके के लिये पे राज्य 
सागरिक के लिये भ्रग्तिम मैतिक पक्ति है, उसके नागरिक भनन्‍्त कि का 
मरे रक्षक है ।” विवेचना कीजिये न 

इ ४५ है रत ८ कक 

५... ऐ -357, *कठड्गावुएव१ इल्लाआ 40 तालि वविता 0760॥ 
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जाता है, « ** ब.. ९४६» ४ ).7, ५ ३० ४) 


दण्ड पर» «« +«: न्ब 
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विकासवादी विचारक 
(7#6 £६५०७६८०॥६५६८$) 


७. हब स्पेन्सर 
८. बेजहॉट, वेलास, मेकडूगल 


हव है झपस्मप 


(धमड्8८घछ87 52750 ६8) 


(4820-4903) 
९६६०%5555न्‍555555५2%5555525%255555+%%%<555%5% 


रे उपयोगितावादी एवं झ्रादर्शवादी दिग्गजों पर चर्चा के बाद अब हम 
१४वीं सदी की एक ग्रन्य॒ विचारधारा पर आते हैं जी वंजानिक विचारबारा 
के नाप से प्रस्यात है । इसने भी उपयोगितावादी एवं आदर्शवादी चिन्तन के 
समात ही १४वीं शताब्दी के रान दर्शन को व्यापक रूप में प्रमावित्त किया । 
इस विचारधारा के दाशविकों ने मानव जीवतव की व्यारुया प्राकृतिक चिज्ञान के 
पच्दी में (फासफ्रानकाणा 0 वाबा पिएं छाग्वछ ती प्रन्‍ता& 

3०7९३) करने का प्रयास किया। उन्होंने राजनीति को दो विभिन्न हृष्ठि- 
कोर्स से देखा | यदि ह॒वेंटे स्पेन्सर (प्ृथणभा 89०7८४7) जीवशास्त्रीय 
च्यात्या (800०9 धफ़रोधाशांग्ा) का जनक था तो बेजहाट (88०0०) 
मनोवैज्ञानिक व्याख्या (ए8शलाएं0एंटा। लाएंबिदाी0ा ) का अग्रदूत था। 
स्पेन्सर १ धवी शताब्दी के उत्तराद का सबसे अ्रसाधा रण प्रतिमासम्पन्न व्यक्ति 
था जिसने भ्राचा रशास्त्र एवं राजनीतिशास्त्र को जीवन के नियमों के विज्ञान 
के सम्रान और उनका एक अंग माना क्र अपने विकासवादी दर्शन द्वारा 
भोतिकणास्त्र तथा जीवशास्त्र जैसे दो विभिन्न विपयों को एक साथ ग्रन्थितत 
कर समस्वित करने की चेप्टा की। बेजहाट से सामाजिक तथा राजनीतिक 
ध्यापार के प्रत्ति मनोवैज्ञानिक पद्धति को ग्रहण किया जिसे अन्य अनेक ब्रिटिश, 


फ्रन्‍्त्र एवं प्रमरिकृत विद्वानों ने विकसित फ़िया । प्रस्तुत अ्रध्याय 5332; 
के देशन पर ही विचार किया जायगा ॥ 


ह॒वंर्ट स्पेन्सर 
(पछद्करषशड$ 5एशा०्ट ) 
(820-5903] व्दो के 
संह्षिप्त शीदन परिच्य--हर्थेर्द स्पेन्सर की गणना ६ से मर 5 ) 
सर्वाधिक महत्वपूर्ण राफनैतिक दाशेनिकों में की जाते ई मैंकमी रस के झछुफार 
ने उसे शविक्शेरियन इगर्स्ट और विषदोरिषत घमेरिका का | 
2७७७००७००+७क-+-०२७->क००जे>र-न बन + नम न++2लफ++- रनकानमभ,. 


3, हब. एगघाप्यों फमोक गांव एव््टण हैँ 
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ग ॥0श5 (॥8 इ०्टाथों (इिबणंधय ण्ां रण 800०5... घ& & ता 
५ - ४ द6506. जता #एफ्रिफकक छन्टल, ै०)७॥४७ ॥६ 00 
श्पारा 
-न्मैकााश 


ह॒बेर्ट स्पेन्सर ३०७ 


पुस्तकों के पेशगी मूल्य आदि की घन राशि पर निर्वाह करता रहा किन्तु 
ज्यों ज्यों समय बीतता गया, उसकी पुस्तकों की इ गलैण्ड और अमेरिका में 
अच्छी विक्री होते लगी । यद्यपि श्राथिक हृष्दि से वह अब शोचनीय दशा में 
न रहा, फिन्‍्तु श्रजीर्ण, स्नायु-दुबंजताओं श्रादि के कारण उसका स्वास्थ्य 
विगड़ता गया । १५६८ ई० से बह क्राइटन में एक सुरूर और सम्मानित 
मकान में निवास करते लगा और वहों सन्‌ १६०३ में यह बहुमुखी प्रतिमा का 
घनी व्यक्ति इस नश्वर संसार से चल वसा । 


रचनाएं (ए०ण:६)--स्पेन्सर ने जीवन के आरम्म में हो श्रपने भावी 
जीवन की योजना की रूपरेखा बनाली थी । बाद के जीवन में उसने इसः रूप- 
रेखा में केवल रग ही भरा किन्तु मौलिक सिद्धान्तीं पर अपने विचारों में कभी 
भी परिवर्तन नही किया । अपनी इस बौद्धिक हृढ़वादिता के कारणा तंथ्यों के 
वर्णन में उसकी कुछ चटियां रह ही गई | लेकिन इतना होने पर भी “स्पेज्सर 
का संश्लिष्द दर्शन १९वीं शत्ताव्दी के चुद्धिधाद का एक आश्चयेजनक चम- 
त्कार था । इसमें भोतिकशास्त्र से लेकर वीतिशास्त्र तक ज्ञान के सम्पूर्ण क्षेत्र 
को समोविष्ट कर लिया गया था । स्पेन्सर ने इस दर्शन को दस जिलों में 
लिख श्र उसे यहु कार्य पुरा करने में ३५ वर्ष लग्ने। प्रथ की आरम्भिक 
रूपरेखा तथा प्रय के श्रन्तिम खण्ड में कोई महत्वपूर्ण परिवर्तन नहीं हुए । 
तुलना की हष्टि से १७वीं शताब्दी का प्राकृतिक विधि का दर्शेन ही इसके 
सामने दिक सकता है ।7 


स्पेन्सर ने न केवल पुस्तकें ही लिखीं वल्कि लेख, निवन्‍्ब भर पुस्ति- 
काए' भी लिखी। उसकी विचारधारा के दर्शन निम्नलिखित पुम्तकों, लेखों, 
निबन्धों श्रादि में होते हैं :--- & 


पृ ए6छ9छ ६छाशाठ 0 (00एशफच्नाथ्मां, (4842) 
8002 8ध्रा।08. (4850) / ह 
पृ॥609 ए ?०फर्षाक्कांए0, (852) 

ख 0 80ए८४॥009. (4854) 
£000०20०7॥ (86() 
प॥6 80९७ 0एशांआ (860) 

2 #596०८ंथोटटते खिवाग्रााधशाद्ा।0॥, (487]) - ४: 
ए70०७७४९६ ० ?5प८०७०१०३४५. (। 855) 
3265टाफाट 56000829- « «- कं 

0, आगगणए6५ ० 5000089 (878-80) 

ध 44, &]75,06 4,025(8(078. ४75 

42. 999॥#96600 ?॥050॥9 « 
3. जप्मह06 (889]) » 
व, शियराएंए68 ० दित०८5 (89]) 
5. ैधाए३ ए८7६5७५ (6 559(6 (884) 
.6,. 55898 (6९४ ४00॥765). 
॥7. उैए000०0ट्रावए77ए9 (28४ ४०89). 


हट 'स्पेन्सर के राजनीतिक विचार प्रमुखतः हमें उसके ग्र थों '8०लंबा 


०७००५०७०४५ ५० २» ०० ८ 


. सेवाइनः राजनीति दर्शन का इतिहास, प्ृष्ट ६७७. 


झ्०६ विकासवरादी विचारक 


फ्बो के दर्श हि 
५ पा 28 है । उसके दर्शन को यद्यपि भ्राज झधिक नहीं पढ़ा जाता भौर 
हे का पैसे पूर्वातुमार महत्व ही दिया जाता है किस्तु फिर भी बह मृत नहीं 
और उसमे दब तक जीवन भ्रवाहित हीता रहेगा जइ तक “स्वतस्त्रता बनाम 
प्रदुख (छाध्टवैणण ;श5घ8 8प080779) की समस्या का समाधान शेय 
है । ब्रिन्टन (8/7007) स्पेन्सर को "विचारों का विक्रतर'३ (4 हवा ५ 
० 0695) कहुकर पुकारता है जिसके सामान को हम भ्रौर हो दल जी 
करते किन्तु फिर भो जिसका सामान विक्रय के लिये रखा हुप्ा है ) इम्तमे कोई 
सथयलुहीं कि वह १षवो 'शताब्दी के विकासवाद (76 90 एऐक्षांप/: 
87००७०एा5ए) का भ्रघुख प्रवक्ता था । 4 
_हंबंढ ,स्पेन्सर एक ग्रत्यन्त ही हठी प्रध्यापक का पुत्र जम 
३७ भ्रप्न ल, १८२० को हुम्रा था। उस्ते भ्रौपचारिक हे जग कम शत 
>मिली थी, ध्तः वह स्वशिक्षित व्यक्ति बदा। वास्तव में उसके जीवन मे 
बिराली ही सोढियो को पार किया था। हनंशा के सुन्दर शब्दों में स्पेस्सर 
#€क मनुष्य इतना नहीं था जितना कि एक बोद्धिक सावयव, प्लौर उत्तकी 
डहलोक यात्रा एक प्रस्तित्व था, जीवन इतना नहीं।”+ स्पेन्सर वह प्राणी 
था जिसने जोवन में कभी श्रेम नहीं किया भोर न ही 'कर्मी विवाह ही दिया ) 
किसी कॉलिज ग्रौर विश्वविद्यालय में नियमित शिक्षा प्राप्त करत से बचित्त 
अह एक स्वशिक्षित भ्ौर स्व-निर्मित मनुष्य था । उसको विनक्षण 'गीधमप्राही 
बुद्धि ने जीवन मर उसका साथ दिया । झपने बाल्यकाल में ही चह मशीनों की 
सर प्राकृषित हुआ भौर ग्रनेक् भाविष्कारों के विपय मे उसने अस्वेपण 
किये | १७ वर्ष को धायु मे बह एक रेसवे इ जोनियर 'बता झ्लौर सगमग ० 
बर्ष तक बडी हो दक्षतापूर्वक वह भपने इस कार्य पर॒लगा रहा । इस झवधि 
के मध्य उठने शम्मीर भ्रध्ययत किया भोर विभिन्न महात्वपूरो पत्र एत्रिकाग्रों 
में उसने भ्रपने प्रनेक लेख भेजे । सन्‌ १८४८ में उसे सुप्रसिद्ध पत्रिका '8०७व- 
०0७7 के उपसपादक का स्थान मिल गया । इस सुविश्यात पत्रिका में उस्त 
समय के कुछ भति प्रसिद और महत्वपूर्ण व्यक्तियों को रचनाएं प्रकाशित 
होती थी । भरत स्पेस्सर को हग्सले (७४०५४), टिण्शल (7970) ये न, 
(०7700) प्रौर इलियट (॥0() जैसे महान प्रतिभाशारी व्यक्तियों के 
सम्र्क में आते का सुप्रवधर प्राप्त हुप्मा । उनके साथ विचार विमर्श ने उसके 
जिशायु मह्तिष्क को बहुत प्रेरणा दी ।॥ १८५३ तक वह इस पत्रिका के 34 
सम्पादक के रूप में कार्य करता रहा तत्पर्चातू उतने प्रपता समय 
समय एवं प्पनी सम्पूर्ण शक्ति लेधत कार्य में श्रौर मापण देने मे लगाने डा 
सिश्वय किया । उसते अनेक पुस्‍्तके लिवीं धौर काफी बडी सवा में लेक 
भी लिखे | प्रारम्म में उसे कोई दिगेष भाग प्राप्त न हो सती झौर वहू तस्ब* 
म्थियों द्वारा दी गई प्राविक सहायता एक द्निवियों द्वारा दिये गये उत्तकी 
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धबध ड 4०. 
>-ॉल्वाताफीवाा 


हवेंटं स्पेन्सर कण 


पुस्तकों के पेशगी मूल्य ग्रादि की धन राशि पर निर्वाहू करता रहा । क््स्ति 
ज्यों ज्यों समय बीतवा गया, उसकी पुस्तकों की इ गर्लण्ड झौर अमेरिका में 
श्रच्छी बिक्री होने लगी । यद्यपि श्राथिक दृष्टि से वह अब शोचनीय दा में 
न रहा, किन्तु अ्रजीर्ण, स्नायु-दुर्व लताओं श्रादि के कारण उसका स्वास्थ्य 
विगड़ता गया । १८६८ ई० से वह ब्राइटन में एक सुन्दर और सम्मानित 
मकान में निवास करते लगा और वहीं सन्‌ १६०३ में यह बहुमुखी प्रतिभा का 
घनी व्यक्ति इस नण्वर संसार से चल वसा । 2 

रचनाएं (ए०7:५)--स्पेन्सर ने जीवन के आरम्म में ही अपने भावी 
जीवन की योजना की रूपरेखा बनाली थी । वाद के जीवन में उसने के रूप- 
रेखा में केवल रंग ही मरा किन्तु . मौलिक सिद्धान्तों पर श्रथने विचारों में कभी 
भी परिवर्तन नहीं किया । अपनी इस बौद्धिक हृढ़वादिता के कारण तंश्यों के 
वर्णव में उसकी कुछ त्रुटियां रह ही गई । लेकिन इतना होने पर भी “/स्पेल्सर 
का संश्लिष्ठ दर्शन १६वीं शताब्दी के बुद्धिधाद का एक आश्चर्यजनक चस- 
त्कार था | इसमें भोतिकशास्त्र से लेकर नौतिशास्त्र तक ज्ञान के सम्पूर्ण क्षेत्र 
को समाविष्द कर लिया गया था । स्पेन्सर ने इस दर्शन को दस जिल्दों में 
लिखा श्रोर उसे यह॒ कार्य पूरा करने में ३४ वर्ष लगे। ग्रथ की झ्रारम्भिक 
रूपरेखा तथा-ग्रथ के श्रन्तिम खण्ड में कोई महत्वपूर्ण परिवर्तेन नहीं हुंए । 
तुलना की हृष्टि से १७वीं शताब्दी का प्राकृतिक विधि का दर्शन ही इसके 
सामने टिक सकता है ॥/7 


स्पेन्सर ने न केवल पुस्तकें ही लिखीं वल्कि लेख, निवनन्‍्ध और पुस्ति- 
काए भी लिखीं। उसकी विचारघारा के दर्शन निम्नलिखित पुस्तकों, लेखों, 
निवन्धों भ्रादि में होते हैं :--- ः 
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-  हंर्वठ 'स्पेन्सर के राजनीतिक विचार प्रमुखतः हमें उसके ग्रथों '४0०ंत्रा 


०००:५०१ ७७ |+ ०9 १० :- 


. सेबाइनः राजनीति दर्शन का इतिहास, पृष्ट ६७७. 


डेन्ध विकासवादी विदारक 


पेय न अर 8 $946', पल एक कलह ० 07ए67- 
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स्पेन्सर की रचनाप्रों झा ससार को अनेक माशाप्रों में 
धोर उसकी स्पाति की दुदुम्मी न बेवल युरोप झोर भ्रमरिका होम बीक 
डोन १3 जापान मे मो दजो । यह “बोदिक सावयव' (स्पेन्सर) उत गिनें- 
चुनें 0448 मं से एक था जिसकी यद पताझा उनके जीवन काल में ही 
स्वदेश भौर विदेश समी जगह लहराई। लेकिन यह एक ह्राश्दयंजनक तथ्य 
है कि लगमग ५० वर्ष तक स्पेन्सर को जो दशन प्रणाली विद्वानों भोर 
विधारकों शा झाकपषंणा कैन्द्र बनी रहो वह भाज अध्ययन की दृष्टि हे 
लोकप्रिय नहीं है । दिम्टन (80700) के शम्दों में “टॉम एक्ीनाप्त के 
“सम्मा' (80074) की भपेक्षा हम इस झ्राधुतिक “सम्मा” को भोर प्रपिक 
उद्यासीन हूँ ।/* 

तड् स्वत हो यह प्रश्त उठता है कि स्पेसर की तत्कालीन प्रप्मिद्धि 
प्रौर उप्तके प्रति भापुनिह्कालीन उदासोनता का क्या कारण हूँ ? इस प्रश्न 
का प्रथम उत्तर यह दया जाता है कि स्पेन्सर एक महान्‌ प्रणालो निर्माता 
(8 शच्ग $98५४ एजा0६४) पा । हॉन्स के बाद इ ग्ल॑ण्ड को दार्शनिकता में 
ब्यवस्था स्थापित करनेवाला वह पहला दाशनिक था। “'हुबंद स्पेन्सर ने 
दार्शनिक: विचारों का वर्गोसरए किया, सक्षिप्तोकरएण प्ौर सम्मानोयशरण 
तपा इस क्रम का झनुसरए करते हुपे बहु दिचारों के एक्ोफुरण् की उस 
सू्म व्यिति पर पहु च गया जहां यह सम्पूर्ण विश्व-ज्ञात को एक हो सुत्र मे 
बांध सकता था। इसके परिणामस्वरूए एक ऐसो प्रणाली पझपवा व्यदत्पां 
का जन्म हुमा जिसमे प्रत्येक बस्तु का भपना स्थान था । यह अ्रशासों इतनी 
निर्भोरुतापुंवक प्रापोजित भौर कुशलतपूर्वक सुपोजित थी कि इसके प्रति 
हमारा चाहे झुछ भो देख वर्षो तल हो फिर भी हम इसको प्रशसा किये बिता 
नहीं रह सकते । स्पेन्सर को इतिहास के सर्वभ्ध्ठ दाशनिकता के भवन- 
निर्माण-विशारदों का पमूतपूर्वे शिरोमणि मानता पड़ेगा ।! स्पेन्सर को मह'ने 
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ह॒वंटे स्पेन्सर ३०९ 
रचनाप्रों के प्रति आज हमारी उदासीनता के मूल में हमारा झाधुनिककालीन 
विशाल ज्ञान निहित हैं श्ौर निहित हैं हमारी यह घारणा कि हम एक ऐसे 
व्यक्ति के प्रति उत्साहित नहीं होते जिसने यह सोचा था कि उसने सम्पूर्ण 
वैज्ञानिक ज्ञान का निचोड़ एवं संयोग प्राप्त कर लिया हैं । हमारा ज्ञान स्पेन्सर 
के दावे को तुच्छ बताने की दृष्टि से अत्यन्त विस्तृत एवं पूर्ण है ।- 

पूर्वोक्‍्त प्रश्न का दूमरा उत्तर यह दिया जाता हूँ कि स्पेन्सर अपने 
काल में महान्‌ सम्मान और लोकप्रियता अपने विकासवादी सिद्धान्त (7॥6 
एाग्रणंफ्रॉ ० 2ए०४४०४) के व्यापक प्रयोग से पा सका था। शृष्वीं 
शताव्दी के इस दाशंतिक ने ज्ञान की प्रत्येक शाखा में विकासवाद के दर्शन 
किये, जबकि अन्य विकासवादी विचारकों ने विकासवादी दर्शन को स्यूनाधिक 
प्राणीणास्त्र तक ही सीमित रखा । प्रो० हनेशा (प्लध्था॥॥4०) के अनुसार 
स्पेन्सर ने "केवल इत्त तारों भरे ब्रह्माण्ड, खगोल व्यवस्था, प्रथ्वी की बनावट, 
विश्व की वनस्पति तथा पशु-पक्षी सम्पत्ति और मनुष्य के शरीरों सहित तंसार 
की वर्तमान स्थिति एवं व्यवस्था का ही वर्णन नही किया अपितु मानव« 
मस्तिष्क और मानव समाज के रूपों का भी वर्णाद किया हूँ । निःसंदेह 'सम- 
न्वयवादी' दार्शनिक विचारधारा का मुख्य उदँ श्य प्रकृतिवादी तथा विकास« 
वादी सिद्धान्त के आधार पर नैतिकता और राजनीति की समस्याग्रों का 
हल निकालना था ।”१ परन्तु अपने विकासवादी सिद्धान्त के सहारे स्पेन्सर 
निश्चय ही आधुनिक काल में उप्त लोकप्रियता और रुपाति को अर्जित नहीं 
कर सकता जो श्रपने समकालीन थुग में प्राप्त की थी | विकासवादी सिद्धांत 
का १६वीं सदी का चमत्कारी रूप श्रव फीका पड़ छुका है। स्पेन्सर का 
असाधारण आत्म विश्वास उसके दर्शन के प्रति हमारे सशय को पिटा नहीं 
सकेता । प्राघुनिक विद्वानों को उसके विचारों में अ्रस्पष्ठता की स्पष्ठ छाप 
दिखाई देती हैं। “उसकी सारी दार्शनिकता प्राकृतिक अधिकारों और जैविक 
रूपक के अनमेल मिश्रण (काटणाइएप005 जांड्रॉपाड 0 पाए! रि8॥5 
शा प़ापअं00कट८४। पञ०८४७४००) से आरम्म होकर इनमें ही समाप्त हो 
गई” अतः इसमें झ्राइच्यं नहीं कि उसकी विचारधारा आज मानो नहीं जाती । 


स्पेन्सर के विचारों के त्रोत (50प70९5 ण 5(थाएश'5 प्करणाष्टा।) +- 
स्पेन्‍्सर की दार्शनिकता के उद्गम श्र विकास का विशुद्ध वर्शान 
उप्तकी आत्मकथा में मिलता हैं। स्पेन्सर को अपने दर्शन में जिन विभिन्न स्रोतों 
से प्रेरणा प्राप्त हुई उन्हें चार श्रेणियों में वर्गीकृत किया जा सकता है-- 


. ज्ह प्र5७0 7 0 छ#डझ़ांशा। “(6 एालइलशा ०णाधयापराणा चद्ात 007- 
छाणा 0 ०५ ० 6 जाए पराएशा$० (6 एवार्शथाए 5५४९०३, 
6 4806 370 2फ076 एस घी द्वा(, धा6 []028 थापं॑ [0098 ०एी ६6 

- ज्णा0, 020067 शंत्रि 6 90065 [० ग्रढ्ाम, पा धाइ० ० (6 
ग्र005 ठाी द्या बाते पाल गिए5 ए पएयआरा 5006५. ॥790ल्‍2०0 [४8 
एपंपावाए थ। ण 65वीं फीग050फ99 छ88 ए960०5७७ +6 
58000 07 खक्षपाशीओआंए शाप * ७एण"एणाणाशए ॥65 6 ४6 909- 
[शा एस हाग्ांए5 3॥0'90॥005.7? ४ 

-सध्वायाआध्रत ६ 50णंशे 898 ?गरपंदवां 40285 5/ 7777675 


90 ४8 प्राणणांक्ा 32०, 0926 80 


बह विकासवादी विघारक 


के पर्यावरण (॥9 सार्वाण्ताणला।), भर प्रेणी रेडिकलवाद [हां 

रत ॥098॥9॥0 ), शेलिप श्रौर श्लेगल (5तात्तगड काद $लाध्ट्रग ) 
दारा अ्तिनिधित्व किया जानेवाला जमंत प्रावशेवाद ? दाशा9७ ॥003॥5०) 
तथा ध्राकृतिक विज्ञानों का उसका स्वय का प्रध्यपंन (पाड 50077 ० २४०- 
॥9 90/0065) । यदि उसने स्वतन्चता के प्रति भ्पना प्रेस शपने प्रारम्मिक 
पर्यावरण से प्राप्त न्‍ किया तो विद्वाम के प्रति उम्रको उद्याम लालसा उससे 
जीवन मे बाद में विव्तित की । इन दानों में (स्वातम्ध्य भ्रम तथा विशात्त 
के अ्रति झनुराग) सर्प की दशा में व्यक्त की स्वतत्रता के प्रति उसके विदा 
के भ्रनुराग पर विजय होतो है । हर 
| हरबर्ट रपेंसर वा जन्म उस परिवार में हुशा था जो धामिक तेत्र में 
पचार स्वाततच्य का भ्रेमी था । “उमे शक्ति के प्रति उपेक्षा भाव प्रोर विद्राह 
से प्रेम प्रपन पूवजों से विरासत मे मिला जिनका विश्वास, यह था हि प्रकृति 
के थे नियम जा कारण काय के देश्यनिक भिद्धान्तों में पाये जाते हैं, मानव- 
इत कानूनों से भषिक श्रेष्ठ हैं ।/ इसकी शिक्षा परम्परागत घथवा रढिगत 
अनुण।स्न (७ ८ए/णा प्रअधाणड) से मुक्त थी। युवावस्वा में उत्ते 
ज। रूढिवाद-विरोधी शिक्षा मिन्ली उसने उसको विचारघारा को प्रभावित 
क्या उसका चाचा टॉमस स्पेन्सर (प्रश०75 5फलशात्टा) राजनीति में 
एक उम्र भामूल सुघारवादी या रेडिकल [807700) था श्र वरमिघम के 
जॉजेफ स्टज (॥65०ए॥ अपार रण 8त57ण्ट्राथा) का सहयोगी था जिसने 
श८४१ ई० में ॥रणा ०णातय57 नामक पत्रिका चलाई थी । १८४२ मे 
स्वय हरबट १पेसर न 'मरबार का उचित चुत्र" (शरद .7कथ 5जोचर ण 
6०9लाप्रगाध्ा), विपये पर इस पत्रिका में अपना लेख प्रकाशित करवाया 
था। बचपन से ही स्पेन्मर दार्शनिक उग्र सुधारचाद या रडिकलवाद (|शाधं080- 
ए॥22॥ +९०0॥९७।७४७)) क॑ वातावरण में पापित हुआ था भौर जब उसका 
मस्तिप्क रचनात्मक स्तर (0ग्राआ0४० 588९) पर धाया ता वह इस 
विश्वाप्ष स प्रभावित हा गया कि व्यक्तिगत सुख (70/9009 ॥80फ77653) 
की उपलब्धि प्रान्तरिक शक्तियों के उन्पुक्त स्फुरण (गिल्ट कशाट58 ए 
49८७।0०8) ढारा ही सर्वोत्तम रूप से ध्राप्त हो सकती है ग्लोर इर्ीलिए वह 
सधुत्त या शासन कं सब प्रकारों प्रथदा रूपो (8॥ [०705 ० शधणा(३ ) 
के बिस्ड् हो गया । र 

स्पेस्सर का सम्पर्क टामस हाग्सकिन (7॥09ल्‍95 स००8०07) से मी 

हुमा जिसने उसक दशन को भ्रत्यधिक प्रमावित किया । मूए०0ण्याईं का 
उपसम्पादक होने के नाते,बह हाग्सक्नि के सम्पक में घ्राया जो एक जेन्यव 
विरोधी र्‌डीवल (870 9९00॥07॥6 ११९6॥०७)) था । वह मानव के प्राक- 
तिक अधिकारों मे विश्वास करता था जबकि बेँधम ने इने प्रधिकारों का 
समथन नहीं क्या था | उसका राज्य वी अहस्तद्वेप नीति या यवेकष्छाकारिता 
के घिद्धात (]॥०0०79 ० [.55८2 £976) में विश्वास था। उसका बडा, 
था कि समाज एक प्राकृतिक वस्तु (8 पणरश एकथाण्याधा००३ है भोर 
विश्वॉत्मा या सर्वोच्च मैतिक शक्ति (76 फज्ञाएटज्व छज़ा।/ ०7 ॥6 
#ए:धता० ग्राणा॥ं [02४) ने इसका सचालव करने के लिए प्राकृतिक नियम 
+(]र४ण०] ।73७8) बनाय॑ हैं ताकि उसक सदस्य इतका सहायता से विश्व 


हवेर्द स्पेन्सर ३११ 
में एक उचित व्यवस्था स्थायित कर सकें । उसके अनुसार ऐसी दशा में शासन 
के कोई सकारात्मक या घनात्मक या विधयात्मक (??०अंतेए०) कार्य नहीं 
है । राज्य का कार्य केवल प्राकृतिक कानूनों को मलीमांति लोगू होने के लिए 
स्वतन्त्र वातावरण को उत्पन्न करना है। श्रत्तिम लक्ष्य तो राज्य-शून्यता है 
जिसमें प्रशासन लुप्त हो जायगा । वार्केर के शब्दों में हाग्सक्रिन ने ऐसे कल्पित 
श्रादर्श को प्रस्तुत किया जिसमें “अराजकता है, जिसमे शासत का लोप हो 
गया है और जिसमें समस्त व्यक्तिओों की मावनाओं का एक दूसरे से स्वतः 
सामनन्‍्जस्थ स्थापित हो गया है ।/? स्पेन्सर हाग्सकिन के इन विचारों से गमीर 
रूप में प्रभावित है और सम्मवतः यही कारण है कि वह आजीवन वंयक्तिक 
स्वातन्त्र्य तथा अहस्तत्तेप की नीति (प्ाताजताबों [7०९८००णक शाते [,वां55०2 
एंआ:०) का समर्थक्र वना रहा । इस तरह भझ्रशतः अपने आरमिमिक रेडीकल 
पर्यावरण (छए शिक्वतांण्ा! 80णाणायर०॥) और अंशतः हाग्सकित से 
अपने सम्पर्क से स्पेन्सर को अपने राजदर्शन के मूल श्र रणा स्रोत प्राप्त हुए 
श्रौर इसी कारण वह वैयक्तिकर स्वतन्त्रता एवं महत्व में गम्मीर विश्वास तथा 
राज्य के निहंस्तक्ञेप के प्रिद्धान्त में हढ आस्था यावत्‌ जीवन बनाये रख सका । 
कालरिज (0ण८४०8०) के लेखों के माध्यम से स्पेन्सर ने शैलिंग 
(5८४०2) और श्लगल ($2०6४८!) के जमेन झादर्शत्राद का भी पर्याप्त 
प्रध्ययत किया था । इस अध्ययन ने मी उसके चिन्तन को प्रमावित किया 
था । जमन आदशेवाद (पथ ॥0०4॥50) से उसे ”जीवन की घारणा?” 
(66३ ० ॥66) प्राप्त हुई । वह विश्वास करने लगा कि जीवन प्रकृति 
का वह तथ्य नहीं है जिसका भौतिक विज्ञान द्वारा वर्णात क्रिया जा सके । 
इसके विपरित समस्त प्रकृति में जीवन की देवीय शक्ति है । “यह एक्गूद 
सिद्धान्त है जिसके अनुसार प्रकृति और समाज आत्तरिक रूप से विकसित 
होकर प्रकट होते हुए पूर्ण व्यक्तित्व प्राप्त करते है ।” दूसरे शब्दों में, प्रकृति 
और समाज जीवधारी हैं, इसी जीवघारी होने के कारण उनका विकास अनि- 
बाय हो जाता है और फिर यह विभिन्न तत्तों के सहपोग से होता है । इस 
तरह जीवन सम्पूर्णा विश्व के विकास का कारण है, यह स्वय चिश्व का 
विकास है | यह विकराप्त व्यक्तित्व निर्माश--प्राप्ति का एक क्रम है। जितना 
ऊचा इनका व्यक्तित्व निख॒रता है उतना ही इनका महत्व मी बढ जाता है । 
हाग्मकिन और शैलिग के विचारों का यह मिश्रण वास्तव में स्पेन्सर के चिन्तन 
का आधार श्रस्तुत करता है । 
अन्त में, प्राऊतिक विज्ञानों के उसके अध्यग्नन ने भी स्पेन्सर के दर्शन 
को रूप दिया । अपने वाल्यक्ताल से ही स्पैन्सर भौतिकी (?॥५$८७) में विशेष 
रूचि रखता था | वह एक इंजीनियर था और उसने विभिन्न श्राविष्कारों के 
विपय में अन्वेषए किये थे । उस्ते प्राकृतिक कार्व-कारण के सिद्धान्व (0854- 
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॥09) एवं प्राकृतिक नियमों के प्रति बड़ा प्राऊपंणा था। वह बवपन से हो 
जी३- विज्ञान ( 8।0089) मे भी काफी रुचि रखता था । झायु बढ़ने के साथ- 
साथ उसने लेमार्क ([.च्नाआ८८) द्वारा अतिपादित जीव-विज्ञाद के धरिद्धान्तों 
को भपनाया । इस जीव-विज्ञात का उसके समाजशास्त्र पर गहरा प्रमाव 
पड़ा । लेमाके के जीव-विज्ञान ने ही मनोविज्ञान भ्रोर समाजशास्‍्त्र की भोर 
स्पेन्सर का पचओदर्शन किया ।? वास्तव मे स्पेन्‍्सर सेमार्क का शिष्य था न कि 
डाविन का । उप्तने डाबिन की पुस्तक 'पग्ा० छाश्। ० 9०0६४ के प्रका- 
शिव होने के पहले हो जीवन के उद्गगग के विषय «मे अपने विचार बना 
लिये थे । हि ्ा ८ हि 
+ 

हे सारांश मे, स्पेस्सर को प्रोत्साद्धित करनेवाले भनेक विचार थे । यह 
निश्चित रूप से कहना कठिन है कि किसका श्रमाव उस पर सबसे भ्रधिक 
पडा थां। फिर मो यह प्रवश्य कहा जा सकता है कि उसके राजनीतिक 
चिन्तन पर भध्रिकतर प्रमाव उन्हों बातों का है जिनमे कि उसका डाबित से 
विरोध था । वैस्ते सामास्य रूप से उसते सावयवी विक्राप्त के इस मूल नियम 
को स्वीकार किया था कि जीवन सधर्प मे योग्यवम की विजय होती है । 


स्पेन्सर का विकासवादी सिद्धान्त 
(8फुछा९०९४५ ६&१०७४०॥१३ 7॥6०५) 


3 
स्पेन्‍्सर को जिस बांत ने श्रपने समकालीन विकास्वादी विचारकों 
में प्रमुख दनाया-वह है उसका शभ्राचारशास्त्र एव राजनीति शास्त्र की समर 
याप्रो की विकाश्न॒वादी पछिद्धान्त के पनुकूल व्याख्या करने का प्रयास करना / 
एक वैज्ञानिक होने के कारण स्पेस्सर ने यह मत व्यक्त किया कि विश्व में एक 
नियमित एवं निश्िकत विकासवादी छिद्धास्त कार्य करना है, भौर उसी के 
अनुसार प्रत्येक ध्यक्ति प्पनी मोलिकरता का विक्ाप्त कर एक पूर्ण वैयक्तिकवा 
की प्राप्ति करता है। उसको यह हृढ माम्यवा थी कि परिवर्तन भौर विकास 
की प्रक्रिया ससार की प्रत्येक वस्तु को प्रमाविव करती है ॥ 
जैसा कि कहा जा चुका हैं, १६वीं सदी मे डाविन ने अपने जिस 
विकासवादी विचारधारा का अनिपादत क्रिया था, उससे स्पेन्सर ने कौई 
सहायता नहीं ली थी भौर न ही वह उससे प्रभावित हुआ था । वास्तविकता 
तो यह है कि स्पेन्सर भपने विक्ासवादी सिद्धान्त को डादिन के ग्रंथ “॥8 


छाह्ा। ५ 596८९४ के प्रकाशित होने के ६ वर्ष पू+ ही 22020 
चुका था | डाबिन बालास, हग्सले, ल्यूस भादि भाणी शास्त्रियीं के निष्कर्धों ने 
स्पेन्सर के परिशामो की सत्यता को स्वोहार किया झोर इससे प्रमावित होकर 
स्पेन्शर जीवशास्त्र की ओर अपने दर्शन के भोचित्य की खोजने के लिये प्रागे 


चढ़ा 
| 355. 


]. *चुब्याधण/5 छाणेग8४, फ़ैएड ९णराएट्लव्व छत प्रशाए्टा5थे एज अंग 
€ए०घरा070, !९७४5६ कप इफ६7०८: 5. 75) णीता०8५. 804 0 का5 
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स्पेन्सर की विकासवाद की डाविन के सिद्धान्त से समानता व भिन्नता- 
डाविन की घारणा थी कि सर्वत्र और प्रत्येक काल में एक ही जाति 
के विभिन्‍न प्राणियों और प्राणियों की विभिन्न जातियों में निरन्तर घोरतम 
सघर्ष चलता रहता है। इस संघर्ष में केवल योग्यतम प्राणी ही बच पाते हैं । 
यह संघर्ष जीवन के अस्तित्व के लिये होता है क्योंकि जीविका के साधन 
सीमित हैं । श्रधिक बलणशाली व्यक्ति अपने जीवन-सामग्री जुठाकर जीवित रह 
जाते हैं जबकि निर्वल इस संघर्ष में नष्ठ हो जाते हैं । कुछ व्यक्ति दूसरों की 
श्रपेक्षा अधिक वलशाली इसलिये होते हैं क्योंकि संयोगवश श्रा जानेवाले श्रपने 
कुछ वशानुक्रमगत गुणों (!्रशात्वाध0 एआब्ाब्टॉथाांई०5) के कारण वे 
स्वय को परिस्थितियों के श्रनुरूप प्रथवा शपने पर्यावरण (सिंणाएथा। ) 
के भ्रनुकूल सरलता से ढ़ाल लेते हैं । किन्तु जिनमें इन गुणों का श्रभाव होता 
है, वे नष्ट हो जाते है । जो व्यक्ति संघर्ष से चच जाते हैं उनके गुरा वशानुक्रम 
के हारा उनकी सन्‍्तान में आ जाते हैं श्रौर इन विभिन्नताओं के संचित हो 
जाने पर नवीन प्राणी-जातियों (]२८७ $9०८ां८5) का जन्म होता हूँ । 
डाविन के 'योग्यतम की विजय (]॥6 ध्पयाशंर्वां णी (6 9९5) 
के इस सिद्धान्त को स्वीकार करते हुए स्पेन्सर ने अपने ग्र थ शगाले9॥०5 ०६ 
प्राण भें लिखा है कि “मनुष्य के बारे में, जैसा कि निम्नकोरि के प्रशशियों 
के बारे में है, वह कानुन जिसके अनुसार आचरण करने से एक प्राणीवर्ग 
जीवित रहता है, यह है कि वयस्कों में से वे व्यक्ति जो अपने को अपने पर्या- 
वरण के सबसे अधिक अनुकूल बना लेते हैं, सवसे श्रधिक प्रगति करते हैं श्रौर 
जो सबसे कम शनुकूल बना पाते हैं वे सवते कम प्रगति करते हैं ।” 7 
किन्तु श्रपने उपरोक्त- विचारों द्वारा स्पेन्सर डाविन के प्राकृतिक छुनाव 
(प्राप्ा॥ 5662०) के जीवशास्त्रीय. सिद्धान्त को सामान्य रूप में ही 
स्त्रीकार करता है। वह अनेक बातों में डाविन से भिन्न मत रखता है | वह 
डाविन की मांति यह नहीं मानता कि प्राणियों में त्रिभिन्नताएं संयोगवश होती 
हैं । इसके विपरीत उसका कहना है कि यह परिवर्तन, और अनुकूलन अथवा 
प्राणियों की ये विभिन्नतायें उद्द श्यपूर्ण (7077०५४०) होती है | जीवित 
प्राणी स्वयं को पर्यावरण के अनुकूल बनाने का-निरन्तर प्रयत्न करते हैं । 
इन प्रयत्नों से वे नवीन कार्यों एवं विशेषताश्रों को विकसित करते रहते हैं । 
ये विशेषताएं वंशानुक्रमण के द्वारा एक संतति सेदूस री, सतति में संकान्त हो 
जाती हैं (7॥#656 #व्याड ध8 पर्मात्रशा०त 57 ॥0९09 ६० 5पर९०्टताघ्र8 
एथाध4।0॥5) । सार यह है कि “डाबिन के विपरीत स्पेन्सर सोह श्य विभि- 
चताओ्रों (20005 ए९ एशांत्रणा5) श्रौर उनके वशानुक्रमरा (क्शथ९्ता॥) 
द्वारा संक्मण (#7शाध्यां5ञं००) में विश्वास करता था। इस बात का उसके 
राज-दर्शन पर गहरा प्रभाव पड़ा था। “मेंक्सी ने लिखा है कि “चूंकि वह 
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ड भवादी व 
३१ भ्रादर्शवादी विचारक 


किक विभिन्नताप्रों की प्रपेक्षा सोहंइय विभिन्नताप्रों में विश्वास करता था, 
उसको यह हृढ विचार था हि भत्तिय के सिये सध् में राज्य द्वारा 
किसी भी प्रकार की बाधा डातना प्रवैज्ञानिक था। चुकि वह सचित गु्ों 
न में विश्वात्त करता था, प्रत उसको मान्णता थौ कि प्राइंतिक 
2 राम से प्राप्त किये गये य्णों का संक्रामसा उससे कहों प्रधिक 
दम हा तो ृष्टि कर सकता है जेसा कि मावव भय द्वारा होता 

पेस्सर के भनुस्तार विकाध् की प्रक्रिया :--विक्रास की प्रद्धिया की 
बताते हुए स्पेन्सर कहता हूँ कि सम्पूर्ण विश्व की उत्पत्ति पंदाये से होती है । 
पदार्थ भौर दृश्य जगत दोनो एक दुसरे से सम्बन्धित हैं। विक्राप्त केवन चेतन 
जगठ रा ही नहीं होता प्रत्युत्‌ ऊचे तक अयवा भ्रजेविक जगत भी विकार क्षेत्र 
के प्रधिकार में ग्रा जाता है । स्पेन्सर ने अपने समकालील वैज्ञानिक सिद्धार्स्तो 
के भाघार पर प्रमाणित्र करने का प्रयास किया कि भारम्मिक प्रवस्था में 
विश्व तक ग्रविरल रूप से गतिमान गैस से व्याप्त था  घीरे-घोरे विकास की 
प्रक्रिया द्वारा उसमें परिवर्तन हुआ झौर ठण्डा होने पर उसके अनेक टुकड़े हो 
गए जिनको ग्रह एवं उपग्रह कहा जाने लगा। कालान्तर में गैंसका वह 
अनिश्चित स्वष्पवाला गोला निश्चित स्वरूपवाला एवं ठोस हो गया प्रौर 
तापमान एवं वातावरण सम्बन्धी परिस्थितियों के अ्रनुकूल होने पर उस पर 
प्राएमय शरीर का विकास हुआ । इस माति भौतिक जगत से ही चेतन जगत 
का उदय एवं विकास हुप्रा। 

१६वी शताब्दी के भनेक वैज्ञानिकों ने ईश्वर भें विश्वास त्याग कर 
जीवन शक्ति के विचार का प्रतिपादन किया था । यह शक्ति स्थिर नहीं पपितु 
गतिशील मातरी गई थी। यह कहा गया था कि सानव समाज प्र्ध्व गति से 
प्रथति बरता है, किम्तु इसका लक्ष्य नही बताया गया था। स्पेन्सर मे निरन्तर 
विकास के सिद्धान्त का स्वीकार करके भ्पने राजदर्शन के सिद्धास्तों पर इसका 
प्रयोग व्यक्तियों के कार्यों की स्वतस्त्रता के भविकार की पुष्टि धोर समर्थन 
करने के उद्दे श्व से किया । शक्ति के विनष्टीकरण में विश्वास न रखते हुए उसने 
कहा कि हर चेतन व अचेतन वस्तु में शक्ति विद्यप्रान रहती है, इसी कारण 
जस बस्तु का विकास होता है। इस शक्ति के स्वरूप मे परिवर्तद हो सकता है 
किन्तु उसका विनाश नही हो सकता । दूधरे शब्दों मे उसने बताया कि क्रमी 
भी पदार्थ को ग्रन्तिम रूप से समाप्त नहीं किया जा सव ता, केवल मात्र उसके 
रूप में ही परिवतन किया जा सकता है। ६ 
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हवे्ट स्पेन्सर स्श्श्‌ 


स्पेन्मर जैविक और अजैविंक (चेतन व अचेतत) जगत में विकास- 
प्रक्रिया की चर्चा करते हुए भ्रतिजैविक जगत के विकास की मी चर्चा करता 
है। अतिजैविक जगत से उसका तात्पयें समाज एवं व्यक्ति से है । उसके 
मतानुसार व्यक्ति का मस्तिष्क शेशवात्रस्था से वयस्कावस्था तक विकसित 
होता रहता है | इसी मांति समाज का भी शन्न: शने: विकास होता रहता हैं, 
यद्यपि इनमें भी 'योग्यतम की विजय ($घ7फर्थ्ों ० 0० प्ां(6४) का 
स्लिद्धान्त लागू होता है अर्थात वही समाज जीवित रह पाता हैं जो स्वयं को 
भौतिक वातावरण के अनुकूल ढाल लेता है | किन्तु ऐसा करने में असमर्थ 
रहनेवाला समाज विनाश को प्राप्त होता हैं। स्पेन्सर ने ऐतिहासिक प्रमाणों 
के झाघार पर अपने इस सिद्धान्त को पुष्ट करने का प्रयास किया है । 


. स्पेस्सर द्वारा की गई विकासवाद की परिभाषा एवं श्रतिजेंविक जगत 
में नैतिक प्रस्थापित श्राचरण :--स्पेन्सर ने वेपसे का अनुसरण करते हुए 
विकासवाद की जो परिभाषा दी है वह यह है-- 


“बहु वह सिद्धान्त है जो श्रनिश्चित से निश्चित की श्रोर, सरलता से 
दुरुहता की श्रोर हो जाता है। जातीयता से विकास विजातीयता की शोर 
होता है १” 
स्पेन्सर के अनुसार विकासवाद की प्रक्रिया जैविक, भ्रजंविक और 
अतिजैविक तीनों ही त्षेत्रों में होती है । यह प्रक्रिया किस भांति होती है इसका 
वर्णन पूर्वोक्त पक्तियों में किया जा चुका है । यहां यह उल्लेखनीय हैं कि स्पेन्सर 
भ्रतिजंविक जगत (समाज एवं व्यक्ति) में नैतिक श्राचरण की भी चर्चा करता 
हैं । स्पेन्सर की नैतिकता की घारणा भी उसके विकांसवाद के सिद्धान्त के ही 
अ्रनुकूल हैं। नैतिक आचरण से उसका तात्पर्य ऐसे झ्राचरणा से है जो सामाजिक 
वातावरण में हो तथा समाज के ही जीवन की रक्षा और उसकी दीघेता में 
सहायता प्रदान करता हो । वह उस त्रिघान को नैतिक समभता है जो विकास 
की अक्रिया में सहायक हो । नैतिकता को वह कोई निरपेक्ष वस्तु नहीं मानता 
ओर न गक कोई ऐसी घारणा ही मानता हैं जिसकी उपयोगिता सब समयों 
और पट में हो। स्पेन्सर के कथनानुसार नैतिक भावना का शन्य 
वस्तुप्रों की भांति स्वयं विकास होता है । मानव-जाति की रक्षा को वह एक 
मापक के रूप में मानता है जिसक्रे द्वारा नैतिक एवं अनैतिक का निर्साय किया 
जा सकता है.। जैविक, अजैविक झौर अतिजेविक जगत में विकास के अनुकूल 
समय-समय पर जिन माप-दण्डों की आवश्यकता होती रहती है, उनको ही 
न॑तिकता की संज्ञा दे दी जाती है। स्पेन्सर उन्हीं आचरणों को नैतिक मानता 
है जो मानव के व्यक्तिगत एवं सामूहिक जीवन को दीघे, व्यापक तथा पूर्णो 
बनाये । स्पेन्सर के उपरोक्त विचारों को संत्तेप में किन्तु वड़ी स्पष्टता के साथ 
प्रो० सेवाइन ([7०. $4४87॥6) ने इस प्रकार व्यक्त किया है-- 


“उसने यह श्राशा व्यक्त की कि समाज क्री वेद्धि से विकास की निम्नतर 
श्रौर उच्चतर श्रवस्थाश्नों की स्पष्ट कसौटी प्राप्त हो जाएगी | इसके श्राधार पर 
हम निर्णय कर सकेंगे कि कौनसी चीज पुरानी श्रौर कोनसी नई, कौनसी उपयुक्त 
सा कौन सी श्रनुपयुक्त, कौन-सी श्रच्छी और कौन-सी बुरी है । स्पेन्तर ने 
अपतो इस धारणा को सांवयव विकास के सिद्धान्त पर वा र्त > किया था। 


३१६ प्रादर्शवादी चिचारक 


उम्के विचार से मंतिक सुघार धनुकूलन को जैविक संकल्पना का विस्तारमात्र 
है । स्पेन्तर का मत था कि योग्यतम व्यक्तियों को ही जीवित रहते का झि- 
कार है झोर उनके जीवित रहने से हो समाज का कल्याशा होता है ॥/7 

विकास की चार भ्रवस्थायें --स्पेन्सर मे विकास के क्रम के सम्बन्ध में 
भ्रपने विचार प्रकट करते हुए लिखा है कि-- 

“विकास गति के निरन्तर विघटव एव द्रव्य के सगठन का एक स्पष्ट 
रूप है इस जिया मे एक ग्निश्चित, भ्रव्यवस्थित एवं पृथक स्थिति से द्रव्य 
एक निश्चित एवं सुब्यवस्थित तथा सयोजित प्रवस्‍्था में बदलता रहता है। 
इसके साथ ही उद्त द्रव्य की रक्री हुई गति भी समानाम्तर रूप से परिवर्तित 
होती रहती है ।” 

इस परिभाषा से प्रकट है कि पदार्थों मे परिवर्तन की निम्नलिल्षित 
चार प्रवस्थायें हैं जिनमे से होकर प्रकृति का विकास होता रहवा है--- 

()) सरल से जटिल की ओर 

(कण जाट 40 ०07०0 
(॥) भनिश्चित से निश्चित को प्रोर 
(छणा ॥7724॥78 (० 90व760) 
(४0) भससकत से ससकत की प्रोर 
(छाए ॥7-एगटारा। 00 ०कालदा) 
एवं. (१४) सजातीय से विजातीय की ओर 
(छाग्रा ॥7708चलाए 40 €0०8श०६७) 

स्पेंसर के प्रनुसार उपराक्त अ्रवस्थाप्रो मे से होकर ही विकास की 

प्रक्रिग चलतो है । उदाहरणाथ सजातोय पदार्थ सर्देव एक सा नही रह 
सकता। वह बाह्य प्रभावों एवं परिस्थितियों के कारण अपना रूप निरन्तर परि- 
वर्तित करता रहता है भ्रौर विजातीयता की ग्रोर ग्रग्नसर हांता रहता है । पर्वत 
श्रेशिया, समुद्र, तक्षत झादि इसके उदाहरण हैं। स्पेन्सर ने कहा कि प्रादिम 
गुग में मठष्य भौर बन्दर का स्वरूप एक हो प्रकार का था। उसमे किश्ली 
भी प्रकार की विमिन्नता नही थी ॥ व्यक्तियों भौर बदरो की आकृति, रहव* 
सहन और प्रकति एक ही प्रकार की थी। पर व्यक्तियों ने भपने को उसी 
रूप में ढाल लिया जिसकी आवश्यकता समय भौर परिस्थिति की थी ॥ जीवन 
सपधर्ष मे सफलता प्राप्त करने के लिए उन्होंने नई नई वस्तुप्रो का प्रयोग किया। 
इसके फलस्वरूप उसमे अनेक नये गुणों का सूत्रपात हुआ । पर इसके विपरीत 
बन्दरो ने भपने में किसी मी प्रकार का परिवतन नहीं किया इसके फलस्वरूप 
वे भ्रपने मूलरूप मे ही पडे रहे। 

स्पष्ट यह है कि स्पेटसर विकास की एक सीमा भवश्य मानता है। 

उसके प्रनुसार विकास उसी समय तक हाता रहेगा जब तक आ्राणी प्रपती 
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बाह्य परिस्थितियों के अनुकूल अपने को ढाल सकेगा ॥ जिस दिन उसकी यह 
शक्ति समाप्त हो जायगी, उत्ती दिन मानव का विकास रुक जायगा एवं समस्त 
विश्व सन्तुलन की अवस्था में हो जायगा । तब सूर्य की गर्मी श्रोर प्रकाश, 
तारों की चमक, पृथ्वी का वेग, रक्त की ऊष्णता आदि समाप्त हो जायगी 
तत्पश्चात्‌ विनाश की अवस्था श्रा जायगी, विश्व श्रंघकारमय हो जायगा झौर 
समाज छिन्न-मिन्न हो जायगा । किन्तु समय पाक्रर सम्पूर्ण विश्व में पुनः एक 
विशिष्ट शक्ति का प्रादुर्माव होगा तथा पृथ्वी पुनः अपनी प्रारम्मिक अवस्था 
को प्राप्त करेगी | इस विकास और विलयन का गआावतंन श्रौर प्रत्यावतंन युग- 
युगांतरों तक होता रहेगा । यह ध्यान रखने योग्य वात है कि विकास की अक्रिया 
में स्पेंसर बाह्य परिस्थितियों के प्रमाव को बड़ा महत्व देता है। इनके द्वारा 
विकास के स्वरूप का निर्धारण होता है । वास्तव में ठीक प्रकार से विकास 
होने के लिए श्रावश्यक है कि बाहरी और अओ्रान्तरिक-दोनों दश्शा्रों का ही 
सामंजस्य हो । वाजक का विकास आरान्तरिक झावश्यकता के कारण होगा। 
उसे अच्छा भोजन व श्रेष्ठ मनोदशायें प्रदान करनी होंगी । किन्तु युवक होने 
के बाद में वृद्ध होने तक बाना वाह्य दशाएं भी उसको तिश्चित रूप से प्रभा- 
वित्त करेंगी । 
अपने विकास के सिद्धान्त को समाज पर स्पेंसर ने किस भांति लागू 
किया है इस पर विस्तार से चर्चा ग्रग्रिम शीर्षक 'स्पेन्सर का समाज का सावयवी 
तिद्धांत' में को जायगी । किन्तु उसकी विकासवादी घारणा के प्रसंग में इतना 
झोर जान लेना उचित है कि स्पेन्सर उपयोगितावादियों के इस विचार से 
सहमत है कि जीवन का लक्ष्य सुश्र की प्राप्ति है श्रौर इस लक्ष्य की इच्छा 
जीवन-शक्ति (]॥/6-०7८०) ही करठी है । सुख की प्राप्ति के लिए मनुष्य 
निरन्तर स्वय को वातावरण के अनुसार परिवर्तित करता रहता है। इस 
परिवर्तन के लिए मनुष्य को उस स्वत्रतन्त्रता की आवश्यकता होती है । स्पेंसर 
ने इस स्वतन्त्रता को स्वतन्त्र शक्ति और प्रतिमा [छाल शाह्ा2४ ४70 [8९० 
४॥५) को सज्ञा दी है । मानव समाज पर घटाने पर इसका अभिप्रायः एक 
ऐसे पूर्णा समाज से है जिसमें मनुष्य-मनुष्य के बीच पूर्णा सामन्‍जस्थ होगा और 
इसमें शासन की तरफ से कोई हस्तत्तेप न होगा । स्पेन्सर के अनुपार इस पूर्ण 
संतुलन (एशईल ध्वुपंंधाधाएाा) को प्राप्त करने का सर्वोत्तम तरीका यह 
है कि शासन की गति विधियों के ज्ञेत्र ([]९८ 87९9 80ए९७0॥०7[4| १९ शा 9) 
को शने: शर्ने: क्रश. कम कर दिया जाय और व्यक्ति के प्राकृतिक अधिकारों 
के प्रयोग के क्षेत्र को बढ़ाया जाय । स्पेंसर के पूर्ण आदर्श समाज में किसी भी 
प्रकार के शासन का अत्तित्व नहीं है। जब तक पूर्ण अथत्रा अन्तिम संतुलन 
तक नहीं पहुच जाता तमी तक शासक की आवश्यकता है | स्पेन्सर के अनु- 
सार “जब सामन्‍्जस्य की यह प्रक्रिगा चल रही हो तो उस दौरान, प्रथम तो 
सनुष्य को सामाजिक वशाश्रों में बांघे रखने के लिए श्रोर द्वितीय उस दशा के 
श्रस्तित्व को खतरा पहुचानेवाले सभी झाचरणों को ति्रन्त्रित करने के लिए 
किसी साधन का प्रयोग किया जाना चाहिये । ऐसा धतावन शासन या सरकार 
ही है ।/7 राज्य को इन दो कार्यो से आगे नहीं बढ़ना चाहिये । स्पष्ट है कि 
7. “जग्ा6 पांड छ700655 (रण 80 प्रशंगाशा) 45 8078 09, था 80 0- 
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इस तरह स्पेन्सर का विक्राश्नवाद का सिद्धान्त श्रन्तत* एक राज्य-शन्य समाज 
(#7 #7०ंा० 502०७) की भोर ले जाता है जिसमे किसी प्रवार के 
शासन के लिए स्थात नहीं हैं भोर जिसमे भनुष्य मनुष्य के मध्य सामस्जस्थ 
भथवा सपतुलन की पूर्ण दशा व्याप्त होगी। स्पे-सर,के मत में राज्य शुन्यता 
ही समाज कौ प्रगति की पराकाष्ठा है । यड़ कहने की प्रादश्यकता नहीं है 
कि स्पेन्सर के इस अन्तिम प्रयवा पूर्णा संतुलन (गाव ल्वूपाणया।)।ज्ठा 
पर विकास की प्रक्रिया इक जाती है को घारणा प्ाधुनिक विज्ञान को एकदम 
अस्‍्वोक'य है। प्रात विज्ञान हमे यही बतलाना है कि विकास एक कमो 
समाप्त ने होनेवाली प्रक्रिया है ' जिसमे प्रत्येक प्रनुकुलीकरशण (#&08/(3- 
800) ऐसी नवीन रियितिया उत्तभ करता है जिसके लिए नबीत प्रनुकुलीकरश 
आवश्यक होता है”,भौर इस प्रक्रिया की कोई सीमा-रेखा नहीं है । ' विज्ञात 
की यह पारणा स्पेन्सर के समनन्‍्वयवादी दर्शन (5,वा०४८ 9॥॥05०7७॥५) 
के' मूल पर ही कुठाराघात करती है एवं उसके राजनेतिक सिद्धान्तों को धरा- 
शायी कर देती है ।४ 
स्पेन्सर का सामाजिक सावयव सिद्धान्त 
[5एशाल्शाक् प्रारणड़ ण॑ 50069 0:.9ण७॥) 


* यह स्मरशीय है कि स्पेस्सर भपने जीवन-पयन्त व्यक्ति के भ्षिकारों 
भौर लेमे फेपर ([,858०2-770/6) ही नीति का घोर समर्थक रहा किस्तु 
साथ ही साम/जिक सावयव को धारणा के प्रति भी गहरी प्रास्था भ्पने हृदय 
में सजोये रहा । यह कहना उपयुक्त होगा कि जिम्त दरह हॉब्स (000०5) 
ने सामाजिक समझौता सिद्धान्त का चातुर॑पूर्ण प्रयोग राजाओों के मिरंकुणवाद 
(॥४०0रश्ञाएगद॥ 20500॥97 ) का समर्थन करने के लिये क्रिया था, ठोक 
उगी प्रकार स्पेन्सर ने विश्व विकाम धोर सामाजिक साववव [४॥ए९52 
8४०9५ण०ा थ्ात॑ $004 (0024797॥) की घारणा को सहायता पे रेडीकप- 
बाद ([२४0।८9॥$79) श्रथत्रा व्यक्ति के प्राद़्तिक अधिकारों में प्रपने विश्वास 
का समर्थन करने का प्रयत्न किया । 

राज्य का सावयव सिद्धान्त स्पेन्सर के मस्तिष्क की हो उपज हो, ऐसी 
बात नही है । यह सिद्धान्त अत्यन्त प्राचीन है। वह राज्य एवम्‌ शरीर का 
सम्बन्ध बताता हुमा यह प्रतिपादित करता है कि राज्य एक व्यक्ति के 
शारीरिक सगठम को माति है। राज्य की प्रवृति मानव शरीर की माति है 
प्रौर जिम प्रकार शरीर के विभिन्न भ ग पारस्परिक सहयोग एवम्‌ निर्मरता 
के साथ काय बरते रहते हैं, ठीक उसी प्रकार राज्य क विभिन्न भग भी 
परस्पर सहयोग एव्रम निर्मरता के साथ कार्य करते हैं (,राज्य वी उतत्ति के 
सम्बन्ध मे यह सिद्धा त मौन है । वस्तुत यह तिद्धात प्रात प्रात्न वे इतना 
ही पुराना है जितना कि राजनीति दर्शन॥ इस सिद्धान्त का हवाला घ्लेटो 
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के लेखों में मिलता है जहां वहु कहता है कि--“राज्य एक विस्तृत अर्थार्ति 
बढ़े डील-डौलवाले व्यक्ति के समान हैं।” उसने गणतंत्र की तुलता एक 
महा-मानव से की थी और वतलाया था कि राज्य एवम्‌ व्यक्ति के कार्य 
समानान्तर होते हैं। उसने इस विभाजन का आधार मनृष्य की आत्मा के ३ 
नियमों, वुद्धितता (शश६त09), साहस (00प्राव8०) और इच्छा (# 99४ 
म/8) को बताया था + उसने व्यक्ति को राज्य का सूक्ष्म स्वरूप माना था--- 
“यदि राज्य समस्त विश्व है तो व्यक्ति उसका सृक्ष्म अखु है ।' अरस्तू नें भी 
राज्य और मानव-शरीर में समानता का प्रतिपादन किया था। उसका पक्का 
विश्वात् था कि व्यक्ति वास्तव मे समाज का एक स्वामाविक्त अंग है । रीमन 
विह्तन सिसरों ने लिखा है कि---'राज्य के मुखिया को राज्य में वही स्थान 
प्राप्त है जो शरीर में आत्मा को होता है ।” इसाई घर्म के प्रधार के-प्रारम्मिक 
दिनों में संत पॉल चर्च को ईसामसीह का जीवित शरीर मानता था। 
आधुनिक युग में हॉवूस और रूसो ने राज्य के सावयवी स्वरूप (027८ 
क्षापा८) पर बड़ा ध्यान दिया। हावूस ने राज्य की तुलना एक कल्पित 
मह्ा-मानव या दैत्य ॥,6४ं8४7097' से की | उसने राज़्य की कमजोरियों की 
तुलना मानव-शरीर -की बीमारियों के साथ बहुत वारीकी से की । रूसो से 
विधान-मडल को राज्य का हृदय तथा कार्य-पालिका को राज्य का मस्तिष्क 
बताया । १९वीं शताब्दी में राज्य का यह झ्ावयत्री बिद्धान्त बहुत लोकप्रिय 
हो गया । महान्‌ जर्मत दाशेनिक वूलंशली (छीप्ाड्टग) ने कहा- कि “राज्य 
की व्यवस्था प्राणी-शरीर क्री व्यवस्था की प्रतिलिपि मात्र है।” उसने तो 
यहां तक लिखा कि “राज्य नर है और चर्च मादा (” इसी श्रकार और भी 
अनेक विद्वानों ने राज्य और मानव शरीर के इस सिद्धान्त का पक्ष लिया । 
स्पेन्सर के सामाजिक सावयच सिद्धान्त की व्यास्या (फफ़ोशाधांणा 
रण 5फशाएश'5 8079 ण॑ 50०9] 0/89५ग57)--सावयव सिद्धान्त का 
सर्वाधिक वैज्ञानिक प्रतिपादन जिस व्यक्ति ने किया वह हर्ट स्पेन्सर था. । 
सामाजिक सावयव को धारणा उसको राजनीतिक चितन के इतिहास को 
एक अत्यन्त महत्वपूर्ण देन है । स्पेन्दर को सावयव की बारणा उसकी 
पुस्तक '50टा9 3900४ झौर उसके निवनन्‍्च “30ल॑वबा 025प्रंडया! में 
प्रमुख रूप से पाई जाती है। अपनी 'फाग्लंएछ७ णएी $0०लंण०2७ तथा 
'फऋबल$ ० (०कगधा$ नामक पुस्तकों में उसने अपने इन विचारों को 
तकपूर्णों रूप से प्रस्तुत किया हैं । प्लैटो, अरस्तु और हॉव्स आदि में से किसी 
ते भी राज्य को एक पूर्ण सावयव नहीं कहा था । उनके लिये केवल राज्य 
का स्वरूप सावयवी थः । किस्तु स्पेन्सर ने राज्य को एक्र सचमुच के साववव 
का स्वरूप दिया शोर चहुत विस्तार से राज्य एवं शरीर-मे एक समानता 
स्थापित करमे की चेष्टा की | उसने राज्य और जीव-घारी शरीर में जो 
समानतांयें प्रकट कीं, वे इस प्रकार हैं--- ः 
(५) प्राणी शरीर और समाज शरीर दोनों का आरम्म पहने-पहल 
कीटाणुप्रों (05धगरा७) के रूप में हुआ है। इन दोनों में समान रूप से 
निरत्तर वृद्धि क्रिया होती है। ज्यों-ज्यों इनके श्रगों का विकास होता है, 
त्यो-त्यों इनका असाहश्य बढ़ता जाता है और इनकी बनावट में विशेष 
जटिलवा आती जाती है । सबसे क्षुद्र प्राणी के शरोर की बनावट बिल्कुल 
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साधारणए' होती है | उप्तमे वैट, श्वास-नलो ध्षवा प्रससी के प्रतिरिक्त भोर 
कुछ नहीं होता । इसी प्रकार समाज प्रधनी भनुप्नत दशा में केवल बहादुरों, 
शिकारियों भौर महँ ध्रौजार दनानेवालों का एक समुदाय था। लेकिन 
शमप चदलने के साथ-भाष समाज का विकास होता गया प्रोर उसमें जटिलता 
बढ़ती गई न्‍ जटिलता बढ़ने के साथ-साथ उसमे श्रम विभाजन होने लगा भौर 
भौद्योगिक विकास जन्म लेने लगा। कहने का तात्पय यह है कि स्पेन्सर के 
मतानुसार राज्य अपनी साथारण प्रारम्मिक अवस्था से शर्म: ३ विकसित 
होकर ही प्राधुनिक जांटेल सगठन के रूप में भा सका है। स्पेनतर को यह 
मान्यता है कि राज्य के विवास प्रौर छा में भी बही नियम खागु होते हैं 
जो कि एक सावयद में । सावयव की भाति ही राज्य की भी किशोर, तय 
एव वृद्धावस्था होती है भ्रौर धन्त में सावयव को भाति ही वह भी एक दिन 
भपनी मृत्यु को प्राप्त होगा है । 

(9) स्पेन्सर ने कहा कि शरीर सावयवों से बना हुमा है जो उसे 
जीवन प्रदान करते हैं तो राज्य का निर्माण मी व्यक्तियों से होता है. जिनसे 
उसे जीवन मिलता है। “श्रमिक जो कृषि करते हैं, खानों में काम करते हैं 
भौर कारखानों मे काम करते हैं प्रौर जो घरों मे काम करते हैं समाज के 
तत्व हैं । थीव-विक्र ता, फुटकर विक्रता, महाजन, रेल तथा जहाजरानो 
भादि में बाग करनेवाले इस शरीर के मांस पेशियों वाले भ्ग हैं। व्याव- 
सायिक्टडन, नथा डाक्टर, वकौन, इस्जीनियर, शासक पादरी श्रादि इप्त 
शरीर के मस्तिष्क तथा माडी-सस्थान का काम करते हैं। इस प्रकार एक 
मानव शरीर के जंसा ही समाज या राज्य का हिसाब-किताब है ।४३ 

(८) शारीरिक स्वास्थ्य शरीर के सावयव या श्रग पर निर्मर होता 
है | यदि दिसी भी सावमव में कोई रोग हो जाता है तो सारे शरीर को 
कष्ट उठासा पढ़ता है। इसी भांति राज्य का स्वास्थ्य तांगरिको के स्वास्थ्य 
पर निर्भर है। नागरिवों द्वारा कर्तव्य पालन के भाव में सम्पूर्ण राज्य को 
द्वाति होती है। जिस प्रकार किसी प्रग के निर्बेल या बीमार हो जाने से उसका 
प्रभाव भम्पुर्ण शरीर पर पढता है, ठीक उस्री प्रकार यदि राज्य के नागरिक 
अस्वस्थ या भशिक्षित होते हैं प्रथवा व्यक्तिगत स्वार्थों से परिपूर्ण होते हैं, 
दो राज्य के हितों पर उसका प्रभाव पढ़ता है । 

(०) शरोर भें भौतिक परिवतेन होता रहता है । जीणे-शीरण पंगों 
को पौष्टिक भोजन द्वारा नवीन एवं पुष्द बनाया जाता है । इसी प्रकार राज्य में 
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भी परिवर्तन होता रहता है । जिस प्रकार शरीर के स्नोॉयु नष्ठ होते रहते 
हैं और उनके स्थान पर नये स्नायु उत्पन्न होते रहते हैं, ठीक उसी प्रकार 
राज्य के निर्वल, रोगी एवं वृद्ध मनुष्य नष्ठ होते रहते हैं और उनका स्थान 
नवीन व्यक्ति लेते रहते हैं । 

(८) शरीर के मुख्य त्तीन कार्य, होते हैं-पोपण, वितरण एवं 
सुसचालन । मुख पेट, एवं श्रांति पोपण का काम करती है | यह श्रंग भोजन 
को पश्चा कर शरीर की रक्षा करत" है। रक्त-नाडियां, शिराये, हृदय, नसें 
आदि भोजन के वितरण का कार्य करती हैं और मस्तिष्क तथा स्तायु-तंत्र 
के सुसचालन का काम करती हैं | ठीक इसी प्रकार का संगठन और कार्य- 
प्रशाली राज्य में विद्यमान है । उद्योग एवं कृषि राज्य के पोपक अग हैं 
तथा सरकार रूपी मस्तिप्क राज्य के सुसंचालन का कार्य करता है । 


() भ्रन्‍्त में स्पेस्‍्सर यह पाता है कि एक शरीर की भांति समाज 
के किसी एक अंग की श्रधिक वृद्धि का अर्थ होता है दूसरे श्रगों की वृद्धि का 
रुक जाना । बड़े-बड़े भू-स्वासियों और पू जीपतियों के ऐश्वर्य के महल, भूमि- 
हीन खेत्तीहर मजदूरों और श्रौद्योगिक श्रमिकों के शोपण के श्राघार पर ही 
तो खड़े हुये हैं । हि 

स्पेन्सर ने समाज तथा सावयव में जो समानतायें देखी हैं, वे डाक्टर 
एच० झआार० मुरे (]). पे. 7. (एा१७७) के शब्दों में सक्चेष में ये हैं--- 

(१) दोलनों ही लघु समूह से आरम्म करके आकार में बढ़ते हैं । 

(२) जैसे-जैसे वे बढ़ते जाते है उनकी प्रारम्मिक सरलता के बदले 
में जटिलता ग्राती जाती है । 

(३) बढ़ते हुये विभिन्नोकरण के साथ उन दोनों के निर्मायक ग्रगों 
में पारस्परिक निमरता बढ़ती है। प्रत्येक अ्रग का जीवन तथा साधारण 
कार्य-कलाप संपूर्ण के जीवन पर निर्मर हो जाता है । 

(४) सम्पूर्ण का जीवन, श्रगों के जीवन की अपेक्षा, पहले से कहीं 
अधिक स्वतत्न हो जाता है । 

प्राणी और राज्य में विभिन्नताए--किन्तु जहां एक श्रोर समानता 
के इन तत्वों पर ह॒वं्ट स्पेन्सर प्रकाश डालता है, वहां दूसरी ओर उसमे 
असमानता (भेद) को बातों पर भी बल दिया है ग्रौर यह स्वीकार किया है 
कि दोनों के वीच की यह समानता प्रत्येक दृष्टि से पुर्ण नहीं है। इन दोनों 
में दो महत्वपूर्ण अन्तर है, जो इस प्रकार हैं-- 

(१) पशु अथवा मानव-शरीर के विभिन्न माग मिलकर एक सम्पूर्ण 
शरीर की रचना करते हैं । यदि उन्हें शरीर से अलग कर दिया जाय तो वे 
सजीव नही रहते श्र बेकार हो जाते हैं। कहने का मतलब है कि पशु 
जीवधारी रचना का, आकार ठोस है, निश्चित है और उसकी इकाईया 
परस्पर जुड़ी हुई हैं। इसके विपरीत सामाजिक शरीर खण्डित है, उसका 
पशु या व्यक्ति के समान कोई निश्चित आकार नहीं है । उसकी इक्राईयों में 
परस्पर सम्पर्क तो होता है, पर उतना घनिष्ठ सम्बन्ध नहों । वे बिखरी हुई 

हैं। स्पेन्‍्सर के अनुसार सामाजिक शरीर की इकाईयां स्वतम्त्र हैं, और 
“ग्धिक या कम विस्तृत रूप में छितरी हुई हैं ।”* न 
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(२) स्पेस्सर ने जीवधारी रचता और सामाजिक संस्था के बीच एक 
भत्य महत्वपूर्ण प्रत्तर भी बताया है। उसका कहना है कि एक जीवित 
शरीर में चेतना शरीर के एक विशिष्ट मांग मे केन्द्रित होती है। शरीर के 
विभिन्न भ्रगों की प्रपनी कोई पृथक पृथक चेतना भ्रथवा इच्छायें नही होती । 
चेतना शरीर के केवल एक केन्द्र मे ही रहती है। परन्तु जीवित शरीर के 
विपरीत समाज मे चेतना का कोई एक बेन्द्र नहीं होता | समाज में बह 
व्यापक रुप से फँली हुई होती है । समाज मे प्रत्येक सदस्य की श्रपनी निजा 
88554 है। वह मनमाना कार्य करने में स्वतस्त्र है जबकि जीव के प्रंग 
इस हृष्दि से मस्तिष्क के पूरी तरह भधीन होते हैं 


उपरोक्त भेदों को विद्यमानता स्वीकार करते हुए भी स्पेन्सर से यही 
माना है कि राज्य एक जीवधारी रचना है। इन भ्रवों के प्राधार पर ही 
उसने 4पक्तिवादी सिद्धान्त की रचता को है | उसके मत मे, पूकि राज्य म 
चेतना का एक केन्द्र नहीं होता, जिस प्रकार कि जीवघारी में होता है, प्रतः 
शाज्य को चाहिये कि वह व्यक्तियों को अपने हित-साथत के लिये प्ररी-प्री 
स्वतस्त्रता दे । समाज का भ्स्तित्व सदस्यों के लिये है, सदल्य सपा के लिये 
नही है। इस प्रकार स्पेग्तर मे सावयव-सिद्धास्त को व्यक्तिवाद का झाधार 
बनाकर एक विरोधामासत को सामने रखा जो भाज भी विवाद का विषय है | 
समति की मांग तो यह है कि या तो उसे शपने रेहीकलदाद एवं प्राकृतिक 
अधिकारों में विश्वास को तिलाजलि दे देती चाहिये थी या सामाजिक सावयव 
के सिद्धान्त का परित्याग कर देता चाहिये था । 
स्पेस्सर की सामाजिक सावयव की धारणा की प्रालोचना करने हे 
4 यहां इस महत्वपूर्ण तत्व को दोहरा देना उचित होगा कि उसके पृकवर्ती 
विचारक प्लेटो, ठिसरी प्रादि ने राज्य प्रौर जीवधारी के बीच जब तुलना की 
सो उनका पहना था कि “राज्य जीव वो तरह है” [7ल्‍॥६ 5096 )$ )४९ 
थ॥ ०४2॥0७॥9) । परन्तु स्पेन्सर भ्रपनी विचारघार। को इन लेखतों से एक 
कृदम पागे ले जाता है। राज्य प्रौर जीवधारों के मध्य समानताप्रों वा 
प्रदर्शन करने में बह यद्द निष्कर्ष निकालता है कि “राज्य स्वयं एंक जीवधारी 
है” ([॥6 80006 5 का 07३7४89) । मह पन्‍्तर बुत महत्वपूरणं है क्योंकि 
स्पेस्सर ने यद्वां समानताों (कएा॥!976$) को एकवा (660॥॥3) 
समभो की मारी भूल की है जिसके फतस्वरूप उसका दर्शोत एकीगी भोर 
विरीनी मास्यताप्रो का गोरा घस्घा मत गया । 
स्वेम्सर के विकात्षयादी सिद्धान्त एवं साप्राजिर सावधदवाद को 
प्रान्‍्तोचता--स्पे सर के सम्पूरा दर्शन वी भालोचना करते समय हो विस्तार से 
प्रकट की जापगी । 
स्पेन्च्रर का राजनोतिक चिन्तन 
(87वबपटड एगल्ग ए॥॥००ाफ | 
रपेस्सर की विंकासवादी भौर सामाजिक सावयदवादी 2004 के 
पतिरिक्त सबक दर्शन में राजदर्शन के विष्ार्थी के लिए इबिकर विपय हैं-- 
उसका श्यक्तिवाद, राग्य ने कार्यक्षेत्र वी उसको घारणा विशेषत, ध्ोधोषिष्र 
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अहस्ततेप ([.ं55८2 एशी) सम्बन्धी विचार, एवं अधिकारों पर उसका 
चिन्तन । इन पर एक-एक करके प्रथक से विचार करने के पूर्व इतना कह 
देना श्रावश्यक है कि स्पेन्सर ने अपने राजनीतिक चिन्तन में “सामाजिक 
सिद्धान्तों को जीवशास्त्रीय विकास से सम्बन्धित किया है ।” किन्तु इसके 
साथ ही “उसने व्यावहारिक तथ्यों को वहीं पर छोड़ दिया है जहां वे पहले 
थे ।” इस तरह राज्य के विकास की नवीन घारणा का अ्रधिवक्तन करते हुए 
उप्ते जो निष्कर्ष निकाले हैं उनमें कोई नवीनता नहीं है ॥ 


(१) स्वेन्सर की व्यक्तिवादिता (9एकाटथ/ 7एशंधशाशआ )-- 
स्पेन्सर का वॉल्यावस्था से ही व्यक्तिवादी प्रमाव पड़ा भौर जीवनपर्यन्त वह 
एक व्यक्तिवादी विचारक बना रहा । उसकी इस विचारधारा का उमके राज्य - 
सम्बन्धी विचारों पर गहरा प्रभाव पड़ा । किन्तु विचित्र वात यह है कि अपने 
सावयवी तिद्धान्त द्वारा भी उसने अपने व्यक्तिवादी विचारों का पोपण करने 
की चेष्टा की श्रौर दोनों में ताल-मेल बंठाने का भ्रसफल प्रयत्न किया । ऋकि 
राज्य की सावयवी घारणा और व्यक्तिवादी मिद्धात्त-ये दोनों ही बातें परस्पर 
विरोधी है, भ्रतः यही कहा जाता है कि “स्पेन्सर का दर्शन का प्राकृतिक 
ग्रविकारों श्रौर जीवशास्त्रीय रूपक का श्रदुभुत मिश्रण” (७ तृप्ट्श ए7/5072 
0 पिडएावा शा गाए 9787० ्वींग्टण्गांट8 60 ४8 ५४४८) है । 
स्पेन्सर ने व्यक्तिवाद पर अपने जो विचार प्रकट किये उनमें मिल के व्यक्तिवाद 
की अनेक वातों के दर्शन होते हैं 


व्यक्तिवाद का समर्थन स्पेन्सर ने यह कहकर भ्रारम्भ किया है कि 
राज्य का श्रस्तित्व मनुष्य की पूववजों से प्राप्त कुटिलता और श्रहमन्यता का 
परिणाम है। राज्य रक्षक्तर होने की अपेक्षा आक्रांता ग्रधिक है । स्वयं उसके 
शब्दों में “मले ही यह सत्य हो अथवा नहीं कि मनुष्य का पोपरणा अश्रसमानता 
में होता है श्ौर पाप के कारण वह जन्म लेता है, लेकिन यह निश्चित रूप से 
सच है कि शासन का जन्म अत्य'चार से होता है श्रौर श्रत्याचार में ही वह 
पनपता है। राज्य का निर्माण लोगों की बुरी वृत्तियों का दमन करने एवं अन्य 
साथियों के भ्रत्याचारों तथा घोखे से रक्षा करने हेतु क्रिया जाता है। नैतिक 
रूप से पूर्ण समाज में राज्य के अस्तित्व के लिये कोई ठोस तर्क नहीं 
रहता ।”* पुनः उसके ही अनुसार, “क्या हमने यह सिद्ध नही कर दिया कि 
शासन या सरकार मौलिक रूप से अनैतिक है? क्या इसका अस्तित्व इस 
कारण नही है कि अपराधों का अस्तित्व है श्र श्रपराघों के समाप्त हो जाने 
की स्थिति में सरकार को समाप्त नहीं हो जाना चाहिये; क्योंकि इसके कार्यों 


, “886 4६ 07 98क्‍070 घवढ धीक ग्राथा 75 हाबएथा, बंदर वाल्वण( ब्वाते 
एण०7एशंप्ट्त 9 ञंग, ॥ 45 प्राधदारंंणा2079 पता (0एथाउ९7 
38 ए6ए४णांशा रण बहशारइअओंणा थाते॑ ऐएए 32:865४०॥., 50866 $5 
लल्बाल्त जराहालए 0ि धा8 एप्राछ०5९ णी राएंतह 8 एांटट्त (सात 
थाएं४5 छ फिढ 78006 थात ३50 07 छ/0००ााह फद्या #09 (6 
जर्णलाएड 306 विबाते णी था लिए छत, की 8 09॥7 छएश- 
हिल 50थंढए, 656 ००प्रांत 96 ॥0 ए/5० (७ 6 ॥॥6 इववछ,? 
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के लक्ष्य का प्रभाव हो गया है ?”+ स्पेन्मर ने, यह भी कहा वि 
प है ड़ ग॒ वि यहे सोचना 
बहुत गलत होगा कि शासत सदा विद्यमान रहेपा । इसका '्रश्तित्व परनिवार्य 
मं हैं बरिके किसी न 2 जिस तरह जगली जातियों मे राज्य 
पूथगाषी हैं, उस्ो तरह ऐदी परित्यितियों का ॥। 
हैं जब राज्य शुप्त ही जाये ९ हि व की आइमत हो सइत 
स्वेन्सर के व्यक्तिवादी विचारों का सार यह है कि व्यक्ति का विकास 
प्राइनिक ढग से उसी तरह स्वच्छदतापु्वक होना चाहिये जिस तरह मानव 
के प्रतिरिक्त विसी भन्‍य स्वतन्त्र जीव का होता है | मानव के भागे में समाज 
या राज्य एक बहुत बडी वाघा है जिप्तके द्वारा व्यक्ति का विकास नियत्रित 
नहीं होता प्रत्युत रक जाता है. प्रत* ध्यवित के दिकास के लिये यह प्रावश्यक 
है कि व्यक्ति पर राज्य का किसी मात्रि का नियत्रश न हो। एक शाश्वत 
सुथ समृद्धि भौर झातन्द के लिये राज्य की समाण्ि ही श्रैयस्कर है । राज्य 
की विधियों परम्पराप्तो एव तथाकथित सामाजिक नैतिकताप्ों के कारण 
व्यवित था स्वाभाविक विकाश्त नही हो पाता । भ्रव यह नितान्त प्ावश्यक है 
कि केवल बुछ पुलिस के व्यवितयों एव न्यायालयों को छोड़कर शासन के समी 
प्रगो को यथा शीघ्र मिटा देना चाहिये | राज्य एवं समाज व्यक्तियों के समूह 
हैं, ग्रत उनका प्रघ्तित्व व्यक्ति के भस्वित्व पर प्राध्षित है प्ौर उनकी संपूद्धि 
वर निभर करती है । राज्य व्यक्षिययों का ऐसा समूड है भो प्रयती पन्तनिहित 
शक्तियों के विकास भोर प्रयोग के लिये भ्रावश्यक स्वतन्त्रता को मांग करते 
हैं। प्रत्येक की स्वतस्त्रता दूपरो की समान स्वतन्त्रता से सीमित होती है । 
इसलिये स्वतन्त्रता के लिये ही शासतर का जन्म हुम्रा है और वही उसका 
मापदण्ड है | वस्तुत भ्रपती इस धारणा मे स्पेन्सर बेथम और मिल के बहुत 
निकट है । वह उन्हों की भाति एक व्यक्तितरादी है, प्रत्युत यह कहता चाहिप्रे 
कि वह उनकी झपेक्षा भ्रधिक व्यक्विवादी है क्योकि उसके लिये स्वतन्त्रता 
एक प्राज्ृतिक प्रधिकार है--एक ऐसा सर्वोच्च प्राकृतिक भ्रधिकार है निम्तमे 
प्त्य सदर श्राइतिक अधिकार उत्पन्न होते हैं । स्पेन्सर के भ्रनुस्तार व्यवित के 
दा रूप हैं--बाह्म और प्रान्तरिक | भ्पने बाह्य ग्रस्तित्व में व्यक्षित को पुरा 
स्वत-त्रता मिलनी चाहिये ताकि भ्रपने झास पास के बातावरण में वह संघर्ष 
द्वारा अपनी प्राकृतिक भ्रवस्या और स्थान श्राप्त कर सके | पआ्राम्तरिक हष्दि 
से ब्यवित्र एक चेतना है जिप्तके विकाप्त के लिये मी स्वतस्त्रता चाहिये--ऐसी 
स्वतन्त्रता जिसके द्वारा वह दूसरे व्यक्तियों की चेतना का वैसे ही सम्मान कर 


सके ॥ न 
स्पेंसर यह मानता है कि राज्य में जितनी ही प्रधिके स्वच्छ॑रदता होगी 

है राज्य अपेक्षाकृत उतना हो पच्छा होगा। व्यक्ति धौर शासन के मध्य 
सम्बन्धों की व्याख्या करते समय, पुर्वोक्त उद्धरण मे स्पेंसर ने यह स्पष्ट कर 
दिया है कि राज्य एक ऐसी भ्रतैतिक ससथा है जो भुतकालीन अवशेषों पर 


, "छए6 भर प00 इ0ए० एड (+07८प्रकव्ण! ३8 ६5820049 गरय॥0- 
गो. 2 /9068 ॥ ग्रण: ढडाड, 0603058. टायर धापध5 0 गए५४ 
(०एशगगयदा। ॥00 ९८३४८ छा] एध6 ६३5८5. ज्गि प्शज़्ख््ष्ण 
००००७ ०प प्रमात्य (0 कृल्ागिफ 78 7००75 :' 
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खड़ी है और वैयक्तिक स्वतन्त्रता में सदैव हस्तक्षेप करती है | राज्य की भांति 
हो अनेक अवशेष हैं और अपने अवशेष को वनाये रखने के लियि वे राज्य का 
सहारा चाहते हैं और इसीलिये राज्य का समर्थत मी करते हैं ! वास्तव में 
व्यक्ति की सबसे बड़ी समस्या है राज्य को मिटाना । राज्य को मी यह मान 
लेना चाहिये कि प्राकृतिक स्वतन्त्रता के नियम का सम्मान करने के लिए 
उसका मिठना आझ्रावश्यक है | अवः राज्य को व्यक्तियों को इतना अधिकार देना 
चाहिये कि “वे राज्य को तिलांजली दे सकें और इसकी नागरिकता के 3 
को फ्रेंक सकें ।” स्पेंसर ने अपनी पुस्तक '306०ं8] 584८४ (850) में यह 
कहा है कि व्यक्ति का यह अधिकार है कि वह राज्य की अवहेलना कर सकता 
है, राज्य से सम्बन्ध-विच्छेद कर सकता है, राज्य की संरक्षता में रहने से 
इन्कार कर सकता है इसका भार उठा फैंक सकता है और अपनी इच्छा से 
कानन के विरुद्ध जीवन व्यतीत कर सकता है। स्पेंसर ने अ्रनिवा्यं सहयोग 
की श्रपेक्षा एच्छिक सहयोग को श्र सकारात्मक नियंत्रण (०9७ [२०४७- 
[870॥) की अपेक्षा नकारात्मक नियन्त्रण (॥र८९४४४०४ २6८९४४४४०॥) पर 
अ्रधिक बल दिया है | सुखों की प्राप्ति राज्य के हस्तक्षेप से प्राप्त न होकर 
स्वय के प्रयत्न से प्राप्त हो सकती है श्रौर शासन का कार्य बुराईयों को 
रोकना है न कि लोगों को सुखी बनाना या इन कार्यो में सहयोग देना जिन्हें 
जनता स्वयं कर सकती है। 

(२) स्पेंसर के अ्रतुसार राज्यके कार्य (5छ904९९7 णा 546 8९2ा०॥)- 
राज्य कार्यो के बारे में स्पें्र की धारणा की रूपरेखा पूर्ववर्ती बणुन से स्वतः 
स्पष्ट है । स्पेंसर राज्य के कर्त्तव्यों का वर्णन निषेधात्मक रूप से करता है । 
उसके अनुसार राज्य को चाहिये कि वह स्वयं को---(क) विधि-व्यवस्था की 
रक्षा के लिए पुलिस रखने, (ख) बाह्य आाक्रमणों और श्रान्तरिक शांति की 
रक्षा के लिये सेता रखने. और (ग) अपराधियों को दण्ड देने के लिए न्याया- 
लय रखने तक ही सीमित रखे। ये काये न्यूनतम हैं जिन्हें राज्य से एक 
आवश्यक बुराई होते हुए भी लिया जायेगा । रहा शिक्षा, स्वास्थ्य, सफाई 
आदि का मामला, सुव्यक्ति इस तरफ स्वयं घ्यान दे लेगा । 

स्पेंसर के अनुसार राज्य को चाहिये कि वह उद्योगों का निर्माण न 
करे, राज्य में किसी घामिक चर्च की स्थापना न करे, गरीबों की सहायता 
ज़् करे, उपनिवेषों की स्थापना न करे, जनता के स्वास्थ्य के लिए 
चिकित्सालयों आदि का प्रवन्ध न करे और लोगों की शिक्षा का भी प्रचंघ 
न करे । राजकीय शिक्षा के विपय में उसका मत हैं कि “किसी व्यक्ति की 
सम्पत्ति को छीन कर उसके स्वयं के अथवा अन्य लोगों के बालकों को शिक्षा 
देना ,उसके अ्रत्रिकारों की रक्षा के लिये आवश्यक नहीं है, श्रत: यह श्रुटिपूर्णा 
है! राज्य का हस्तक्षेप केत्रल तमी मान्य है जब किसी बालक को उसके 
अधिकार से वंचित किया जाय, जब उसे शिक्षा नहीं दी जाय। राज्य की 


झोर से शिक्षा का प्रवन्ध होने से रुढ़िवादी हितों की रक्षा होगो जो व्यक्ति 
की स्वतन्त्रता में अडज्भा लगायेंगे । हे 


न प्गश्ताए 3ज8ए 8 ग्राधए5 97099 40 €(ए०वॉ९ढ ॥5 0०ज्ा 5" गाल 


ए९0फ6?5 दीताशा 45 790६ प्रल्श्वपं 60 पधाढ पाशंगराधयक्षा0७ 0 ॥ञ5 
गंशा।ड 800 ॥#608 45 ज्ञा078. है 


३२६ विक्रासवादों विचारक 


स्पेंसर ने विड्ास का स्पष्टतम लथ्य व्यक्तियों के जीवन में चलने 
वाला सर्प माना है जिसमे शक्तिशाली एवं योग्य विजयशी का वर॒शा करते 
है प्ौर निर्रंल झौर भयोग्य ससार से विदा हो जाते हैं। झत राज्य भपवा 
समाज कं इस संघर्ष को रोकने या दूसरे शब्दों में सवलो से निर्बलों की रसा 
करने के लिए बुच्ध भही करना छाहिये, क्योकि यदि राज्य. निर्वलों की सहाय- 
ताय प्रागे भ्रायेगा तो ससार प्रयोग्य एव निबंल व्यक्तियों से मर जायेगा भौर 
परिणामस्वरूप सम्पूर्ण समाज की हानि होगी ) प्रव विकास की स्वाशाविक 
वृद्धि के लिए तथा व्यर््ित एव पर्यावरण (एाएपश्राट०) में सम्पूर्ण साम- 
म्जस्य स्थापित करने के लिए यह प्रावश्यक है कि राज्य मानव विषणों से 
भपने को यथासम्मव दूर रखे । राज्य का काय केवल मात्र समाज के सद्स्यों 
को संगठित रखना और उनके राज्य भ्रस्तित्व के विरोधी धाचरणा पर पभकुश 
रखना है । स्पेंमर के शब्दों म ऐसा इसलिए है-वर्पोकि “राज्य को यदि रक्षक 
समझा जाय तो हम पाते हैं कि ज्योंहो वह रक्षा करने से ध्रधिक कुछ करता 
है दो बह ग्राफ़ाता बन जाता है झोर यदि उसे भ्रनुकूलीकरण का सहायक 
समभा जाय तो हम पाते हैं कि जब भी वह साम्राजिक संगठन को बनाये 
रखने से प्रधिक कुछ करता है तो उससे पनुकूलोकररण की प्रक्रिया रफ़ 
ज्ञाती है | 
स्पेंसर झागे कहता है कि राज्य मे म सिक्‍कों की व्यवस्था होनी 
चाहिये भ्रौर न डाक घरों की । नोटों भौर सिक्कों के झ्रादान प्रदान पर प्रति- 
बन्ध लगाना वितिमय के त्रथा समात॑ अधिकार के प्राकृतिक तियमों का हतन 
करना है । समुद्री जहाजो की कुशल यात्रा के लिए राज्य को प्रकाश गृहों की 
व्यवस्था नहीं केरती चाहिये। राज्य को सफाई झौर जन कल्याण का भो 
काई काय नही करना चाहिये वर्योकि इससे योग्यतम का बवाव ($एरकं 
०7 (6 (0/08) के प्राकृतिक सिद्धास्त में बाघा पड़ती है। यदि लोग 
स्वास्थ्य का महेत्व समरेगे तो स्वयं उसकी रक्षा करेंगे ॥ सफाई के प्रति 
उनकी रुबि होगी तो वे स्वयं सफाई रखेंगे । राज्य का यह काम नहीं है कि 
वह प्रस्पताल, दवापर भादि खोले । सरकार का नगरपालिकायें सोचने मे 
नी मदद करन की कोई झ्रावश्यकृता नहीं है। स्पसर का कहना है कि यदि 
राज्य से कोई सहायता नही मिलेगी तो लोग इन क्षत्रों मे औौर मो भविक 
उत्साह से काम करेंगे तथा वे जो कुछ मो करेंगे उसका महत्व स्वयं ही सम> 
भेंगे । स्पेंसर का विश्वास है कि गरीब या तो अपनों हालत स्वय सुधारै या 
फिर बेहतर है कि मर जाय, क्योंकि यदि उनको जीवित मो रहा जाप्रगा त्तो 
वे समाज के किम मो काम नहीं झा सकेंगे । इसके विपरीत गदीदों की मदद 
करने से उनके समूह सक्षम झौर स्वस्थ लोगों के लिए तब तक झमिशाप बने 
रहेंग जब तक राज्य की झोर से उनकी जीविका का प्रबन्ध होता रहेगा । 
स्पेंसर का राज्य सम्बधी यह दर्शन भत्यधिक बबरताएूर्स है। इसे स्पेंसर 3 
स्वीकार करता है, लेकिन उसका कहना है कि वास्तविकता यही है । प्रड्ति 
हम स्वय निर्देयी होना सिखाती है । तात्पय यह है कि स्पेंसर के झनुसार व्यक्ति 
का भी विकास, पेड पौधों झौर पशुमों की भाति होता स्वाभाविक होगा। 
ऐसी स्थिति में दुनिया मं भशकत, रोगी, गरीब, भज्ञानी भादि है जायेंगे 
और केवल वे लग ही बचेंग जो झपने प्राइ्तिक विकाप्त को भाव्मसपर्ष के 
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बल पर आगे बढ़ा सकेंगे । स्पेंसर ने राज्य द्वारा सार्वजनिक प्रयोग के लिए 
व देश की सुरक्षा के लिये आ्रावश्यक इमारतें, सड़कें, पुल आदि बनाने के 
अतिरिक्त अन्य वस्तु-निर्माण के कार्यो की भी निन्‍दा की हैं । 

 स्पेंसर राज्य को बन्य उद्योगों की तरह ही एक उद्योग मानता है, जिसका 
एक हो कार्य है-'सुरक्षा' | यह सुरक्षा मो आकृतिक संत्र्प को रोकती हैं, इसलिए 
वह कहीं तो इस सुरक्षा का समर्थन करता हैं प्लोर कहीं विरोध । राज्य के 
श्रहस्तक्षेप को स्पेन्सर ने सर्वाधिक महत्व उद्योग के क्षेत्र में दिया है। उसको 
आरथिक क्षेत्र पर राज्य का कोई भी नियन्त्रणा अस्वीकार हैँ क्योंकि प्रत्येक 
व्यक्ति को झपनी जीविका के लिए किसी भी साधन को अपनाने का झधिकार 
हैं । वह अपनी जीविका भ्रजित करने के लिए यदि दूपरे से स्वर्धा करता हैं 
या संघर्ष करता हैं या दूसरों के उद्यम को ठप्प कर द्वेता हुँ श्रयवा उससे 
दूसरों का शोपण होता हैं तो ऐसा होना प्राकृतिक नियमों के अनुकूल है। 
कमजोरों या इस स्वर्पा में वरावरी न कर सकनेवालों की सहायता करने के 
लिये राज्य द्वारा कानूनों के माध्यम से सक्षम एवं शक्ति-सम्पन्न' लोगों के ' 
विकास में वाघा पहुचाना श्रनुचित है । राज्य का यह कार्य प्रकृति के स्वामा- 
विक सधपं के विरुद्ध होगा । मनुष्य का सबसे भ्रिय क्षेत्र आथिक क्षेत्र है। यदि 
उसपर से सभी नियन्त्रण हटा जिए जायें तो उद्योगों की बड़ी उन्नति होगी । 
श्रौद्यो गक विकास के कारण राज्य में समृद्धि इतनी वर्ढ गी कि उनकी युद्ध 
करने की प्रवृति स्वत्त: समाप्त हो जायगी । स्पेन्सर का कहना है कि तात्का*« 
लिक शासन का आधार सैनिक शततित हैं, झतएवं वह युद्धनप्रिय है । यदि 
उसका आधार उद्योग हो जाय तो युद्ध श्वने आप मिट जायगा | स्पेंसर ने 
श्रौद्योगिक क्षेत्र में राज्य के समी कानूनों का विरोध किया हैं। डाक-सेवा 
सम्बन्धी राज्य के एकाधिकार का सी विरोध उसने प्रधानतः: इसलिए किया 
है क्योंकि इसके कारण लोगों के पत्र पहुचानेवाली व्यापारिक संस्थाम्रों के 
व्यापार पर जो रोक लगादी गई है वह ,राज्य के कत्त ज्यों में नहीं मानी जा 
सकती । वास्तव में अपने सामाजिक सिद्धान्त में प्रौद्योगिक अहस्तक्षेप 
([,8स्‍5502 सा8 ॥ 5 50८४) 0609) पर स्पेंसर ने इतनी वल दिया 
है कि उसने राज्य को एक व्यक्तिगत उद्योग सेअधिक कुछ नहीं समझका.है । 
स्पेंसर के इन विचारों को प्रो० सेवाइन ने संक्षेप: में किन्तु बड़े सारगामत ढंग 
से इस प्रकार प्रकट किया हैं--- * 
४->स्पेन्सर को यह सिद्ध करना था क्रि वह सप्ताज जो घीरे-बीरे 
अधिक जटिल हुप्रा है, अविक से अधिक सरल राज्य का हो समर्थन करेगा । 
उसमे इस विरोबामास का समाधान यह मानकर किया कि शासन के ग्रधि- 
कांश कार्य एक सैनिक समाज में पैदा हुए थे और उद्योग भ्रवान समाज में 
युद्ध का नामोनिशान नहीं रहेगा । इसलिए, उससे यह _ निष्कर्पा निकाला कि 
ज्यों-ज्यों उद्योगीकरण बंढ़ता जायगा त्यों-त्यों व्यक्तिगत ' उंद्येम का ज्ञेत्र भी 
विकसित होगा । स्पेन्सर का राज्ब सिद्धान्त मुख्य रूप से “उन कार्यों का 
विवरण देता है जों राज्य को तुरन्त त्याग देने चाहिए । राज्य ने ये कार्य 
विधायकों के पापों के कारण अपने सिर पर ले रखे हैँ लेकिंत विकास की 
प्रगति के साथ-साथ ये ,कार्य अनावश्यक हो जाएयगे। अधिकांश विधान 
निकृष्ठ होता है। प्रकृति केवल योग्यतम व्यक्तियों को ही जीवित रखना 
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चाहती है! विघान के द्वारा प्रहृत को इस प्रक्रिया में बाधा उत्पन्न हावी 
हैं । जद विग्ात्त के द्वारा न्‍्यक्ति और समाज में पूरा सामजरय पदा हो जाया 
ठव सारा विधान व्यघ है। जायगा । इसलिए स्पन्पर ने दद्येगा के विवियमत, 
स्वच्छुत्प की व्यवस्था, कारखानों में सुरधा की व्यवस्था, सावजनिक दाने 
के सभो रूपो मोर सावजनिक शिखा को व्यवस्था का कड़ा विरोद हिया । 
सोवियत स्टटिक्स! ग्रय्य में उसने यहाँ तक कहा कि राज्य को सिक्के 
का सौर डाक शानो का काम मी व्यक्ति उद्यम के हायों में छोड देगा 
चाहिए 


(३) दिधापकों के पाप (505 ०| ].व08905)-- प्रपती प्रस्तक 
“898 ० 4.६25|व१०७ मे स्पसर ने उन घुटिया भौर भयकर भुसों की भोर 
सकक्‍त किया हे जो भूतवाल मे सरकार ने बी थीं। उसक प्नुसार विभिन्न दर्शो 
को कानत-संहिताएं (उ८ 20८ ॥00:5) दुःखपूरा झनुमानों क सग्रह 
(४ 76८०0 ० 07४५७७१ 8०८५5९5) हैं । प्धिकाश अधिनियम था 
कप्मून तत्कीलान प्रचलित झांधनियमों को सुधारन वी हृप्टि से बनाय गये 
हैं | यह इश बात का प्रमाण है किजा प्रधिनियम पहल बनाय गएथ थे 
अधूरे थ भौर ठोक' नहीं थ । यही कारण है क्रि इहें ठोक क१न के लिए नवीन 
कानूनों का निर्माण करना पडा। स्प॒सर का व्यक्ति ([000000ए७) मे 
प्रा विश्वाश्ष है भौर यही विष्दास उसे ससद क सम्पदुत्व (50:95 
64 धाद एथावणन॥7) के अति भप्रश्म्मान का प्रवृत बरता है । उसका 
कहना है किं-- भृतकाल का महान्‌ राजनीतिक प्रघविश्वाप्त साजाप्रा का 
दैवी प्रधिकार था । वतठमान काल का महान राजनीतिक भर पविश्वान ससदों 
के दैंवी प्रधिकार हैं ।”४ पुनहच, 'हम्म फ़िर ज्ञीटकर उम्री समहया पर 
भ्रा जाते हैं कि ससदी (या विधान मण्डलो) क स्वच्छा से धारण डिय हुए 
दव। मधिकर और बहुमत दस के देवी अधिदार क्वल अजविश्वात ही हैं। 
इवैनागों ने राज्य के भ्रधिकारो क झ्लोत क॑ विषय म॑प्राचोन धारणाप्रों को 
ह्याग दिया है विन्दु वह छिद्वान्ठ जो राज्य की अयीमित शक्ति का प्रतिपादन 
ऋरता था, भब तके उनके लक्ष्य में जमा हुभा है । धसीम शक्ति की घारणा 
झाधुनिक विचारधारा स मल नहीं खाती | जनता पर प्रस्ीमित भविक्ार 
और शक्ति का भतपिकार जा सामायत राजा को उपईछर की भागवा 
दने के कारएा उसका स्वाधिकार माना जाता था, वह झआाडकल शांसत 
करनवाले नेता वा अधिकार माना जाता है, यथपि झाज नवा के दवत्द से 
किसी वा भास्था नहीं है । भूठकाल म उदारवाद का काय राजाप्रा की 
शंक्तियो का सीमित वरना था । मविष्य म सच्च उदारवाद का काय संसद 
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हब स्पेन्सर ३२६ 


या विघानमण्डल की शक्ति की सीमा निर्धारित करना माना जायगा ॥7? 


इस प्रसंग में यह उल्लेखनीय है कि प्रौढावस्था में स्पेन्सर के विचारों 
में परिवर्तन भरा गया था । जॉन फिस्के (0॥॥ ए79(6७) के श्रनुसार, स्पेन्सर 
जब १८६२ में अमेरिका गया तो श्रौद्योगिक ज्षेत्र में घोर प्रतियोगिता 


देखकर बड़ा दुःखी हुआ और इस सम्बन्ध में राजकीय नियन्त्रण के पक्ष में 
कुछ भूुक गया । 


अधिकारों पर स्पेन्सर के विचार (9एछथाएश' ०णा शि885) --स्पेन्सर 
एक व्यक्तिवादी विचारक था इसके फलस्वहृप उसने अधिकारों के सम्बन्ध 
में व्यक्तिवादी दृष्टिकोण अपनाया । उसमे कुछ ऐसे अधिकारों को बताया 
जो व्यक्ति के लिए नितान्त आवश्यक हैं श्र इन्हें उसने प्राकृतिक अधिकारों 
की संज्ञा दी + प्राकृतिक अधिकार स्पेन्सर के विचार का हृदय है | उसका 
ग्न्य छिाप्रटँफ़ॉ०8 ०0 $0०००१४५' सामाजिक सावयव की घारणा से 
आ्रारम्म होता है, और उसका श्रन्त प्राकृतिक अश्रधिकारों में होता है। १८२४ 
में प्रकाशित उसके दूसरे ग्रंथ “[]6 पर) एथ६५४ [6 8० का आदि और 
अन्त भी अ्रधिकारों के साथ ही होता है | 


स्पेन्सर यह मानता है कि प्राकृत्तिक अ्रधिकारों के द्वारा व्यक्ति को 
स्वतन्त्रतापूवंक जीवित रहने का अधिकार मिला है ताकि वह अपनी नैसगिक 
शक्तियों का पूर्णा विकास कर सके । वह स्वतन्त्रता को सरकार या शासत 
के पूर्व की मानता है । स्पेन्सर ने अपने प्राकृतिक अ्रधिकारों की व्याख्या 
जमेन शदद 'शप्शप्राल्टता से की है जो जर्मन विधिशास्त्र का आधार है! 
स्पेन्सर कहता है कि जो ज्ञान जमंन जैसे उच्च दाशंनिक देश में प्रवलिन है 
वह अ्रवश्य ही पूर्ण होना चाहिए किस्तु ऐसा कहते समय वह यह भूल जाता 
है कि एक सिद्धाग्त का किसी में व्यापक प्रचलन ही उसकी सत्यता का पूर्ण 


प्रमाण 2 होता, और साथ ही गरक्षप्रा८्टा/ का अर्थ प्राकृतिक अधिकार 
भी नहीं है । 


प्राकृतिक अधिकारों के सम्बन्ध में स्पेन्सर के मत की लॉक के मत 
से तुलना करना स्पष्टता की दृष्टि से उपयुक्त होगा। लॉक के मतानुसार 
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हर्ट स्पेन्सर १३ 


कर्तव्य है कि वह इन भ्रधिकारों की रक्षा करे। सार्वजनिक अधिकारों के 
विपय मे स्पेन्सर यह धारणा लेकर चला है कि सरकार एक बुरी और 
अनैतिक संस्था है जो व्यक्तियों की स्वतन्त्रता में हस्तक्षेप करती है। राज्य 
को चाहिये कि वह अपना हस्तक्षेप कम से कम करे। सरकार की उपेक्षा 
करना भी वह एक अधिकार मानता है । उसका कहना है कि राज्य तो 
“परस्पर विश्वास के लिये एक साभेदारों की व्यापारिक संस्था (॥0॥६ 
90० ए/तब्लाींणा 00प्रएथाए णि ग्राण॑णभ ४६5ठ9॥0०) है । व्यक्ति 
द्वारा प्राकृतिक श्रधिकारों का अ्रवाध्य उपभोग राज्य की शक्ति को सीमा में 
बांधता है । 

अधिकारों की चर्चा करते समय रपेन्सर समानता पर सर्वाधिक बल 
देता हैं। उसका कथन है कि स्त्रियों श्लौर पुरुषों को समान आधार पर 
अधिकार दिये जाने चाहिये | वह स्थ्ियों को मतदान का अ्रधिकार देने के 
पक्ष में है और इस तरह जॉन स्ट्ुश्नट मिल के इस ज्षेत्र में पदार्पण का मार्ग 
प्रशस्त करता है। स्पेन्सर के मतानुसार समान स्वतन्त्रता के नियम के 
अनुसार बालकों को भी समान स्वतन्त्रता मिलनी चाहिये। उन पर अभि- 
भावकों का कठोर नियंत्रण नही होना चाहिये और उन्हें मो वयस्कों की 
तरह अपने अधिकारों का उपभोग करने देना चाहिये | परिवार के सम्बन्ध 
में स्पेन्सर ने “नारी-दासत्वा (80ए[पश्थां०ा 6/ (शा०३४८5) की कठोर 
मत्सेना की है । 


स्पेन्सर के दर्शन की आलोचना 
(एगंएसलंडा। ०00 5फुशाटश]३॥ ?॥050फा9 ) 


यद्यपि स्पेन्सर का अध्ययन श्रत्यन्त गम्भीर और विशाल था तथा 
उसकी मेचा शक्ति अत्यन्त बलवती थी, और वह १६वीं सदो के व्यक्तिवाद 
का प्रमुख दार्शनिक था, तथापि उसका दर्शन गम्मोर ब्रुटियों और श्रसंगतियों 
(0८०५ ४७।८॥९ं८४) से भरा: पड़ा है और आलोचकों ने स्पेन्सर की धज्जियां 
उड़ाने में कोई कंसर नहीं रखो है । स्पेन्सर के दर्शन की जो विभिन्न कठ्ठु 
आलोचनाए हुई है उन्हें निम्नानुमार प्रकट किया जा सकता है । 


(१) सर्वप्रथम स्पेन्सर का दर्शत असंगतियों और प्रवंचनाग्रों का 
पिटारा है । वह व्यवस्थित एवं संशलिष्ट नहीं है । वह स्थान-स्थान पर ऐसी 
मान्यताएं रखता है जे परस्पर विरोघी हैं और एक विचार स्वयं उसके 
दूसरे विचार का खण्डन करता हुत्ना प्रतीत होता है। एक ओर तो वह 
उग्रतम व्यक्तिवाद का समर्थन करता है और दूसरी ओर विकास-पिद्धान्त का 
समर्थन करते हुए सामाजिक सावयव के सिद्धान्त का उपदेश देता है । एक 
'ही प्रणाली में इन परस्पर दो -विरोधी घारणा'शओरं को संयुक्त कर देना 
नामुमकिन है| पुत्र: स्पेन्सर यह मानता है कि ससार में एक विकास क्रम 
कार्य करता है और समाज का कोई मी रूप अन्तिम नहीं हो सकता । वह 
निरन्तर विकसित होता रहेगा । किन्तु कुछ दुर आगे चलकर वह यह मानने 
लगता है कि एक आदर्श समाज में राज्य नहीं रहेगा श्रीर8 समाज एक्‌ पूर्ण 
व अन्तिम स्थिति को पहुँच जायगा | यथार्थ में ये दोनों ही विचार विरोधी 
हैं और स्पेन्सर इन्हें मिलाने के लिये कोई बुद्धिसंगत तक नही देता । 


३३० विकासवादी विवारक 


राज्य विहीन प्राइृतिक भवस्था में मनुष्यों को थाड़। 
जिग्तु उस समय इन भ्राइृतिक भधिकारों के डिक, है 84222/%3 
नियम नहीं ये भोर न ही उतकी व्याख्या करनेवातों कोई शक्ति की पी । 
प्रत इस विचाद एवं ध्रर्ष ग्रस्त भवस्था से प्राकृतिक भ्रविकारों करी रक्षा हे 
लिए समभौते द्वारा राज्य को उत्तत्ति की गई। किन्तु स्पेन्सर लॉक को 
तरह प्राइतिक' भ्षिवारों को प्रतीत को वस्तु नहों मानता, ऋदिः ४524 
सो यही कहत्प है. कि ये प्रधिकार भविष्य में व्यक्तियों फो झौयोगिक 
य भ्रराणक्तावादी समाज से प्राप्त होंगे। उदाहरणार्थ प्रत्येक व्यवित को जीने 
का प्रधिकार है, और प्र्येष्न व्यक्ति का यह भी कर्तव्य हैकि बह दूसरों 
मी जीने दे । लेकिन यह भषिकार ऐसा है जो केवल 'भौधोगिक समाज मे 
है व्यक्तियों को दिया जा सकता है। इस तरह स्वेस्सर ने वर्तमान समाज 
वे लिए प्राइतिक भपिकारों को कोई व्यवस्था नहीं दी है--वल्कि भावी 
समाज के प्राशइतिक भधिकार स्थिर किये हैं। वह जीवन, प्रम्पत्ति श्रीर 
य्यवित स्वातन्त्य पे भधिकारों को लॉक को भाति भत्तीव के भाघार पर 
ध्यवित को नही देता भत्युतु यह उन्हे भावों समाज में उन अधिकारों का 
उपयोग करते के लिए दता है। यहां स्पेन्सर यह भूल जाता है कि घाज से 
हजार या दो हजार वर्धा बाद समाज कैसा होगा--उसकी ग्रमो कल्पना भो 
नही की जा सकती । स्पेन्सर लाँक के प्राकृतिक प्रध्षिकारों के सिद्धातत का 
इसलिए विरोध करता है कि लॉक के प्राकृतिक भधिकार एक स्थायी नियम 
हैं । वे शाश्वत भौर चिरन्तन हैं जिनमे कोई परिवर्तन नहीं हो सकता ॥ 
प्ृमाज की प्रगति का प्रभाव इन प्र नहीं पडत!। स्पेन्सर इत शाश्वस 
प्राकृतिक नियमों को स्वीकार नहीं करता क्योकि वह सावयवी (0/8290) 
कारण झौर विकास में पूर्ण विश्वास रखता है। समाज के प्ररिवर्तत के साथ- 
साथ नियमों का भी परिवर्तत होना चाहिए । 
स्पेन्सर व्यक्ति के भ्रधिकारों को अपनी प्रतिमा तथा भत्तदूंत्तियों के 
अभिव्यत्तिकरण के लिये झ्रावश्यक साधारण भ्रधिकार के कृत्रिम विभाजन 
मानता है (॥शश8 बढ शातवीदण ताधत्रणाड ० ऐड एशाढाश टॉगाए 
(0 था७५९६ (० 8०५०७) । व्यक्ति के ये ग्रधिकार प्राकुन्सामाजिक 
(9:५६ 5०८(3) तथा स्वाभाविक (३५घ४) हैं जो ईश्वर प्रदेत्त गुणों की 
भाति उसके व्यक्तित्द मे निहित हैं। उसके अनुसार श्रधिक्षार के जै्यक्तिक 
तथा सार्वजनिक (77४०6 १00 9५७॥०) दो पक्ष होते हैं। प्रथम लक 
वे झधिकार झाते हैं जो रवय व्यक्ति के जीवन से सम्बन्धित होते हैं। ब्यर्ि 
की सम्पत्ति और परिवार से इनका सम्बन्ध हीता है। स्पेन्सर 'मू्ति के 
प्रधिकाद को स्वीकार नहीं करता, किन्तु वह यह मानता है कि भूमि की 
उपज को व्यक्ति भ्रधिकारपूर्ण अपनी कह सकता हैं वयोकि “भूमि पर भ्रपना 
धरम व्यय करने से ध्रुव उसने समाज को स्वीकृति ले ली थी ।” सार्वजनिक 
अधिकार राज्य से यो ममांज से सम्बन्धित हैं / इनके अन्तर्गत व्यक्तियों के 
वे भ्रधिकार झाते हैं जिनका सम्बाध व्यक्ति के तिजी जीवन से न होकर 
सम्पूर्ण समाज से होता है । स्पे सर व्यक्ति को त्तीन दाक््वविक प्रविकार देवा 
है-(क) जीवन रक्षा का अधिकार, (ख) स्वतन्त्रता का अधिकार, एव 
(ग) सुख और सुविधा का अधिकार | उसकी हृष्दि मे राज्द की यह 


हवर्ट स्पेन्सर ३३१ 


कर्तव्य है कि वह इन अ्रधिकारों की रक्षा करे। सार्वजनिक अधिकारों के 
विषय में स्पेन्‍्सर यह धारणा लेकर चला है कि सरकार एक बुरी और 
श्रनैतिक संस्था है जो व्यक्तियों की स्वप्तत्त्रता में हस्तक्षेप करती है। राज्य 
को चाहिये कि वह श्रपना हस्तक्षेप कम से कम करे। सरकार की उपेक्षा 
करना भी वह एक अधिकार मानता है । उसका कहना है कि राज्य तो 
वयरस्पर विश्वास के लिये एक साभेदारों की व्यापारिक संस्था (॥०ंतां 
छा०्ण८ एगरलींठता 007एक्काए णि ग्राधाप्श 25४आवभा९०) है । व्यक्ति 
द्वारा प्राकृतिक अधिकारों का श्रवाध्य उपमोग राज्य की शक्ति को सीमा में 
बांधता है । 

अ्रधिकारों की चर्चा करते समय रपेन्सर समानता पर सर्वाधिक बल 
देता है। उसका कथन है कि स्त्रियों श्ौर पुरुषों को समान श्राधार पर 
अधिकार दिये जाने चाहिये । वह स्त्रियों को मतदान का अ्रविकार देने के 
पक्ष में है झौर इस तरह जॉन स्ट्रश्नट मिल के इस ज्षेत्र में पदापंण का मार्ग 
प्रशस्त करता है। स्पेन्सर के मतानुसार समान स्वतन्त्रता के नियम के 
अनुसार बालकों को मी समान स्वतन्त्रता मिलनी चाहिये। उन्त पर अभि- 
भावकों का कठोर नियंत्रस नही होना चाहिये और उन्हें मो वयस्कों की 
तरह अपने अधिकारों का उपभोग करने देना चाहिये | परिवार के सम्बन्ध 
में स्पेन्‍्सर ने “नारी-दासत्व” (5प्रए[ंप४०४०॥ ० ६९०7965) की कठोर 
मत्सना की है । 


स्पेन्‍्सर के दर्शन की आलोचना 
(एमप्तंतंड। ण 8क्थाटशा॥॥ शित[05०7॥४ ) 


यद्यपि स्पेन्सर का अध्ययन श्रत्यन्त गम्मोर और विशाल था तथा 
उसकी मेत्रा शक्ति अत्यन्त बलवती थी, और वह १९वीं सदी के व्यक्तिवाद 
का प्रमुख दाशंनिक था, तथापि उसका दर्शन गम्मोर चरुटियों और असंगतियों 
(८णा४# 827८ ८$) से भराः पड़ा है और आलोचकों ने स्पेन्सर की धज्जियां 

ड़ाने में कोई कसर नहीं रखी है । स्पेन्सर के दर्शन की जो विभिन्न कह 
प्रालोचनाए हुई है उन्हें निम्नानुमार 7रकट किया जा सकता है । 

(१) सर्वप्रथम स्पेन्सर का दर्शन असंगतियों और प्रवंचनाग्रों का 
पिटारा है। वह व्यवस्थित एवं संशलिप्ट नहीं है । वह स्थान-स्थान पर ऐसी 
मान्यताएं रखता है जो परस्पर विरोधी हैं ऑर एक विचार स्वय॑ उसके 
दूसरे विचार का खण्डन करता हुआ प्रतीत होता है। एक ग्रोर तो वह 
उम्रतम व्यक्तिवाद का समर्थेन करता है और दूसरी ओर विकास-सिद्धान्त का 
समर्थन करते हुए सामाजिक सावयव के सिद्धान्त का उपदेश देता है । एक 
ही प्रणाली में इन परस्पर दो विरोधी धारणाशओं को संयुक्त कर देता 
नामुमकिन है । पुनः स्पेन्सर यह मानता है कि ससार में एक विकास क्रम 
कार्य करता है ओर समाज का कोई भी रूप श्रन्तिम नहीं हो सकता । वह 
निरन्तर विकसित होता रहेगा । किन्तु कुछ दूर आगे चलकर वह यह मानने 
लगता है कि एक आदशे समाज में राज्य नहीं रहेगा और समाज एक पूर्ण 
व अच्तिम स्थिति को पहुँच जायगा । यथार्थ में ये दोनों रे 


8 लिये बेर शैनों ही विचार विरोधी 
हैं भ्रोर स्पेल्सर इन्हें मिलाने के लिये कोई बुद्धिसंगत तर्क नही देता | 


झ्श्२ विकासवादो विचारक 


डॉ० डनिग्ज (0७70 घ8$) स्पेन्सर के 
४ ९ ध इस अप्तम्बद्धता ([ल्‍णाक्षाशधाट्ए 
29200 करते हुए कहत हैं कि “स्पेन्सर के दशन मे सामाजिक ४४6 
हु हक के साथ साथ समाज के एक भन्तिम तथा स्थायी रूप की कल्पवा 
नहित है, जो एक समाधान रहित समस्या है ॥2 


(२) स्पेन्सर की प्रन्तिम सस्तुलन (जहा पर विकास की 
प्रक्रि रुक जाती है) को घारणा शाघुनिक विज्ञान को बिल्कुल 
अ्रमान्य है। भ्राज विज्ञान बताता है कि विकास एक कभी समाप्त 
मे होनेवाली के प्रक्रिया है। इसमे प्रत्येक झनुकुनोकरण (#02002007) 
ऐसी नवीन स्थितियाँ उत्पन्न करता है जिसके लिये मवीम पझनुकूलीकरण 
अ्रावश्यवः होता है । इस प्रक्रिया का कोई झन्त नही है। विज्ञान की यह 
धारखा स्पे पर के समस्वयात्मक दर्शन (8फण८ध८ ए॥॥05090॥%) के मूल 
पर हो कुठाराघात करती है। मैक्मी ने लिखा है कि 'कोई भी भराधुतिक 
राजनीतिक विचारक स्पेन्सर को झपना गुरू नहीं मासता | एक भाघुनिक 
भालोचक की दृष्टि में वह एक नौसिखिया वैज्ञानिक भौर दाशेनिक है। 
स्पेन्मर के बाद विज्ञान ने ऋषिक विकास के बारे में बहुत कुछ मीखा है तथा 
जो कुछ भी इस ज्ञान मे वृद्धि हुई है, वह प्रत्यघिक विश्वास की उन 
घारणापभो का खण्डन करती है जिनके भझ्ाघार पर स्पेन्सर ने मानव समाज 
की समस्याझ्रो को हल करने का हठपूर्णा प्रयास किया यां। वस्तुन प्राज 
हमारा ज्ञान इतना पर्थाप्त मोर उन्नत है कि हम यह पनुमव करते हैं कि 
हमारा ज्ञान भ्रमी बहुत कम है, फनस्वहूप हम भाज सब पूर्व-निश्वित 
घारणाभ्रो को सशकित दृष्टि से देखते हैं। लेकिन एक बात हमें निश्चित 
रूप से ज्ञात है कि स्पेस्सर की ऋमिक विकास की घारणा, कि यह पूरा 
समन्वय के लिये त्रटिहीन व्यवस्था का साधन है, सब वास्तविक तथ्यों के 
विरुद्ध है। भाज विज्ञान यह सिखाता है कि कमी विकास एक ऐसी व्यवस्था 
है जिसमे प्रत्येक नवोन समन्वय या भनुकूलीकरणश की भ्रावश्यकृता पड़ती है । 
झत प्रन्तिम परिष्यितियों को मनुष्य जाव ही नहीं सकता थौर इन्ही कारणों 
से स्पेन्सर का संगठित सिद्धान्त या समस्वयात्मक दशन भौर राजनैतिक 
कल्पनाएं घराशायी हो जाती हैं ।”* 
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रत्न स्पेन्सर शेइेरे 

(३) स्पेन्सर ने अपने विकासदादी सिद्धान्त पा समर्थन में जो तर्क 
प्रस्तुत क्ये हैं वे काल्पनिक प्रतीत होते है क्योंकि तथ्यों द्वारा उनकी पुष्टि 
नहीं हो सकती । उदाहरणार्थ स्पेस्सर का यह कहना कि मानव शरीर आारम्म 
में &गगा55 की भांति था सत्य नहीं लगता ॥ 


(४) स्पेन्सर ने विकासवाद के साथ “अस्तित्व के संघर्ष तथा 
घोग्यतम के जीवन! इन्हीं सिद्धान्तों को जोड़कर एक भवातक विचार का 
प्रतिपादन किया है । यह निश्चय ही एक भ्रमानवीय एवं निर्देयतापूर्रो विचार 
है कि बलशाली संघर्ष में दुर्वेल जीवों के अस्तित्व को समाप्त कर देते हैं, ऐसा 
प्राकृतिक नियम है । वस्तुतः मत्स्य न्याय का यह सिद्धान्त समाज पर लागू नहीं 
होता । मनुष्य एक सम्य प्राणी होता है और उप्तमें परोपफ़ारी तत्व विद्यमान 
रहते हैं । साथ ही राज्य का मी यह कतेंठ्प्र होता है कि वह निर्वेलों 63 साधन- 
हीनीं की रक्षार्थ विशेष उपाय अ्पताये | राज्य अपने सभी घदढकों को उन्नति 
एवं विकास के समान अवसर प्रदान करता है । 


(५) स्पेन्सर ने व्यक्तिवाद के समर्थेन में जो सावयवरी तक दिये हैं, 
वे अमपुणं है। आधिक हस्तक्षेप की नीति का औचित्य यह॑ कह कर सिद्ध 
नहीं किया जा सकता कि “आध्थिक जीवन प्राणी-सावयव के पाचत-तन्त्र की 
भांति मस्तिष्क रूपी शासनिक व्यवस्था से स्वतंत्र होना चाहिये !” वास्तव में 
पाचन-प्रणाली मस्तिष्क से पूर्णतः स्वतत्र नहीं है श्लौर यदि उसमें स्वतंत्रता 
आा जाती है तो स्वास्थ्य ठीक नहीं रह सकता । इसलिये राज्य में भी झ्राथिक 
व्यवस्था पर से राज्य के हस्तक्षेप को समाप्त नहीं क्रिया जा सक्रता क्योंकि 
ऐसा करने से सामाजिक जीवन में नाता दोष था जावेंगे। स्पेन्सर ने व्यक्ति 
झौर समाज का तो एकीकरण किया है, पर राज्य को, जो समाज का ही 
एक भ्रम है, व्यक्ति और समाज दोनों से घिमक्त करने तथा उसे एक दूसरे से 
स्वतंत्र करने की असफल चेष्ठा की है। व्यक्ति तो एक प्राणी है । स्पेन्सर 
अपने प्रारि-शास्त्र के सिद्धान्त को समाज और राज्य पर भी लागू कर उन्हें 
भी प्राणी बना देता है। व्यक्ति के प्रभाव में समाज अथवा राज्य का निर्माण 
नहीं हो सकता, अ्रतः व्यक्ति को वह समाज रूपी प्राणी का श्रंग मान लेता 
है। समाज का अभिन्न अंग होते ही व्यक्ति की स्वतंत्रता नष्ट हो जाती है 
झौर तथ वह राज्य के प्रति अपने कर्तेंच्यों से अथवा राज्य या समाज के 
नियंत्ररा से स्पयं को मुक्त नहीं कर सकता क्योंकि स्पेन्सर के प्राणि-शास्त्र में 
राज्य नाड़ो-संस्थान हैं जी समाज रूपी प्राणी के पूर्ण बाह्य नियन्त्रण का केन्द्र 
है | जब व्यक्ति समाज रूपी प्राणी का अभिन्न अग है तो फिर उसके नियंत्रण 
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से कैसे दच सकता है ? लेकिन फ़िर भी स्पेल्सर व्य। ज्य के वि 
सदा करने की लाहिक प्रयगति का भपरापी 2ै। क्ति को राज्य के विरुद्ध 

(६) स्पेन्पर भग भझौर शरीर दोनो को प्राणी बनाने वी गलती 
करता है | व्यक्ति शोर समाज दानों भमिन्न होने से यृधक-पृथक पाएंगे किस 
दरह हो सकते हैं? शरीर का कोई भोप्रग भलग हाकर स्वतत्र प्रणी 
नहीं कहला सकता है।बाकंर ने ठीक ही कहां है कि समाज को गदि बह 
एक प्राणी जैसो सस्था का संगठन मानता तो हमारी त्ाक्िक प्रश्गति पैदा 
नही होती, लेकिन उसने दोनो को जीव मातकर उन्हें एक दूसर का प्रग 
बनाया है, जो सम्मव नहीं है। “दोनो कौ भलग भलग प्राणी बनाने का 
उद्ृंष्य था ध्यक्ति को राज्य से स्वतत करने व, पर व्यक्ति राज्य स प्रलग 
ती है नही, इसलिये उसे प्रन्त मे राज्य भर व्यक्ति को एक हो प्राणी के धग 
मानने पड़े है ।” 

(७) यही नही, स्पेन्सर समाज रूपी प्राणी के झनेक द्वकडे करता 
है। इसीलिय बार्कर ने धपनी ब्यगात्मक मादा में कहा ई--स्पेन्सर ने ग्रवन 
सामाजिक प्राणी की हत्या कर उसे भनैक ट्ुकडों मे बांठ दिया श्रौर दरवाज 
के बाहर फ़ैक दिया है ।/ समाज रूपी प्राणी वे वह तीन टुकड़े करता है-- 
ग्यक्ति, भौद्योगिक ज्षेत्र प्रोर राज्य। प्रोद्योगिक क्षेत्र इस जीव का पेट है बयोकि 
डेससे सपृर्णा समाभ का मरण पोषण होता है। शान्‍्य इस जोव का माडी- 
सैस्थान है जिसके द्वारा सम्पूर्णा बाह्य व्यवस्था, सरक्षण भौर समाचार सस्थान 
वे यातायात का प्रबन्ध होता है। कहने का त्तात्पयं है कि वह मह्तिष्क है ॥ 
इसके बाद मस्तिष्क द्वारा पेट वो एक दूसरे से स्वतत्र कर दिया जाता है । 
गेट पर मस्तिष्क का काई नियन्त्रण ही नहीं रहता । यह नियन्त्रण उप्ती 
तेरह नही रहता जिस तरह घमनी भोर शिराप्रो' भ्रयवा “रेल की पटरी 
मा देलीफोत के तारो प्रे ।” रपेन्सर का कहना हैं कि यद्यपि रेल की पटरी 
और टेलोफ़ोन के तार एक दुसरे से स्म्रानान्तर भौर साथ क्राथ चलत है 
लेकिन उनमें परस्पर कोई सम्बन्ध मही होता । ठीक उसी तरह राज्य भोर 
प्रौद्योगिक क्षेत्र स्राथ साथ चलते हुय भी एक दूसरे से सर्वथा स्वतत्र रहकर 
भपने भस्तित्व को बनाये रख सकते हैं। स्पेन्सर के प्राशि शास्त्र की माषा 
में मस्तिष्क झौर पेट भर्थात्‌ एक ही प्राणी के दो झग भलग झलंग भपना 
जीवन चला सकते हैं । उसके सिद्धान्त वो यह सबसे बडी विफ्लता है क्योकि 
#बह श्पने प्राणि शास्त्र के सिद्धान्त की भ्रव्यवस्थता के कारण प्रपने अपने ही 


सिद्धान्त द्वांरि पराजित हा जाता है के रे 

(८) वास्तव में सावयवी सिद्धान्त ही वह री है जिम्नके चारों शोर 
स्पेन्सर का राजनीतिक चिग्तन चवकर लगाता हूँ ! किन प्रालोचको ने इस 
घुरी की भच्छी तरह खबर ली है । स्थूल रूप से जीवित शरौर के साथ राज्य 
को तुलना करना घले ही भापत्तिजनक नहीं हैं किस्दु शरीर की प्रगबप्रत्यण 
चछश्याण्शः जाएशगलर 
प्ं€ 4$ 700 ०गावया 
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का राज्य संबंधी वातों की तुलना करने पर कठिनाई पैदा हो जाती है । 
शरीर एक ठोस वस्तु हैँ जव॒कि राज्य एक मावात्मक संस्था हैँ । एक शरोर 
का जन्म, वृद्धि, क्षय झौर मृत्यु चक्र से गुजरना अनिवारय हूँ किन्तु राज्य का 
नही । वृद्धि, अवनति और मृत्यु राज्य के जीवन की श्रावश्यक त्रियायें नहीं 
हैं। शरीर में वचपन से जवानी और जवानी से बुढ़ापे का क्रम स्वाभाविक 
रूप से चलता है किन्तु राज्य के विकास श्रौर उसकी रूपरेखा में परिवर्तन 
सम्मव है । प्राणी शरीर में कोष्ठ पदार्थ के यान्त्रिक माग होते हैं जबकि राज्य 
की रचना करनेवाले व्यक्ति विचारवान तथा स्वतंत्र दृष्टिकोणींवाने होते 
हैं। मनुष्य स्वयं अपने भाग्य का निर्माता होता है । शरीर के किसी भी 
अंग की अपनी कोई स्वतत्न इच्छा शक्ति नहीं होते श्रौर न ही उसका 
कोई स्वतंत्र व्यक्तित्व होता हैं, किन्तु मनुष्यों का अवना स्वतन्न व्यक्तित्व 
होता है, उनकी श्रपनी इच्छा-शक्ति होती है। शरीर के अग और जीव- 
कोष संपूर्ण शरीर पर निर्मर रहते हैं। यदि उन्हें शरीर से पृथक कर 
दिया जावे तो वह मर जाते है। किन्तु राज्य के अंग व्यक्ति राज्य से पृथक 
रहकर मी जीवित रह सकते है श्रीर कार्य कर सकते हैं । शरीर में चेतना का 
एक केन्द्र होता है जो राज्य में नहीं होता, उदाहरणार्थ--प्रजातंत्र में चेतना 
सभी व्यक्तियों में निहित होती है । पुनः जीवांग का विकास स्वय होता हैं 
किन्तु राज्य की वृद्धि को नियत्रित और निर्देशित किया जा सकता है । राज्य 
एक मानवीय संस्था है जिम्तका विकास मानवीय इच्छा व क्रियाओं पर निर्भर 
होता हैं। जीवित जीवांग के जीव कोपों के विपरीत राज्य के सदस्यों 
का काये क्षेत्र राज्य के क्षेत्र के अलावा भी है। वे और भी कई प्रकार के 
कार्यो में व्यस्त रहते हैं जिनसे राज्य का कोई सम्बन्ध नही । प्रत्येक जीव 
कोष तो जीवांग के जीवन को बनाये रखने के लिये ही स्वयं को श्षपा देता 
है । शरोर अ्रथवा जीवांग का ज्यों ज्यों विकास होता है त्यों त्यों अंगों का 
नियन्त्रण करने की उसकी शक्ति बढ़ती जाती हैँ । बच्चे का अपने प्रग पर 
इतना नियंत्रण नहीं होता जितना बड़े व्यक्तियों का। लेकिन राज्य के विकास 
की स्थिति दूसरी है। राज्य के विक्रास का प्र्थ है व्यक्ति की स्वतत्रता में 
वृद्धि । इसके अतिरिक्त जीवांगों के पास प्रजवव-शकित होती है किन्तु राज्य के 
पास ऐसी कोई शक्ति नही होती ' | 


स्पेन्सर के सावयदी सिद्धान्त की एकदम उपयुक्त एवं न्‍्याय-संगत 
आलोचना प्रो० वाकंर ने की है जो इस प्रकार है--- 

“जब हम एक सावयव की बात करते है तो हमारा शअ्र्थ होता है-- 
(१) एक जीवधारी ढ़ांचा जो विभिन्न प्रकार के अ्रनेक भागों से बना है, (२) 
वे साग अपनी ,विभिन्नता के कारण एक दूसरे के पूरक तथा आश्रित हैं, (३] 
इसके परिणामक्‍स्वरूप इस समष्टि का स्वास्थ्य प्रत्येक भाग के द्वारा अपने 
उचित कार्य के निष्पादन पर निर्मर करता है । इस प्रकार एक सावयव उच्च 
मात्रा में विलयन के सहसम्बन्बित लक्षणों से युक्त होता है श्ौर सावयबी 
एकता का श्र्थ होता है विशेद्दों के होते हुए तथा उनके द्वारा एकता। पुनः 
एक सावयव में, इस कारण कि वह एक जीववबारी ढ़ांचा होता है और क्योंक्ति 
वह श्रपने भागों के अन्योन्याशित कार्यों के द्वारा इतने विलक्षण तरीके से 
कार्य करता है, किसी यांत्रिक क्रिया द्वारा बाहर से परिवर्तन नहीं किया जा 


डरे 
३६ विद्यासवादी विधचारक 


सकता । वह विकसित हो भन्‍्दर त्ि 

समस्त भागों को एक ३2%] के ता है. पा है पोर इस 
वो सावयवी कहते हैं । सावयव, सावयदी एकता, सावयव। ४ ता कसम गा 
एक रूपक के द्वारा राज्य पर झनुपपुक्त किये जा सकते हैं। शाम ए बाज 
यथी नहीं है परन्तु वह एक सातयब जँँसा है। उसके सावगव ने हाने का 
कारण यह है वि वह एक शारीरिक दांचा नही है । वह एक आवतिक ढाचा 
है--एक समान सह श्य वे लिये विभिश्न मागों का एक्ोकरए । परत्त वह एक 
मानसिक दाचा इस कारण साक्‍यव जँसः है कि ( १) समान तह श्प हि 
पूत्ति विभिन्न मागो के द्वारा भ्स्यो याथित झृत्यों के निष्पादन पर विमर करती 
है भौर इस प्रकार इस ढाचे पी पत्ता स्ावथवो है भौर (३ ) ढाचे में किस 
प्रकार के परिवर्तन केवल प्रन्दर से ही तथा ऐसे विश्राम के दवा जा सब 
भागों को एक साथ प्रभावित करता है धौर इस प्रकार ढांच का विकास साव- 
यवी है ४ किर यी यह बांत सत्य ही बनी रहती है कि राज्य एक सावयवी नहीं 
है बयोकि यह स्वय धात्म निर्धारण करनेबाल मनो की ग्ात्म-निर्धारण करने 
याली व्यवस्था है भौर इस प्रकार, पूरी भात्मा जब तक कि हम तुलना के 
पक्षों के बारे में स्पष्ट ज्ञान न रखते हो भोर जब तक कि हम इस बात को 
भी स्पष्ट रीति से न जानते हो कि रूपक भोर तब में भन्तर हेता है तथा 
राज्य भीर व्यांक्त के द्रीच साहश्य दिखाना उनके सम्कन्धों की विवेधता करता 
नही है, स्पष्टता के बजाय गडबडी को झोर ही ले जाती है ।” 

(६ |; स्वेंस्तर का सावयव सिद्धान्त राज्य को निरकुशता को जन्म देने 
बाला है ; यदि गह बात स्वीकार करेली जाय कि राज्य एक पूछा भग है 
और व्यक्ति इसमे जीव-कोप के समान है तो इसका स्वामाविक प्रय है कि 
व्यक्ति राज्य क लिए है, न कि राज्य व्यक्ति के लिए । हिटलर श्रौर मुप्तीलिनो 
में इसी प्राघार पर व्यवितगत स्वतस्त्रता का प्रपहरण कर लिया था। जैलिनेक 
7 इसी तथ्य को सामने रखते हुए कहा है 'हमारे लिए चाहिये तो यह कि 
हम प्रूर्णतया इस प्िद्धान्त को रद्द करदे, भ्त्यथा समता की इसकी बृहद राशि 
उस भच्छाई को नध्ट कर देगी जो थोडी सी सच्चाई इस सिद्धांत मे हैं।” 

३(१०) स्पेंसर की अधिकार सबवधी घारणा मी बडी दोपपुरा है। एक भोर 
तो बह प्राशृतिक प्रधिकारों की कडी भालोचना करता है भोर दूसरी झोर भविष्य 
के भ्रौद्योगिक समाज में उनको विद्यमानता को स्वीकार करता है। इस प्रतार 
उसके सिद्धान्त में द्वद खडा हो जाता है ! एक हो बात को वह एक बार तो 
स्वीकार करता है और दूसरी बार अस्वीकार । रपेंसर के विध्वार से विकास 

कम निरन्तर रूप से चलता रहेगा । इस परिवतन क्रम में वह €क ऐसे मोदी- 
तिक पग्रधिकार 


गिक समाज की कल्पना करता है जिसम व्यक्तियों को प्राह 
भूल जाता है कि विकासक्रसत निरन्तर चलता रहेगा 


प्राप्त होगे । बिन्‍तु वह यह भुन्‍ 
हो ओद्योगिक भ्माज भी वही रह प्रायेया शोर तब प्राकृतिक भविकार मी स्वत 
ही समाप्त हो जायेगे । इस तरह स्पेसर अपने दरों पर स्वय कुल्हांडी मारता 
है । स्पेंसर के अधिकारों की कल्पता को झालोचठा बाकर नै इन शब्दों में 
की है--/“उसने पहले से ही एक घारणा ब्ना ली है जिसके फ्लस्वरूप उसके 
विचार परिवर्तन भौर विकास के साथ साथ चलने में भरकर हो जाते हैं । 
यह्द स्थायी आाकृतिक भछिकारों को परिवर्तंतशील एव दिकासमय समाज पर 
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ग्रारोपित कर अ्रसंगति उत्पन्न कर लेता है। इस प्रकार उसका सम्पूर्ण दर्शन 
नैसगरिक भ्रधिकारों और सावयविक रचना सम्बन्धी रूपकों का एक अनुपयुकत 
सम्मिश्नण जैसा होकर सकुचित और शअ्रस्पप्ट हो जाता है ।/२ 


(११) स्पेंसर एक निप्पक्ष राजनतिक विचारक नहीं था । राज्य 
के कार्य तथा सत्ता के विरुद्ध उसके विचार पहले से ही विषाक्त (?0$07005) 
थे | वह यह मानकर चलता है कि राज्य व्यक्ति का कमी भी कोई भी हित 
नहीं कर सकता । इस कारण वह राज्य के वरदानों (छो८४६४$) की तरफ 
आंख उठा कर मी नहीं देखता श्लौर केवल काल पक्ष की श्रतिरजना (878886- 
४007) करता है । 


(१२) स्पेन्सर ने विज्ञान की सहायता से राजनीति को वास्तव में 
कोई नवीन वस्तु प्रदान नहीं की | उसने विज्ञान में केवल मात्र श्रपनी पूर्व 
निर्धारित घारणाम्रों के उदाहरण देखने का ही प्रयत्त किया । इस विपय में 
प्रो० बा्कर कहते हैं कि---'“जब स्पेंसर ने विज्ञान की श्रोर ध्यान दिया उस 
समय वह राजनीतिक पूर्व घारणाओ्रों फ़े वशीभूत था झोर उसने विज्ञान में 
एक ऐसे निष्कर्प के लिए जो कि पहले ही निकाला जा चुका था, उदाहरण . 
अथवा साहश्य खोजने का प्रयास किया, तथा एक ऐसी कथा को सजाने, संवा- 
रने का प्रयत्त किया जिसकी रूपरेखा पहले ही खींची जा चुकी थी ॥?" 3 


(१३) वस्तुत्तः व्यक्तिवाद के विरुद्ध दी जानेवाली सभी ग्रालोचनायें 
स्पेंसर पर लागू हो सकती है। स्पेंसर कहता है कि राज्य नये-नथे नियमों को बना 
कर व्यक्ति के श्राचरण पर हस्तक्षेप करता है। उसके अनुसार राज्य को सकाई, 
स्वास्थ्य, शिक्षा, व्यवसाय या व्यवसाय सचालन सबंघी कार्य नहीं करने चाहिये । 
किन्तु आधुनिक युग में यदि राज्य ऐसा न करें तो समाज में व्यक्ति का 
जीवन ही श्रसम्मव हो जायगा । 


(१४) स्पेन्सर विधान मण्डल द्वारा निर्मित कानूनों की अ्रत्यन्त 
कठोर श्रालोचना करता है | वह कहता है कि विघान मण्डल के नौ सिखिये 
सदस्य कानुनों का ज्ञान नहीं रखते । किन्तु जब हम आ्राधुनिक व्यवस्थापिका 
और विधि-निर्मारा पर हृष्टिपात करते हैं तो स्पेन्सर का यह कथन अधिकां- 
शत: लागू नहीं होता । 


किन्तु इन सब असगतियों के होने पर भी स्पेंसर के दर्शन को अमहत्व- 
पूर्ण घोषित नही. किया जा सकता--एक सीमा तक उसका महत्व आज भी 
है और आगे मी बना रहेगा । 
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है 2२२०४ विदासवरादा विचारक 
स्पेन्सर का मूल्यांकन 
[छ5#ंफश९ ० 5[०ए०८०) 


प्रपने दर्शन में भ्रनेक कमियों के बावजूद स्पेन्मर १६वीं सदी के 
विकास वादी चिस्तन का प्रमुख दाशनिक था भौर वैज्ञानिक व्यक्तिबाद का 
महान प्रवत्ता था । स्पेन्सर का भ्रध्ययन भ्रत्यस्त गम्भीर और विशाल था । 
उसकी मेघो शक्ति अत्यन्त बलवती थी । समन्वय दर्शो होने के माने परस्तू 
हीगल और काम्टे से उसको चुबना की जा सकती है । झाज जनता मे माक्से 
को सरुपाति स्पेन्सर की भवेक्षा ग्रधिक है लेक्नि इसका एक प्रमुख करारश यही 
है कि विश्व की दो प्रवण्ड कन्तिया, रूसी श्रौर चीनी, साव्स को झपना 
पुंगम्बर सातसी थी । किन्तु यदि बौद्धिक विशुद्धता की प्लार ध्यान दिया जापे 
तो सम्मवत स्पेन्सर कार्य माकत की अपेक्षा म्धिक बडा विद्वान था । मास 
ने तीन क्षण्डो में 'कंपीटल! लिखा है तो स्पेन्सर ने ३ खण्डो मे 'समाजशास्त्र 
के पिद्धान्त! लिखा है । भ्पने ग्रन्यो से समाज-शास्त्रोय अनुसघानों मरे उसते 
विकासात्मकता को प्रत्यधिक प्रथय दिया है | 

स्पेन्सर के व्यक्तिवाद को क्‍झ्मरीका मे मुमनर ने प्रचारित किया । 
उदारवादी परम्परा में स्पेन्‍्सर का महत्व विशेषतत इस बात जो है कि 
वैज्ञानिकों का प्राधार ग्रहएा करके ग्रौर राज्य की हिसात्मकता एवं 
प्रापात्मक्ता की झोर ध्याव आकपित करके उसने भ्रवल व्यक्तिशद का 
पोषण क्रिया । प्रारम्मिक्न उदारवाद का सम्बन्ध मानवन्याई के साथ था । 
लेकिन स्पेन्सर ने प्रकृति बाद का वैज्ञातिक आ्ाधघार उदारवाद को अदा 
किया । इस तरह प्राणी-शस्त्रात्मक उदार-वांद का निर्माण हुप्ा। 

स्पेन्पर के जिस सावयवी सिद्धान्त की घोरतम ग्रालोबना की गई है 
चह झपने ग्राप मे इतना मह्वहीन एवं भा: वपयोी नही है. जितना कि उसे 
झ्ालोचको ने कहा है। राज्य का सावयवी सिद्धान्त राज्य के ऐतिहासिक 
अथवा विकास थादी सिद्धान्त के महत्व पर प्रकाश डालता है, राज्य सस्या 
पर पडनेवाले प्राकृतिक एवं सामाजिक व्यवसाय के प्रमाव की प्रकट करता 
है, राजनीतिक सल्याप्रों घोर नागरिकों की अन्तनिमरता पर बल देता है 
सामाजिक जीवन और इमक्रे समस्त भरगों के जदिल सम्बन्धों के प्रावश्यक 
ताल-मेल पर जोर देता है और यह बतल0्ता है कि समाज ब्यक्तियो के 
समूह से कही अ्रविक है। यह_ घिद्धाल व्यक्तियों की मिची-्जुती सवाई 
सैनिक ऋत्त तय की झर सकुत करता है भौर इस बात पर वे6 देता है कि 
राज्य तथा समाज के भन्दर व्यक्ति का कल्याण प्रूरे समाज के इल्थाश पर 


निमर करता है । पक 
स्पेन्मर के दर्शन के महत्व पर प्नेक विचारकी ने धो सा 
विचार प्रकट जिये हैं। सेचाइत से लिखा है किपतेक जुटियों के वाद 
«उसने सामाजिक शास्त्रों के भष्ययन के क्षेत्र में भनेत महत्ववूर्ण पे 2 
किये | उसने मावद विज्ञान और जोड डिज्ञात का रा क 33 2209 किया 
ओर इस प्रकार पुराव साइ्बर्यपरक मनोविज्ञान वे छूड्रिवाद ) समाप्त 
किया | उसने राजनीति पश्रौर नीति-शास्त्र एर समान-आास्वोय भौर मातव- 
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शास्त्रीय अनुसन्धान और इसलिये सांस्कृतिक इतिहास के संदर्भ में विचार 
किया । संब्लिष्ट दर्शन का युग ई० बी० टिलर और एल० एच० मोरगन 
के अधिक मौलिक तथा अधिक महत्वपूर्ण कार्य का भी युग था | मिल की 
भांति स्पेन्सर ने भी पुराने उपयोगितावादी दर्शन और सामाजिक श्रध्ययन के 
बौद्धिक पृथकत्व को नप्ट किया तथा उसे झाधुनिक विज्ञान के व्यापक क्षेत्र 
का एक भाग वना दिया । इस तरीके से कास्टे के दर्शन की भांति उसके 
दर्शन का भी बौद्धिक दृष्टि स बहुत अधिक महत्व था ।7 


स्पेन्‍्सर के दर्शन का मूल्यांकन प्रस्तुत करते हुये फ्लूगल (+॥28/) 
ने कहा है, “इसमें कोई सदेह नहीं कि डारविन के वाद स्पेन्सर ने ही जीव- 
शास्त्र तथा विज्ञान के विकास-वादी सिद्धान्त को लागू किया है । वर्तमान युग 
में स्पेन्सर के विचारों की बड़ी उपेक्षा या अवहेलना की गई हैं । उसकी 
महत्वपूर्ण बातों को चुपचाप लागु कर लिया गया है लेकिन उसकी न्रुटियों 
को वढ़ा-चढ़ा कर प्रदर्शित किया गया है| विकास के सम्बन्ध में स्पेन्सर का 
सिद्धान्त आ्राज भी पर्याप्त मात्रा में सत्य है। स्पेन्सर एक महान विचारक 
था तथा जीवन के तथ्यों के वीच सम्बन्ध स्थापित करने की उसकी महान्‌ 
अभिलाषा थी । डारविन के समान वह प्रकृति के निक2 सम्पर्क में नहीं रहा 
किन्तु फिर भी उसके विचारों की महानता श्रौर उच्च-स्तरता ऐसी थी कि 
आज तक उसकी बराबरी कोई नही कर सका है । यदि पाठक ध्यानपुर्व॑क 
उसके सिद्धान्त का अध्ययन करेंगे तो यह सत्य है कि उसकी महानता के 
छाप उन पर पड़े बिना नहीं रहेगी |” 


राइट (१मंशा') के अनुसार, “भन्य महान्‌ व्यक्तियों के समान 
स्पेन्सर ने मी गलतियां की थी जिनको बाद में आनेवाले निरीक्षक्रों ने ठीक 
किया । किन्तु इन च्रुटियों के कारण उसकी महानता और मौलिकता समाप्त 
नहीं हो जाती है | इतिहास में च्रुटियां तो प्लेटी और अरस्तू जैसे महान्‌ 
'दाशंनिकों से भी हुई हैं श्रौर लगमय प्रत्येक वैज्ञानिक ने भूल की है। यह 
सच है कि आज किसी भी सिद्धान्त पर स्पेन्सर की पूर्ण सत्ता अस्वीकार्य 
है, किन्तु फिर भी उसक्के प्रमुख दाश्शनिक्र ग्रन्बों ' छा एगटांछा०४” तया 
“एगंग्रणु)०५ ० 5८४7 दर्शन के महत्वपूर्ण ब्रन्य माने जाते हैं। १७वीं 
और १८वीं शताब्दी के दाशंनिक्रों में उसका उच्च स्थान मले ही नहीं है 
लेकिन इसमें कोई सन्देह नहीं कि वियत १०० वर्षों में कोई भी दार्शनिक 
उसकी कोटि का नहीं हुम्रा है । बाद की खोज सदा ही प्राचीन सिद्धान्त पर 
आघात करती श्राई है और स्पेन्सर का दर्शन मी इस आधात से मुक्त नहीं 
रह सका है | स्पेन्सर के रचनात्मक विचारों ने वाद के सिद्धान्तों को बड़ा 
सहयोग दिया है। २०वीं शताब्दी के किम्ती मी दार्शनिक ने स्पेन्सर के वरावर 
साहस दिखाने और नवीन रचनात्मय प्िद्धान्तों को प्रतियादन करने का 
साहस नही किया है ॥?? 





]. सेबाइन---राजनीत्ति दर्शन का इतिहास, पृष्ठ ६७८ 
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हि भन्त में मैक्सी” के निम्न उद्धरण को, जिसमे बड़े हो उत्तम ढग से 
स्पेन्सर के दर्शन का मुल्याऊन हस्तुत किया गया है; प्रकट करना सर्वेथा 
उपयुक्त होगा-- 


हर “किन्तु हमे स्पेन्‍्सर को झसफलताओं के कारण उसके प्रमाव के 
वास्तविक महत्व को नही मुभा देना चाहिये। उसने राज्य शरीर सम्बन्धी 
सिद्धान्त का उच्चता के शिखर तक पहुँचा दिया था। यद्यपि वह समाज भोर 
शारीरिक जोवन की तुलना को प्रिद्ध करने भे असफल रहा तथा राजनीतिक 
सुधारो का विराध करने में उसने मपनी ही धारणामों प्रपवा कल्पनाम्रों का 
ख़ण्डन क्रिया तथापि उसने इस तथ्य की पुष्टि करके मानव समाज को 
महत्वपूर्ण सेवा ही की है कि मानव समाज एक शर्म २ जटिलता से उत्पन्न 
होनवाला तत्त्व है ग्रौर यह भौतिक शरीर रचना घौर क्रिपरा से भधिक भिन्न 
नहीं है। इस सेवा के समान ही एक भनन्‍्य महत्वपूर्णो सेवा उसने अपने निर- 
"तर प्रबल समेत द्वारा यह बाठ करके की है कि सुधार माने जानेवाले 
कार्य भ्रमपूर्णो हैं भौर मह अमर प्रधानतया अत्यन्त गहरी सामाजिक प्रादती 
और पग्रज्ञान के कारण है। उसने कहां कि विधियों भ्षवा काजुनों द्वारा 
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हुवे स्पेन्सर ३४९१ 


मानव-चरित्र को बदलने को निर्देयतापर्णा अनाधिकार-चेष्ठा से अधिक 
यातनापूर्णं कार्य कमी भी न सुने गये हैं श्लोर न देखे गये हैँ | क्रियात्मक 
राजनीतिक क्षेत्र में मी स्पेन्सर के सिद्धान्त की हृढ़ता से कही अधिक उसका 
प्रभाव अधिक विशाल रहा है। उसने हस्तक्षेप के सिद्धान्त को वैज्ञानिक 
व्याख्या का आधार प्रदान किया था और तत्कालीन वैज्ञानिक पद्धति के 
अनुसार इसको सिद्ध कर दिया है । व्यापारिक संगठनों के युग में जब आाधु- 
मिक वर्ग बड़ी लगते से असीम और अवाध्य व्यक्ति-वाद के समर्थन के लिये 
नवीनतम विचारधारा के निर्माण में लगा हुप्रा था तब स्पेन्सर की व्याख्या 
ने सानव समाज का महान्‌ कल्याण क्रिया । स्पेन्सर द्वारा बौद्धिक विकासवाद 
के विरोध में, जिसका केन्द्रीय विकास अहस्तक्षेप ([,055०८ सक्षा०) का 
सिद्धान्त था, तत्कालीन काम्टे द्वारा प्रतिपादित वैज्ञानिक अधिकार-वाद के 
विरोध के लिये सम्पूर्ण साधन प्रदान किग्रे थे | स्वतंत्र व्यवसाय पर विश्वास 
रखनेवाले निविवाद रूप से स्पेन्सर के भण्डे के नीचे इकट्ठे हो गये थे । वे 


इस विचार-धारा को आनेवाली पीढ़ियों की सहायता के लिये प्रदाव कर 
गये हैं ।” 


8 


बेजहाह, वैल्लास, मैकड़ गत 


(845घाठ, ए्ा,05, ८ 70064) 


ऐतिहाप्िक पृष्ठभूमि ,--१६वी शताब्दी वे पूर्वादों भाग मे यदि 
सामाणिव विज्ञान प्राणौशास्त्र से प्रम्यवित थे तो इस शताब्दी के उत्तरकालीस 
भाग ने सामाजिक सिद्धान्तवादियों को प्राणीशास्‍्त्र से मम्रोविज्ञान बी श्रोर 
प्रवृत होते हुए देता | वह्तुव श्राझ्ीशास्त्र भौर राजनीतिशास्प्र को सरलता 
से साथ साथ नहीं जोड़ा जा सकृता क्‍्योक्रि प्राकृतिक विश्व की प्रक्रिया 
(प्रथाणण०। ७०॥0) प्रोर मानव समाज की नैतिक भ्रत्रिया (00८९5३ 0 
ह॥6 उैशयाओं एणांह 40व ही 5क्षाटकं शि००९5४ 0" #0शाभा 500९५) 
में प्राधारभूत प्रततर है। प्राकृतिक चुनाव (]४एा० 56६००) के 
सिद्धास्त का मानवीय जगत पर ४ रूप से लागू नहीं किया जा सकता । 
मनुष्य भ्राखिरकार एक नेंतिक प्राछी है प्रत उसका शुभ भी स्वमावतया एक 
मंतिक शुम (४०७॥ 5006) होना चाहिये । इसलिये मनुष्य के विकास का 


मापदण्ड उनके नैतिक गुणों बा विकास होना चाहिये। प्राहृतिक चुनाव मे 
मे नैतिकता का स्थान हो ता है भ्रोर न ही वहां विसी प्रकार का न॑तिक स्तर 
गा मानदण्ड ही होता है । बाकर ने शब्दो मे ' प्रकृति न तो नंतिक्ताप्रों भ्रयवा 
सदाचार को ही जानती हे झौर नही वह किसी नेतिक भानदष्ड से ही 
परिद्चित होती है। उसके “पोग्यतम फा मानदण्ड क्षोई निरपेक्ष मूल्य नहीं है 
प्रत्युत्‌ पर्यावरण से भनुकूलीकरस का सापेक्षिक मानदण्ड है, शोर पदि मानव 
जीवन की स्थितियां तिम्ने कोटि की हैं तो प्रक्षति के घोग्पतम भी निम्त कोटि 
के ही होगे चाहे मानव जीवन के मूल्यों के किसी भी मानदण्ड से उन्हें ढेख़ा 
जाय. प्रकृति के कानून निर्मम तम्यो के सरल कथन हैं उसके क्‍्रधिकार 
पाशविक शरक्तिया मात्र हैं। इस क्षेत्र मे स्व॒तस्त्रता भयवा समानता के नंतिक 


श्रधिकारों का प्रवेश प्रथवाः भायात निर्थक है ।/2 
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वेगहाट, बैलास मैक्‌इगल रेट 


उपरोक्त आधारभूत दोप के वारण आचारणास्त्र तथा राजनी तिशास्त्र 
के प्रति प्राणीशास्त्रीय हृप्टिकोण सफल नहीं हो सकता। स्पेन्सर के चाद के 
विचारकों ते इस तथ्य को समझ । परिणामस्वरूप राजनीति के प्रति प्राणी- 
शास्त्रीय दृष्टिक्नोण में सशोघन किया गया और अन्त में उसझा परित्याग कर 
दिया गया । २०वी शताब्दी के सामाजिक सिद्धान्तवादी मनोविज्ञान की ओर 
प्रवृत हो गये श्रौर वे अन्त प्रेरणा, 'प्रोत्साहन,' 'विवेक' व इच्छा' (वक्ञाण, 
[गएए१९, रि०8४०) शत शश।) पर वल देने लगे । श्राजकल रीति-रिवाजों, 
परम्पराशरों समुदायों के मनोविज्ञानऔर सावेजनिक मत की प्रकृति ((एश०ण/, 
चबतीवता, एएलाण०2१ए ए्॑ णण०एत5 शात 35900॑भवीणाड3 ध्वातपे॑ (6 
गरबाधाल 0 एएशी० ०एॉंग्रांता) पर अधिक बल दिया जा रहा है। आधुनिक 
काल में सामाजिक समस्याग्रों के निराकरण के लिये मनोविज्ञान के प्रयोग के 
इस आन्दोलन का प्रणेता बॉल्टर वेजहॉट (फ़।श 872०0) को कहा जा 
सकता है । बाकर के अनुसार “जब से वेजहॉट ने हि न 2090 ?०ाह०७' 
लिखा, तभी से राजनीतिक पसिद्धान्तवादी सामाजिक मतीवैज्ञानिक बन गये हैं, 
वे इस घारणा के आधार पर समूह जीवन के तथ्यों पर पहुचे हैं कि ये तथ्य 
सपूह-चेतता के तथ्य हैं जिनकी व्याख्या करना उनकी समस्या है, झौर यह 
व्याख्या उसी तरीके से की बाती है जिसे एक प्राकृतिक विज्नान पदार्थ के 
तथ्यों की व्याख्या करने के लिये प्रयुक्त करता है ।? मानव जीवन की 
समस्याओ्रों के समाधान में मनोविज्ञान का प्रयोग आज का फँशन बन गया 
है । यह कहना उपयुक्त है कि यदि हमारे पिता और पितामह प्राणीशास्त्रीय 
दृष्टि से सोचते थे तो हमने मनोवैज्ञानिक हृष्टि से सोचना आरम्म कर दिया 
है । यह मनोविज्ञान का युग है । 


किन्तु इसका यह अभिप्राय: नहीं है क्रि राजनीति शास्त्र में मनो- 
विज्ञान का प्रयोग पूर्णतः एक नवीन हृष्टिकोश है । इसका प्रयोग पहले भी 
किसी न किसी रूप में हुआ है । यह सिद्धान्त और व्यवहार दोनों ही दृष्टि से 
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ड्ड४ड विकासवादी विचारक 


भाचीन है 4 प्लेटो से पहले प्रोटेगुरस और जांयाक ने इसका प्रयोग किया 
या। मनोविज्ञान की उसी परम्परा को राजदशन मे प्रयोग करते हुए प्लेटो 
ने बताया या कि मनुष्य का मस्तिष्क विविधागीय है जिसके तोन पक्ष हैं-- 
विवेक, साहस तथा क्ष॒धा । इसी झ्ाघार पर प्लेटो ने नागरिकों को तीन वर्गों 
मे रखा-दाशंनिक जो बुद्धि के प्रतीक हैं, संनिक जो साहस बे प्रतीक हैं भौर 
कारीगर जो क्षुघा के प्रतोक है | इसो माति प्रर्तू ने भी भ्पने राजदशन का 
निरूपएण मनोविज्ञान या मस्तिष्व के अध्ययन से भारम्म किया किन्‍्त मरितध्क 
को विशेषता विविधायोयता न बताकर एकामीयता बतायी । प्लेटो श्रौर भ्ररतू 
दोनों ने ही भ्पने राज्य सिद्धान्त वी रचना, सनावेज्ञानिक घारणा और मानव 
प्रकृति के विश्लेषण के भाघार पर की ) इनके वाद मध्यकाल तक मनो- 
वैज्ञानिक पद्धति का प्राय लोप ही रहा । मैक्रियावली ने इसका फिर पुनरद्धार 
किया । तत्पश्चात्‌ हॉब्स, लॉक फुसो, बेन्थम झौर भनेक अन्य दाशनिकों ने 
मनोवैज्ञानिक पद्धति का झ्राश्नय लिया | प्राघुनिक समय में इंगलैण्ड में काल 
(८०७) भ्रौर लाहको (.8»0) ने भी राजदशेन के भध्ययत को बड़ी सीमा 
लक मनोवैज्ञानिक पद्धति पर भाधारित किया है ॥ क्लेल का कहता है कि शैज- 
दर्शन व॑ मनोविज्ञान पूरक विद्यायें हैं क्योकि इन दोनों का ही सम्बन्ध मस्तिष्क 
की सक्रियता से है । लास्की का विचार है कि मनुष्य के व्यक्तित्व के प्रनेक 
पहलू इसलिये होते हैं ब्योकि मनुष्य का मस्तिष्क विभिन्न प्रकार की अियाप्रो 
को उत्पत्ति का केन्द्र है । भमेरिका में इस विधि का प्रयोग जी ० समनल, 
रिहिग्स, रॉस, सी० एच० कूलो, मेबाइवर, लविल तथा जे० एल० वाल्डविल 
झादि ने किया हैं । 

प्रस्तुत ग्रध्याय में बेज्हॉट, ग्राहम विलास तथा विलियम मेक्हुगलन्‌इठ 
तीन प्रमुख मनोवैज्ञानिक दाशनिकों के बिन्तन पर विचार किया जायगा | 

बॉल्टर बेजहॉट 
(गान फ्डडकाण) 
(4826-877) 

सक्षिप्त कषीबन परिचय एवं रचनाएं--वॉल्टर वेजहॉट एक प्रेघावी 
प्र ्रीज बेंकर, भयंशास्त्री भोर ध्म्पादक था। वह लद॒त विश्वविद्यालय की 
गीरवपुर्णा उपज था। उसने अधिकाश समय या तो एक भफ्ल बेंकर के रूप में 
प्रयवा प्रसिद्ध पत्रिका स्‍76 ॥,0700॥ 220007» के सम्पादक के रूप में 
च्यलीत किया ( यद्यपि वह लिवरल पार्टी के क*जरवेटिव पक्ष से सम्बस्धित 
था झौर लिंबरल पार्टी के सदस्य की हैसियत से उमने ससदीय छुनाव (जिसमे 
चह सफल नहीं हुमा) भी लडा था, किन्तु वह सर्देव उदार-मस्तिष्क सहिपणु 
और सार्वजनिक प्रश्मो के प्रति दृष्टिकोण में व्यावहारिक था। इस झत्यन्त 


तिभासम्पत्न व्यक्ति का देहावलान सर्त १८७७ में हुधा । 
। ४ बेजहीँट में भवेक पुस्तक लिखी भौर अपनी प्रतिभा के बल पर उसने 
झपने समकालौन विद्वानों पर पर्याप्त प्रमाव डाला। उसकी प्रसिद्ध पुस्तक 
ये हैं 
है ]. ए#9भ०5 89व 20॥005. 
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बेजहाट, वेलास, मैकूडुगल ३४५ 
वेजहॉट फा मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण (7॥6 एछएलाणण्ड्टांट्भ 59ए- 
०्व्ला ० छ4ए०ा०) --वेजहाँद ने राजनीतिक समस्यात्रों के अध्ययन के लिए 
मनोविज्ञान का खुलकर प्रयोग किया है । यद्यपि उसने अपनी पुस्तक का नाम 
ग॥जञंट धात ?गांधं८४ रखा है तथापि पुस्तक की विपयवस्तु मानस ज्ञान 
है, न कि भौतिक विज्ञान । उसकी पुस्तक का मूल्यवान तत्व उसका देदीप्य- 
वान मनोवैज्ञानिक तत्व है । वेजहॉट के पहले भूतकाल में अ्रनेक सामाजिक 
विचारकों ने मानव स्वभाव एवं मानवीय शक्तियों के बारे में कुछ मान्यताए 
झपने समक्ष रखी थी । वेजहॉँट की नवीनता इस बात में है कि उसने इसे 
मान्यताओं को पृथक करके उन्हें अपने अध्ययन श्रौर विश्लेषण का विषय 
बनाया है। उसने पूव॑वर्ती विचारकों की मान्यताओ्रों को लेकर उनका नियम- 
बद्ध वर्णोन व अध्ययन किया है । 'उसने उन मनोवैज्ञानिक तथ्यों को प्रकट 
करते की चेष्टा की हैं जिनके बिना प्राग-ऐतिहासिक काल से आरम्भिक काल 
श्रौर प्रारम्भिक काल से भ्राधुनिक काल तक के समाज के विकास की समुचित 
व्याख्या नहीं की जा सकती ।* 
वेजहाट के सामने समस्या यह थी कि यदि हम प्राकृतिक चुनाव को 
मनुष्य के विषय में स्वीकार कर लें तो पाशविक्र स्तर से मानवीय स्तर में 
मनुष्य किस प्रकार आराया ? प्रो० हर्नशा ते इस समस्या को, जिसे वेजहाट 
हल करना चाहता था, इन शब्दों में व्यक्त किया है “यद्दि हम प्राकृतिक चुनाव 
को सत्य मान ले तो यह प्रश्व उठता है कि जीवन संघर्ष के पाशव्रिक स्तर से 
सामाजिक मनोवैज्ञानिक परम्पराग्रों पर आधारित है ।” 
राजनीतिक विकास के बारे में बेजहाँट के विचार (छ4280०४ ० 
एगांगट्व एणएा०णा)--श्राज जो समाज का रूप है उस तक पहुँचने के 
पूर्व मानव करी जो अन्रस्थाएं थी वे वेजहाँट के ग्रनुसार तीन हैं--समाज 
विहीन अवस्था (7॥6 ४92७ ० 707 90०॥09 ), स्थिर समाज की अवस्था 
(॥6 ४१86 ० ग5०१ एणां।ए 06% ॥6 प्रशाधा8 38०) एवं परिवतंनशील 
समाज की अवस्था या वादविवाद का युग (पफ्ृ० 82० ० #७४४096 
एणां(ए ०7 0६ 388 0 05०05ञं०॥) । समाजहीन शअथम अवस्था में मनुष्य 
का जीवन या तो एकान्त व्यक्तियों की तरह ([804०० ॥रतांसंतए४$) या 
ऐसे छोटे छोटे पारिवारिक समूहों में, जो कम सगठिन थे (झा ]065०७ 
[(तनवाणोए 20095), रहते थे । इस अवस्था में मानव-जीवन मात्रनाग्रों 
का जीवन था जिसमें न ज्ञान-विज्ञान को स्थान था न परम्परा को | मानव 
जीवत की इस अवस्था की तुलना हॉव्म की प्राकृतिक अवस्था से की जा 
सकती है । वेजहॉट ने लिखा है “दूसरे विभागों में प्राकृतिक चनाव के 
सिद्धान्त के विरुद्ध चाहे कुछ भी कहा जाय, किन्तु प्रारस्मिक सानव-इतिहास 
में इसकी प्रधानता के बारे में कोई संशय नहीं है । उस समय शक्ति-सम्पन्त 
कमजो रों को मारते थे ॥/7 
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गे प्रारम्भिक घ्रादिम जीवुन (489 फ़ताााएए८ 6) की भया 
क्ापों से बनृष्प को एक प्रयतन शिक्षा मिला ! इसके दल भाव, 
स्वभाव में एक सशाघन हुप्रा | भ्रव रक्त वे भाघार पर मनुष्य में संगठित 
जीवन की एकता झाई भौर मनुष्य पारिवारिक संगठन का अनुभव करने 
0५ ॥ उनमे यह चेतना जागृत हुई कि पत्तित्द के लिय सघप में ये हो 
व्यक्ति बचे रहते हैं जो रक्त भौर नेतृत्व के झ्ाधार पर ए% संगठित समूह 
का निर्माण करने के लिये भय व्यक्तिणे से सहयोग, संगठन तथा सहयोग के 
मानवीय स्तर तक यह महान परिवतन किस प्रकार हुप्ा ?ै बेजहोंट के लिये 
परिवतन वी यह समस्या प्राघारभूत थी तथा मानवता के समस्त विकास को 
समभने की उपके लिये यह कुजी भी थी ॥”: ब्रेजहॉंट ने इसे प्रश्ठ का 
उत्तर मनोवैधानिक चिंतन का प्राथय लेकर दिया है भौर यह बताया है 
कि मनुध्य के पाशविक स्तर से मानवीय स्तर तक पहुँचने का एक बहुत बडा 
इतिहास है तथा मानव स्तर उसकी विरतर विकास की भ्रवस्था का परिणाम 
है । मनुष्य का विकास इसलिये होता है कि * उसका मस्तिष्क एक श्रद्धितीय 
ढंग से हमारे स्नायुया पर क्रिया करता है प्लौर हमार स्‍्नाबु उतने ही 
अद्वितीय ढंग से परिणामों को एकत्र कर तेत़े हैं भौर किसी प्रकार उसके 
परिणाम सामायत हमारी झानेवाल्ी पीढ़ियों में सक्राठ हो जाते हैं! * 
भ्रमिप्राय यह हुआ कि मनुष्य झनुमव द्वारा ज्ञान सवित कर विक्राप्त करता 
है. भौर अवुष्य प्यू के विकास से समाज का विकास होता है । लैमाक प्रोर 
स्पे-सर दोनो वशानुक्रमणा विकास को स्वीकार करते हैं | वेजहाट ने विक्राम 
के सिद्ध।त को प्राणी शास्त्र से ही प्रहए किया है जो उस समय विकास के 
त्ञेत्र मे बहुत प्रचलित था । बेजहाट ने पाया कि विकास के परिणामस्वरूप 
पीढियो में नये नये गुणा प्रात जाते हैं भ्र्थात प्रत्येक पीढ़ी अबनी पहली पीढ़ी 
से विरासत म॑ कुछ प्राप्त करती है। परीढियो में आ्रानेद्राले गुणों में कुछ 
प्राकृतिक होते हैं तो कुछ मनोवैज्ञानिक | मनोद॑ज्ञानिद्र भाग के प्रन्तगत 
प्रचलित परम्पराए भौर प्रथाए, जितके वीच हमारा विकास होता है हमे 
बहुत प्रभावित करती हैं। वेजहाद ने प्राकृतिक और मनोवैज्ञामिक गुणों 
अथवा भागों के पारस्परिक सम्बंध की व्याख्या करते भौर यह बताने का 
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प्रयत्न किया कि मानव स्वयं अपने लिये किस भांति परम्परा का निर्माण 
वही करता है । उसने यह भी देखा कि आधुनिव राज्यों का निर्मारण प्रमुखत: 
करते हैं। यह अनुमव॒ किया गया कि अस्तित्व के लिये संघ में परिवारों 
का वह एक छोटा समूह भी, जो चाहे किसी एक ढीले नेतृत्व में ही संगठित 
क्यों न हो, उन अनेक परिवारों के समूहों से श्रधिक अच्छी स्थिति में रहेगो 
जो किसी एक नेता के आज्ञानुवर्ती नहीं होते बल्कि चारो ओर बिखरे हुए 
है भौर उसी तरह बिखरे हुए लड़ते हूँ । इस स्थिति में तो होमर के साइकलाप 
भी अत्यन्त कमजोर समूह के सामने शक्तिहीन प्रमाणित होगे ॥7 
सामाजिक विकास की प्रक्रिया में द्वितीय अवस्था तब झ्रायी जब 
समूहों में अस्तित्व के लिए संघर्ष प्रारम्म होगया और परिणामस्वरूप केवल वे 
ही समूह बचे एवं समृद्ध हुए जो सर्वाधिक संगठित थे, सर्वोत्तम रूप से अनु- 
शासित थे और अपने चरित्र अथवा गुणों में सर्वाधिक मिलते-जुलते थे । इस 
अवस्था का आविर्भाव किस प्रकार हुआ, इस विषय में निश्चित रूप से कुछ 
भी कहना, कठित है, लेकिन वेजहॉट इसे प्राकृतिक चुनाव (शाप 
$९६८४०॥) को क्रिया का ही परिरशाम मानता है | इस दूसरी श्रत्रस्था में 
प्रम्पराग्रों की प्रधानता थी । व्यक्तियों के जीवन को एक निश्चित ढांचे में 
ढालने के लिये उन पर परम्पराओं को लादा जाता था। इक्राई समूह होते 
थे, व्यक्ति नहीं । इसी कारण वेजहाँट मे उसे स्थिर समाज की अवस्था 
(77० ४४९९८ ० 85०6 9०॥9) के नाम से पुकारा है | चूंकि यह श्रवस्था 
संघर्ष पूर्ों थी श्रतः इसे सघर्य युग (7॥6 7४7078 ४४४) के नाम से भी 
सम्बोधित किया जाता हैं । इस अवस्था के सगठित और अनुशासित जीवन 
से ही राजनैतिक जीवन का प्रारम्म होता है । इस अवस्था में समह के प्रत्येक 
सदस्य से समूह्ठ के प्रति पूर्ण ग्राज्ञाकारिता को अपेक्षा की जाती थी और 
समूह से असहमति के लिये कोई स्थान न था । व्यक्ति के जीवन का सूक्ष्मतम 
आचरण भी समूहगत रिवाज या परम्परा से अनुशासित था। अचुकरण 
(7708000) हो उस समय की मांग थी। यह समझ लिया गया था कि 
यदि समूह के व्यक्ति समूह की ग्राज्ञापालन करते हैं तो समूह शक्तिशाली 
बना रहता है । वेजहॉट इस वात पर बल देता है कि सघर्ष मे संगठित और 
झनुशासित समूह ही बचते हैं व प्रयति करते हैं । उसमझ्ले स्वयं के शब्दों में, 
“यदि तुम में एक हृढ़ सहयोगी एकता सूत्र नहीं है तो एक ऐसा समाज, जिसमें 
कि ऐसा एकता सूत्र विद्यमान है, तुम्हारे समाज को जीत लेगा और मार 
डालेया ।** यहां प्रश्न उठता है कि समूह के व्यक्ति समूह अथवा समूह के 
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३४८ विकासवादों विचारक 


प्रमुख को भाज्ञा क्यों मानते हैं ? वेजहॉट का कहना है कि राजनीनि शक्ति 
झावश्यक 8 हुए भी भर्पर्याप्त है श्रत उसके साथ घामिक शक्ति भी जोड़ी 
जानी चाहिये । प्रारम्भिक राजनीतिक समुदायों के प्रति व्यक्तियों में गहन 
भाजा पालन का भाव इसीलिये था क्योकि उस समय राज्य झौर धर्म का 
पृषक्करण नहीं था। स्थिरता के लिये दोनों क्री एकूपता प्ावश्यक थी। 
समूह के परम्परा कातुत (0057099 7.99) के प्रति लोगों मे प्रध्मक्त 
बन रह, इसलिये उस परम्परा कानून को राजनैतिक शभौर धार्मिक स्वीकृति 
प्राप्त होती थी ) स्वय वेजहॉट के शब्दों में, “उप प्राज्माकारिता को प्राप्त 
करने की प्रथम शर्त यह है कि राज्य और धर्म में एकलपता हो वहा 
सम्पूर्ण मानव जीवन को विनियमित करने के लिये एक ही शासन की 
भ्रावश्यकता है। उस समय भक्ति विभाजन खतरे से खाली नहीं होता 
सम्भवत वह विनाश का भी कारण बन सकता है । ऐसा नहीं होना चाहिये 
कि धमर पुरोहित कुछ और शिक्षा दे तथा राजा कुछ झौर । राजा को घम 
पुराहित होना चाहिये भौर घम पुरोहित को राजा। दोतो को एक ही बात 


कहनी चाहिये, क्योकि वे हैं ही एक । आध्यात्मिक दण्ड झौर वंधानिक 
दण्ड के मध्य भेद प्रथवा प्रत्तर के विचार को कमी नही उठने देना चाहिये 


हम शाम राजतेतिक दण्ड प्रौर घामिक तिपेष तथा सामाजिक अ्रतिबस्ध की 
धर्चा करते हैं किन्तु उस सप्रय य सब बातें एक रूप थी [!२ 

उपरोक्त बणन से स्पष्ट है कि सामाजिक विकास की दुपरो भ्रवस्था 
स्थिरता की थी जिम्मे प्रथा की प्रधानता थी भौर एक सामान्य जीवन पद्धति 
क्यो लादा जाता था ) इसके बाद विक्राम की तीमरी ग्रवस्था (जिम्ममें कि 
हम भाज रहते हैं) का सूत्रपात हुभ्ा। यह भ्वस्था परिवर्ततशीलता की 
(76 ६98० ०६ 000/6 ए०॥(9) थी जिसे बाद विवाद के युग (7॥6 
28/6 ०6 08005807) के नाम से सम्बोधित किया गया है। इस युग का 
भागमन कंसे भोौर कहा से हुपा इस विपय म्‌ बेबड्ॉट मौन है ॥ बह यह 
स्पष्ट नही करता कि स्थिरता की प्रृव भवस्थां से वतमान प्रवस्था की यक्ा- 
यक परिवतनशीलता कहा से प्रा गई। उसने केवल इसफ़ा कारण एक 
मनौवेज्ञानिक भावना बताया है जो कि विवाद की भावना है। बहू यह मान 
लेता है कि विकास की प्रक्रिया में किसी प्रकार वाद विवाद को भावना उत्पन्न 
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हो गई । उसका मत है कि जब संगठन की समस्या का अन्त हो जाता है 
तो यह सन्देह उत्पन्न होता है कि कहो प्रचलित परम्परा समाज की गति की 
ही म रोक दे और गतिहीत होकर समाज की प्रगति ही न रुक जाय। इसे 
विचार से समाज परम्परा को तोड़ना चाहता है, यद्यपि ऐसा करने में उसे 
बड़ी कठिनाई का सामना करना पड़ता है। परन्तु परम्परा तोड़ने के साथ 
विवाद को प्रधानता होती है और प्रचलित प्रयाओ के सम्बन्ध में विचारों के 
साथ विवाद भावना का जन्म होता है । वाद-विवाद मानव-वुद्धि को रचना- 
त्मक कार्य फऋरने का अ्रवसर देता है। यहां पर परिवर्ततशील व अचेत्तन 
्रमकरण द्वारा उत्पन्न प्रथा में समन्वय स्थापित हो जाता है. दूसरे शब्दों में 
प्रथा में परिवर्तन होकर समाज को तप्रा रूप प्राप्त होता है। यह नवीन 
विचारों को जन्म देता है और बुद्धि को कार्यान्वित होने का अवस्तर प्रदान 
करता है | वाद-विवाद का आमास मनुष्य में सोचने की आदत डालता है 


और मनुष्य कोई कार्य करने से पूर्व उस पर विचार करने का अम्यस्त 
हो जाता है! 


बेजहॉँट का कहना है कि विकास को गति में थे व्यक्ति श्रौर राष्ट्र 
सदा पिछड़ जाते है जो परम्पराग्रों और प्रथाग्रों के वन्धे रहते हैं । साम्यवादी 
ऋषन्‍्ति से पहले का चीन और १६ वीं शताब्दी के मध्य का सारत इसके प्रमारा 
है। ये दोनों राष्ट्र स्वयं को अपनी प्रथात्रों या रीति-रिवाजों ((0०४0०78) 
से मुक्त नहीं कर सके श्र इसीलिए इन्होंने श्रति भ्रल्प उन्नति की । इतिहास 
बताता है कि वे ही राष्ट्र भ्रधिक प्रगतिशील रहे हैं जिन्होंने अपने व्यक्तियों को 
स्वतन्त्र रूप से चिन्तन करने का अवसर प्रदान किया है। बेजहॉोंट की 
मान्यता है कि एक बार वाद-विवाद की प्रक्रिया आरम्भ हो जाने पर विश्व- 
दे चर्च तथा उपनिवेशीकरण के हारा इसका उत्तरोत्तर विकास होता 
रहा है । 

वेजहॉट अपने सिद्धान्तों द्वारा यह परिणाम निकालता है कि वाद- 
विवाद की प्रक्रिया के फलस्वरूप निरकुश और रूढिवादी शासन के स्थान 
पर स्व्रतन्त्र विचार-विमर्श द्वारा शासन! (60०एथापाल्गा 99 तां४८७३ञनणा) 
की स्थापना होती है । इस प्रक्रार के शासन के अन्तर्गत सभी व्यक्तियों को 
वाद-विवाद की स्वतन्त्रता रहती है। स्पष्ट है कि बेजहॉट के इस शासन में 
प्रजातच्त्र का अमुृख तत्व झा गया है। इस नवीन शासन में व्यक्ति राजज्ञीय 
मामलों पर विवाद भी कर सक्रते हैं और साथ ही उन पर नियन्त्रण भी रख 
सकते हैं । इस प्रकार वेजहाँट के राजनीतिक सिद्धान्त में उदारवादी तत्व 
का भी समावेश है । लेकिन चू कि यह उदारवाद केवल उन्हीं जातियों के 
लिए सम्मव है जो कि पूर्ण अनुशासित हों, श्रन्य के लिए नहीं, परत: उपस्का 
राजनीतिक सिद्धांत रूढिवाद से मी मुक्त नहीं है। सार रूप में यह कहता 
उपयुक्त है कि वेजहॉट में उदारवादी और झृढ़िव्रादी तत्वों का सम्मिग्रण 
(छशावाए३ ० एलछगांशा थाएें वणाइट्ापाजय) है । 

बेजहॉट का विचार है कि वाद 
परिवतेन ला देगी 


-विवाद की भावना मानव-प्रकृति- में 
में सहायक 


। यह मनुष्य को जल्दबाजी वें क्रोई काम करने से रोकने 
होगी और समस्याझ्रों के समाधान के लिए संघर्ष की अपेक्षा 
विचार-विमर्श को प्रोत्साहन देगी । संयुक्त राष्ट्र सघ एक ऐसा ही साधन है 


३४० विकासवादी दिच्ारक 


जिसके रणमच पर राष्ट्रों के जल्दबाजी के कार्यो को श्रवलम्बित किया 
जाता है, भधन्तर्राष्ट्रीय सप्रस्याप्रो को तलवारों से हल करने के परनिस्पत 
विचार-विमश की तराज़ू मं तोला जाता है। मनोवैज्ञानिक ढसथ से बेजहॉट 
के इस विचार में निश्चित हूप से भचाई है । इसमें कोई संदेह नहीं कि 
वाद विवाद की आदत का मानवे-जीवन पर गहरा प्रमाव पडता है । मानव- 
सस्याए इससे प्रप्रभावित नही रहतीं ॥ 


हि 

बेजहाट यह भी मानता है कि मनुष्य जितना बौद्धिक एवं, तकपुरण 
जीवन व्यतीत करेगा उतनी हो उसकी काम भावना में कमी ग्राएगी। 
काम शक्ति भ्रथवा काम भावना में छास का भनिवाय परिणाम यह होगे 
कि मनुष्य भविष्य मे झाज जंसी द्रूतगलि स सृष्टि रचना नहीं करेंगे। 
बेजहॉट का यह तर्क कहा तक सत्य है, इसकी समीक्षा बरने की यहा कोई 
आवश्यक्ता नही है । हा, यह भवश्य ठोक है कि वाद विवाद से नबीन 
विचारों का उदय होगा, व्यक्ति क प्राचीन असत्य विश्वास मिटन लगेंगे श्रौर 
मानव-प्रगति का भाग प्रशस्त होन में सहायता मिलेगी । 


ब्ेजहाट का “भग्रंजी सविधानीं (छ्डलाण ० 708॥$0 0005- 
॥णॉा०ए| -बैजहाट की एक झय महत्वपूणा रचना राह झाशाक 
(णाइ४।एार्थाँ है जा सनू १८६६ ई० मे प्रकाशित हुई थी झोर जिप्मे उसके 
कुछ महल्लेपूरा राजनैतिक विचार निठ्वित हैं| भपन इस प्रन्थ में बेजहॉर ने 
सविधानों की व्याख्या की है म्ौर एक नवीत पढद़लि का सूत्रपत किया है । 
इस प्रन्य-रचना से पूव के राचमतिक विचारक सविधान को कवल एक कानूनी 
ढाचा समभते ये । व सविधान का भध्यपन विश्नपणात्म*ः ह्टिकोण 
किया करत थ । किन्तु बजहॉँट ने संविधान को जीवन से सम्बस्घित करके 
उसको जीवित वस्तु को भाति अध्ययन किये जाने पर बल दिया | उसने न 
केवल प्नग्नेर्जी सविधान वा काननती भ्रध्ययन ही किया बल्कि उसकी वास्तविक 
कार्ये-पद्धति का मी मतत क्रिया । साथ ही इ गलंण्ड के महत्वपुण राजनीतिनों 
के निकट सम्पक में रहने का भौर उनेके विचार जातने का सुयोग भी उसे 
पिरन्तर मिलता रहा। इस सबबे परिणामस्वरूप सद्िधान के बार मेँ 
उप्तके विचारों मे एक परिप्क्वता भोर ग्रम्मीरता भा गयी तथा उसमे जो 
कुछ लिखा उसमे य्रथाथवादिता एक बढ़ी सीमा त्तक प्रकट हुईं। उसके विचारों 
से उस समय के संविधान विषयक विदारकों में मो पर्याप्त वास्तविकता 
भाई । वेजहाँट मे यहा भी भपनी मनोव॑ज्ञानिक पद्धति का परित्याग नहीं 
किया । उसने पग्रेंजी संविधान! (706 छण्झाह। (००४0णाणा) दे में भी 
मनोवैज्ञानिक हृष्टिकोश को प्रधानता दी, यद्यवि श्राकृतिक चुनाव के सिद्धान्त 
यो उसमे भपन इस ग्रथ में यत्र तत्त्र वेज्ञानिक ढग से हो प्रस्तुत किया। 
इेजहॉँट ने शासन के सददीय झौर मध्यक्षात्मक रूपों. (77 कष्यफविशावगान 
॥ल्डतथाएड [छठाग्ा+ रण 00एट0प्ाध्य) का इतना सुन्दर 
कि बह 05४ की िय। (0 

कय एक प्रमूपम नमूना है जिसने इस विषय पर भ्रीम राजनेतिक 
72 4शथ। ्र्रणा दी । बेजहाद के पयाहशा एणरधाण्प्णा' में उसके 
अपन समय के राजनेतिक विचारों को सुःदर भूमिका मिलती है। 


279 शावे रा 
तुलनात्मक भध्ययत तस्तुत किया 


बेजहाट, वैलास, मैक्ू्‌इगल ३५१ 

बेजहाट का मूल्यांकन (67 7#धगए6 ए छ्डला०)--वेजहाट 
के राजनीतिक विचारो को पढ़ने से पता चलता है कि वह वस्तुतः एक पथ- 
प्रदर्शक (5022०»7५०) लेखक था । उसका महत्वपूर्ण ग्रघ “?9४6४ धाते 
ए०ंप्रं०४', एक पूर्ण दर्शन प्रणाली न होकर भावी पीढियों के लिए एक 
एरहघट्क्ाली श059०0०0५४ के रूप में ग्रधिक सफल है। वेजहाट का वास्त- 
विक्र महत्व इस बात में निहिन है कि राजनीतिक समस्याओं पर मनोवेज्ञा- 
निक दृष्टिकोण से विचार करने की प्रणाली का वह सच्चे श्रर्थों में अ्रग्रदूत 
था । वही ऐसा प्रथम विचारक था जिसने समाज के विकास में प्रया और 
अनुकरण (९५४50 क्ाा। गग्रा00ा) द्वारा श्रदा की जानेवाली भूमिका 
के महत्व को इंगित किया । उसने समाज के विकास की जिन तीन सीढ़ियों 
का विश्लेपण किया वह हमारे लिए परथ-प्रदर्शक क्रा काम करती है। वेजहाट 
के मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण ने अपने वाद के अनेक्र राजनैतिक विचारकों 
के विचारों को श्राधारधूमि प्रदान कौ । उपके विचारों के श्राघार पर ही 
ग्राहम वैलाम, मंकइगल, हॉवहाउप्त, लॉयड मॉर्गत आदि ने सामाजिक मनो- 
विज्ञान के ज्षेत्र में ठोस कार्य शिया । वेजहॉट का महत्व इस दृष्टि से भी 
है कि उसने ससदीय एवं श्रध्यक्षात्मक शासन प्रणालियों के मध्य अत्यन्त 
सुन्दर तुलनात्मक अध्ययन प्रस्तुत" क्रिया और साथ ही राजनीतिक व्यवह्गार 
में एक निर्वारक शक्ति के रूप में प्रतीकवाद के महत्व को समझा । वेजहाट 
के ग्रन्थों ने पर्याप्त ख्याति श्रजित की है। उसकी पुस्तक "6 शाशांओ 
(०णाञप07 की सराहना करते हुए डायमी (970०५) ने लिखा है, 
“इ गल॑ण्ड की राजनीति के सिद्धान्त भर व्यवहार को स्पष्ट करने के लिए 
बेजहाट ने ब्क के पश्चात्‌ अन्य किसी भी व्यक्ति की अपेक्षा भ्रधिक मौलि- 
कता का परिचय दिया है ।?+ उसके ग्रन्थ (शएश०४ आत ?एणाप८०' के 
विषय में मेन (](४॥०) ने कहा है कि “मुझ पर इस पुस्तक से अ्रधिक 
श्रन्य किसी पुस्तक का प्रभाव नहीं पडा ।” ब्राइस (8ए८०७)' का कथन है कि 
यदि बेजहाट अपनी पद्धति को क्रियान्वित करने हेतु जीवित रहता और 
उसे अपने विचारों को रचनात्मक रूप में प्रस्तुत करने का अ्रवसर मिला 
होता तो उसका भो उतना ही महान्‌ प्रभाव पड सकता था जितना माण्ठे- 
स्वयू (॥(0॥६5वृण०७) श्रौर टाकविले (प०८१७८एं।6) का पड़ा था। 


हि ग्राहम वेलास 
| (७ थोशा। ए४शी४5) 
(4858-932) 


संक्षिप्त जीवन परिचय और रचनाएं--प्राहम वैलास का जन्म सन्‌ 
१८५८ में एक अंग्रेज पादरी परिवार में हुआ था । उसकी शिक्षा '8फ76फ- 
छणज श्ला०ण और एगफए एगरंडा एणाच्०5०, 0:007०7 में हुई थी । 


१. 
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३५२ विद्यासवरादी विचारक 


आरम्भ मे वह एक सामापस्य भ्रध्यापक था किन्तु काज्तास्तर में विश्व ने उसे एक 
महान्‌ विद्वान के रूप मे दखा । उसने ३,जराएणा $ला०० ० ह०णाणावा०का 
की स्थापना में सहयोग दिया भौर बाद मे इसी संस्था मे उसमे लगभग ३० 
ब॒ष तक प्रध्यापन किया। बह लग्मय २० वर्ष तक तदन विश्वविद्यालय 
को सोनेट ($008८) का सदस्य रहा । इस हैसियत से उसने विश्वविद्यालय 
मे प्रशलनीय सुधार करने के सतत प्रयश्न किये | उसमे लदत स्कूल बो्ड, 
लद॒न काउम्टी हि न्सिल् तथा रायल कमिशने प्रॉन सिविल सबिस के सदस्य के 
रूप में इन वैधानिक सस्थाप्रो क तीति निर्माण मे भी पर्याप्त यौग दिया 

ब्राहम बैलास फैबियद सोसाइटो (छ७७ा 30९८७] का एक 
प्रभावशाली सत्रिय सदस्य भी रहा । उसने इस विषय में एक प्रसिद्ध लेख 
१888498 # म०0छ0 8०८०05४ (889)! भी लिखा । वाल्तेव में ग्लात 
की लेखन शक्ति बडी विशाल थो भौर उसने भनेक महेत्वपुण! (प्र थो को रचना 
की जिनमे प्र प्रमुख ये हैं-- 

4. वि 56005 20806 (898) + 

2« पिणा३॥ ३४६४६ ॥॥ ?0॥॥05 (908) 

3 ॥06 (६8६ 5026५ (94) 

4 00 8०2८4 (९४82९ (927) 

$ 4399४ णी 7%०४४)॥ (926) 

बैलास को पद्धति (5 0९०6) --ग्राहम बैलास का हृष्टिकाश 
निश्चित रूप से बुद्धि विरोधी (&७॥-0॥20८०४४०)) है । राजनीतिक घटना 
चक्र की उसने सनोवंज्ञाजिक व्यास्या की है । उसक मतानुसार गाबवा, भादत 
सकक्‍त एवं अमुकरण की अ्रचतन प्रक्रियाए ही राजनीति को निर्धारित करती 
है, बुद्धि नह) ।? वह विचार एवं इच्छाभो के समस्वय को विवेचता करके 
राजनीतिक मवोचिज्ञान के बौद्धिक तत्व पर चल दता है। उसने झनुमातात्मक 
शैली (7000॥0१८ 7 ७000) का अनुसरण किया है भौर तक की गुणात्मक 
शैली की भपेक्षा सल्यात्मक तक शैल! का भनुसरणा किया है. (46 785 
शीत. ॥णा. धढ दृष्गकाएल 00. पर बण्चा0(4॥76.- प्रल।गव 
#80॥/0॥) । यद्यपि मनाविज्ञान मै ग्रथो का उसके विचारा पर प्रभाव है, 
किस्तु उसके निष्क्या उसके प्रशसक तथा राजनीतिज्ञ क रूप मे ग्राफ़ 
अनुभवों पर प्राघारित है। उसने रवय ने पडा है, मेरे ४० व से धधिड 
झ्ध्यापफ तथा भ्रशासफ रहने के बारणा प्राप्त प्रमुभव से, पड भ्रार 
झा ये वदानों द्वारा, जो हपने को वंशानिक तहों मानते थे, मत कै या दी 
प्रक्रिया के विषय मे जो वशन किया गया है, उससे कुछ मेरे विद्यायियों से 
तथा इ गर्सुण्ड भौर भमेरिका में जो मेरे मित्र है, उन सब से हे मेरे विचारों 
को मुल्य सामग्री मिली है /"”* ब्राहम के सम्मुसे ससरया यह था कि. भाषुमिक 
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वेछहाट, वैलास; मैकडृगल ३१५३ 
सनोविज्ञन हारा संदित ज्ञान को, एक व्यवसायो विद्यान के विचारों की प्रक्रिया 
के परिमाजत में, किस प्रकार प्रयोग में लाया जाय ।* 


ग्राहम बैलास ने लोगों को दैनिक जीवन की कठिताईयों झौर निराशाग्रों 
से बचाने के लिये राजनीति में संख्यात्मक पद्धति (7॥6 तुषभ्माधरधाए७ 
7०0000) अपनाने की झ्ावश्यकता पर वल दिया । उसके अनुसार तथ्यों 
का सकलन किया जाना चाहिये, उनका विश्लेषण किया जाना चाहिये और 
तब निष्कर्ष निकाले जोने चाहिये । वह सांख्यकीय अध्ययन (547८४ 
50009) पर जोर देता था । उत्तका कहना था कि राजनीति के एक छात्र 
को काल्पनिक व्यक्ति (&॥ ध्कशा०णं ॥799) का अ्रध्ययत नहीं करना चाहिये, 
चल्कि एक ऐसे पूर्ण मनुष्य का अ्रध्ययन करना चाहिये जो मावनाश्रों 
(छम्मणा०ा8), उत्त जनाम्रों ([र०४/६४०७) गौर अन्त:प्रेरणाश्रों (9597८9) 
तथा प्राकृतिक इच्छाओं से मरपुर हो । उसका आग्रह इस बात पर था कि 
लोगों को मनुष्य की बौद्धितता को अनावश्यक महत्व देने का अभ्यस्त नहीं 
बनना चाहिये और ऐसी झ्रादत का परित्याग़ कर देना चाहिये । 

रोकको (7१०८०४०४) ने सही ही कहा है कि “यदि प्रो० भेकड्गल 
एक प्लेटोबादी है तों ओ० ग्राहम स्पण्टतया एक श्ररस्तुवादी है। उसका 
इृप्टिकोश समन्‍्वयात्मक और अ्रनुगमनात्मक (5ज्ञि९व८ थाऐं वातएलार७) 
दोनों है ।?१ एक अच्छे डॉक्टर की भांति वैलास ऐसा चतुर निदानकर्त्ता 
(एंब्शाउच्ञांटांका) था जो एक निश्चित मनोविज्ञान के दृष्टिकोश से किसी 
राजनीतिक वीसारी का निदान कर सकता था। उसने अपने मनोवैज्ञानिक 
सिद्धान्त और इसकी पद्धतियों को राजनीतिक सिद्धान्त व शासन दोनो में ही 
लागू किया। उसने शअ्रपने निष्कर्षो को उन तथ्यों पर आधारित किया जो 
वर्तमान में हैं, न कि उन पर जो होने चाहिये । श्रत: उसे अरस्तुवादी (#758- 
००४०४॥) कहना उचित ही है । 

सानव क्रियाश्रों के श्राधार श्रयवा प्रेरणा त्रोत (छ895 रण पराशा 
80०70०7) --वैलास ने अपने तीनों ग्र थो 'मण्यध्या पिदायार 406 ?०गणञ८४, 
गृएढ (जब्5३ 50066ए' तथा 0णः $०णर्बा मतधांप्वष्ट० में राजनीतिक 
घटना-चक्र की मनोवैज्ञानिक व्याल्या की है और मानव-कार्य के आधार 
अथवा प्रेरणा स्रोतों पर मनोवैज्ञानिक हृष्टिकोश से विचार प्रस्तुत किये हैं । 
अपने ग्रथ 'म्पयवा स्थाएा8 ४00 20! का समारम्म वेलास ने इन 
शब्दों से किया है-- | 

#राजनीति का अध्ययन अभी विलक्षण रूप से अ्सन्तोपजनक अवस्या 
में है।” श्रमन्तोप का कारण उसकी दृष्टि में यह था कि विचारों की 


बात॑ 0पाक्षक जरी0 एशरे प्ण0 एा0६65566९ ए959णा00ह?_टवां57058, 9ए 50776 
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सोकतत्र में प्राशाए निष्फत हो चुकी थी ः ति 
निष्फतता का कारण राजनीतिक सस्याप्रो के सनी 22007: 
कार की प्रथाझौर अज्ञानता भें निहित था। लेकिन वैलास का विश्वास था 
कि वास्तविक कारण बुछ और ही मरे ५ 
4 ही है | उसके विचार में विद्वानों में मानव 
स्वमाव की उपेक्षा प्रथवा भ्रवहेलना करके राजनीति की प्रणाली को दोषपूर्श 
बना दिया था। बह ग्रह मानता था हि राजनीतिज्न को भावनए, भावों तथा 
बुढि से संगठित प्राछी की विवेचना करनी चाहिये अ्रमूर्न मनुष्य की नहीं । 
नह बैलास के पूर्व के राजनीतिज्ञ मानव को पूणतया विवेकशीज् मानते 
4 हक 2 40 9०४ क्य विश्वास था कि यदि मानवीय कार्यों का 
का बुद्धि मे प्रभावित तथा मं हो। जायगा कि ५6 22200 898: 
हु सचात्रित होते हैं। उसके कार्य प्रधिक्नाशतत या 
तो ग्रादत के रूप में होंगे या दे मावतात्मक होंगे जहा वेन्यम के भनुसार 
मनुष्य के कार्य परिणामों की बौद्धिक गणना से प्रमावित होते हैं (!४शा' 5 
8९0000$ 86 80एट/ए८९ 0 3 बबाणाबो टबाट्प्रॉडाजा 0 6 एणाइ९- 
प्रषक्षा८८5) धोर भेव्ड्रगल के अनुसार “सानव को जीवनचर्या को उसकी 
नसपगिक यृत्तिया ([6#0727९ ॥7705८5) चलाती हैं श्ौर विवेक (१८॥४०॥) 
का महत्व जीवन मे गोए है! वहां वेलाछ मे,, इस दोनों विद्वानों में झ्रे किसी 
का भी घतुसरण करते हुए मध्य मार्ग [४०68 0०१७०) प्रयनापा है। 
हे उसके मतानुसार मानव-प्रकृति उसकी वशानुगत योग्यताओ्रों या चित 
वृत्तियों ([0॥6॥60. त$9०90००5) का याग है । वंशानुगत चित वृत्तियाँ 
को दो भागों में विभक्त किया जा सकता है--नैंसगिक दृत्ति ([7॥024) 
और विवेक या बुद्धिमतवा (7//॥8८४८८) । इन दोनों की प्रथक्र करनेवाली 
कीई स्पृष्ट रेक्ला नही है । जिज्ञासा (0४0०॥), प्रयल श्रौर भूल या गलती 
(प्रत्तण भात ढाा07), विचार और भाषा (7%णाढा॥ शात शाए0%8६) 
प्रमुख रूप से बुद्धिएण वितवृत्तिया [लाश वाछणभा७) हैं. भौर 
मनुध्य के लिए उस्ती तरह स्वामाविक हैं जैसे कि उसको अभ्रधिक शक्तिजाली 
नैसगिक चितवृत्तिया ()१9एर्श 0 तक 88 ग्राड गरण४ ग्राहञतटीरट 
499०87४/०75) । मनुष्य सप्रूचिर दिशाम्री म [70८7 #ए॥०क॥806 ०००0७ 
०३) साधने की प्रवृत्ति उमी तरह प्राप्त करता है. ([प्रशधाए३ ९ (६०४ 
€घ०४ (० शा) जिस तरह कि भय की वृत्ति (7६90 ॥०५ ०॥ ६८2) साइना 
मनुष्य के लिए स्वामाविक है | वेलास के भनुयार यह स्म्यता का क्त्तंदप 
है कि वह मनुष्य के स्वभाव शौर उसके पर्यावरण में मेल श्रर्धातव्‌ मामज॑त्य 
उलन्न करे (॥6 पड 9 चजापरिबणा ५ ६० दब वकागा005 0४७९: 
है आह परवा6 गाए. धाड हाजाएणाा८0) ॥ प्रेम भौर घृणा दोनों 
प्राकृतिक चितदृत्तिया (रिडणव] दै४9०४७००५) है किन्तु यहे सामाजिक 
श्रावश्यक्तता है कि श्रम भ्रषिक भोर घृणा कम हो । एक राजनीतिज के लिए 
मानव वी झविक महत्वपूर्ण भावनायें ही ग्रावश्यक हैं, सम्पूण भावनाप्ों 
ऋाजनोतिज्न को कोई प्रयोजत नहीं । भहत्दपूर्णँ मारवों में प्रेम का प्रथम श्वाव 
है, भय का द्वितीय तथा, सम्पत्ति का इच्छा का तृतीय॥ इसके अति 
रिक्त सहकारिता सदेह, कौडुडल या जिन्नामा वा यश विध्धा के माव मो 
मद वपूण हैं । राजनीतिइ' सिंदास्ों तथा संगठनों की पुनरंचना द्धे लिए 
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बुद्धि और सुख की कामना पर विशेष ध्यान देवा चाहिये क्योंकि मानव-जीवन 
के निर्माण में ये मौलिक शक्तियां हैं शोर इसमें ये महत्वपूर्ण योग देती हैँ । 


यह स्मरणीय है कि वैलास ने विवेक को राजनी तिके क्षेत्र से पूर्णतः व्यहर 
नही किया है प्रथवा दूसरे शब्दों में राजनीति को विवेक से एकदम मुक्त नहीं 
ठहराया है, प्रत्युत इस बात पर चल दिया है कि राजनतिक जीवन में उपचेनन 
चितवृत्तियां (909-00795००७५) का राजनतिक जीवन में महत्वपूर्ण माग है । 
व्यावहारिक सफलता तभी प्राप्त हो सकती हैं जब इन उपचित्तवृत्तियों एव 
वुड्धिहीन मावनाश्रों को जाग्रृत करके लोकमत का निर्माण किया जाय । अपने 
बाद के लेखों में, जव॒कि व्रह विचार और इच्छा के संगठन को विवेचना करता 
है, वैलास राजनीति के मनोविज्ञान में बुद्धि अथवा विवेक तत्व पर अ्रधिक 
ध्यान देता है । मनुष्य का विधेकहीन स्वभाव श्रस्थिर होता हैं जो सामाजिक 
उन्नति के लिए सुविधाजनक नहीं है ॥ सानव समाज के लिए मानव-विवेक की 
विजय ही एक मात्र श्राशा है। विचार-पूर्णता को उपयुक्त प्रोत्साहन और 
उसकी प्रगति को प्रयत्तपूर्वक पूर्ण सहायता देने के परिणामस्वरूप ही सम्य 
सम्गज का निर्माण सम्मव हो सका हैं। “विचार पूर्णाता की कला की उन्नति 
होने पर ही हमारे उलभनपूर्ण समाज की बुराईयां दूर करने में मनुष्य की 
भ्राविष्कारक बुद्धि में प्रोत्साहन मिलता है । 


वैलास की यह मान्यता है कि रामनतिक व्यवहार में मनोवेज्ञानिक 
तत्वों के अतिरिक्त परिस्थितियों व पर्यावरण का भी काफी प्रमाव पडता 
है । यह पर्यावरण (घ्ाजशा०णाथा!) परिवरतंनशील होता है और प्रत्येक 
नया पर्यावरण मानव के राजनीतिक व्यवहार को प्रभावित करता है। 
नवीन राजनीतिक व्यवस्थाएं, आदतें शौर भावनायें परिवर्तंतशील राजनीतिक 
वातावरण की द्योतक होती हैं । राष्ट्रीय ध्वज, राष्ट्रीय गान भर राजनीतिक 
दल वे प्रमुख राजनैतिक श्थितियां हैं जो विचारों और भावनाओं के विकास 
में सहयोग देती हैं । इनका मूलहूप बौद्धिक होता है, किन्तु जनसाथारण के 
लिए ये भावना युक्त होती है और इन भावनाओं को अपील करके ही राज- 
नीतिज्ञ लाम उठा सकते हैं। 'राजनीतिज्ञन की कला इसी वात में है कि वह्‌ 
उनके साथ (सर्वेत्नाधारण के साथ) कुछ भावनाओं को सम्बद्ध करे और तत्र 
उन भावनाश्रों से लाम उठावें। निर्वाचन के समय सभी राजनैतिक दल प्रभा- 
शाली तारे लगाते हैं और जनता को भावना को श्रपने पक्ष में करने का 
प्रयत्न करते हैं। निर्वाचन एक प्रकार का मनौवैज्ञानिक युद्ध (2ला००78- 
८वां भ्टांध0) और वशीकरण (5727 8॥4॥१8) करने का प्रयास बन जाता 


है । वार्कर के सुन्दर शब्दों मे “दल के नाम तथा प्रतीक, दल की ध्वजायें 
नारे तथा गाने निर्वाचक मण्डल की संकेत ग्राहकता पर आक्रमण करने के 
लिये छोड़ दिये जाते हैं ॥/ 7 
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स्पष्ट है कि भ्रपने उपरोक्त विचारों द्वारा वैलापत राजनीतिक णीवन 
वी इस प्रचलित घारणा का खण्इन करता है कि मनुष्य भपने पूर्व निशियत 
उ्ँ एयों को पूरा करने के लिये श्रेष्ठतम साथनों वो ध्यात मे रखकर कार्य 
बरने की प्रवृत्ति रखते हैं। व॑लास की धारणा तो यह है कि मनुष्य मे प्र 
पीर मावना वी भरवृत्तिया पायी जाती हैं, जिनके कारण वह प्रधिन्‍्तर सेवन 
पर्यवेक्षण तथा विश्लेषए वे द्वारा जानने योग्य तथ्यों से मिन्त राजवीतिक 
चिन्ददी वी प्रोर मुड जाते हैं।! मनुष्य द्वारा प्रपने कार्यों के परिणापों के 
सम्बन्ध से बनाई जानेवालो धारणायें किसी बौद्धिक प्रक्रिया का फल नहीं 
होती धरष्वि उसका यह बार्य तो एवं बुद्धिशुन्य प्रक्रिया होता है। रुवय वैलाम 
के शब्दों मे ' उनके मस्तिष्क एक दीएए की आांधि कार्य करते हैं मिप्तके 
समस्त तार एक ही साथ फडकते हैं, श्रत भावना, भन्‍्त भरणा प्रादि प्राय 
साथ-साथ चलते हैं श्र एक ही बौद्धिक प्रमुमक के एक दुसरे से मिले हुए 
पहनू होते हैं ।”* बढ़ते का तात्यय यह है कि जब उत्तेगता प्रादि के बशीभूस 
होकर व्यक्ति भीड के भ्र ग॒ क रुप में वाये करता है तो उसकी मानप्रिक प्रक्रिया 
का बुद्धिहोन भाषररा स्पष्ट हो जाता है। मातप्तिक प्रौर बौद्धिक जोवत के 
झोत्र म मनुष्य अ्विकाशत एक प्रीड़ की स्थिति में रहते हैं प्रौर बौद्धिक के 
स्थान में भ्रवीद्धिक वी प्रस्थापना करते हैं (8:60 हा ह्ाकियवाँ दर 
शिशाल0 आग (4/7४47) । नागरिक रण | 0/744570/20) के द्वारा यह प्रदृद्ि 
श्रौर भी प्रधिक वढ़ गई है। भव यह भावश्यक नहीं है हि समेत (5॥886 
5#0ा) का भ्रमाव भ्रहणा करने के लिए एक स्थान पर एकत्रित हुप्मा जाय) 
प्रेस, रडियो, सिनेमा प्रादि वी उउस्थिति में भावनाप्रों ते सवालित होते के 
लिये किसो एक स्थान पर एकत्र होना प्रावश्यक है ! 

प्रजातत्र पर चलास के विचार (१/आ0ज३ ०0 एश॥00७४०)०० 
बंलास के मदानुत्तार जब हम प्रजातात्रिक सस्याप्रो पर हृष्टियात करते हैं तो 
हम पाते है कि “१८वीं प्रोर १६वीं शताब्दी के प्रजातस्त्रवादी दार्शतितों के 
द्वारा प्रतिषादित प्रजातत्र भ्रौर वाह्तविक प्रजातत्र में बडा प्रस्तर है ।/ जग 
साधारण की पस्यिरता भाश्वर्यजनक है झौर दाशनिक अ्रशातत्रवादियों ने 
जिम प्रजातत्र हो चर्चा की है वढ़ कंवल मावनाप्रों पर कुप्रधार द्वारा विजय 
प्राप्त करना मात्र है। मठदातापों की उपचेतन मन स्थिति (809-000000$ 
7227/8। !4) से ग्रनुवित' नाम उठाकर बहुमत प्राप्त बर लिया जाता है । 
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ब्रजहाट, वैलान, मैकठृगल ३२५७ 
मतदाताय्ों को तिना समके वुके किसी विशेष समस्या पर मतदान करने के 
लिए उकसाया जाता है । यदि व्यक्ति किसी दल को मत देता है तो इसका 
श्राशय यह नहीं है कि उसने बड़े सोच विचार के बाद ऐसा किया है, वल्कि 
वास्तविकता तो यह होती हैं कि दल विशेष अपनी घूर्तता और चालबाजियों 
से उस व्यक्ति की भावना को अपने पक्ष में कर लेता है। "मतदाताओ्रों को 
समाचार पत्रों द्वारा सम्मोहित, तिज्ञापनों द्वारा लश्षे में श्लोर व्यावसायिक 
प्रत्याणियों को खड़ा करके वहुरा बना दिया जाता है । मतदाताओं को जन+ 
मत पर नियंत्रण करनेवाले समी साधनों के माध्यम से प्रमावित्त किया जाता 
है । उन्हें घृणा तथा उत्त जना को सहत करने व प्रोत्साहन देने के लिए विवश 
बना दिया जाता है । शक्तिशाली पू जीपतियों के गुट जनमत पर अपने शक्ति- 
सम्पन्न साथनों द्वारा अनुचित प्रभाव डालते हैं ।॥ राजनीतिज्ञ जनता के मतों 
को प्राप्त करमे के लिए सामों, चित्रों, चिन्हों प्रादि का प्रयोग करते हैं । मारत 
जैसे देश में, जहाँ कि अ्धिकाँश जनता अशिक्षित है, चिन्हों का बड़ा श्रनुचित 
लाभ उठाया जाता है। जब किसी विशेष दल को मत दिया जाता है तो बहुधा 
ग्रामीण व्यक्ति का निर्ेय विवेक अथवा निष्पक्ष तथ्य पर आधारित नहीं होता 
बल्कि इस बात पर आधारित होता है कि उस दल का नाम कितनी भावात्म- 
कता लिए हुए है अथवा कोई चालाकी से भरा चित्र उसे कितना भावुक बना 
देता है । भारत में केवल मावना में आकर अधिकांश व्यक्ति क्रिसी दल के 
लिये अपना मत प्रदान करते हैं। जो दल जितने अधिक मनोवैज्ञानिक साधनों 
का प्रयोग करता है, उतनी हो अधिक मात्रा में उसे सफलता वरण करती है । 


वैलास के श्रनुतार इन सच घुराईयों का एक ही इलाज है श्र वह 
यह है कि विवेक के प्रयोग के दायरे को बढ़ाया जाय, सार्वजनिक ज्षेत्र में विवेक 
का श्रधिकाधिक प्रयोग किया जाय । हमारा आदणश यह होना चाहिए कि मत- 
दान की किया, न्यायालय में पंचों के द्वारा स्वायये-शुन्य और तथ्यों के वैज्ञानिक 
विश्लेषण की भांति हो । शिक्षा प्रसार के हारा यह सम्मव है कि राजनैतिक 
दलों की बागं-डोर "नागरिकता के कर्त्त व्यों के प्रति व्यक्तियों के हाथ में रहे । 
वैलास की मान्यता है कि हमें राजनीति के मनोविज्ञान में परिवर्तत करना 
चाहिये, हमें मानव-प्रकृति की जटिलता को समझना चाहिये और समस्त 
मनुष्यों रा एक समान सममभने की बात भूल जाना चाहिये । हमें व्यक्ति तथा 
वर्ग-भेदों को ध्यान में रखना चाहिये। तत्वों का मात्रात्मक वर्गीकरण 
((एशापशॉए८ ट४5अञं।०४०) करके ही हम किसो निश्चित परिणाम 


पर पहुंच सकते हैं। हमारी जिवेक बुद्धि का आवार अकशास्त्र तथा, सिद्ध 
किये जा सकने योग्य तथ्य होने चाहिये । 


शासन यंत्र श्रौर सरकारी अधिकारियों के चारे में बेलास के विचार 
(शभा85 णा 6एशाप्रशाश फिग्टांगवनए गाव श्र 0एलंबाड )-+ 
पलात के मतानुसार शासन की मशीन और शासन के कत्तंव्यों में बड़ा श्रन्तर 
है । “मानव-वुद्धि सहकारी विचारधारा की प्रगति को आधुनिक सामरात्षिक 
जीवन की जट्लिताशओ्ं के अनुस्तार छालने में असमर्थ रही है ।” विचार-पंगठन 
(॥फरा्चष्ठा 078क59/0 ) के वर्तमान- रूप ( शा ३८एं णिण5$) एक 
अ्रधिक सरल समाज (2 अंध्रणॉंग 50089) के अवशेष .(ए०हम8०5) हैं। 


३५८ विकासवादी विचारक 


हमारी समितियां, नमरपा ् 
82278 उद्देश्य के ग्रति 34020: बी कर आन व मं 
करने के अपने उद्दं श्य मे वे भ्सफल रह रण गा 
त्तो दलीय नैतामो के छोटे छोटे बर्गों, 72240 %20 8700 00 न्‍ | हूँ 
मेंटो में होता है अथदा पत्र-व्यव्रह्यार में होता है । वैलास की मह्ता है हि 
प्रभावभालों वाद-विवृद [छ००॥ए८ 05८7590॥) प्रमी तक केवल केव्रिनेट 
के अन्तयत ही सम्मद हो सका है । ऐसा इसोलिये सम्मव हो बागी है 
वयोकि बेब्ििनेट भे चुने हुए व्यक्ति (80९०९०७ फ़ुलाइणा। ) होते हैं भौर 
दलीय प्रनुशासन झथवा ठोसता (?आ9 $०047१9) उसकी एक विशेषता 
होती है । उपरोक्त स्त्वाग्रो में प्रभावशाली सम्पक के सम्बन्ध में कोई सुधार 
करने समय विधान समा की जटिलतामो, निष्पक्ष विचार-विमर्श की ग्राव- 
श्यकता तथा व्यक्तिगत झौर वर्मीय मतावैज्ञानिक भेदों को ध्यान में रखना 
चाहिए । समाज के प्राज के जटिल ढाचे मे भ्रूप विचार की आावश्यकृता है | 
जगरपालिका या केद्वीय ससद मे यदि सही तरीके से काय होता है तो धरप- 
विचार विम्रश पर बच्च देना ही पढेगा । वैनास यह माय करता है कि सन्नद 
के प्रथम सदन (०१४९८ ० 0०रापा०7$5) की सदस्य-सख्या कम कर दी 
जानी चाहिए । उसे घपनी समितियों (20:प0८८5॥ का अधिक उपयोग 
करना चाहिये, भौर सम्पूर्ण सदन की समिति (7]6 ८0ग्ाणया।०४ ० 0० 
ए्र० श्र०४६०) का झन्त कर देना चाहिए । यह सर्वथा उपयुक्त है कि 
मन्त्रिमण्डल समितियों की राय से ही कार्य $रे प्ौर स्थानीय ममितियों व 
संस्थाप्रो के भ्राकार को घटा दिया जाए। वंलाश्त के ग्नुप्तार लाई समा 
(2/8 द०४0० </२:०/४४) को, जिसका कार्य क्ैवल दोहराता (20०००) 
का शाही प्रायोग (8०)2/ ८०छण्घ्उरआ०४) फा उत्तरदायित्व समाल धना 
दैसासे के प्रमुसार भ्रशासनिक छ्ेवा में इस हृष्टिकोश से परिवर्तन भपे- 
क्षित हैक्ि वे प्रशासनिक पदाधिकारी रचनात्मक विचारघारा एवं कार्यों की भोर 
उन्मुख् हे ( उन भपने पदों को सकीर्णोता में लिप्त रहने से बचना चाहिए प्रौर 
अपनेदिचारी में मौलिकता लानो चाहिए। वर्तमान वातावरण पदाधिकारियों मे 
मौलिकता की उस्नति में बाधक है भौर इसमे सकीर्णता को भावनाकी प्रधानेता 
विद्यमान है । यही कारण है कि सामान्‍य बातो के श्रबन्ध में तो ध्रवश्य दक्षता 
पदल्लाई पड़ जाती है लेकिन शासते के मौलिक सिद्धात्तो के प्राविष्वार में 
जुन्यता ही प्रिवक्षित होती है ! प्राप्त नवीन टिद्धान्तों के झआाविध्वारों से 
बचित हो जाता है । । 

श्रन्त में बंलास का यह विचार मी उल्लेखनीय है जितमे राज्य की 
इच्छा को सगठित करने (30 णहटआ्ता58 क्र) ० आशा) की विपि 
बताता है । उसके भनुसार राज्य की इच्छा का निर्माण स्यक्तिवादी, समाज: 
बादी व श्रम-सघवादों (स6अर्४८उ78, बन्द दयव 2)गटशजणा) 
सिद्धान्तों का सश्लपण करके (#) ८ 97/#65) किया जा सबता है, ढेवल 
ढक या दो सिद्धातों को स्वीकार करके दी वाम प्रा नहीं हो जाएगा । समस्त 
लोगों के कल्याण को ध्यान में रख कर ही कार्य हो सकता है। पेसास का 
मत था कि लाई-समा मे व्यावसायिक अदिविधित् होगा घाहिए ! 


वेजहाट, वैलास, मैक्‌ठ॒गल ३५६ 


वैलास की आ्राालोचना भ्ौर उसका पुल्यांचन (एंप्िलंकआ बातें 
एछडत४/० ० श/शा३७) --वैलास का दर्शन आलोचनागमों से मुक्त नहीं है । 
वह राजनीतिक जीवन का भत्यधिक अवुद्धिकरण कर देता हैं। समाज के 
निर्माण में चेतन अथवा अचेतन रूप में मानव-बुद्धि अवश्य योग देती है। 
अ्रवेतन रूप से कार्य करने का यह अथ्थे मान लेना एक भूल है कि बुद्धि कोई 
कार्य ही नही करती । मानव का अ्रस्तित्व अनुभूति के निरथेक प्रमोवों पर ही 
आधारित नहीं है और न ही जीवन केवल आवेगों का पुत्र है। हर अनुभूति 
प्र्थमय होती है | मनुष्य का संसार अरस्पष्ट उद्दे श्यों की माला नहीं है बल्कि 
स्पष्ट उद्देश्यों को तुलना है । विवेक अथवा बुद्धि का ही यह कार्य होता है कि 
वह प्रत्यक्ष में मौलिक तत्वों का चयन करे और उन्हें पहिचेने । विवेक के 
प्रभाव में व्यवस्थित सामाजिक जीवन की कल्पना करना ही कठिन है| यद्यति 
व्यक्ति मूठे प्रचार से पथ-अष्ट हो सकता है किस्तु उमर समय भी उसमें यह 
घारणा मौजूद रहती है कि वह ठीक कार्य कर रहा है । 
अन्य मनोवैज्ञानिक विचारों की भांति वैलास भी निरन्तर से उच्चतर 
का तथा ऐतिहासिक काल से सम्य जीवन की विवेचना करता है । बह मनुष्य 
झौर सुष्टि जगत के श्रन्य प्राशियों में कोई अन्चर चहीं पाता । वह यह मानता 
है कि मनुष्य श्रौर पशु एक ही श्रेणी के जीवधारी हैं । इस त्तरह वैलास भी 
वही गलती करता है जो उसके पहले के मनोवैज्ञानिक दाशेनिकों ने की थी । 
श्रालोचक गैलास की शैली को भी त्रुटिपूर्ण बताते हैं । वैलास का विश्वास था 
कि प्रत्येक समस्या में ऋुछ बुराई और कुछ अच्छाई होती है। किन्तु इस 
प्रकार की विचारधारा के भ्रधिक प्रशंसक नही हुआ करते । गैलास का कहना 
है कि “हतोत्साहित मनोवृत्ति से असंस्क्ृत मनोवृत्ति के तनाव की उत्पत्ति होती 
है (4॥ क्राडाम्रपांदाल्वे. ब5ऊतशंरंगा हरेशटड कांडट 20. #९ शकदांश ण॒ी ६ 
एबप्थ्व 59०४7४०४) । यह घारणा ग्रेलतल विचार पर प्राधारित है । 
“यदि मनुष्य ने चिरकाल॑ से कुछ इच्छाओं को उत्तराधिकार में प्राप्त किया 
है तो इसका यह अर्थ नहीं कि वह इन इच्छाग्रों की पूर्ति वर्तमान समाज में ही 
करे । कभी-कर्मी यह पं आ्रावश्यक हैं कि हँमारी कुछ चित्तवृत्तियों का देमन 
कियां जाये | यदि हमें आयुनिक जटिल समाज में जीना है तो हमें अपनी 


इच्छाश्रों का परित्याग करता होगा । हमारी ग्रादिकालीन इच्छाओं की पूर्ति 
को कोई महत्व नहीं दिया जा सकता | इन इच्छाग्रों की हमें शिष्ट रूप से 
पूर्ति करनी होगी ॥ नीच वृत्तियों का श्रेष्ठ वृत्तियों के लिए बलिदान करना 
होगा ॥!! हे 


अनेक त्रुटियों के होते हुए भी वेैलास के दर्शन का काफी महत्व है । 
उसने राजनीतिक दर्शत को एक नया मोड़ देकर प्रगतिशील बनाया है। 
रोबको (०८:०७) के अनुसार, “ग्राहम वैलास ने राजनीति विज्ञान की 
बड़ी सेव की है । उसने मानव-प्रक्तति और मानचव-कार्य में उपचेसना के 
महंत्व को प्रदर्शित किया है। वैलास का महत्व इस बात में भी है कि वह 
अपने समकालीन मनोविज्ञान के ज्ञान को प्रजातंत्र प्रणाली के प्रति प्रयोग 
फरने के क्षेत्र में सर्वप्रथम श्रग्रणी था । बैलाम ने राजनीति के अध्ययन में 
भनुमानात्मक शैली का, प्रजातत्र में विशाल सामाजिक अ्नुमव और विशुद्ध 
मनोविज्ञान का, बेंयप के अनुयायियों से कही अधिक समावेश किया था 
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वास्तविक ०रिणामों पर अपने वैज्ञानिक विश्लेषण को “लागू करने मे उसमे 
यहू पाया कि वास्तविक राजनीति भर शिक्षालयों मे पढ़ाई बानेवाली 
राजनीति में बडा अन्तर है शोर हमारे राजनीतिज्न वेंधमवादी नही हैं, 
क्योकि हमारे भृतकालीन दाश्शविको की श्रपेक्षा वे मानव-अकृृति के पधिक 
श्रेष्ठ अध्येता हैं।डैलास ने सिद्धान्त श्रौर तथ्य के भेद पर पर्याप्त बल 
दिया है श्रोर यह चाहा है कि अन्य लोग भी इस भेद को ध्यान मे रखें। 
बैल्लास की तीनों पुस्तकों ने राजवीति-स्राहित्य मे उप्के नाम को भपरिद्वारय 
बना दिय। है। उसहो मनोवैज्ञानिक प्रन्तहंव्टि एक ऐसे श्रावर्षक ज्षेत्र को 
खोल देती है जिसमे निश्चित रूपसे नई खोजें की जायेंगी। राजनीतिक 
समस्याग्री के प्रति उसका सल्यात्मक इृष्टिकोश (009श7489० 27070२०५) 
अचश्य ही भविष्य में श्रेप्दतर १रिणाम्र लायेगा ।* वलास ने इस बात पर 
बल्न दिया कि वास्तविक तथ्यो के प्राधार १र किसी मी समस्या का प्रालोच- 
नात्मक विचार करने स्ते ही किसी भौ प्रणाली मरे सुघार किया जा सकता 
है, व्यर्थ की परिप्रादियों को रटते रहने से नहीं-॥ ४४ 

इसमे कोई सन्देह नही कि राज दर्शव के जगत में बैलास का स्थाव 
अनुपेक्षणीय है । राजनीति के बहुत कम ऐसे ग्रथ होगे जिनमे बैलास की 
चर्चा नहीं को गई हो । उसकी भ्रातिपादित प्र कशास्त्र प्रणाली का भ्राजवल 
सारे ससार में प्रयोग किया जा रहा है । ध ० 
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विलियम सेकूडूगल 
(एशाशा श८ 000४०॥) 
(487-938) 


सोक्षप्त जीवन-परिचय एवं. रचनाए--प्रसिद्ध मनोविज्ञानवेत्ता 
विलियम मैक्इगल का जन्म सन्‌ १८७१ में हुआ था । वह ग्राहम वैलांस का 
समकालीन था और उसने वैलास के समान ही राजनीति को अपने मनो- 
वैज्ञानिक अनुदाय द्वारा समृद्ध किया | गह महान्‌ विद्वान था और उसने 
केम्न्रिज, लंदन, ऑक्सफोर्ड, हॉवर्ड और ड्यूक झादि विभिन्न विश्वविद्यालयों 
में सेवा की । इस ऑग्ल-अ्मरीकन विद्वान ने श्रनेक पुस्तकें लिखी जिन्हें राज- 
तीति के विद्यार्थियों द्वारा सर्दंव बड़ी रुचि से पढ़ा जायथगा और वे उनसे 
लाभान्वित होगे । मैकठ्गल की महत्वपूर्ण रचनाए' निम्नलिखित हैं-- 
[स्‍॥000५07 0० 800०9] ?57०0029 (908) 
पुप॥९ (0709 ॥76 (१920) 
$00०४ ?89७॥0089. 
07॥76 ० ?95फणा0०0089 (923) 5 
«  श०णाव७ (४४०05 (93) 


इस प्रतिभाशाली मनोवैज्ञानिक राजदर्शनशास्त्री का देहान्त सनू १६३८ 
में हुआ । 

सैकूडूगल का मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त (प्रांड एशगाणण्ट्टांट्यो 
पृ॥९००७४)--मैकड्गल ने अपने सम्मानित ग्रथ “मनोविज्ञान की भूमिका 
(उ##7बंबलींगा 20 89टांद/ 7592००8७). में बताया है. कि मनोविज्ञान 
च्यवहार एवं आचरण का सामाजिक विज्ञान है जिसकी सहायता प्राप्त करके 
राजनीति विज्ञान उपयोगी एवं यथार्थवादी बन सकता है। मनोविज्ञान की 
खोजों से राजनीति को निश्चय ही लाभान्वित होना चाहिये । मनुष्य माव- 
नाश्रों का पुज है, भावनाओं की गठरी है और राजनीतिशास्त्र को उपयोगी 
बनाने की दृष्टि से मानवीय भावनाओं, कौमीनाओं और विचारों का ध्यान रखना 
चाहिये । मानवीय बुद्धि भावनाश्रों की तृप्ति के लिये उद्यत रहती है | मूल 
प्रवृत्तियों का मानव-व्यवहार में महत्वपूर्ण हाथ रहता है | इनके महत्व को 
बतलाते हुए मैकूडूगल ने लिखा है कि--“मदि मनुष्य में से इन शक्तिशाली 
वुत्तियोंदाली भावनाओ्रों फो निकाल दिया जाय, तो वह किसी घकार फी क्रिया 
के लिये समर्थ न हो सकेगा, वह उस घड़ी के समान निश्चित तथा गति रहित 
हो जायगा, जिसकी फकमानियां निकाल दो गई हों, श्रथवा उस भाप के इ जन 
के समान होगा, जिसकी श्राग बुझा दी गई हो । थे भावनाएं वे मानसिक 
शक्तियां हैं जो व्यक्तियों एवं सनुष्यों के जीवन को स्थित रखते हैं श्लौर उसके 
रूप का निर्धारण फरती है तथा उनमें हम जीवन, मृत्यु एवं इच्छा का प्रमुख 
रहस्य पाते हैं । * 


(0 पर ७० ० 
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मैकदृगल ने मूल प्रवृत्तियो प्रथत्रा मैसगिक वृत्तियों ((व800208) को 
मासव ध्यवहार की सत्रालिका शक्ति माना है । मुल प्रवृत्ति या नैसगिक वृत्ति 
जीवन का भ्रयम उद्देश्य औ्ौर सब क्रियामों का मम स्रोत है, यह केवल 
उत्त जना प्रौर किसी क्रिय्रा के म्रध्य की अज्ञात कडी ही नहीं है । प्रपने प्र थ 
/000॥68 ०६ ९४४०७७०१५? मे सेकईर्गल ने मूल प्रवृत्तियों की सूदी दी है । 
उसके भनुमार १४ मुख्य भ्यवा मुल प्रवृत्तिया होती हैं जिनमे प्रत्येक के साथ 
एक भावना होती है जो उस भाव से प्रेरित मनुष्यों को विशेष रूप से कांये 
करने वे लिये वाध्य करती हैं । इस मावता को हम सम्बद्ध सवेग (8०000) 
कह सकते हैं । उदाहरणार्थ, यदि मुल वृद्धि [॥806) पलायन! (088८३७०) 
की है तो उसके साथ सम्बद्ध सवेग या भावना [छोरणध०ा) 'मयो (ए८७) 
को वतंमान रहती है। मेकट्गल ने 'सम्बद्ध-सवेगों सहित मूल धृत्तियों' की 
निम्नलिखित सूची प्रस्तुत की है-+- ह ! 


मूल चृत्तियां सम्बद्ध धदेग ! 
(779/॥03) 80699) 
१ प्रणायत (88099९) १, मय (फध्झा) 
२ युयुत्सा (?०९॥०9९0॥५) # ” २, क्रोध (878०) 
३ निवृत्ति (एकृप्राश्णा) ३. घृणा ([0/5808) 
४ पुत्र कामना (?87६0/8] ॥807०$) ४९ वात्सल्य (वथाठंधः 
ध्याएप०7) 
५ शरणागति (#ए७८०) ५ कश्णा (9/#7085) 
६. काम ()(३॥॥॥8) ६, कामुकता (,४5/) 


७. भाश्चयं (एणावन), 

८ पभ्ात्महीनता (4८8३९ 
इल-व्थरत8) 

&. प्रात्मामिमान (?0॥ए० 
2ध६निव्टांगा8) 

१० सामूहित्रता (ठ८हव70एआ5८8$5).. १० एकाकीपएन ([म्वढ॥ा००0) 

११, भोजन फी खोज (0000-६०७०४४०) ११८ भूख (8797500) | 


+ 0णशाध्ज्ञ०) 

१२. सप्रहू (&८पए७॥॥07) १२; ध्वत्व ( हु 
१३ रचनात्मक झानतर्ंद (एल्शागए 

११३. रचना (०05५ ७८ए७ए०१८०४४) का 


१४. असप्नता (ाण्ड्शा।धा) 


७ जिज्ञासा (0०४५) 
व. दीनता ($000/5807) 


& प्राट्मप्रकाशन ($0[-४9८४४०॥) 


१४ हास (7.8एह8/67) 
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उपरोक्त पूल वत्तियों के श्रतिरिक्त श्न्य निम्न श्रेणी की वृत्तियाँ भी 

हैँ बचा छीकना, खांसना, मलप्ूछ त्याग करना आदि | इनका यद्यपि कोई 
सामाजिक महत्व नही है तथापि इनका क्षणिक वेग चहुत प्रवल होता है । 
मैकहूगल ने उपरोक्त १४ मूल वृत्तियों के अतिरिक्त ४ सामान्य अ्रवृत्तिया 
(एशए7४। (था6०४८०४५) भी वताबी है--- 

१. निर्देश (5॥28९5४॥०॥) 

२. सहानुभूति (&)774/9/) 

३, श्रनुकरण (उ॥ग्रॉधांशा) 

४. सेल (77००) 


सामान्य प्रवृत्तियों के साथ कोई सम्बद्ध संवेग ०97) नहीं 

होता । मैक्‌ह्गल के अनुसार प्रमुख मूल प्रवृत्तियां मानव व्यवहार की संचा- 

लक हैं । ये परिवार, सामाजिक वर्ग-व्यवस्था, युद, धर्म तथा श्रन्य सामाजिक 

क्रियाओं के लिए आवश्यक उहंश्य प्रदान करती हैं। मंकठुगल का कहना 

[ है कि ये वृत्तियां व्यक्ति द्वारा स्वयं प्राप्त नहीं की जाती बल्कि ये तो उसे 

विरासत के रूप में मिलती है । ये आादि-मावव की प्रथम क्रियाये! थी। इनके 
बिना मानधिक शौर शारीरिक यन्त्र स्पन्दनहीत हो जाता है । 


श्राचरण .पर संकट गल के विचांर ([४८ 7०7४० णा फिशाब- 
शं०0ए०)--मेक्हगल के अनुसार श्राचरणा प्रतिक्तेपों (#१९//९५४०४) का समूह 
नही है । सामान्य रूप से आचरण कही जानेबाली क्रियाएं, प्रतिक्षेप क्रियाग्रों 
से भिन्न होती हैं । श्राचरण के स्वयं के कुछ लक्षण होते हैं। श्चरण कुछ 
प्रशो में स्वत: जात और वातावरण अथवा पर्यावरण से मुक्ति या झात्म- 
निर्मरता प्रदर्शत करता है (8078 8०शा९. ०४९९ थी .#काव्ाशाओ चाव॑ 
गरा्ं्क्शंशारर थी शाएं।/ठफाथा/5) किन्तु यह एक सीमा तक पर्यावरण से 
प्रभावित भी होता है | क्षरिक आवेग (#/छकार्कावा> 50775) से प्रेरित 
होने के बाद श्राचरण की क्रिपाएं विशेष दिशा में सतत रूप. से आवेग के 
समाप्त हो जाने पर भी संचालित रहती हैँ। प्राचरण की क्रियाग्रों में वाघा 
प्रस्तुत होने पर भी उन वाघाओं को पार करके लक्ष्य तक पहुंचा जाता है 
मानों कि उसके मार्ग में कोई वाघा आई ही न,थी। विविध प्रक्तार के 
प्रयत्न इच्छित परिशाम प्राप्त कर लेने के बाद समाप्त हो जाते हैं । बहुचा 
आचरण की क्रियाओं का प्रथम चरण उन मानसिक क़ियाप्रों का समूह' 
होता है जो द्वितीय चरण के आगमन के लिए प्रवन्ध करने में सहायक होते 
हैं और यदि आचरण को उत्पन्न करनेवाली स्थित्ति की पुनराघृत्ति बार-बार: 
होती है तो विविध प्रकार का श्राचरण (276 अद्रा/श्व #शीवाएं०ध)) एकः 
अधिक निश्चित श्राकार ग्रहण कर लेता है । | हे 


- मानव प्रकृति पर मैकूहगल के विचार (८ 9०ए४था ० घमफ्ाधा 
४।0०)--मैकहग़ल बैंथम की इंस घारणा से असहमत है कि सभी मानव-. 
कारये स्वार्थ प्रेरित होते हैं। उसके मतानुसार मानव-स्वमाव का कृतिपय 
वृत्तियों का समूह है और ये वृत्तियां निःस्वार्थ-नावना से प्रेरणा ग्रहश करती 
है । इव वृत्तियों में माता का श्रम सर्वाबिक महत्वपूणं है और इसी से उदा- 
रता एंवं विशाल हृदगता के 'नावा रूपों का जन्म होता है । न केवल परिवार 
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बल्कि सम्पुण सामाजिक जीवन प्रेम-मावनाम्रों [500७5 की /98) 
पर झध्रित है । रोकको (>072£०9) के हि सार, "दासता की समात्ति में, 
युद्ध के भयो को कम करने के प्यत्नों में, और बृद्धो तथा पसहायों के लिए 
सामूहिक उत्तरदायित्व के हाल ही मे विकसित विचार के मु मे यही (मातृ- 
प्रेम) क्रियात्मक कारण है ॥"१ 


मंक्‌दगल ने बैन्यम की इस घारणा का खण्डन किया है कि मनुष्य 
के सभी काय सुख की प्राप्ति भर दु ख से बचने की भावना से प्रेरित होते 
है । उसका विचार है कि मानव प्रकृति भ्रावश्यकर रूप से बहुबादी [व 
/४/22) है ना कि एकागी (#/07०७5/2) । सानव कार्य किसी एक ही इच्चा 
से अं रित न होकर झनेक भ्ौर परस्पर सम्बन्धित प्रवृत्तियों द्वारा प्रेरित 
होते है। जब कोई महिला भपन बच्चे को बचाने के लिए स्दय के जीवन को 
खतरे मे डाचती है दो वसका यह कार्य सुखवादी मापक्र यन्त्र [इव्टआए:० 
<ध/०४१४॥०/७ ) से निर्धारिद नहीं. होता बल्कि मह तो उसके मातृठीम की 
प्रतिक्रिया होता है । उसके इस कार्य में स्व-सुख प्राष्ति को कोई स्वा्यपूर्ण 
इच्छा निहित नहीं होती । इसी तरह जब मनुष्य अपने स्तःकार्यों का हाहईर् 
प्राप्त करने की इच्छा करता है तो वह सुख ध्राप्त करने के उद्देश्य मै नहीं, 
प्रत्युत्‌ साहूचर्या की भावना स प्ररित होता है। १०% ले ने धर र॒ सुर 
और दुख स्वयमेव कार्यों का मूल स्रोत नहीं है । द्वारा किसी विशिष्ट 
क्रिया को झवधि निर्धारित होती है । सुख (2००5/०) पघानरद (सी 
#९४७) नहीं हीता । सुख तो क्षएिक होता है जबकि प्रानन्‍्द (फथ्कश/ट/७) 
उत हा भावनाझ्रो की उत्पत्ति है जो मानव व्यक्तित्व का तिर्मा्ण 
करता है । 


सामूहिक विधारधारा पर मंछूडूगल के विचार (१० 0008) 00 
छा०ए *04)--भपने ग्रन्थ '6/0/7 2877४” में मैकड्ुंगल ने मानवीय 
भाचरणा पे सम्बन्धित मौलिक सिदान्वों के प्राघार पर विभिन्न समुह्दों के 
झ्राचरण का विवेचन किया है। जनश्रूति है कि मेकट्टगल का (6०५ 
2 प्लैटों वे '११६४४४॥४८' का पुनर्जन्म है | उत्तके मतानुमार भाव एव 
आवभाएं सामूहिक भाषरणों को भी व्यक्तिगत भ्राचरणों की माति निर्धारित 
करती हैं। वह सामुहिक चेतना को समीक्षा उसी पद्धति से करता है जिस 
पद्धति से एक प्राकृतिक वेशानिक प्राकृतिक जगत को विवेचता करता ४। 
इस विपय में उसने प्राणीशास्त्र, इतिहास भोर सामाजिक शास्त्र सै मे रणः 
ग्रहण को है । वह कहता है कि सुञ्यवस्थित सम्राज एक सजीव इकाई हैं 
जिसका अपना प्रस्तित्व भौर व्यक्तित्व है । पत्येक समूह की मानधिक जाग 
होती है जिसमे प्रत्यक व्यक्ति का मने उस समूह की इकाई है । सामदि' 
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मस्तिष्क सोचता ग्लौर सजीव प्राणी की तरह कार्य करता है। इसके अपने 
नियम हैं जिन पर इसका अस्तित्व है। अपने इन नियमों के अतुसार ही 
प्रगति करता है । समृह से पृथक हो जाने पर व्यक्ति के कार्य, समूह के 
कार्यो से भिन्न हो जाते हैं । मंक्ट्रृगल का विश्वास है कि "सामाजिक व्यवस्था 
और ढ़ांचे के प्राण हर तरह से उतने ही सानसिक्त और मनोवेज्ञानिक हैं जिस 
तरह व्यक्ति के मस्तिष्क की बनावट और कार्य-प्रशाली होती है |” राज्य के 
प्रन्तर्गत अनेक छोटे-छोटे समुदाय होते हैं जिनके द्वारा मनुष्य सामूहिक मस्तिष्क 
के साथ सम्बन्ध'स्थापित करता है । 

मंकडूगल जनमत का बड़ा ग्रुणगान करता है और उसे एक बुद्धिमान 
एवं मान्य पथ प्रदर्शन समझता है * उसके अनुसार जनमत की सर्वोत्तम 
व्याख्या समाज के सर्वोत्तम मस्तिष्कों के द्वारा ही की जा सकती है | इन्हीं 
विचारों के कारण मैकह्गल को रोक्को ने प्लेटोवादी (27०/०४57)बवलाया 
है । किन्तु यथार्थता यह है कि मैकड्ृगल और प्लेटो में बहुत्त कम साम्य है । 
श्रतः ऐसे श्रान्तिपूर्ण विशेषणों का प्रयोग न करना ही उत्तम है । 

राष्ट्र के घिषय में मेकूडूगल के विचार (९० 00०7१ ०॥ 8 ॥08॥ 
० धा6 पिशांणा)--मेक्डुगल के मतानुसार “राष्ट्र एक जाति अथवा जन- 
संख्या है जिसे किन्‍्हीं अणों में राजनैतिक स्वतन्त्रता प्राप्त है और जिसका 
अपना विशिष्ट राष्ट्रीय मन अथवा चरित्र है। यह राष्ट्रीय संविमर्श त्तथा 
इच्छा शक्ति के योग्य है । इसका मूल तत्व मनोवैज्ञानिक है और इसकी 
मानसिक व्यवस्था इसे सामूहिक जीवन प्रदान करती है ॥“ राष्ट्रीय मस्तिष्क 
श्र्थात्‌ विचारधारा एक व्यक्ति के मस्तिष्क अथवा विचारधारा के समान 
है जिसमें केवल मानसिक चेतना ही नहीं होती वरन्‌ भावना एवं क्रिया- 
शीलता की प्रवृत्ति मी पाई जाती है। राष्ट्रीय त्रिचारघारा एक निश्चित 
विचारधारा होती है जो किसी एक व्यक्ति अथवा समस्त व्यक्तियों की 
विचारधाराशओ्रों के योग से भिन्न होती है। इस प्रकार की राष्ट्रीय भावना 
अथवा राष्ट्रीय मस्तिष्क का उदय तभी होता है जब राष्ट्र की सम्पूर्णो 
इकाईयों में- एकरसता (उ््०#०४७/शं/7) हो । एकरसता अथवा एकता 
की यह भावना निम्नलिखित तत्वों से मिलकर निर्मित होती है 

(१) सामान्य नसल (4 ८०#॥0०४ 74८८) 

(२) सदर्स्पों के बीच विचारों के आदान-प्रदान की स्वतन्त्रता 


(आशशब०ा थी 2एाफ्राफ्रांट्वरंगा ध्राा०ाड् ग्राथ॥09 0४ ) 

(३) योग्य नेता (मक्का रेश्वववेंश:) 

(४) एक स्पष्ट तथा निश्चित सामान्य उदं श्य, विशेषकर राष्ट्रीय 
सकट के अवसर पर ॥ ढ 

(५) अस्तित्व की लम्बी अ्रवधि 
€>57677८८) 

(६) राष्ट्रीय विचारघारा का संगठन (92वशांड्वधंगा दी शेदधंगाता 
उवीएव) 

(७) राष्ट्रीय आझात्म-चेतना (क्रवांशावां &2 

(८ 


स्म-च ४ [[-0०॥52०7५॥८55 ] 
) भ्रन्‍्य राष्ट्रों से प्रतिदन्द्रिता (ककफ्रावांणा कं! 
मबांजः) 
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३० गले के प्रनुसार राष्ट्रीया को भावना वह शक्तिष्पी माला 
हि 424: को एकता के सूत्र में दाबती है। यह केवल भावना तक ही 
सीमित नहीं है । यह एक वह मनोवृत्ति है शिप्तके भावनात्मक प्रौर प्रभावा- 
स्मक दोनों पढलू होते हैं । र एक राष्ट्र के व्यक्ति न वेवल राष्ट्रहित के लिए 
सर्देव क्रियाशील रहते हैं बल्कि राष्ट्र के लाम के लिए परनेकों बलिदान भी 
करते हैं। मैवड्गगल का/कहना है किसी मी राष्ट्र का कोई शक कार्यो, सुनि- 
श्वित पररपाटी के झनुधार सामूहिक रूप से भली प्रकार सोच विचार किया 
हुआ, सबके हित के लिए सबके द्वारा किया “यथा कार्य होता हैं।राध्रका 
जीवन झवधि बृडी लम्बी होती है भ्रोौर इस्तें एक दी्घ भूवहाल ता दीर्घ 
अविष्य सम्मिलित होता है । 

मंकड्गल के दशशन को भालोचना झौर महत्व (0परताटशड ब्र6 [/90- 
780९९ ० ४८ 9प8भ5 9॥॥05089) --मंक्दृगल के'प्रिद्धा'तों के प्रति 
ग्रम्मीर झापत्तिया प्रस्तुत की गई हैं जो इस प्रकार है--- 

(१) मैंकहुगल का मत है कि भावों का वैयक्तिक भ्रौर सामाजिक 
त्ञेश्ों में पर्याप्त महृत्वबूर्ण स्थान है । किन्तु भावों की अभिव्यक्ति एक तिश्चित 
सामाजिक स्थिति में ह)ती है श्रौर इसी स्थिति के द्वाए उनकी रूपरेखा निश्चित 
होती है| वे कभी शून्य मे काय नहीं करती । “सामाजिक जीवत की रूपरेखा 
को निश्चित करनेवाल भूख झौर प्यास काम भ्रौर प्र म नही है, वल्कि वे ठोस 
भौर निश्चित तियायें हैं, जिनके द्वारा वे स तुष्ट होते हैं प्रौर जो कि भनुष्य 
के भनुमव भौर विचार की उत्पति करते हैं।” बाकर का यह कहना सहा है 
कि * मंक्ह॒ग़् माव्ये का पूरा विवरण अर्तुत करता है, सक्रित उप्ने यह 
बतलाने का कोशिश मही की कि समाज में वे भाव किस प्रकार भ्रवतरित होते 
हैं । इस प्रकार मंकट्गगल एक ऐस यात्री की माति है जा तैयारिया करके ही 
इह जाता है, वास्तविक यात्रा का प्रारस्म कमी मही करता । बुद्धिवादी 
काफी तैयारी चाहे न करता हो, लकिन वह राज्य में यात्रा प्ौर उसकी छोड 
अवश्य करता है (” 

(२) मैकह्गल की भालोचना में कहा जाता है कि उसकी विवेषना 
का तरीका चरित्र भोर वातावरण में तथा प्रकृति शोर वृत्तियों मे प्रनावश्यक 
भेद करता है। सम्पत्ति की भावता पर झाधारित पदियार को संगठित करता 
व्यर्थ है । वास्तविक महत्व तो इस बात मे है कि इस प्रकार की नैसगिक 
वृत्तियों (#४7८४४) का सामाजिक व्यवस्था में कया स्थान है । उवित यही 
है कि व्यक्ति को वातावरण को भाधारभूमि म॑ प्रखा जाय। / 

(३) का 'गल न नैसशिक वृत्तियों को बहुत भधिक महत्व दिया। साथही 
मैसगिक प्रावेगो आर बुद्धिपूण प्रावेगों (#0/7८/78 #फ4565_ दा्व माही 
एशा। 77%4/528) के बीच मी कोई स्पष्ट रेखा नहीं खांची गई है। वैलाव 
और हावहाउप्त क कथनानुसतार केवल हमारी नैसगिक वृत्तिया (/#छह/॥४८0) 
ही नही श्रपिदु हमारी बुद्धितता मी वानुयत (अि_ध्व/०८20) होदी है । इस 
दिशा में हावहाउस के य शब्द उल्लेखनीय हैं- हमे अपने माता पिता से बेबल 
अनुभूति भौर भ्रावेग ही नहीं अपितु इन॒के झच्छ बुरे की पहिचान, विश्लेषण 
ने की बुद्धि मी प्राप्त होती है। हमने वुद्धिमता का ध्वक्ति को 


झौर सगठित कर- ट का 
उपज मानकर विरोध किया है और नैसगिक वृत्ति को प्रत्रिक ग्राठा है वि 
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योग्यता के रूप में बुद्धिमता भी पैत्रिक या वंशानुगत है। उत्सुकता तथा खोज 
में विश्लेपणा और तुलना के तरीकों श्रादि सब में वशानुगत ढ़ांचे का मूल 
श्राधार निहित होता है ।॥/? * 


ध 


बुद्धि प्रत्येक कार्य में रढिवादिता को घट़ानी है और विशिष्ट स्थितियों 
में परिवर्तित करती है। यह (बुद्धि) न तो नैमगिक वृत्तियों से पृथक होती 
है और न ही उनके अघीन । यह तो इनसे सहयोग करती हैं, इनका परि- 


मार्जय करती है और अन्त में हमारी विविध बृत्तियों का एकीकरण करके 
एक ठोस इकाई बनाती है । 


(४) एक वर्ग या संगठित समूह अलग-अलग व्यक्तियों के समूह सें 
कुछ भ्रधिक महत्वपूर्ण हो सकता है और विशेष व्यक्तियों के परिवर्तन के 
पश्चात्‌ भी जीवित रह सकता है । परन्तु इसक्रा यह आशय नहीं है कि मान- 
सिक शक्ति से ऊची भी कोई शक्ति है । समाज संवेदनशील अ्रथवा मनोवैज्ञानिक 
इसी दृष्टिकोण से है कि वह केवल व्यक्तियों के विचार में ही रहता है । 
समाज बहुत दिनों तक जीवत रह पतकता है किन्तु उसके समस्त कार्यो का 


संचालन व्यक्तियों के द्वारा ही होगा ।, इसकी परिपाटियों को व्यक्ति ही पूर्ण 
कर सकते हैं । 


(५) मैकइगल ने राष्ट्रीय-आत्मा और राष्ट्रीयमस या मस्तिष्क 
(सक्रांगाबों 50ग्र 0+ कद्गांगावों क्रांहव) का जो सिद्धान्त प्रतिपादित किया 
है, वह मान्य नहीं हो सकता । हमारे पास ऐसी कोई कमौटी नहीं है जिसके 
द्वारा राष्ट्र के उर्दू श्यों की एकता तथा ठोसताो की मालूम किया जा सके । 
केवल एक दक्ष सेना में ही आदर्श एकत्ता विद्यमाव हो सकती है । 


(६) राष्ट्रीय समूह की व्याख्या करते समय मैकडूगल' राष्ट्र और 
राज्य [रव्रांका दावे $576/०) के अन्तर को भूल गया प्रतीत होता है | राष्ट्र 
एक परिपाटी, सम्यता तथा भावना हैं। राज्ये एक व्यवस्था तथा संगठन है। 
राज्य इतना पुराना है जितनी सभ्यता | परन्तु राष्ट का विकास-थोड़े समय से 
ही हुआ है । मंकहुगल के मतानुसार, ब्रिटेन के निवासी राष्ट्रीय संगठन का 
सर्वश्न ष्ठ उदाहरण हैं, किन्तु यह घारणा ठीक नहीं है क्योंकि ब्रिटिश जनता 
तीन विभिन्न शब्दों--ग्रग्न जी (7४० फट्ट/४:), स्कॉच ($८०20) तथा 
वेल्श (क्रथआ) राष्ट्रीयताओो का समूह है । 


यद्यपि मैकूडूगल का दशेन अनेक ग्रम्मीर आलोचना प्रों ह 

तथापि इसमें कोई संदेह नहीं कि उसके दर्शन ने मनोवैज्ञासिक 82930 
राजनीति-शास्त्र को श्रधिक सम्पन्न बना दिया है । मैकहुगल ने, मानवीय 
आचररा के कतिपय अ्रथों पर जिनके विषय में पहले ज्ञान नहीं था, पर्याप्त 
बल दिया है । उसका 'सामूहिकों (9700 #774) का सिद्धान्त बस्तुतः एक 
अमूल्य देन है, यद्यपि यह अवश्य है कि इस सिद्धान्त में समूहों की एकता और 
संगठन को इतना महत्व दे दिया गया है कि इनमे मनुष्य की ईकाई का. 
कम हो गया है| मैकट्टगल के सिद्धान्तों का महत्व इपत वात में है 
हे 035 में किसी राजनैतिक प्रक्रिया को अधिक सुन्दरता से समझा 


३६८ विकासवादी विचारक 


एए:87055 


0 ॥ छफामा $फक्कल्श 5 7वणज ॑ एए्ग 
॥०४ 0००३ #० 2 ए9 7 72 82 37282, पर) शी छशलांए्चणा बत्व $ 6 

स्पेसर के विकासवादी सिद्धात की व्याल्या कीजिये प्रौर बताइये कि 
यह राज्य पर किस ब्रकार लागू हांता है ? 

0० 2 व00ष्टी] ३००च्जा08 थात॑ उ्रतेत्टत ठाएएताए.. 06 
चैं०लपार ठी 72 न किए वाल काव ॥00 38766 भी पु है; 
ता 3८९९४०७ 43॥८5 एछ30९ पाए ३०९त्शा।8. शा ऐए 
॥06 ॥099 अरक्रा॥॥00 क४ 2647/श00ा . फटा ग्राक्षाक्िक्षाणा रे 
77०77०56"-./३४८४ 

* डारविन की भाति वह नेचरल सलेक्शन में विश्वास रखता है लेकिन 
वह डारविन की माति यह नहीं मानता कि सलेक्शन किसी भ्राकाराह्मक 
प्रितन के द्वारा होता है। उसका कहता है कि प्रिक्तत शोर अनुकुलत 
उदं श्य सहित होते हैं ।! (मक्सी ) 

(९३ घलाएलश(६ 5फ९एटश शशध्याफाल्व 80 ९0 गा गा5 
३०८9 ए9]0509॥9 ब॥ काला गिए ० 06० वश शा 86 
लछ्ाध्ार जि ३20 255८2 शिा6" 80४. 5फध702 /90)80 30 ॥5 
आटा9( ? 
गे *हुबट स्पेसर ने भपने स)माजिक दशन मे सम्रष्टिवाट या केद्भवाद 
के भतिरूप भौर भौद्योगिक भहस्तत्तेप में भपने भ्रति विश्वास को धयुक्त करने 
का प्रपत्व किया ।? स्परसर झपने इस अयत्त मे कप्त प्र्फल्न हुप्रा * 

0 4 शाब्र छत्7०झञत्यां 6035 व6 झटा०धा 59ध0०: भा 
40 ॥5 770098 790080/ 800 #शा॥ %938 7250॥3 ? 

हवट स्पेसर ने भपने राजनातिक चि्तन को किन जीव शास्त्रीय 
विघारों से सम्व्द्ध किया और इसके क्या परिणाम निकले ? 

5 एंडफ्ञीथ्रा0 880 05005$ 5फ6क८टा $ शाटए३ 07 [06 ॥80/6 
#880 (कए९0०४ ० 76 52० 
शज्य की प्रकृति एव उसके कार्यों के बारे में स्पेसर के विचार की 


व्याख्या व विवेचना कीजिए । 
6 (0०शाएगाढ 6 प्रताशरण्शाशा णी 7 8 ॥ 876 


झड्यएल( 57९फएवथ 
हव८ स्पेन्सर तथा जे एस मिल के व्यक्तिवाद की छुलना वीजिये । 
छाण्एड्गी 50०04 297९5 ॥ ४0 0 


09 7 #ऊष्पव्थ 0 
छागण्ट्टार्गें ९एणएा00 एए #८ ली धाह एाइलाल्ब 00०50: 
708 शक्ष० 069 ॥80 9९८० ॥0ी, --(58077०) 

(ण्शाणल्या णा फल ब०ए८. भाण्णाड (39) घक्‍्त्ण 5एच0०४ 
छा००९४४६ 5०29] धा८0९३ 900 उट[3007 40 07008/0 श्श्णैणाणा हा 
(०), _स०ए७ ४८ थि 86 काग्णाएव एच७ण॑पश्चणाड दया अऋधार 0697 
#480 9८६7५ 

स्पेसर मे सामाजिक सिद्धांतों को जीवशास्त्रीय विकास से सम्बंधित 
किया... किन्तु उसने व्यावहारिक तथ्यों को वही पर छोड दिया जहां पर 


वे पहले ये ।” --- (सेवाइन ) 


प्रएत हे६६ 


उपरोक्त कथम की विवेचना कीजिए और बताइये कि-[श्र) स्पेन्सर 
में सामाजिक पिद्धान्तों को जीवशास्मीय विकास से किस तरह सम्बन्धित 
किया ? और (व) किस भांति उसने व्यावहारिक तथ्यों को वहीं पर छोड़ 
दिया जहां पर वे पहले थे ? 

8, ज०ए ठाठ पर $फुशाएश' 700०स्‍0णींह 8 गतंज्ञ- 

तथा जाए पा एलीर् ॥ 6 00096 ० णह्टवापंघ्पा १ 

हवर्ट स्पेन्सर ने अपने व्यत्वितवाद का सावयव सिद्धान्त में विश्वास के 
साथ कैसे समन्वय किया ? ह 

0. 9. 89४७ 5898 पाध धार जांपी080फझाए एण परथए॑श 
$एशथाएशः 75 3. प्राएणाट्राप00$ ग्रांगराप्राल  छ हर्धषातों ग्रशिाड छा 
ए8ए८00ट्टांट्यों 77७87007.' 

एछ6४००6 धं6 रद्दाई0प58 ढॉलमला5 फ्रॉगंकता 80 [0 ग्रा्बौप2 प्र धा6 
एग्री05070५ ए $छचाल्टा' ध06 08 07 धीशा वाट एथां2ं 9. 

बार्कर का कथन है कि “हवंठे स्पेन्सर का दर्शन प्राकृतिक श्रधिकारों 
भ्रौर मनोवेज्ञानिक रूपक का मिश्रण है ।* 


स्पेन्सर के दर्शन के मिर्मारा करनेवाले विभिन्न तत्वों का वर्णान 
कीजिए और उनकी असंगति बताइए | 


, ,.. ९. 0, उ्ष्ज़ोढ 0 8 क्ग्चा7060 988९5 ए भाधे०९५, 59था0श 
परश९[ए 00ए5 ती8 500 तहथांधा। ता ्त 008, 6 45 70 
07676 एएय 20078 ए  ए9०065, 6 इला ३ उंग्रा0 छ्ी8 (छ0:%९7), 
सी पेजों की समानता बताने के वाद भी स्पेन्सर ने अपने सामाजिक 
प्राणी की हत्या करके उसे अनेक टुकड़ों में बांट दिया और दरवाजे के बाहर 
फैंक दिया है (बाकेर) । 
न (2. 44. (४8 3 णापएने ब्ादोप्ंड छा (6 छडचणएा०0०ट2ंटव 40695 
ण फाश 89860.  झ्ल०ए 0058 96 ०००॥४९० 9559०००४९४ शात 
7979905 शेप 0000$ ? 
बाल्टर वेजहॉट के मनोवैज्ञानिक विचारों का आलोचनात्मक विश्लेषण 
कीजिए । यह मनोविज्ञान तथा भौतिकशास्त्र [को राजनीतिशास्त्र से कैसे 
जोड़ता है । ' $ | 
42. “सशरएथा गए 06 इवव6 बडढ़क्ंपर ध6 एंप्रण0॥8 ० 
एबाणे ३टललीणा गा तरीका त6एथांग्रद्याई, 47७6 48 70 6009 ० 
-8 फा€त0क्र१9706 7 ॥76 द्वाए गणना) 5७09, 77४8 8&0707855६ 


दाए४0 प्ा8 एल्बॉप्लशं 85 वी6ए 6०0०पंत.7. ए०प्यागढ्यां ॥॥0 '082055 
22807075 ४2४४8 070 79077047 2४०78 079. हि 


“दूसरे विभागों में प्राकृतिक चुनाव के सिद्धान्त के विरुद्ध चाहे कुछ 
सी कहा जाय, किन्तु ध्रारम्मिक मानव-इत्तिहास में इसको प्रधानता के बारे 
में कोई संशय वहीं है । उस समय शक्ति-संपन्न, कमजोरो को सारते थे ।” 


विवेचना कीजिये और राजनीतिक विकास के बारे में वेजहॉट के विचार 
बताइये । ४7१ 


ई 


0. [3. ज्र्ण: 60 एठप्च एंच०जए 850गमरा. हल एतठतांतंत। ३ 
(ा2व89 एद्व45 ? हु ॥॒ ४4 कक 0685 र्ण 


ग्राहम वैलास के राजनीतिक विचारों के विपय-में श्राप क्या जानते हैं ? 
र्ज्‌ के 


76२ - #0एएापत 
छे 


सर्वहारावाद--माक्स से 
वर्तमान काल तक 


(7/0।6(8/9॥) [॥60//-- 
707 ४०७/०८ (० (॥९ 
२/6५९४८ 29५) 


- फाल सादर्स भौर उसके पूर्वेवर्तों विचारक 

१०. विकासवादी समाजवाद (फेंवियनवाद, सम्रष्टिदाद, 
पुनविचारबाद) 

११. श्रसी-संघवाद 

१२. श्रेणी समाजवाद 

१३. साम्यवाद (लेनिन, स्टालिन, स्टालिन के बादइ-हासी व चीनी 
साम्यवाद) 

१४. शराजकतावाद 


र्गि 


३७० विकासदादी विचारक 


[4 एणजापए5 3$ हट 8 गवाह छा $000005$४०0३$ 
ए0०८४१८९५ ० #39 200 पशा0ण, $ फ 
एफिओ 08०० 588550075 बाप ॥रशाण 

हे  आवना, भादत॑, सफेव एवं धनुरुरण की प्रवेतन प्रक्रिगए ही राज- 
मीति को निर्धारित बरती हैं ।” (वैलास) विवेचना कोजिये । 

छ. ॥8 नुच्द्णावं प्रहाड, 50, घर 3 एछाण्वाल 0500 

3. >«क ॥8 पीला ऐोअगएह 

(७॥39) छफीआा 


« ब्राइतिक प्रधिकार सामानिक भावश्यकताथा प्लोर हिंतो की उपज हैं 
और सामाजिक व्यवस्था प्रो के साथ-माथ उनमें प्रनिवार्यत विभिश्नता झानो 
» चाहिये ॥” ब्याब्या झौर विवेचना कीजिए । 
0 ॥6 6068 लाप्रब्ड ० ण 6 एगा।प्म 3069$ 
जद 0४० 0002 
विलियम मेवूगल के राजनैतिक विचारों का मल्यांक्न क्षीजिये | ।+ 
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सिद्धा-त की भालोचनात्मक परीक्षा कीजिए । 
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“यदि मनुष्य में से दन शक्तिशाली दुँत्तियोवालो मावना' 
दिया जाय, तो दह किसी प्रकार की क्रिया के लिये समर्थ न हो सकेगा, 
वह उस घडी के समान ल्लश्वित तथा गति रहित हो जायेगा, का, 


कुमानियाँ निकाल दी गई हो भषवा उस माप के इंजन के समानें हा ४ 
जिसकी भाग बुझा दी गई हो | ये भावताय वे मानसिक गर्ततियां हैं। जो 
प्रो के जीवंत को स्थित रखते हैं भौर उसके रूप का 
रण करती है तथा उनमे हम जीवन, मृत्ठु एव इच्छा का प्रमुख रहत्य 
हैं ।” मैक्ह्गल के मनावेज्ञानिक सिद्धाल को विवेचना कीजिये । 
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मनोवैज्ञानिक स्कूल की मुख्य विशेषतामों को बताईये पौर यह भी 
बताईये कि राजनीतिक चिन्तन के विभिन्न पहलुझो पर मनोवैज्ञानिक विचारकों 


का वंया भरसाव पडा ?ै 


सहायक ग्रन्थ ३७१ 
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परिचयात्मक--राजदर्शन के क्षेत्र में उपयोगितावादी, आ्रादशेबादी, 
वैज्ञानिक एवं मनोवैज्ञानिक विचारधाराओञों पर चिन्तत करने के उपरान्त भ्रव 
हम उस विचारधारा पर श्ञात्ते हैं जिसने कि न केवल १६वीं शताब्दी के उत्त- 
राद्ध मे अब तक चचित की जा चुकी किसी भी विचारधारा को अपेक्षा अधिक 
हलचल उत्पन्न की, बल्कि जो २०वीं शताब्दी के चिंतन में मी श्रपना प्रधान 
स्थान रखती है । यह विचारधारा है समाजवाद । श्राज का युग ही समाजवाद 
का युग कहा जाता है । किसी न किसी रूप में यह संसार के करोड़ों व्यक्तियों 
का एक घम्म सा बन गया है, और उनके विचारों एवं कार्यों की रूपरेखा निर्घा- 
रित करता है । दुनियां के सभी देशों में समाजवादी सिद्धान्तों की घुन है और 
लगभग सभी लोग इस बात में विश्वास करने लगे हैं कि आज के युग के प्रत्येक 
राज्य को कल्पराण राज्य (#८(६/४ 5747८) बनने के लिए समाजवाद के 
अतिरिक्त और कोई मार्ग नहो है । समाजवाद श्राज के समाज की पुकार है, 


जिसकी सम्पूर्ण व्यवस्था में झ्राज के वैज्ञानिक आ्राविष्कारों तथा औद्योगिक 
' कऋान्ति ने एक काया पलद उपस्थित कर दी है । 


' यदि समाजवाद का व्यापक शअ्रथें “मनुष्य की समानता” से लिया जाय, 
तो यह विचार इतना ही पुराना है, जितनी कि मानव समभ्यता। विचारक 
शभादिकाल से ही यह स्वप्न देखते आये हैं कि मानव-समाज की योजना इस 
प्रकार की होनी चाहिए कि उसमें प्रत्येक व्यक्ति का मूल्य और महत्व समान 
हो और वे प्रेम, सहानुभूति तथा आतृत्व के सिद्धान्तों पर चलते हुए एक सुखी 
भ्रौर समृद्ध जीवन बिता सके । लेकित यदि सम्चाजवाद को केवल एक राज- 
नैतिक विचारधारा के रूप में देखा जाय तो वास्तव में यह आधुनिक युग की 
उपज है शोर इसके आदर्शवादी तथा कान्तिकारी जो दो प्रक्रार के रूप दिखाई 
देते हैं वे आधुनिक वर्ग-भेद तवा आर्थिक असमानताम्रों से ही प्रभावित होकर 
उत्पन्न हुए है । राजनोतिकर दृष्टि से यूनानी लोग राज्य को मब कुछ करते 
का अधिकार देते हुए मी सुकरात्त तथा एक दास के वेयक्तिक मूल्य में बहुत 

अन्तर मानते थे ) वे समानता के अधिक प्रेमी न होकर स्वाधीनता के पुजारी 
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परिचयात्मक--रा जदर्शन के ज्षेत्र में उपयोगितावादी, श्रादर्शवादी, 
वैज्ञानिक एवं मनोवैज्ञानिक विचारघाराओं पर चिन्तत करने के उपरान्त अब 
हम उस विचारधारा पर आते हैं जिसने कि न केवल १९वीं शताब्दी के उत्त- 
रा में श्रव तक चचित की जा चुकी क्रिसी मी विचारधारा की अपेक्षा अधिक 
हलचल उत्पन्न की, वल्कि जो २०वीं शताव्दी के चिंतन में भी अपना प्रधान 
स्थान रखती है । यह विचारधारा है समाजवाद । श्राज का युग ही समाजवाद 
का युग कहा जाता है। किसी न किसी रूप में यह संसार के करोड़ों व्यक्तियों 
का एक घम्में सा वन गया है, और उनके विचारों एवं कार्यों की रूपरेखा निर्घा- 
रित करता है । दुनियां के सभी देशों में समाजवादी सिद्धान्तों की घुन है और 
लगभग सभी लोग इस बात में विश्वास करने लगे हैं कि आज के युग के प्रत्येक 
राज्य को कल्पाण राज्य (7४(६7० $/47८) बनने के लिए समाजवाद के 
भ्रतिरिक्त और कोई मार्ग नहीं है। समाजवाद आज के समाज क्री पुकार है, 


जिसकी सम्पूरो व्यवस्था में आज के वैज्ञानिक आविष्कारों तथा औद्योगिक 
' ऋन्ति मे एक काया पलट उपस्थित कर दी है । 


कर 


यदि समाजवाद का व्यापक अथ्थे “मनुष्य की समानता से लिया जाय, 

तो यह विचार इतना ही पुराना है, जितती कि मानव सम्यता। विचारक 
आादिकाल से ही यह स्वप्न देखते आये हैं कि मानव-समाज की योजना इस 
प्रकार की होती चाहिए कि उसमें प्रत्येक व्यक्ति का मूल्य और महत्व समान 
हो और वे प्रेम, सहानुभूति तथा अातृत्व के सिद्धान्तों पर चलते हुए एक सुखी 
झौर समृद्ध जीवन बिता सकें । लेकिन यदि समाजवाद को केवल एक राज- 
नैतिक विचारधारा के रूप में देखा जाय तो वास्तव में यह आधुनिक युग की 
उपज है और इसके आदर्शवादी तथा क्रान्तिकारी जो दो प्रकार के रूप दिखाई 
देते हैं वे आधुनिक चर्ग-मेद तया आ,्राधिक अम्तमानताम्रों से ही प्रमावित हौकर 
उत्पन्न हुए है। राजनीतिक दृष्टि से यूनानी लोग राज्य को सव कुछ करने 
का -अ्रधिकार देते हुए मी सुकरात तथा एक दास के वेयक्तिक मूल्य में बहुत 
अन्तर मानते थे। वे समानता के अधिक प्रेमी न होकर स्वाधीनता के पुजारी 


३७६ सर्वेह्वरावाद-मावस्धे से वर्तमाद काल तक 


थे। मध्य युग मे राज्य का भ्स्तित्व नही के बराबर था। झागे भागेवाले 
निरकुश राजतत्र (85008 //0047८/)) के मुंग में मी मनुष्य मनुष्य की 
समानता वा सिद्धान्त कमी स्वीकार नही किया गया। तत्यश्वात्‌ राज्य के 
हस्तक्षेप चरम सीमा को छूने लगे भौर व्यक्ति का कल्याण इसी में सम्मव 
माना जाने लगा कि वह राज्य को एक भावश्यक बुराई मानकर उसे कम से 
दम फार्य, सौपे | फलते व्यक्तिवाद,वा जन्म हुप्मा ) व्यक्तिवादी १८वों शताब्दी 
में व्यक्ति की स्वाघोनता फी इतने झधिक सम्मान के साथ उपासना की गई 
कि राज्य वा कार्य चेत्र बेवल एक, पुलिस तथा सेता वि्ांग का रह गया 
विन्तु १९वीं शताब्दी समाप्त भी नहीं हुई थी कि व्यक्तिवादी व्यवस्था में 
दरार दिखाई देने लगी । दो विरोधी वर्ग खडे हो गये-एक शोपक भ्रोर दूसरा 
शोपित । वैज्ञानिक भांविष्कारों से उत्पादन बढ़ा, वितरण के साधनों में भी 
उन्नति हुई | किन्तु यह उन्नति उन्हीं लोगों के लिए लामदायक ,पिद्ध हुई जो 
विशाल मिलो भौर कारखानो के स्वाप्ती थे । गरीव झपनी दरिद्रता से भौर 
भी भधिक निस्सहाय हो गये । फ्लत समाज एक प्रकार के दो शत्रु वर्गों मे 
बट गया प्रौर यह माग स्वाभाविक रूप से उठ छडी हुई कि इन व्यक्तिवादी 
प्रवृत्तिया पर राज्य का प्र कुश हो भौर उत्पादन तथा वितरण के साधनों का 
राष्ट्रीय) रण किया जाये ! जनता की इसी मांग की प्रमिव्यक्ति प्राधुनिक 
समाजवाद में हुई जो व्यक्तिवाद के विदद्ध राज्य को एक घनात्मक ग्रुण 
(72000॥० 8००४) मानता हुप्ना उसे झमिक से भ्धिक कार्य सौंपना चाहता है 
जिससे कि वतमात भौद्योगिक युग की समस्याझो का समाधात हो सके । 
सैद्धान्तिक दृष्टि से व्यक्तिवाद के विरुद्ध लोहा लेनेदाला टामस मूर 
(2/0०॥745 80००) हुप्रा जिसने भपनी विश्व-विश्यात रचना '0/0॥व' मे 
एक-प्रादर्श समाजवादी व्यवस्था का चित्र खोंचा। तत्पश्वांत्‌ इसके मूत्र 
धारो में महान्‌ फेन्च कल्पनावादी विचारक-सेन्ट साइमन तथा फारियर भौर 
उनके प्र ग्रोज समकालीन रोबदे भोवन एवं कुछ प्रन्य विचारकों की गणना 
होती है । इन सब ने शश्वों शताब्दो में ससार बे समक्ष समाजवाद के विकास 
बादी (200/पधआवा))। प्रद्ितात्मक या शान्तिवादी (2267०) तथा 
झादशंवादी ( (०774४) पक्ष पर बल दिया । कितु राजनीति में काले मातर्ँ 
का पदापण ने इस समाजवादी शाततिपूरा धारा को एकदम भयकर, बैगवत्ती 
ठथा क्रान्तिकारी नदी में परिवर्तित कर दिया | साइमन, फोरियर तथा भोवन 
के समाजवाद फो घुरात्मक स्वर में कल्पनावांदी भ्रश्वा स्वप्नलीकीय 
( ए4०%४०४) बतला कर भावस ने उसके स्थान पर एक क्रास्तिकारी वेधा 
हिसात्मक प्रशानी का निर्देश किया । माक्स तेथा पट शिष्यों ने इति* 
हास तथा समाज का भ्रध्ययत एक नवीन इष्टिकोण से क्या झौर विकासवादी 
समाजवाद उस सिद्धान्त रूप में भपना झादर्श मानकर, उसकी प्रणाली में 
ग्राम परिवर्तत किया । उन्होंने समाजवाद को स्वप्तनोक में से निवालबर 
एक वैज्ञानिक प्राश्रय प्रदान किया भौर उसे केवल एक क्रात्ति ही हद 
जनत्रान्ति के रूप मे बदल दिया ॥ भाज के युग मे समाजबाद के विकासवादी 
और जास्तिकारी ये दोनो ही रूप स्पष्ट रूप से वर्तमान राजनीति मे ढूंढे वा 


सकते हैं । पु 
मावसे के द्वारा समाजवाद के वैज्ञानिक प्रतिपादन डे प्रभाव में यद्यपि 
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कल्पनावादी समाजवाद का अ्रव कोई अस्तित्व ही नहीं रह गया है श्रीर न ही 
सेंट साइमन, चार्ल्स फोरियर और रावर्ट ओवन जैसे स्वप्नलोकीय अथवा 
कल्पनावादी समाजवादियों द्वारा प्रतिपादित सामाजिक पुर्नरचनाओं की 
योज॑नाशों में किसी की दिलचस्पी ही शेप है तथापि आधुनिक राजनेतिक 
चिन्तन के इतिहास में समाजवाद के इन संदेशवाहकों की पूर्णत: अवहेलना 
नहीं की जा सकती । १८वीं तथा १६वीं शत्ताव्दी के बीच को वे कड़ी हैं । 
अत: काल मावर्स के चैज्ञानिक समाजवाद और उत्तकी शाखाओं-प्रशाखागरों पर 
विचार करने से पूर्व संक्षेप में इन स्वप्वलोकीय विचारकों की समाजवादी 
कल्पनाओं का विहुंगावलोकन किया जायगा । 


कल्पनावादी विचारक 
(ए/कांश प्रागापश9 ) 


प्रमुख कल्पनावादी विचारकों--सेंट साइमन, चार्ल्स फोरियर तथा 
राबर्ट ओवन पर कुछ कहने से पहले यह जान लेना उपयुक्त है कि कल्पनावादी 
शन्द का श्रभिप्राय क्या है । सामान्यतः: “कल्पनावादी सिद्धान्त वह'है जो एक 
ऐसे आदर्श लोक की कल्पना करके, जिसमें क्रि उसके अ्रमीष्ट मुल्यों का 
साम्राज्य रहता है, प्रस्तुत समाज के दीपों से बच निकलने का प्रयास करता 
है । ऐसे आदर्श भौर पूर्ण समाज कल्पना द्वारा ही बनाये जाते 'हैं, उनका 
इतिहास में कोई ठोस आधार नहीं होता । कल्पनावादियों का विपय सर्देव 
प्रस्तुत समाज के दोप होते हैं जिन्हें वे मनुष्य की न्याय एवं नेतिक मावना को 
अ्रपील करके दूर करना चाहते है ।” प्नेटो ने एथेन्स में पाये जानेवाले भरकर 
वर्ग सघर्ष एवं राजनैतिक स्वार्थ आचरण से बचने के प्रयास में दाशेनिक राजाशों 
द्वारा शासित श्रादश राज्य की कल्पना की 'थी और उसके बहुत काल बाद 
१६वीं शताब्दी में इगलंण्ड की दरिद्रता य्रौर जनसंकठ के विरुद्ध विद्रोह के परि- 
खामस्वरूप सर टामस मूर ने अपने .कल्पता 'लोक' (ए/०/#ंव/) वी रचना 
की थी झऔर उसमें एक ऐसे आदर्श समाजवादी व्यवस्था का चित्र-खीचा था 
जिसमें सभी वस्तुओं पर सभी का स्वत्व था ओर प्रत्येक व्यक्ति सुखी था । 
यद्यपि इस प्रकार की आ्रादर्श कल्पनायें कमी साकार . नहीं होती, किन्तु इससे “ 
इनका महत्व विलुप्त नहीं होता । यो कल्पनायें ससार के सामने एक आदर्श 
प्रस्तुत करती हैं, एक उपयोगी उद्दे श्य रखती हैं जिध्षकी पूर्ति के लिए प्रयत्न- 
शील होकर मानव, जाति अपने को अधिक ऊचा उठा सकती है । ये कल्प- 
नायें मानव जाति के सामने न्याय के ऐसे आदश प्रस्तावित करती हैं जिन पर 
चलने का उस सतत्‌ प्रयास करना चाहिये । 


सेंट-साइमन (56. छांगाणा, 760-825)-+सेंट साइमन, जिसने 
समाजवाद, विधेयात्मकबाद (70०8शं४४) , * अन्तर्राष्ट्रीयवाद श्रादि के अनेक 
उल्लेखनीय विचारों का पूर्वामास दिया, का जन्म फ्रांस के प्राचीनतम सामन्त- 
बादी घराखों में से एक में सन्‌ १७६० में हुआ्मा था । वह ६५ वर्ष की अवस्था 
प्राप्त करने के वाद सनू १८२५ में मरा । साइमन का जोवन .बड़ा रोपांच- 
कारी था । उसमें यह चेतना विद्यमान 'थी कि वह एक महान उद्दे श्य के लिये 
जन्मा है, उसे ससार का एक महान्‌तम . व्यक्ति बनना है. और सुकरात की 
भांति-ही भानव-व्यापोर को एक नवीन दिशा देती है ।: साइमन इस, बात से 


डे 
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वरिबित या कि लोगो एर से क्रमश यम का अम्ाव घटताजा रहा डे ग्रौर 
यहू स्वाभाविक है कि दे नैतिक सिद्धान्तों से भो विमुख हो जायेंगे प्रत 
उनकी इच्छा थी कि नेतिक सिद्धान्तो का ईसा को घामिक शिक्षाप्रों के प्रकाश 
में, भामनवीकरण किया जाये | इस नई नैतिकता को उसने सकारात्मक 
अथवा रबनात्मक नैतिकता (20506 अर ०॥9) की सज्ञा दी। साइमन 
का विश्वाप्त था कि एक नथीन युग का पध्राविर्माव होनेवाला है भौर पानी 

चना तथा विनाश से मरी १८वीं शताब्दी के वाद निश्चित रूप से सम्राज 
पुनेस्‍्चना के पथ पर भ्प्रसर होगा।” वह एक ऐसी नवीत लौकिक एवं 
भराध्यात्मिक शक्ति को खोजने के लिए उत्सुक था जो विकास की एक उच्च 

त्तर भवस्था के लिए मानव जाति का पथ प्रदर्शन कर सके भौर एक मदोन 
तथा भधिक भच्छे समाज के निर्माण करने में उत्तकी सहायता कर गक्के ।" 
साइमन के विचार हमे उसकी निम्नलिखित पुस्तकों में मिलते हैं-- 


3. 22% ०७ - २०१०४ 


सेंट साइमन राजनीति को धरुष्यत 'उत्पत्ति का विज्ञान (उत्चशात्श रण 
4/24/८४०४) मानता था । उसका कहना था कि यदि हम किसी मी राज 
नीतिक प्रिद्धान्व की विवेचना या विश्नेषण करना चाहते हैं तो दम उस 
समय के उत्पत्ति के साधनों की खोज करनी होगी, उनकी प्रकृति को समझता 
हागा | उप्तने यह मो वतलाया कि समस्त राजनीतिक उयलश्रुधल की पृष्ठ 
भूमि भाधिक या उत्तत्ति क साधनों में होनेवाले परिवर्तन हा कार्य करते हैं। 
साइमन के इस विचार म कार्ल मास के द्वल्घात्सकत मौतिकवाद की पूर्वध्वनि 


सुनाई पड़ती है । 

साइमन एक झोर तो उत्पादक उद्यागो व वर्गों में तथा दूसरी प्रोर 
भनुत्यादक उद्योगों या विनाशकारी कार्यों व वर्गों के प्रतर को स्पष्ट करहा 
है । उसकी दृष्टि मे समाज में केवल उत्पादक वर्ग ही महत्वपूण वर्ग है प्रौर 
उन्हें ही प्रस्तमे वग के रूप मे रहना चाहिये । इस तरह साइमन वर्गहीन समाज 
की कल्पगा करता था जिसमे केवल उत्सादक पधर्याव श्रमजीवीवर्ग ही रहेगा 
धर श्रमजोवी प्र्धात्‌ झनुत्यादक वग के लोगो का-दाहे वे भाभिज्यात्य बर्य 
के हो ग्रौर चाहे पू जीवादी वग के--बिल्कुल सफाया हो जायेगा। जो परिश्रप्त 
करेगा, वही जिन्दा रहेगा । साइसत का कहना था हि यदि वर्तमात प्रप्ताज 
स पू जीवादी, सामस्तवादी और भामिज्यात्य वथ के लोगों को निकाल दिया 
जाय तो कोई हज नहीं है, लेकिन यदि किसी तरह श्रमजीवी पर्याव्‌ उ्तादक 
सग नष्ट हा जाता है तो सम्पूण समाज ही नष्ठ हो जायेगा । 

अपने वर्ग हीन समाज की शासत-व्यवस्था की रूपरेखा भी साइपत गो 
दी है । वह अपने भादश शासन के जेत्र में शीर्षलम स्थान वो एक शान है 
देना चाहता था, परन्तु विघायिका, कायदालिका झौर न्‍्यायप्रालिका की शक्तियां 
को वह तोन सदनो के बोच विमक्त कर देना चाहता या | आम का 
कि पहुँचे सदन (ह48/ झठ्यडट) का काय यह होना चाहिये कि वह सकी 
बनाये जाने के सवध मे द्रसरे सदव के सामने भपनी धिफारियें रखे, दूसरे सइत 
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($2८कार्व #गभछ८) का कार्य उस विवेयक (287) को विधि (24४) की 
रूप देना होना चाहिये, तीसरे सदन (77वें 2०5८) का कार्य विधियों को 
कार्यान्वित करना होना चाहिये । साइमन ने यह भी बताया कि इन सदनों 
का, जो संयुक्त रूप से समद (:्षा/ाएरश/) कहलायेंगे, संग्रठन क्रिस प्रकार 
किया जाये । उसका कहता था कि पहले सदन में कवि, चित्रकार, शिल्पी, 
इजीनियर आदि रहे, दूसरे सदन में मनोवैज्ञानिक, गरितज दार्शनिक आदि 
रहें, तीसरे सदन में वढ़ेनबढ़े उद्योगों आदि के कशांबरार रहें। साइमन का 
कहना था कि राज्य का प्रथम और अन्तिम लक्ष्य प्रजा अथवा नागरिकों की 
आर्थिक उन्नति करना है ॥ वह राजनीतिज्नों को अर्थ के श्रवीन करने के पश्न 
में था और सरकार के कार्यो को केवल पुलिस-कार्य बयाना चाहता था। 
उसकी कल्पना पर श्राश्चित सामाजिक व्यवस्था में इस बात का ध्यान रखा 
गया था कि राज्य का नेतृत्व श्रमजीव्यों के ही द्वाथ में रहे और सत्ता का 
उपयोग इस प्रकार किया जाये कि उद्योगों क्री मलीन्माति प्रगति हो सके | 

सम्पत्ति के विषय में साइमन की घारणा थी कि समाज की सारी रूप- 
रेखा का निर्धारण सम्पत्ति के हारा ही होता है। उसके स्वयं के शद्दों में 
"सामाजिक व्यवस्था में ऐसा कोई परिवर्तन नहीं हा सकता जो सम्पत्ति के 
प्रिवर्तन के बिना पैदा हों |” वह कार्यहीन सम्पत्ति का विरीघी था। उसका 

यह हृढ मत था कि वह सम्पत्ति, जो अनुपा्जित है या अयने श्रम से उत्पादित 

नहीं है, शोपरा मात्र है । उसने सपत्ति मे ही वर्गन्सधर्ष की घारणा खोजी थी । 
उसका कहना था कि जो वर्ग चोरी के श्रम पर जीवित रहेगा उसका एक ने एक 
दिन श्रमजीवी बर्ग के साथ अवश्य सधप होगा । फ्रांस की राज्य काति क्री 
भी उसने एक ऐसा हा वेग सघप माना था । साइमन ने समाज-कल्यारा की 
हृष्टि से उपभोक्ताओों की अपेक्षा अधिक महत्व उत्पादको को दिया । वह 
वस्तुओं के समान उपभोग के पक्ष में ते था श्रौर न ही वह यह चाहता था कि 
बगैर श्रम-मुल्य को देखे हर व्यक्ति को हर वस्तु में समान हिस्मा मिले । 
उसने सम्पत्ति को विकास की दृष्टि से देखा और बताया कि सम्पत्ति के ख््य 
ही समय-समय पर बदलते रहे हैं । वह चाहता था कि समाज में श्रम श्रौर 
पूजी के बीच एक सहयोग हो जिससे समाज का अधिक लाभ हो सके । अवने 
समय की श्रारम्मिक पूजीवादी व्यवस्था का आलोचक होते हुए भी साइमन 
ने भूतकाल को भ्धिक अच्छा नहीं चताया और यह मान्यता प्रकट की कि 
विगत युद्ध स्वर्ण-बुग न होकर लोह-युग था । उसका कहता था कि “मनुप्यता 
का वास्तविक स्वण-युग हमारे पीछे न होकर आगे है (7? 

अन्तर्राष्रीय क्षेत्र में भी साइमन ने एक 'विश्व-संसदा (व द- 
#्रकराथ/) की कल्पना की थी । लोकप्रिय राजसत्ता (20% 0922 | 
तथा, स्वाघीनता (27827) में उसका कोई विश्वांस नहीं था | इनके स्थान 
पर वह जनता की तानाशाही (खांटर्ाणए 2 ४४० #८०/४०] के पश्ष में 
था । उत्पादन के सारे साधनों पर वह उनके उपयोग क्रनेवालों का अधिकार 
चाहता था । 

सेन्ट साइमन के दशंन का एक सार एक वाक्य में उसी के शर्दों में 
इस प्रकार है--“समाज में एक ऐसी व्यवस्था हो, जिसमे समान के समी' 
सदस्यों को अपनी शक्तियों के अधिकतम विकास के लिए पूरा-पूरा अ्रबंकाश 


रे स्वहाराशइ-फाक्से से वर्तकन्‍्न काल तरकू- 


हर 


दरिकित दा कि क्तोर्षी पर में ऋनमः घममे का प्रदाइ घटता दा रहाह पौर 
यह स्वामादिक है हि दे नेतिऊ मिट्धास्यों से मो वियुद हो जापेगे। झव 
उनको इच्छा थो कि नैतिऊ मिद्धान्यों का ईसा को घामिक शिक्षाप्रों के प्रदान 
मे, भांमनवीकरण फ़िया जाये । इस नई नैविकृठा को उसने सकाशात्यक 
अयद रस्नात्मक नैतिकता (00ध76 2ट्रोद)) को सच्चा दो। साइमत 
बे जिएदास था कि एक नघीन युग का प्राविनोद होनेदाला हैं भौर घातो- 
बना तथा विनाश से मरी १८वों शताब्दी के बाद निश्चित रूप से समाझ 
धुर्नरचदा के पथ पर भए्सर होगा ४” वह एक ऐसी नदीन सोकिक एवं 
झ्राध्यात्मिक शक्ति को खोजने के लिए उत्सुक दा जो विजास वी एक ठब्ब- 
त्तर प्रदस््पा के लिए मानद जाति का पथ प्रदर्शन कर सक्के घोर एड मरीन 
ठदा पधिर झच्छे समाड के निर्माण करने में उपड्ी सदापतवा ऋर महे पं 
साइमन डे विचार हमे उसकी निम्तलिद्विठ पुस्तकों में मिचतरे हैं-- 
() हल्लाह5 ०७३ एेल्प3८०६ ० (582२७ (802) 
(व ए००. मिशन अल 
ई॥ 5 
(। «७० (६! 
सेंट साइमन राजनीति को मुश्यतः “उत्पत्ति को वियान! [उसंल्ूलर थी 
2724ं:्ट्धाणण) मानता था । उसका कहना था कि यदि हम डिसों मी राजन 
नीति छिद्धान्त को विदेचना दा विश्वेषण करना चाहते हैं तो हम उप 
समय के उत्पत्ति के साथनों को खो करनो होगी. उनझी प्रदृति को समझता 
हागा $ उसने यह मो बठताया कि समस्त राजवीठिक उपल पुषत को पृष्ठ 
भूमि झाषिझ या उसत्ति के साधनों में होनेवारे परिवर्तन ही का करते हैं। 
साइमन के इस दिवार मे कार्च मारते के ट्वम्ास्मझ स्ोउिकदाइ की पूरेश्लनिं 
सुनाई पहतो है । 
साइमन एक घोर तो उत्पादक उद्योगों व दर्मों मे सपा दूमरो घोर 
अनुल्पादक ठद्यामों या विनाशकारी कार्यों द बर्यों के धम्तर को स्पष्ट करता 
है १ उसकी हष्टि से समाज मे केदच उत्शइक वर्म हो महत्वदृर्ण यम है घोर 
उन्हे ही घन्तमे दंग के झूए मे रहना चाहिये ॥ इस तरह साइमत धर्भहोत समाज 
वो बत्यया करता था जिसमे केदन उत्रइर ध्र्पानु शानशोरोडर्म हो रहेएा 
बर श्रम शीत प्रपात पनुध्गादऊ वर्ग के सोगों का-घाढ़े वे घामिज्यात्य बर्य 
के हो घोर चाहे पू जोबादी वर्य के--दिल्कुत सझ्यरा हो जावेया | जो परिधरम 
करगा, वही जिन्दा रहेवा । साइमन का कदता था कि मद बर्रेसात समा 
से पृ डोवाशे, सामस्तवादों भौर प्रामिम्दातर वन छे सो्यों को विशय द्षि 
जाय ता कोई इज नहीं है, सेकित यदि दिसो तरह बघमशेदी एर्षाद उयाइक 
बर सष्ट हा आता है तो सम्पूर्ण खराब हो नष्ट हो जादेया 
अपने अपेट्रेन समाझ को आपनस-स्दइस्दप वो रूपरेट मी धाइफत ने 
डी है। बह घाने घाइएं शानन के छेइ में शोपतन श्यात शा एक राजः को 
दता हवा या, परन्तु दिघायिका, कारगविड़ा घौर स्वाइरातिदा की शक्तिएों 
को बह तोन सदनों के दोष विनर कर देता घादता दा ह उसडाबड़ता था 
हि बाहर मदन (//57 म०छ८) का काय यह होता चाहिये कि बह विदेरड 
डवारे जाने के सदए में दुसरे सइठ के सामते घरदो विफारिश रसे, दूध रे सर्वे 
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(४८८०ार्व 09०2८) का कार्य उस विधेयक '(2॥/) को विधि (7-49) कं 
रूप देना होना चाहिये, तीसरे सदन (7/#74 2०६७४) का कार्य विधियों को 
कार्याम्वित करना होना चाहिये। साइमन ने यह भी बताया क्रि इन सदनों 
का, जो संयुक्त रूप से ससद (#ध7रंहाक्ष॥४) कहलायेंगे, संगठन किस प्रकार 
किया जाये । उसका कहना था कि पहले सदन में कवि, चित्रकार, शिल्पी, 
इजीमियर आदि रहें, दूसरे सदन में मनोवैज्ञानिक, गणितज्ञ, दार्शनिक आदि 
रहें, तीसरे सदन में बढ़े-बढ़े उद्योगों आदि के कर्णंब्रार रहें ।. साइमन का 
कहना था कि राज्य का प्रथम और अन्तिम लक्ष्य प्रजा अ्रथवा नागरिकों की 
ग्रार्थिक उन्नति करना है । वह राजनीतिज्नों को श्रर्थ के श्रवीन करने के पक्ष 
में था और सरकार के ,कार्यो को केवल पुलिस-कार्य बनाना चाहता था। 
उसकी कल्पना पर ग्राश्चित सामाजिक व्यवस्था में इस बात का ध्यान रखा 
गया था कि राज्य का नेतृत्व श्रमजीवियों के ही हाथ में रहे और सत्ता का 
उपयोग इस प्रकार किया जाये कि उद्योगों की मलीमांति प्रगति हो सके । 
सम्पत्ति के विषय-में साइमन की धारणा थी कि समाज की सारी रूप- 
रेखा का निर्धारण सम्पत्ति के द्वारा ही होत। है। उसके स्वयं के शब्दों में 
“सामाजिक व्यवस्था में ऐसा कोई परिवर्तत नहीं हो सकता जो सम्पत्ति के 
परिवर्तन के बिना पैदा हो ।”” वह कार्यहीन सम्पत्ति का विरोधी था। उसका 
यह हृढ मत था कि वह सम्पत्ति, जो अनुपार्जित है या अपने श्रम से उत्पादित 
नहीं है, शोपणा मात्र है । उसने सपत्ति में ही वर्भन्सघपं की धारणा खोजी थी । 
उसका कहना था कि जो वर चोरी के श्रम पर जीवित रहेगा उसका एक न एक 
दिन श्रमजीवी वर्ग के साथ अवश्य सघपे होगा । फ्रांस की राज्य क्राति को 
भी उसने एक ऐसा ही वर्ग सघर माना था । साइमन ने समाज-कल्याण की 
दृष्टि से उपमोक्ताश्रों की अपेक्षा अ्रधिक्र महत्व उत्पादकों को दिया। वह 
वस्तुओं के समान उपभोग के पक्ष में न था और न ही वह यह चाहता था कि 
वर्गर श्रम-मुल्य को देखे हर व्यक्ति को हर वस्तु में समान हिस्सा मिले। 
उसने सम्पत्ति को विकास की दृष्टि से देखा और बताया कि सम्पत्ति के हूप 
ही समय-समय पर बदलते रहे हैं ।॥ वह चाहता था' कि समाज में श्रम और 
पूजी के वीच एक सहयोग हो जिससे समाज का अधिक लाभ हो सक्के । अपने 
समय की आरम्भिक पूजीवादी व्यवस्था का श्रालोचक होते हुएं मी साइमन 
ने भूतकाल को ग्रधिक श्रच्छा नहीं बताया और यह मान्यता प्रक्रेट की कि 
विगत युद्ध स्वणों-युग न होकर लोह-युग था । उसका कहना था कि “मनुष्यता 
का वास्तविक स्वणे-युग हमारे पीछे न होकर श्रागरे है ।”” है 
भ्रन्तरट्टीय क्षेत्र में मी साइमन ने एक 'विश्व-संसद' (अाकाव 04/- 
गंबएाश॥ ) की कल्पना की थी । लोकप्रिय राजसत्ता (डग््प्रांदा $0थथंइवा 
तथा स्वाघीनता (0279) में उसका कोई विश्वांस नहीं था । इनके स्थान 
पर वह जनता की तानाशाही. ( 9/0६/०5/४४ ० #72 ।१९०//० ) के पक्ष में 
था। उत्पादन के सारे साधनों पर वह उनके उपयोग करनेवालों का अधिकार 
चाहता था । 
सेन्ट साइमन के दर्शन का एक सार एक वाक्य में उसी के शदों में 
इस प्रकार है--“समाज में एक ऐसी व्यवस्था हो, जिसमें समाज के समी' 
सदस्यों को अपनी शक्तियों के श्रधिकृतम विकास के लिए पूरा-परा अवकाश 


३८० - सर्वहारादाद-माज् से वर्तमान काच तक 


मित्र प्रोर प्रत्येक व्यक्ति वही काय करे, जिसकी योग्यता उ्े ईबबर से मिली 
है भौर उसका उप्ते उतना [ही प्रारिठोपिक मिले, जिक॥ कि वह मेहलय 
करता है।” क्र 

साइमन के विचारों को उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ उसके कई शिष्यों ने 
विकसित क्रिया जिनमे उन्तचनीय एनफटीन [कशका॥) गौर बजार्ट 
(#८:८77) थे । उहोंने उसके विचारों को ममष्टिवाई (८०8ट्थाएऋ्) की 
दिशा में मोड । इन लोगों ने साइमन के दर्शेन का विकातत कर एक व्यतिकारी 
सत््पा का निर्माए किया जिसे १८३१ म विघटित कर दिया गया वध्ोडि 
इसकी गतिविधियों को फ्रास की सरकार सहन मे कर सकी । 


चाल्हें फोरिपर (शोध फण्यतथ, 7772-7837)--वार्ल्से 
फोरियर एक और ऐसा फ्रासीसी स्वप्ततोकीय विधारक था जिसको विधार- 
घारा की भ्रनवूं तिया भराजकवावादी दर्शन की पर्वघ्दतियां पीं। वह राज्य 
की रुत्ता के केम्द्रोयकरए के बजाय विघटनोकरण के पत्न में था। फोरियर 
का जन्म फ्रास में सन १७७२ में हुप्रा था श्र मृत्यु सन्‌ १८३७ में । सन 
१८२२ भौर १८२६ में उसकी दो पुस्तकें प्रकाशित हुई। पहलो पुस्तक में 
उसने कृषि को उपयोगिता पर प्रकाश डाला भौर दूसरी में एश प्रादर्श समाज 
की हूपरेसा सा [ते की / फोरियर साइसत की माति _मत्यधिक औद्योगीकरणस 
का पश्रपाती नहीं था) वह मनुष्य की झावश्यकता पूर्ति के लिए छोटे समुदायों 
को सत्स्ते प्रधिक उपयुक्त समझता था। उत्पादित अस्तुओों के प्रपन्यय का 
वह बडा झआलोचक था झौर कहता था कवि केवल उतनी हो वस्तुप्रों को उत्तत्ति 
की जाती चाहिये जितनी स्‍भ्रावश्यक हो ॥ ४ 

फोरियर अपन समय के समाज की सामाजिक, राजनैतिक, प्राथिक 
तथा नैतिक सब श्रकार की भव्यवस्थामों का क्र भालोचक 'था। उसके 
बाल्यकाल में भनुमवों ने मो उसम अपने समकालीन समाज के प्रति एक विद्वाह 
को मावता जगा दो थी । जब वह ५ दर्ष का था तो उप्ते अपने पिता द्वारा 
इसलिये दण्ड दिया गया था कि उसने एक ग्राहक को सत्य मायण करते हुए 
व्यापार का काई गुप्त भेद बतला दिया था + उठते यह झनुमव कर बड़ो निराशा 
हुई कि चर्च मं तो उससे सत्य बोलने के लिए कहा जाता है जबकि दुकान 
पर उसे भ्रसत्य भाषण करना पढता है । इसी तरह मार्सीलीज के बन्दरगाद पर 
उसने दखा कि मालिक लोग चावल को समुद्र में इसीलिए फिझ्दा रहे थे कि 
य भूल्य में वृद्धि की आ्राशा को नष्ट करने की बजाय आाइल कई. नष्ट कर देदा 
प्रविक झच्चा समझते थे । इत झोर ऐसे हो धन्य झवुमवों ने फ़ारियर को 
यह सोचन क्ञो विवश कर दिया कि प्रवश्य हो इस सभ्यता में कुछ प्राधार- 


भूव॑ दोष निहित है | हे प के 

सम्पत्ति, दरिद्रता, सामाजिक अ्स्मातता, युद्ध, पारिवारिक जीवन 
की भसफवता भ्रादि इन सब समाजयव इुगुणों को उठने बडे सम्पूर्ख शब्दों 
में भत्सना की । घन के असमान विवरण मे निहित झन्याय धौर गरीबों के 
सकट ने उस वही पीडा पहुँचाई। किन्तु सबसे भ्रधिकर कप्ट उसे समाज में 
विद्यमान स्पर्धाएृर्ण अणाली को व्यवस्या भौर धपव्यय छो देखकर हुमा | 
भलेकजेन्डर प्रे के सुन्दर शब्दों म, “३०० चाटे छोट घरों में, तोन सौ छोटी- 


कार्ल मारर्स और उमके पूर्ववर्ती विचारक इंद्र 


छोटी अ्रग्वियां जलाकर, तीन सौ छोटे-छोटे बर्तनों में अपने काम से लोटकर 
प्रानिवालि ३०० छोटे-छोटे पुरुषों के लिये तीन सौ स्त्रियों के थोड़ान्थोडा 
भाजत बनाने के दुःखद हए्य ने जबकि तीन या चार स्त्रियां एक बड़े बतेन 
की सहायता से और एक बड़ी अग्नि पर अधिक अच्छा काम कर सकती थी, 
उसे पागल बना दिया ।”* फोरियर ने यह देखा कि, "प्रतिस्पर्धा के दबाव में 
अधिकतर मनुष्यों को प्पनी शक्ति का अधिकांश ऐसे कार्यों को करने श्रौर 
ऐसी चस्तुप्रों को बनाने पे व्यय करना पड़ता हैं जिनसे उनके सुख में कोई 
वृद्धि नही होती, प्रत्युत्‌ उनका जीवन नौरस और बनता है।” फोरियर 
चाहता था कि ऋय-विक्रय की जटिल प्रणाली को समाप्त कर दिया जाय 
झौर उसके स्थान पर उत्पादन के उपभोग की ऐपी सरलतप पद्धति प्रस्यापित 
की जाये जिसमे लोग वास्तव में आनन्दोपमोग कर सके । 


फोरियर ने भ्रपने जिस नवीन सामाजिक संगठन की रूप-रेखा प्रस्तुत 

की उसके मूल में उसकी यह मान्यता निहित थी कि मनुष्य स्वमावतः अच्छा 
होता है । वह कुमार्य पर स्वेच्छा से नहीं जाता बल्कि तब जाता है जबकि 
समाज उसकी स्वाभाविक कामनाग्रों और मावनाओं का शोपरणा करता है। 
सामाजिक वन्चत मानव जांति के सत्र रोगों का मूल है। फीरियर चाहता था 
कि मानवी भावनाओं को उन्मुक्त विचरण की छूट दी जानी चाहिये, मानवीय 
सम्बन्धों पर छुल-कपट, घोखा-घड़ी और असत्य का आवरण डालना ग्रनुपयुक्त 
है । यही कारण था कि उसने एक ऐसी नवीन सामाजिक व्यवस्था की 
कल्पना की जिसमें प्रत्येक व्यक्ति अपनी इच्छानुसार कार्य करने को स्वतंत्र हो 
भौर इस सम्बन्ध मे उस पर कोई विवशता ने लादी जा सके । उसकी इस 
योजना का एक आवश्यक तत्व यह था कि कोई भी श्रमिक किसी एक हो 
उद्यम तक सीमित न रह कर अनेक कार्यो का सम्पादत करेगा, लेकिन किसी 
भी कार्य को अधिक समय तक नहीं करेगा, क्योंकि अ्रधिक समय तक एक ही 
काय करना नीरसता पैदा करता है । फोरियर नीरसता को दूर करने शौर 


कार्य के बनाने के लिये कार्य-परिवर्तत को आवश्यक समझता था | 
उसका विश्वास था कि जब प्रत्येक च्यक्ति स्वेच्छा से व्यावसायिक समूहों से 
अपने को सयुक्त करेगा तो समाज में प्रति 


मल तस्पर्धात्मक स्थिति विनष्ठ होगी 
श्रोर शान्तिपुर्ण सामजस्य देखने की मिलेगा । 


फोरियर ने जिस नवीन सामाजिक व्यवस्था का चित्र खींचा उससें 
हम की सर्वाधिक छोटी इकाई एक व्यावसायिक समूह है जिसमें समान 
रुचि और'हितवाले लगभग ७ व्यक्ति 'होंगे । ५ अ्रंथवा अधिक समूह मिलकर 


गा अधिक बड़े सगठन' अथवा समूह का निर्माण करेंगे जो” सीरीज़! 
( ४४६5) कहलायेगा और ऐसे २५ से र८ तक सीरोज मिलकर “फैलेंक्स! 


. «8 4४८४ 
00 रत यह मं का व० ७००७७३ ४०0९० 
300 परद्धा७ पंघालाड 9 300 प्त्ताज 990 2 गिल, बाते 000ताड़ 


5 ] 
प्राए 60७5 फरलछ॑त रूणऐ, ज्ोला 36 पलक कक कर का 
हा जप ए 0 


0०096 बा ए2 प्छपा 200 0०708 वेधा 826 चाढ, 2८5० छाण्तेघल७ (९ 


इटप्रो5? , 
--+4/ध्य्रक्ारबंध 5749 ; १४6 80०७६ फा्ताप्ठत ए. 378 





बेदर *सर्वेहारादाद-भावध से वर्तमान काल तक 


(77८700::) बनायेंगे। फोरियर के समाज में फंलेक्स सदसे बढ़ी इकाई 
/डीगी । पर्याप्त सच्या में फंलेंक्सो के निर्माण के पश्चात्‌ उन्हें एक संयोजक 
शासक के भ्राधोन कर दिया जायेगा भोर उनका,संयठन एक लचीला प्रथवा 
डीला-ढाला सधात्मक सगठन बन जायेगा । न्‍ 
फोरियर ने जिस नदीन समाज की कल्पना को उसका श्रायार बिन्दु 
“फंसेंक्स' हो है । फंलेंक्स की रचना की मूलभूत बात इसके लघु आकार का 
दोना है । फंलेक्स में पुरुषों, स्त्रियों भौर बालको को मिलाकर लगभग १६२० 
से १८०० व्यक्ति होंगे । प्लेटो-नं दिस तरह श्रपने द्रादश नगर राज्य के 
सयस्क मागरिकों को झादर्श सख्या ५ ४० मानों थो, इसी तरह फोरियर ने 
मी फंलेंक्स को झादर्श सख्या १६२० मादा । यढ़ सख्या कोई मनमानी सल्या 
न थी बल्कि इसका गणशितशास्त्रोय भाघार था। इस भ्ख्या का निर्धारण 
उन सम रीतियो को ध्यान मे रखते हुए किया था जिनमे विमिश्न बयक्तिक 
इच्छाप्रो को भिश्चित किया जा सकता है ॥ इस सल्या के मूल में फोरियर का 
यह विचार निद्तित था कि इकाई का झाकार इतता हो जो पपने सदस्यों का 
व्यवसाय की व्यापक काट छाट प्रदान करने की हृष्टि से फर्याप्व हा, लेकिन 
साथ ही वह उपरोक्त भाकार से बडील हो । 
फोरियर ने जिस फ्रेलेंक्स की कल्पना की, वह एक विकेन्द्रित समाझ 
था जिसमे ४-४ व्यक्तियों की पारिवारिक इकाई के रूप में ४०० से ५०० 
परिवारों को_ रहना था। समुदायों में श्रमजीदी, उद्योगपति, डाबटर, 
इ जीनियर भादि विमिश्न पेशों के समी लाग सम्मिलित होंगे। फोरियर की 
योजना यह थी कि फ्रेलेक्स क सदस्य भान्तरिक सहकारिता व . सहयोग द्वारा 
एक पात्मनिभर इकाई का निर्माण" करेंगे ॥ फंलेंक्स से शृषि, पशुपालन, 
औओजन बनाना झ्ोर सामान बनाना सदस्यों के मुख्य घधे होंगे। सदस्य जिम 
सामान्य भवन घथवा भवनों के समूह म रहेगे वे * सामान्य सेवाप्रों से पूर्ण रूप 
से सुसज्जित होंगे भोर उनमे शिशुगृद्द मी होगे जिनमें बच्वों की साग्रहिऋ 
रूप से देस-रेख की जायेगी ।”” फ़ोरियर ने श्वम के प्रति लोगों में प्राउर्पए 
जनाये रखने को दृष्टि से का ने घटे तो भपेक्षाइत सौमित किये ही, किन्तु 
यह विचार मी प्रस्तुत किया कि निम्नकोदि के तुच्छ एवं प्रप्रिय कायों के 
लिये ध्षिक पैसा दिया जाता चाहिये ।। भ्रत्येक १रिवार वी स्यूनतम भाव 
इतनी हानी चाहिये कि वह भाराम से जीवन दिता सके । ममुदाय वो जा 
भी सलाम हो वह एक निश्चित भ्रनुपात के ५ ॥र समस्त परिवारों ढे बोच 
डिट दिया जाना चाहिये । इन समुदायों की विशेषता यद्दी है हि वे प्रात्म 
नरमर रहें घोर पारस्परिक सदपांग पर प्र:पारित रहें । इन समृदया 7 
सबसे महत्वपूर्ण वर्ग फोरियर ने श्रमिक को ही माना है। इसके बाद पूजी- 
पहि को स्थान दिया है प्रोर सबसे प्रग्त मे स्यापारिक बर्ग को स्थान मिस 
है । यह बात सामांश वितरण के भनुपात से ड्द के जाती है ॥ फोरियर 
बा गहना था गि समुदाय के समस्त परिदारों के निश्चित वेलन को दे देने 
के बाद सापूर्ण साम को १२ हिस्सों में शंट दिया जाता आाहिये झौर इमड्े 
३ हिस्से स्यावारों वर्ग को, ४ हिस्से पृजीदाले दंग को, ४ भोर ५ ह्स्यि 
श्रमिक वर्ग जो दिये जाता चाहिपे । वेस्टन्येयर (फत्यलाक्ुथ) के 


शब्दों मेन्‍- 


कार्ल मांत्र्य और उपके पूर्व वर्ती विचारक द्देपरे 


"कैलेक्स के प्रत्येक घटक के लिये सामान्य उत्तत्ति में से एक 
उदारताएुर्स न्यूनतम भाग अलग रख देने के पश्चात्‌ शेष को श्रम, पूजी तथा 
बुद्धि में विमाजित कर दिया जाता है | श्रम को ४/१२, पृ जी को १/३ तथा 
बुद्धि को १/४ भाग मिलता है । यह विभाजन खद्ांक/ड० के अधिकारियों 
द्वारा किया जाता है । इसमें यह बात रुचिकर है कि अधिकतम वेतन उन 
लोगों को मिलता है, जो सबसे अधिक झावश्यक कार्य करते हैं तथा सबसे 
कम उन लोगों को, जो विशेष रूप से रुचिक्र कार्य में निरत है । 7 


फोरियर का विश्वास था कि फैलेंक्स में सम्पत्ति के विभाजन के 
उपरोक्त अनुपात से और फंलेंक्स के संगठन के फलस्त्रहूप उत्पादकता में 
वृद्धि होगी । अनेक स्त्री-पुरुषों के एक साथ कार्य करने से और योग्यतानुस्तार 
व इच्छानुकूल कार्य करने से उच्चतर एवं श्रष्ठतर उत्पादक श्रम 22848 
सम्भव हो जायया । चू कि फैलेंक्स के घटक शानन्‍्तिपूर्ण अ्रव॒स्थात्रों में काम 
करेंगे और उनमें पूर्णो सामन्‍्जस्य होगा श्रतः उसमें पुलिस, सेना, 2 आदि 
की कोई प्रावश्यकता न रहेगी और न ही विज्ञापन एवं अतिस्पर्घा में व्यर्थ 
समय तथा घन का दुरुपयोग होगा । 


फोरियर ने अपने जीवन काल मे पू जीपतियों से अपील की थी कि वे 
उसकी योजना को कार्यान्वित करने के लिए आर्थिक सहायता प्रदान करें, क्योंकि 
फोरियर के फैलेंक्स स्वेच्छापू्वक स्थापित किए जाने थे, राज्य द्वारा नही। 
फोरियर के जीवन काल में उसकी कल्पना के समाज की स्थापना नहीं हुई, 
किन्तु उसकी मृत्यु के बाद फ्रांस एव अमेरिका में कुछ फंलेंक्स स्थापित किये 
गये जिनका जीवन काल कुछ वर्षो से अविक न चल सका । अमेरिका में 
फोरियरवाद का सबसे ग्रधिक प्रमावशालोी प्रचारक अल्वबर्ट ब्विस्चेन था ॥ 
उसने डैना, फुलर, हाथोने तथा इमर्सन को काफी प्रम्मा वेतत किया | 


फोरियर का हढ़े विश्वास था कि समाज की समस्त बुराईयों को 
मुख्य जड़ सम्पत्ति है। समाज में किसी क्रांतिकारी कार्य हारा या मात्र 
राजनैतिक काय द्वारा ही सुधार नहीं हो सकता। इसके लिए लोगों की 
विवेक व न्याय भावना को जागहक करना पड़ेगा । किन्तु इसका पश्रर्थ कदापि 
यह नही है कि फोरियर समानता में विश्वास करता था, हां वह निश्चित 
रूप से अव्यवस्था व अमर्यादित व्यक्तिवाद से उत्सन्न व्यर्थ बर्बादी के विरुद्ध 
था । वहू सहकारिता झाज्दोलन का प्रवल समर्थक होते हुए उत्पादन के 
कार्यो में स्त्रियों का मी सहयोग चाहत्ता'था । क्योंकि उसका विचार था कि 
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इधर सर्वहारावाद-माक्स के वर्तमान काल तव 


इससे ल्त्रिया भी पुरानी व्यवस्था मे मुक्त हो सकंगी भौर समाज का महत्वपूर्ण 
भाग बन सकेगी । वह बच्चों को सार्वजनिक शिक्षा दिए जाने का भो 
समर्थक था । ह + 

भामतौर से यह माना जाता है कि चाल्म फ्ोरियर ने जो हुघ मिला 
उसका प्रधिकाश मूर्सता तथा प्रमादपूर्णो है। कोल के प्रनुसार उसकी सबसे 
बाद की रचनाप्रो मे कोरा प्रमाद! देखने को मिलता है तो लेक्जेन्टर थी 
के झनुत्तार यह 'मूखता से प्रधिक्र दुर कमी न या।! धाहे फोरियर के 
विचार कितन ही अमादपूर्णा व मूर्शकापुर्ण क्यों नहो, इपसे इन्कार नहीं 
किया जा सकता कि उसने सम ज्वाद को प्रौर समाभवाद के सहयोगी विचारों 
को बुछ स्थायी देन दी है । उतने इछ चात पर बल दिपा है कि झमिषम्त्रित 
व्यक्तिवाद प्रवाछित है तथा भ्रतियोगितग्जन्य कुपरिणामों को सहयाग 
द्वारा ही दूर किया जा सकता है। उसने यह भी बताया कि यदि उत्पा 
दकता को बढ़ाना है तो कार्य को परिस्थितियों मे सुधार करना ही होगा। 
फोरियर की महत्वपूण बाते यह है कि वह सुघार का समर्थक है, भांति 
का नहीं । 
रोबर्द भोवन (705ध॥ 0क0॥, 277-858)--रावट पोवन 
का जन्म इ गलेण्ड वे' एक सम्पन्न घराने में सनू !७७ रू में हुप्आा था भौर 
मृत्यु सन्‌ १८४८ में । भोवन भेजी समाजवाद का पिता बहा जाता है । 
ग्ारम्म में एक साधारण मजदूर होते हुए भी वह भपनी मेहवत से एफ़ 
बडा पू जीपति बना बिन्‍तु श्रमिक वर्भ मे साथ भपनी सहानुभूति ह'ने के 
कारण, इसमे धपनी सम्पत्ति प्यम्रिकों के कल्याए पर सच को । उधका 
जीवन बढ़ा मध्य भौर सप्रगी 'रहा। वह "एक दूकान पर लोकर, एक 
उद्योगपति, कलन्‍्कारसानों का सुधारक गिक्षामास्त्री, समाजवादी, सहयोग 
प्रारदोलन का प्रश्तक, ट्रेंड यूनियन नेता, घम निरपेक्षवादी, धाद्श समुदार्यों 
का 2 अवत्तक तथा भ्यावद्वारिक ब्यॉपार का व्यक्ति, स्मी पे रहा ।” 
बोल के शब्दों में ' कोई भी स्यक्ति एक हो साप इतना स्यावह्षारिक भोर 
इतना स्वप्नहृष्टा, इसना प्रेमपरान्न भौर धपने साथ काम 7रने में दशना धाा* 
म्मव, इठना उपहास केद्ध तथापि इतता प्रमावशालों सही था जितसावजि 
झोवन ।/ 
प्रोदन ते दो पुस्तर सिसीं, जो उसके विधारों की ०४४ बी 
दृष्टि ले बड़ी महत्वपूर्ण हैं.। पहली है ४ ऑड कडड हे 
(72972) भौर दुघरी है थ्र॥6 8006 ४/ # ४४ #£ 
(2820) । हि 
घोवन का बहुता था कि मानव घरित बढ़ा महत्वपूर्ण 
(लए में मौगोलिक, सामाजिर, राजनैतिक एव प्रायिर 
बड़ा हाथ रहता है । डिन्तु पृ जोवादी ध्यवस्पा है द्रारण ब्यां 

डी 4 धर्म शौर सा 

का घर हे < पाशरी उपहे बटर 


के डारण ही पोवन है वर ! 
झ्रौर उन्होंने भौदा के ४५ बताते दे मरसड़ प्रद(न 


काले मावर्स और उसके पूर्ववर्ती विचारक रेप 


प्रोवन न केवल यह विश्वास करता था कि बुरी परिस्थितियां बुरे 
चरित्र का तथा अच्छी परिस्थितियां ग्रच्छे चरित्र का निर्माण करती हैं, बल्कि 
उसका यह विचार भी था कि दरिद्रता मानव्र जीवन के लिए अभिशाप है 
झौर दरिद्रता से ही कायरता, अज्ञानता एवं बीमारी का जन्म होता है । ओवन 
का कहना था कि श्रौद्योगिक क्रान्ति के फलस्वरूप मानव जाति अपने संकरों 
से मुक्ति पा जायगी । 


प्रोवन ने अपनी पू जी के बल से छोटे-छोटे समुदायों की स्थापना की 
थी । उसने यह विशेष ध्यात रखा था कि ये समाज आत्मावलम्बी बने रहें । 
उसके ऐसे समुदायों में इण्डियाना का न्‍यू हारमनी स्थित समुदाय तथा 
स्काटलैण्ड स्थित लेनाक का समुदाय विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं जिनमें 
उसने अपनी कह्पना के अनुकूल शिक्षा ओर उद्योग सम्बन्धी विभिन्न प्रयोग 
किये। इन समुदायों की स्थापना में उसका उ््ं श्य यह था कि उनमें व्यक्ति सर्वथा 
स्वतन्त्र रहकर अपने चरित्र का वांछित विकास कर सकें । इन समुदायों 
की अपनी आ्रान्तरिक व्यवस्था थी। इसके लिए एक सववंसाधारण परिपद 
बनाई गई थी जिसकी सदस्यता का श्रधिकार ३० से लेकर ४० वर्षा तक की 
श्रायु तक के लोगों को था। बाह्य सम्बन्धों की व्यवस्था के लिए एक दूसरी 
परिषद थी जिसमें ४० से लेकर ६० वर्ष तक की आयु के लोग रहते थे । 
इन समुदायों में जेल नही थी । श्रपराधियों को नैतिक, मानसिक और 
शारीरिक अस्पतालों में उनके अपराध के अनुरूप चिकित्सा के लिए भेज 
दिया जाता था । ओवन के इन समुदायों के पास पर्याप्त भूमि थी । इन 
समुदायों में ४०० से लेकर ३,००० तक व्यक्ति रहते ये। ये लोग समुदाय 
की भूमि पर अपने श्रम द्वारा अन्न उत्पन्न करते थे, श्रथवा उद्योगों की स्था- 
पना करते थे | 
ओ्रोवन की मृत्यु के वाद उसके ये समुदाय भी छिन्म-मिन्‍न हो गये 
प श्ोवन के विचारों ने इगलेण्ड में श्रमिकों के मध्य सहकारिता के 
ग्रान्दोलन का प्रचार कर दिया । श्रमिकों के भाग्य को ऊचा उठाने के लिए 
उसने इ गलैण्ड की ध्यापार-सघों की कान्ति (शव एफांका /4092#7277/5 ) 
श्रादि में भी सक्तिय माग लिया और इसी कारण आज भी इगजैण्ड के 
सारे श्रम-कल्याणाकारी कानूनों तथा सामाजिक सुधारों के साथ उसका 
नाम अभिन्‍न रूप से जुड़ा हुआ है। अपनी पुस्तक्ष '4 गटर अंश? थी 
5०८ं2४४ में प्रोवत मानता है कि “ सरकार का उद्द श्य शासक तथा शासित 
दोनों को हो प्रसन्‍न रखना है ।” समाज के उत्थान के लिए बह शिक्षा को 
बहुत्त उपयोगी तथा महत्वपूर्ण वस्तु बतनाता है। उसका मत है कि परि- 
स्थितियां मनुष्य को बनाती हैं किन्तु मनुष्य चाहे तो उनको बदल भी सकता 
है । एक स्थान पर वह स्वया लिखता है, “मनुष्य प्रसन्नता की अमभिलापा 
लेकर पैदा होता है | भूठे विचार उसके लिए दुनियां में दु.ख और दुगु रण 
उत्पन्न करते है और उनका प्रधान कारण मनुष्य स्वभाव की हर 
नता है। जनसख्या का श्रविकतर भाग श्रमिक वर्ग का ही है अथवा उसी में 
ऊंचा उठा हुआ है और उसी के द्वारा ऊचे से ऊँचे लोगों की प्रसन्न 
श्राराम प्रभावित हाते है ।” संत्तेप में ओवन के सारे विचारों का 
'सहयोग' है । 


न्तता तथा 
केन्रबिन्दु 


देपड सर्वहाराबाद-मावद्ध के वेसान काल बड़ 
इससे स्त्रिया भी पुराठी व्यवस्था से मुक्त हो सकेगी धौर समाज का महत्वपूण 
म्यथ बन सकेगी । वह अच्चो की सावंजनिक शिक्षा दिए जाने का भो 
समर्थक था । + न्‍ 

पामतोर से यह माना जाता है कि चाल्से फोरियर ने जो बुच्च लिखा 
उसका ध्रष्रिकाश मूर्खता तथा प्रमादपूर्णा है। कोल के धनुम्तार उसको ढक 
बाद को रचनताप्रो में कोरां प्रमाद' देखने को मिलता है तो प्रलक्जेर्डर मे 
के पनुप्तार वह 'मूखता से प्रधित्त टूर कमी के था।' कहे प्रोटियर के 
विधार कितन हो प्रमादपर्र व मृशठापूर्ण क्यो न हो, इश्से इनकार नहीं 
किया ना सकता कि उसने धरम ज्याद वो घोर समाभवाद के सहयोगी विधारों 
को कुछ स्पायी देन दी है ! उसने इस वात पर बल दिया है कि प्रन्यस्त्रित 
व्यक्तिदद प्वर्याद्धित है तथा /अतियोग्ितःजन्य कुपरिणामों को. सहयाग 
द्वारा ही दूर किया जा पध्कता है। उसने मह भो बताया कि यदि उत्पा 
दकुता को बढ़ाना है तो कार्य! की परिस्थितियों में सुधार कश्मा ही होगा। 
फोरियर की महत्वपूणा बात यह है कि वह सुघार का समथक है काति 
का नही । 
रांबर्ट झोवन (मक्रैशएई 0-0५ 477-7858)--रावट प्रोवत 
बा जम्म इ गलेण्ड के एक सम्पन्न घराने में सन्‌ पे में हुमा था पझौर 
मृत्यु सन १८५८ में । झोवन झगेजणी समाजवाद का प्रिता कहा जाता है । 
भारम्म में एक साधारण मजदूर होते हुए भी वह अपनी मेहनत से एक 
बड़ा बू जीपति चना विन्‍्तु श्रमिक दर्सग के साथ बग्पनी सहानुभूति ६ ने के 
कारण, इसन भपनी सम्पत्ति 'श्रमिकों के कल्याएोे पर खच को। उसका 
जौंधन बढ़ा मव्य प्रौर सप्तरगी 'रहा। वह एक दूकांने पर नौकर, एक 
उद्योगपति, कल-कारख/न्तो का सुधारक शिक्षाधास्त्री, समाजवादी, सहयोग 
झ्रारदौलन का प्रव॑तक, ट्रेड यूनियन नेता, धम निरवेक्षबादी, प्राइश समुदायों 
का 3 प्रवत्त क तथा व्यावहारिक व्यापार का व्यक्ति, सभी नि रहा ॥" 
कोल के शब्दों मे * कोई मी व्यक्ति एक ही साथ इतना व्यावहारिक मौर 
इतना स्वप्नेद्ृष्टा, इतना भ्रमपात्र भर अपने साथ काम करने में इत्तना भ्रसत- 
स्मव, इतना उपहास केन्द्र तथापि इतना प्रभावशाली नहीं था जितना कि 


झोवन ॥/ घ हे 
भोवन ने दो पुस्तकें लिखीं, जो उसके विचारों को जानकारी ४ 
(दि डी महत्वपूर्ण हैँ । पहली है “४ कह धढाश ९ 522०7 
हा भर दूसरी हे व॥8 809: लकी ऑल खगिग॑ ४४५ 
(7820] है पर ये 

भोवन का कहता था कि मानव चरित्र बडा महत्वप्रुणे, / और इ। 
जनर्माण में भौधोलिक, सामाजिक, राजनेंतिक एव प्राधिक परिस्थितियों का 
बडा हाथ रहता है । किन्तु पर जीवादी व्यवस्था के कारण कम सर्म्पत्ति, 
धम, विवाह भादि ऐसी बाधाए हैं जिनते मनुष्य क्कै है हे है मे 
बडी झडचन पडवी है ॥ घम भोर रृप्पत्ति के उसके विरीधी दृष्टिकोण 
के लग हर पादरी उसके कट्टर शत्रु हो गये 


ओझोवन के वर्ग तक 
के कारख ही शो, के एमोगों को शम्रफल बढाने के मरसक अयद्न किये । 


फार्ल मार्क भर उसके पूर्ववर्ती विचारक शेप 


पश्रोवन न केवल यह विश्वास करता था कि बुरी परिस्थितियां बुरे 
चरित्र का तथा अच्छी परिस्थितियां अ्रच्छे चरित्र का निर्माण करती हैं, बल्कि 
उसका यह विचार भी था कि दरिद्रता मानव्र जीवन के लिए अभिशाप है 
और दरिद्रता से ही कायरता, अज्ञानता एवं वीमारी का जन्म होता है। ओवन 
का कहना था कि श्रौद्योगिक क्रान्ति के फलस्वरूप मानव जाति अपने संकरों 


से मुक्ति पा जायगी । 


झ्ोवन ने अपनी पू जी के बल से छोटे-छोटे समुदायों की स्थापना की 
थी । उसने यह विशेष ध्याव रखा था कि ये समाज आरात्मावलम्वी बने रहें । 
उसके ऐसे समुदायों में इण्डियाना का न्यू हारमनी स्थित समुदाय तथा 
स्काटलैण्ड स्थित लेना का समुदाय विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं जिनमें 
उसने अपनी कल्पना के अनुकूल शिक्षा और उद्योग सम्बन्धी विभिन्न प्रयोग 
किये। इन समुदायों की स्थापना में उसका उह्ं श्य यह था कि उनमें व्यक्ति सर्वथा 
स्वतन्त्र रहकर अपने चरित्र का वांछित विकास कर सकें | इन समुदायों 
की अपनी श्रान्तरिक व्यवस्था थी। इसके लिए एक स्वंसाधारण परिषद 
बनाई गई थी जिसकी सदस्यता का श्रधिकार ३० से लेकर ४० बर्षा तक की 
श्रायु तक के लोगों को था। बाह्य सम्बन्धों की व्यवस्था के लिए एक दूसरी 
परिपद थी जिसमें ४० से लेकर ६० वर्ष तक की आयु के लोग रहते थे । 
इन समुदायों में जेल नहीं थी । अपराधियों को नैतिक, मानसिक और 
शारीरिक अस्पतालों में उनके श्रपराव के श्रनुरूप चिकित्सा के लिए भेज 
दिया जाता था । ओवन के इन समुदायों के पास पर्याप्त भूमि थी । इन 
समुदायों में ५७० से लेकर ३,००० तक व्यक्ति रहते थे। ये लोग समुदाय 
की भूमि पर अपने श्रम द्वारा अन्न उत्पन्त करते थे, अथवा उद्योगों की स्था- 
पना करते थे । 
झ्रोवन की मृत्यु के वाद उसके ये समुदाय भी छिन्न-मिन्‍्न हो गये, 
प श्ोवत के विचारो से इगलैण्ड में श्रमिकों के मध्य सहकारिता के 
आन्दोलन का प्रचार कर दिया । श्रमिकों के भाग्य को ऊचा उठाने के लिए 
उसने इ गलैण्ड की वध्यापार-संघों की कान्ति (7;#बबं४ एक०/ ॥8070म्रशा/5 ) 
आदि में भी सक्रिय मांग लिया और इसी कारण आज मी इगजैण्ड के 
सारे श्रम-कल्याणुकारी कानूनों तथा सामाजिक सुधारों के साथ उसका 
नाम अभिन्‍न रूप से जुड़ा हुआ है! अपनी पुस्तक 4 #फ# अंशए रण 
उ०थंश४ में श्रोबन मानता है कि “ सरकार का उद्दंश्य शासक तथा शामित 
दोनों को ही प्रसन्‍त रखना है ।? समाज के उत्थान के लिए वह शिक्षा को 
बहुत उपयोगी तथा महत्वपूर्ण वस्तु बतलाता है। उसका मत ह् कि परि- 
स्थितियां मनुष्य को बनाती हैं किन्तु मनुष्य चाहे तो उनको बदल भी सकता 
है । एक स्थान पर वह स्वय॑ लिखता है, “मनुष्य प्रसन्नता की अभिलापा 
लेकर पैदा होता है। भूठे विचार उसके लिए दुनियां में द.ख़ और दुगु रा 
उत्पन्न करते हैं और उनका श्रघान कारण मनुष्य स्वमाव की अर. 
नता है। जनसरूया का अ्रधिक्तर भाग श्रमिक वर्ग का ही है अथवा उसी में 
ऊचा उठा हुआ है और उसी के द्वारा ऊचे से ऊँचे लोगों की ' प्रमन्‍तता तंथों 
80 हाते है ।” संज्षेप मे ओवन के सारे विचारों का केन्द्रविन्द 
हे हे हर 


इे८६ सर्वहारावाद-माक्से से वरतेमान काल तक 


प मास के प्रस्य पुर्ववर्तों समाजवादी--मावर्स के पहले के समाजवादी 
बेचार क इतिहास में कह्यनावादी श्रथब्रा स्वप्ननोकोय विचारकों के श्रतिरिक्त 
कुछ भय महत्वपूरं व्यक्ति भी हुए जिनमे उल्लेखनीय चाह्से हाल, टामस 
हे/स्सकिंग, विलियम थाम्पसन तेबा जॉन ग्रे हैं। डा० हाल भोवन का ही 
समकालीन था जिमने दो महत्वपूर्ण पुस्तकों लिसी--(५० 7//208 ०/ ८क्ा- 
बा छा ड्व्राकारदा वाई, एवं (46 ##४९त 80 2४७, । धपनी 
सथरम पुस्तक में उसने तत्कालीन यूरोपीयन धम्पता की श्रालोचता करते हुए 
लिखा कि यह सम्यता एक ऐसे पर श्रमनीवी वर्ग वो जन्‍म दे रहा है जो स्वयं 
निष्किय जीवन बिताते हुए भ्रपती चालाकी से उत्त्ति के साधनों पर भ्रधिकार 
कर मजदूरों को उपार्जित घत का उचित हिस्सा नही लेने देता । हात वा 
मत था कि पृ जीवादी व्यवस्था का ब्रन्त कर दिया जाना चाहिये भौर उत्तत्ति 
के साधन श्रप्जीवियों के हाथ में रहने चाहिये। चाल्स हॉल ने मह विचार 
प्रकट किया कि राज्य एक वर्ग संगठन है श्रोर सस्य राज्यों में स्थायि, कार्य 
कारी एवं विधायिका शक्ति मुटृठी भर घनिक व्यक्तियों के हाथ में बेद्रित हो 
जाती है । वह लिखता है “हर कही घन शक्ति को भ्पने स्वाप्रियोँ के हाथी 
में रख देता है ।” हॉल मे एक और बात में भरी माक्स की पूर्व सूचझा दी । 
हम विश्वास था कि युद्ध अधिकतर घतिकों वी महत्वाकाक्षा के कारण 
होते हैं । 
विल्लियम चोम्पतव ओोवल तथा हॉवे भादि का अतुयायी था! इसका 
जन्म श्रायरलेण्ड में हुप था। इसने सन १८२४ में '05#807 था 
॥/८॥॥४ नामऊ प्रुस्तक लिखी जिसमे उसने बतलाया कि श्रम द्वारा उपानित 
धत का किस प्रकार ऐमा वितरण क्रिया जा सकता है जिम्ते समग्र मानवता 
वा अश्रधिद्राधिर सुख की प्राप्ति हो सके । थोग्पसन ने धन के गलत वितरण 
को मनुष्य के दु छ का सबसे बड़ा कारण समझा भौर श्रम की ही सारे धन 
को उत्पत्ति का साधन माना । उसने कहां कि जो श्रम करता है वहीँ घत का 
उचित ग्रधिकारी है तथा श्रम को कुशलतापूर्वेक भौर मत लगा कर बास बरने 
ये लिए क्वल्न तमा प्रेरित क्िपा जा सकता है जब्त जो रू वह उतभे 
करन म॑ सहायता करता है, उसे ही प्राप्त हो। सामाजिक झौर नैतिक व्यव- 
स्थाप्रो के सम्बन्ध मं घाम्ससत ने बताया कि थे झोवन द्वारा. निर्दिष्ट रेखामों 
पर बनाया जाना वाहिंगु । व्यक्तिगत सम्पत्ति हटा दी जानी धादिएं भ्रौर 
व्यवस्थापरों तथा श्रमगावियों मे मध्य सहयोग होना चाहिए। पोग्पेसन झे 
समाजवादी विचारों न वाल माक्से का धौर उसने मद्दिला स्वातत्थ सस्वाधी 
विचारों न जॉव स्टुप्र्ट मिल को बड़ा प्रमावित किया था। के 
टामस हॉस्सकिन,जॉन ग्रें,फामिस ग्रे भादि मी लगअग ऐसी द्वी विधार- 
यार्रो वे पापक थे । हॉग्मक्नि का (.40०0॥7 20टिकल/ #हदीएश की 
टाव॥#छ थी टब्खादा! नामर छोटा झा पेम्फतड थम तथा समाजवादां भाखों 
छन का एक प्रह्यन्त ही प्राक्ममत तथा तक युक्त प्रमिवब्य है डितरा दुस्ए 
विषय यद है कि उत्पादन अणाली में थम का रादव मटलदसण 4 828 
भूमि घोर पृ जी की उत्तादन र बररवी के झूए में थम छू समन न न न गपों 
जञा सहृता, उनकी उपयागिता भ्रम से ही झाती हैं मेदित श्रमिड़ं न भह 
श्रम से पैदा किया हुमा घन सहीं मिस पावा धौर व कवस इकता हैं था 


काल मार्क्स और उसके पूर्वेचर्ती विचारक 


पघ9 


हल 4 


जितमा उनको जीवित रखने मात्र के लिए पर्याप्त होता है । जान ग्रे ने भी 
इसी तरह के विचार रखते हुए कहा कि “वह घनिक, जो कि वास्तव में कुछ 
नहीं देता, सव कुछ ले लेता है, जबकि गरीबों को, जो कि व कक में सब कुछ 
देता है, कुछ नहीं मिल पात्ता ।” उसने यह विचार प्रकट किया कि विनिमय 
के सिद्धान्त से ही वुराई पंदा होती है और प्रतिस्पर्धा उसे झौर मी तीज्र बना 
देंती है । यह उल्लेखनीय है कि ग्रे के अनुसार श्रम के उत्पादक केवल वे ही 
हैं जो खेतों, कारखानों झौर खानों में कार्य करते हैं । शिप सबके कार्य उम्रकी 
दृष्टि में अनुत्पादक हैं, यद्यपि चिकित्सकों, वेज्ञानिकों श्रीर कलाकारों के कार्य॑ 
उपयोगी हो सकते हैं । जॉन ग्रे को अ्लेकजेन्डर ग्रे ने "कदाचित सबसे अधिक 
प्रभावक माक्स का अ ग्रेज पूर्ववर्ती-शायदा कुछ स्थानों में सबसे अधिक माव्स- 
वादी” कहकर पुकारा है | 
इस पृष्ठभूमि के साथ श्रव हम काले माक्स के वैज्ञानिक समाजवाद 
की समीक्षा करेंगे जिसने समाजवाद को स्वप्नलोक से निकाल कर एक जन- 
क्रांति के रूप में बदल दिया, इतना कि श्राज का युग ही समाजवाद का युग 
कहलाने लगा है । मु हि 
काल माक्स 
(र६४] शश>) 
(7848-3893) 


जीवन परिचय--आधुनिंक समाजवादी विचारघारा के उन्‍नायक काले 
माक्‍्से का जन्म एक सुखी मध्यवर्गीय यहूदी परिवार में पश्चिमी प्रशिया में 
ट्रीविज (7/०४८४) में ५ मई,' १८१८ का हुआ था । उसका पिता एक साथा- 
रण वकील प्ोर देशभक्त प्रशियन था और माता एक यहूदी महिला । मार्क्स 
जब केवल ६ वर्ष का ही था तमी उसके पिता ने, कुछ तो फ्रांसीसी प्रचेतना- 
वादी दाशंनिकों के प्रभाव में और कुछ तत्कालीन जर्मनी की अ्रसहिप्णुता से 
बचने के लिए यहूदी मत को छोड़कर ईसाई घमं में दीक्षा ले ली थी। इस 
धर्म परिवर्तन ने माक्स के माव-जगत में एक क्रांति का बीज वो दिया | उसने 
जी पहले से ही घामिक चेतना का विरोधी था, यहूदियों की कठ्ठु आलोचना 
की झ्ौर अन्ततः घ॒र्म को अफीम और उत्पादन शक्तियों के अनुरूप 
भतवाद' की सन्ना दे डाली । यह आश्चर्य है कि मूसा श्रादि यहूदी पैगम्बरों 
के धार्मिक सम्प्रदाय में उत्पन्न पुरुष ने धर्म की ऐसी भत्सना की। किन्तु यह 
विचारणीय है कि अपने पिता के धर्म परिवर्तन के अनेक तनिष्कर्पों को काल 
माक्स का मस्तिष्क कमी भुला न सका होगा । * 


मावर्स वाल्यावस्था से ही वड़ा प्रतिमाशाली और प्रचण्ड अध्येता था । 
विद्यालय में शिक्षक ने उसकी प्रतिमा को जानकर ही आशा व्यक्त की थी 
कि--यह वालक अपनो येग्यताओं के द्वारा उसके सम्बन्ध में व्यक्त की गई 
थाशाग्रों के अनुसार ही होनहार निकलेगा ।” १८३४५ में माक्स को 
लोन विश्वविद्यालय में न्यायशास्त्र का अध्ययन करने के लिए भेजा गया । 
वहां एक मेघावी छात्र के रूप में उसने बड़ी द्याति प्राप्त की । लेकिन होन 
हार विद्यार्थी होते हुए मी वहां वह किसी विषय में मन लगाकर नहीं जुट हे 
वाया । उसने अध्ययन की अपेक्षा एक उच्च घराने की लडकी जेनी वॉन वेस्ट- 


ईंब६ सर्वहारावाद-मावर्स से वर्तमान काल तक 


हे मायसे के शल्य युर्दव्तों समाजवादी--माक्स के पहले के स्रमाजवादी 
वचार क इतिहास मे कल्यनावादी अ्रथवा स्वप्नलोकीय विचारको के भ्रतिशिक्त 
कुछ भय महत्वपूर्ण ब्णक्ति मी हुए जिनमे उल्लेखनीय चाह्सें हाल, टामंस 
हाग्सकरिंग, विलियम याम्पप्तन त्तेया जॉन ग्रे हैं। डा० हाल ओ्रोवन का ही 
समकालीन था जिमसे दो महत्वपूर्ण पुस्तकें निवी-- 702 296८8 6/ ८#॥7 
सदा।णा ता डक०कुल्दा 5097 एवं (44 47% 27 /0 2/://#6), 4 धपनी 
थम पुस्तक में उसने तत्कालीन यूरोपीयन सम्पता को प्लालोचना करते हुए 
लिखा कि यह सम्पवा एक ऐसे पर श्रमनीवी वर्ग को जन्म दे रहा है जो स्वप 
पमिब्क्रिय जीवन बिताते हुए भ्रपनी चालाकी से उत्पत्ति के साधनों पर भधिकार 
कर मजदूरों को उपाजित घव का उचित हिस्सा नही लेने देता । हाल का 
मत था कि पू जीवादी व्यवस्था का ग्रन्त कर दिया जाता चाहिये भौर उल्तति 
के साधन श्रमजीवियों के हाय मे रहने चाहिये। चार्स्स हॉल ने यह विचार 
प्रकट किया कि राज्य एक वर्ग समठन है भौर सम्प राज्यों में न्यायिक, कार्य- 
कोरी एवं विधायिका शक्ति मुट्ठी भर धतिक व्यक्तियों के हाथ में केंद्रित हो 
जाती है / वहू लिखता हैं * हर कही धन शक्ति को भ्रपने स्वाधियों के हापाः 
में रख देता है।” हॉल ने एक और बात में भो मावेत की पूर्व सूचना दी । 
उसका विश्वास था कि युद्ध प्रधिकतर धनिकों वी महत्वाराक्षा के कारए 


होते हैं । 

विलियम थोम्पसन भोवन तथा हाँ भ्रादि का प्रनुबायी था। इसका 
जन्म श्रोयरल॑ण्ड मे हुआ था। इसने सन हृ८२४ मे '2फशतधधता थी 
॥24॥॥ नाम प्रुस्तक लिखी जिसमे उतने बतलाया कि श्रम द्वारा ढवाजित 
घन का किम प्रकार ऐसा वितरण किया जा सकता है जिम्ते शम्रग्र मानवता 
का अ्रविश्वाधिक मुख की प्राप्ति हो सके । थोम्पसन ने धन के गलत विधरण 
को मनुष्य के दु पं का सबसे बड़ा कारण समझा शौर श्रम को ही सारे धन 
की उत्पत्ति का साधत माता । उसने कृद्ठा कि जो श्रम करता है वही धत का 
उचित अधिकारी है तथा श्रम का कुशलतापूर्वक भोर मन लगा कर काम फरने 
के लिए कवल् तमा प्रेरित किया जा सकता है जबजि जो कुछ वह उतपप्र 
करने में सहायता करता है, उठते ही आप्त दो | सामाजिक भौर मैतिक ब्यव 
स्थाप्री वे सम्बन्ध से थाम्पसन ने बताया कि ये झोवन द्वारा निदिष्ठ रेशामों 
पर बनायी जानी वाहि्‌ । व्यक्तिगत सम्पृ्ति हटा दी जानी भादिए भोर 
व्यवस्थापरों तथा धमजोवियों के मध्य सहयोग होता चाहिए। धोम्पतन के 
समाजवादी विचारों न काल माव्स मो भौर उसके महिला स्वातत्य सम्दधी 
विच्ारा ने जॉन स्टुप्र्दें मित्र की बडा प्रभावित क्या था। 

दॉमस हाम्सक्िन,जान ग्र,फासिस मे धादि मो सगमग ऐसी दी कक 
घारापो वे पोपक प॑ | हॉस्सविन का 2 डोटलिवेिथ 4ृशीए हो, 
(कतार की 22/84/! नामक छोटा स्ला पैश्फतट ध्रप्त तथा सम्राजवादा! श् दि 
लत का एक प्रत्यत्त ही प्रावामत्र तथा तर युक्त प्रसियेहर है लि हे 
विपय यद्दे है कि उत्पादन प्रण्णाली में श्रम की सबमे मदत्ववूण हद मांव  तम 
भूमि पौर धर जी की उत्पादन वे कारकों व रूप में श्रम के समा 0 4९ 
जा महता, उनको उपयागिता धरम सर ही प्राती है सेक्ति ्रमिक| गा कह 
श्रम से पैदा डिया हुँपा सन पढही मिश्त पाता भौर वे रेवव झठता ही को 


कार्ल मास और उसके पुर्वेवर्ती विचारक झ्पघ9 


जितना उनको जीवित रखने मात्र के लिए पर्याप्त होता है। जॉन ग्रे ने मो 
इसी तरह के विचार रखते हुए कहा कि “वह घनिक, जो कि वास्तव में कुछ 
नहीं देता, सव कुछ ले लेता है, जबकि गरीबों को, जो कि वास्तव में सब कुछ 
देता है, कुछ नहीं मिल पाता ।? उसने यह विचार प्रकट किया कि विनिमय 
के सिद्धान्त से ही बुराई पैदा होती है और प्रतिस्पर्धा उसे और मी तीज बना 
देंती है । यह उल्लेखनीय है कि ग्रे के अनुसार श्रम के उत्पादक केवल वे ही 
हैं जो खेतों, कारखानों और खानों मे काये करते हैं । शेष सबके कार्य उसकी 
दृष्टि में अनुत्पादक हैं, यद्यपि चिकित्सकों, वैज्ञानिकों और कलाकारों के कार्य 
उपयोगी हो सकते हैं । जॉन ग्रे को अलेवजेन्डर ग्रो ने “कदाचित सबसे अ्रधिक 
प्रभावक माक्स का अ ग्रेज पूववर्तोी-शायंदा कुछ स्थानों में सत्नसे ग्रधिकर माक्ध- 
वादी” कहकर पुकारा है । 


इस पृष्ठभूमि के साथ अब हम कार्ल मार्क्स के वैज्ञानिक समाजवाद 
की समीक्षा करेंगे जिसने समाजवाद को स्वप्नलोक से निकाल कंर एक जन- 
क्रांति के रूप में बदल दिया, इतना कि आज का युग ही समाजवाद का युग 
कहलाने लगा है | दि हि 
काल मसादस 
(एड शशार) 
(488-893) 


जीवन परिचय--आधुनिक समाजवादी विचारघारा के उन्‍्नायक काले 
मार्क्स का जन्म एक सुखी मध्यवर्गीय यहुदी परिवार में पश्चिमी प्रशिया में 
ट्रोविज (77०४/८४) में ५ मई, १८१८ का हुआ था । उसका पिता एक साधा- 
रण वकील झौर देशभक्त प्रशियन था और माता एक यहुंदी महिला । मास 
जब केवल ६ वर्ष का ही था तभी उसके पिता ने, कुछ तो फ्रांसीसो प्रचेतना- 
वादी दाशंनिकों के प्रभाव में और कुछ तत्कानीन जमंनी की असहिष्णुता से 
बचने के लिए यहूदी मत को छोड़कर ईसाई घम में दीक्षा ले ली थी। इस 
धर्म परिवर्तन ने मावर्स के माव-जगत में एक क्रांति का बीज वो दिया । उपने 
जो पहले से ही घामिक चेतना का विरोधी था, यहूदियों की कटु आलोचना 
की और झन्ततः घ॒र्मं को अफीम और उत्पादन शक्तियों के अनुरूप 
'मतवाद' की सज्ञा दे डाली । यह आंश्चय है क्वि मूसा आदि यहूदी पँगम्बरों 


के धार्मिक सम्प्रदाय में उत्पन्न पुरुष ने धर्म की ऐसी भत्संता की । किन्तु यह 
विचारणीय है कि अपने पिता के धमम परिवर्तत के अनेक निष्कर्पों को काल 


माक्स का मस्तिष्क कभी भुला न सका होगा । 


माक्स वाल्यावस्था से ही बड़ा प्रतिभाशाली और भ्रचण्ड अ्रध्येता था । 
विद्यालय में शिक्षक ने उसकी प्रतिमा को जानकर हो श्राशा व्यक्त की थी 
कि--“यह वालक अपनी योग्यताओं के द्वारा उसके सम्बन्ध में व्यक्त की गई 
श्राशायों के झनुसार ही होनहार निकलेगा।” १८३५ में मार्क्स को 
लोन विश्वविद्यालय में न्यायशास्त्र का अध्ययन करने के लिए भेजा गया 
वहां एक मेवावी छात्र के रूप में उसने बड़ी द्याति प्राप्त की। लेकिन हि 
हार विद्यार्थी होते हुए मी वहाँ वह किसी दिपय में मन लगाकर नहीं जुट 
पाया । उसने अध्य्यन की अपेक्षा एक उच्च घराने की लड़की जेनी बॉन वेट, 


इप्८ सवह*राबाद-पमाउवं से वर्तमान काल तक 


फलेन (जलकाए 70 70940) के साथ प्रोमालाप पर भधिक ध्यान 
दिया । जनी के माता पिता भ्रपनी लडकी का विवाह मात्र्त के पश्ष थे नहीं 
थे लेकिन दोनो के हृढ निश्वय के भम्मुख उन्हें झुकना ही पडा । ७ वर्ष की 
आाशा निराशा को लहरो को पार करने के पश्चातृ उनका विवाह हो गधा । 
सन्‌ हे १८३६ में माइ्स अपने माता दिता की इच्छानुसार न्‍्यापशास्त्र के ऋष्यपन 
के लिए वर्लिन विश्वविद्यालय में मर्तों हो गया। परन्तु इस विषय में उस्तका 
मन ने लग सका प्रत उसने इतिहास झ्रौर अर्थशास्त्र का प्रध्पयन प्रारम्म कर 
दिया। यहा पर मार्स हीगल के दर्शनशास्त्र की धोर प्राकपिंत हुआ। उन दिनों 
जर्मनी के विश्वविद्यालयों मे हीगल के दर्शन का बडा प्रचार था भौर जगह- 
जगह उसके नाम बी गोप्ठिया |उ7८४०४०४ 07८४] होती थी । भाव विश्व- 
विद्यालय की यग हिंगेलियसा (:०णड्ट अल्डथकओ)। नामक गोष्ठी का 
प्रमुख सदस्य बने गया । १६४१ में जेना विश्वविद्यानय (>लाद एडाशशआफ) 
से उसने डावदर की उपाधि प्राप्त की ॥ उसने यहां पर प्राध्यापक बनने का 
प्रयत्न किया किन्तु उसे इस कार्प मे सफलता प्राप्त न हो सकी | यदि उसे 
बह काम मिल जाता तो यह निश्चित था कि मावर्म एक प्रत्यन्त मेधावी 
प्राध्यापक होता प्रौर दर्शनशास्त्र पर महत्तम ग्रथों की रचता करता लेकित 
यह भी सत्य है कि तंत्र वह श्रमजीवी समाजवाद के जनक (#द#8/ शी 
#70क्षणावत्र 5०टव्ा।0) के रूप में उस ऐतिहाधिक प्रमरता को सम्मवत 
प्राप्त न कर पाता जो भाज उसे तिर्विदाद रूप से प्राप्त है और वब 
चह सम्मवत '00#कराम्णा5! हए/९5॥0" एवं 7068 (4१४८ जैसे ग्रन्थों की 
रचना मे कर पाठा । प्राध्यापक पद प्राप्त करने मे असफल रहने में मार्क्स ते 
एक पत्रकार के रूप मे सार्वजनिक उदार झान्दोलनो मे, जो उने दितो जमेंनी 
भें चल रहे थे, माग लेता स्‍भारम्म कर दिया ।” प्रपने सक्रिय जीवन के प्रमात* 
काल में ही मास इस निश्चय पर पहुँच चुका था कि सामाजिक तवा राजती- 
तिक दूपणो का उपाय न तो कोरे ताकरिक बाद विवाद से हो सकता है भौर 
में सुद्धर धामाजिक आदर्शों के काल्पनिक निर्माण से हो, क्योकि किसी भी 
समय में उतका समुचित उपाय प्रतिष्ठित सामाजिक व्यवस्था की विभिष्ट एवं 
भ्राघारभूत भ्रवस्थाग्रो पर निर्मर रहता है १ तदनुसार उसते ग्राधुनिक भौदो” 
गिक समाज का अध्ययन प्रारम्भ कर दिया। उसने यान्त्रिक श्रम्वेषणों को 
प्रगति का, उसके फत्रस्वरूप प्रादुभूल पूजीवादी व्यवस्था के विकास तथा 
मुल्य और वेतन निर्धारित करते के उसके विशेष नियमों का भो भध्ययन 
किया और इससे उत्पन्न होनेवाले समस्त जनता के दो विरोधी वर्गों में 
विमाजन का भप्रध्ययन किया--पर्थात्‌ एक ओर तो यन्‍्त्रो के तथा उल्ादन 
के कच्च मार के स्वामी भौर दूसरी भार शेप समस्त जनता, जो केवल इन 
यन्त्रों एवं चस्तुओं की सहायता से स्वामी द्वारा निर्धारित भअरवस्था में कार्य 
करके प्रपना जीवन निर्वाह कर सकते हैं । उसने शीघ्र ही समाजवाद हे मुख्य 
सिद्धास्त ढ्रेंढ निकाले और पपने शेष जीवन को उनकी सेद्षान्तिक एव 
तव्रिहासिल मीमास। करने मे तथा उनका यूरोप के श्रमिक्रो मे प्रधार करने में 


ब्िताया ।४ै 





३. कोरर--प्राधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ ४०५ 


कार्ल मावर्स और उसके पूर्ववर्ती विचारक रेप९ 


मास '/तालाांशी 772» का अग्रिम लेख लिखनेवाला सम्पाइक वन 
गया और बाद में उसका मुख्य सम्पादक हो गया, किन्तु मालिकों से उनकी 
प्रशियन सरकार के साथ समझौता-वीति से वह सहमत न हो सका और 
उसने उस पत्र से अपना सम्बन्ध विच्छेद कर लिया । उसने ६ उप! तक 
कोलोन, पेरिस, ब्र सेल्स में अपना पेत्र-सम्पादन और मंगठन का कार्य किया रे 
उसे प्रपना स्थान परिवर्तन इसलिये करना पड़ता था कि वह राजकीय चीतिय 
की बड़ी तीव्र आलोचना करने के कारण राज्य की शोर से निर्वासित कर 
दिया जाता था । 
पेरिस और ब् सेल्स में अपने प्रवास काल में मार्क्स का अनेक प्रसिद्ध 
समाजवादियों एवं उग्र सुघारवादियों से निक्रद सम्पर्क स्थापित हो गया था 
जिनमें आदशे साम्यवादी केवेट (८४४८४), दाशंनिक अराजकतावादी प्रोधों 
(7०) , साम्यवादी ग्रराजकतावादी बैकुनिन (मब/ब्णयां॥), क्रांतिकारी 
कि हीन (मशं॥०) , क्रांतिकारी देशभक्त मैजिनी (##वृश्योग) का मंत्री 
वल्फ (77०7) ग्यौर फ्रेडरिक ऐन्जिल्स (काशंबापंटा आाट०४5) मुख्य थे। 
एन्जिल्स कपड़े के एक घनी उद्योगपति का लड़का“था जिसके इंगलैण्ड और 
जमेनी दोतों में कारखाने थे । माक्‍्से और एन्जिल्स की भेंट पेरिस में १८४४ 
में हुई और शीघ्र ही यह प्रगाढ़ मित्रता में बदल गई। १६वीं शताब्दी को 
यह सबसे वड़ी और महत्वपूर्ण साहित्यिक मित्रता सम्बोधित की जाती है। 
इसमें मास सिद्धान्त निर्माता था और एन्जिल्स उनका प्रचारक तथा सगठन- 
कर्त्ता था । एन्जिल्स के प्रभाव में ही माक्स वामपक्ष की ओर भ्रुकता गया। 
एन्जिल्स ने माक्स का ध्यान जर्मनी पर ही केन्द्रित न रहने देकर इ गलैण्ड के 
उस महत्वपूर्ण भाग की ओर मी ग्राकृष्ट किया जो पूजीबादी व्यवस्था के 
विकास में मांग ले रहा था। १८४४ से आगे वैज्ञानिक समाजवाद के विकास में 
दोनों ने मिलकर कायये किया । उदारचित्त एन्जिल्स ने मात की आर्थिक 
कठिनाईयों को सर्देव हल किया जिसक्रे विना वह ब्रिटिश म्युजियम और 
पुस्तकालयों में श्रध्यपन करके अपने श्रमर ग्रंथ '70&5 ८८फरॉव! के लिए 
सामग्री एकत्रित नहीं कर सकता था। मार्क्स ने एन्जिल्स के ऋण को स्वीकार 
करते हुए अपने समाजवादी सिद्धान्त को “हमारा सिद्धान्त! (0#/ 77९०४) 
कहकर पुकारा है । इसमें कोई सन्देह नहीं कि एन्जिल्स की सहायता के श्रमाव 
में माक्स का जीवन सम्मवत: प्रपनां आजीविका की समस्याम्रों में ही बीत 
जाता और वह अपने वर्तमान रूप में संसार के सामने कमी न आ पाता । 
पेरिस में रहते हुए माकस ने हीगल के विधिशास्त्र के विरोध में रचित 
अपने श्रालोचनात्मक निवन्ध में लिखा कि जर्मनी की मुक्ति में सर्वहारावर्ग 
जीवन रक्त का कार्य करेगा । इससे प्रशया की सरकार वड़ी ऋद्ध हुई । फ्रांस 
की सरकार को एक कठोर विरोध पत्र भेजा गया, परिणामस्वरूप माक्स को 
पेरिस से निष्कासित कर दिया गया । यहां से वह ब्रसेल्स गया जहां वह 
साम्यवादी लीग (८०#फ्रापएांड! 7.2८8४०) का सदस्य हो गया । यहीं पर 
साक्त और एन्जिल्स ने मिलकर १८४७-४८ में साम्यवादी लीग काये के 
प्रचार के लिए सुप्रसिद्ध ग्रथ'एमाफाक्रांडा 'वूँटिए7' की रचना की | 
उन्होंने कल्पनात्मक, आलोचनात्मक, सामन्तवादी, पुजारीवादी ग्रादि समाजवाद 
को सिन्न-मिन्न शाखाओं को आलोचना कर वर्ग-संघर्ष के सूत्र से इविहास की 


३६० सर्वेहारावाद-मार्स से वर्तमान बाल तक 


ब्याश्या करके श्राति का 28! बुधन्द क्या और यूरोप में साग्यवादों दलों 
को हिसात्मक क्रांति के लिए प्रोत्साहित क्या। सन्‌ १८४८ थी त्ांति मे 
माउस ने पझपने पन्न के माध्यम से सत्कालोन मध्यवर्गीय राशनीति को प्रालो 
घना के झौर कर नही देने का तथा सेनिक शक्ति से युक्त प्रतिरोध का सम- 
थेन किया । बह त्रंति में माय लेने के लिए स्वय भी पैरिस गया, लेकिन बहा 
बह देर से पहुँचा झोर तव तक त्राति के विरद्ध प्रतित्रिया प्रारम्भ हो चुकी 
थी। फ्रास को राजनीतिक वातावरण भपने सिद्धान्तो के प्रतिकूल पाते ही वह 
जर्मनी पहुँचा क्योकि उसका विचार था कि जम॑नी मे श्राति के लिये भ्रधिक 
प्रनुकुल वातावरण है । वश उसने एक प्रत्यन्त ही त्रतिकारी पत्र 7/॥० 
हक क्‍ध्रशाओं प्र/वा०४! निकाला जो वेवल ६ मास ही चल पाया । राजद्रीह 
के प्रपराघ में माइस पकडा गया भौर निर्वासित हो पश्चिमी यूरोप मे घुमता 
हुमा स्‍प्न्तत सन्‌ १८४६ थे लदन मे बस गया । उसने अपने जीवन फ्े शेप 
३४ वर्ष वही दिताये जिसमे से उसका झधिकाँश समय बडी दरिद्रता मे बीता । 
* उसका जीवन, प्रधिफांश में एक शान्तिप्रिय विद्वान के समान था झोर व्याव 
हारिक मामलों से उनका कोई सम्बन्ध नहों था । किन्तु सन्‌ १८६४ में जो 
प्रथम समाजवादी प्रन्तर्राष्ट्रीय सध स्थापित हुआ उसकी प्रमुण्त प्रेरणा मास 
से भिन्नी थी धोर उस समय से सम्ताजवादी भ्रान्दोलन का यहा प्रमुख नेता 
बना रहा । भपने लद॒न-स्थित एकान्त निवास स्थान से उसने पपने शेष जीवत 
में संद्धा तक लेखन, ध्यायहारिक माय दर्शन, सभा सम्मेलनों एवं पत्र-ध्यवहार 
ह्ार। पश्चिमों यूरोप में समाजवादी भांदोलन तथा विचारधारा फ्े धपृर्व नेता 
के रूप मे प्रपनी स्थिति बनाये रखो ॥ ? लद॒न में रहते हुए ही ब्रिटिश 
म्यूजियम के प्रनेक प्र थो का गहरा झनुणीलन कर '८०/67/ के तीन खण्डी 
की शोर "अतिरिक्त मूल्य के इतिदह्वास'पर तीन श्ष्डों को सामग्रिया उसने एकत्र 
की 
मावर्स समाजवाद पर कार्य करता हुआ लदन में हो सन्‌ १८८३ में 
देवलोकोॉपिधार गया । उसका व्यापक प्रमाव उसकी भृत्यू के बाद भी बना 
रहा । यह निविवाद है कि झाज भी करोडो व्यक्ति उसे दवता की तरह पूजते 
हैं तो करोड़ो मादमी उप्त दाव३ कहकर उसकी निन्दा करते हैं। अथम 
विश्व युद्ध वे परिणामस्वरूप समाजवाद में अनेक स्थायी मतमभेदों के उत्पन्त 
हो जान पर भी मावसवाद का प्रमाव धाज मक्षुण है। एक अधिद्ध प्रमेरिकन 
समाजवादी के शब्दों मे, “माक्संदाद झ्राज भी समत्त विरोधी समाभयादी 
दलो का सास्य सिद्धान्त है भोर प्रत्येक दल झ्राधुलिक समाजवादी झारदोलत के 
सस्थापक के संडात्तिक तस्वों को वास्तविक रूप मे सच्चाई से ग्रहण करने का 
दशक करता है और भपने विरोधो समाजवादी दलो पर यह भाक्षप करता है 
कि उन्होंने उसके मूल सिद्धान्तो का त्याप कर दिया है।”” भाधुतिक समाज" 
बाद तथा साम्यवाद दोनों का अभ्युदय एके ही मूल न्नोत भाकसंवाद से 
हुआ है । 
4. कोकर-प्राधुतिक राजनीतिक चिन्तन, इब्ठ ४३. 
2, #/गा् सगवबए " लिए खवैकए 40 4.धाए (92) डहहर 6 ((४गल्‍्ते 
दिणा। 070४8, एफ था; 886 47) 


कार्ल मार्कत और उप्तके पृर्ववर्ती विचारक ३६१ 


रचनाएं [फ०7७४)--मार्ग ने अयने हीवन-काल में जी गसोल कर 
समाजवादो साहित्य पर लिखा । उसकी महत्वपूर्ण रचनाग्रों की सूची इस 
प्रकार है-- - 
]., वह ?ठरशए एी ?0509५ (847) ः 
2, कर 00शाएणांक शित्ा5० (848) 
3, वाल एप्तृुष० जी ?णाधंट३ 20007079 ((859) 
4. वाशगह्टार्त 0ै00९5३ एी ७ पालायतएतार्य क्ैेणांतिणह-ेर्थ था 5 
20 5500900॥ (।864) 
.5. एड0856९, 270९ शात ?270॥ (]865) 
6. 9955 एपशाशं (867) 
7, यताढ टंसी रुधा | विशा०७ ([870-7]) 
8. ॥॥6 60॥ शि०ट्राधाधवाए 
9. (४955 50 0९288 [7 गिद्याए९, 
मास के ग्रथों में सर्वाधिक विख्यात 'केपिटल! है जो पूजीवादी 
भर्थ प्रशाली तथा उत्पादन व्यवस्था का विस्तृत विश्लेपण करते हुए उसकी 
अनिवार्य परिएति की ओर संकेत करता है । माक्सवाद का पूरा पूरा परि- 
चय इसी ग्रथ में मिलता है । इस पुस्तक को समाजवादी साहित्य पर स्च- 
श्रेष्ठ प्रामाशिक ग्रथ और साम्यवादी सिद्धांतों की आराधारशिला कहा जाता 
है । इसे श्रमिकों का घमम ग्रघ (286 ठा ॥० ॥707%082 2०5४) तथा घनिक्ों 
का दिमाग ठण्डा करनेवाला नुस्खा (#2श+फ/णा एि पक्रादुध[ताांगा 
री ९ 20782८०ॉ३ शव) कहा जाता है । इस प्रथ का सार इन शब्दों 
में व्यक्त किया जा सकता है--“उत्पादन के साधनों का कैन्द्रीकरण तथा 
मजदूरों का सामाजिकरण उस स्थिति पर पहुंच जाता है कि प्‌ जीवादी ढांचे 
से उनका मेल नहीं बैठता । यह ढांचा या आवरण तोड़ दिया जाता है। 
व्यक्तिगत सम्पत्ति की समाप्ति हो जाती है । शोपण करनेवाले खत्म किये 
जाते हैं, पूजीवादी युग की जगह झ्लौद्योगिक समाज बनता है जिसमें भूमि 
और उत्पत्ति के साधनों पर सामूहिक स्वामित्व रहता है ॥”7 पर 
माक्स का दूसरा महत्वपूर्ण ग्रथ (८०॥काकरांड/ ॥/467/2570' साम्य- 
वादी दर्शन और क्रांति-प्रक्रि] का मूलाघार है जिसमें 'सर्वहारा कांति' 
(शगंशदांगम आर'०ांएा०ा) की मविष्यत्राणी की गई है। यह घोषणापत्र 
श्रमिक वर्ग चेतना जागृत करने का सुदृढ़ वर्गे-संगठन बनाने और अन्याय का 
प्रतिकार करने के लिए तैयार किया गया, था । इस इतिहास-प्रसिद्ध ग्रंथ का 
पहला वाक्य ही यूरोप के शामकों में भय का संचार कर देता है--“साम्यवाद 
का मृत यूरोप मर में घूम रहा है, इस भूत को भग्राने के लिए पोष और जार 
मेटरनिंग ओर गीजाट, फ्रांस के कांतिकरारी और जासूस सब मिल गये हैं 


4. “(076शाप्र00 ए 6 7९45 0 छ00त7णांगा शात 8०लंग्रांइशव0त 
ण ब00प्ा 2 95 784० 38 एणंए जोश (९० 020076 ]70077. धौं- 
छोे6 ज्रांधा धागा दवजॉगीड उ958767.३7॥5५ 77080086व7 45 छह 
838 प्राएंटा, ॥॥6 छा, छ्ज़ॉशीश, ए79४8(९ ए709809 850 प्रात5 
व॥३ ६४-एा0फ़ांगण5 बारे ०४-०707860, 400 6 ०४७७॥४( हाथ 
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इधर सर्वेहाराबाद-भावर्स से वर्तमान काल तक 


लेडिन यह बढता ही प्रा रहा हैं ।” झ्रौर प्रन्तिम शब्द तो भन्तर्राष्ट्रीय प्रादोतन 
के लिए झमर हैं--“दुनिया के मजदूरों, समठित हो जाग्रो। ग्रपनी वेडियो 
"मोर दासता के सिवाय तुम कुछ नहीं खाम्मोंगे। एक नई दूदुतिया प्राप्त 
करोगे ।” यह प्रथ साम्यवादियों के लिए झाज भी प्रामाणिक बना हुप्ना है 
झौर ऐतिहापिक महत्व रखता है 3 


माक्स का '(काबुबल तर 2गंदात्य ह्कण्काऊँ ग्राविक पिद्धातों 
को दूसरा ग्रंथ है । यूरोपीय इविहास तथा काति असगों पर 'टाआ#दा 
ग्र थिद्याव्श द्रव (745 5886 क्र. सक्‍्काटश, मेशटंविधका बाएं (7क 
7४ 2१2०/४४०॥ प्रादि ग्रथ है । कार्यक्रम सम्बन्धी ग्रथ (फ/दृ॥९ की /62 
छह#ब सणहाबााशयर्थ में मास ने यह याफ सिद्ध कर दिया है कि एक दजन 
कायक्रम और रूपरखा रखने की श्रपेक्षा प्रादोहलन को वास्तव में बढ़ाता 
* प्रधिक हितकर है (&५श. ह्वा बबीबहटल उ|ध. णी ##6₹ क्रागराशाा 5 
माह फ्राछणावाएओ धरीवा 4 4०2९7 |/०6०) ॥ 
माक्स ने भ्रनेक लेख, सस्मरण, गुप्तपश्न, संवाद, भ्रालोचना, विवन्ध 
आदि भी लिख । * राजतीतिज्ञ मे लक्ष्य की स्थिरता के साथ दृष्टि भौर 
सृष्टि का स्रमन्वय झावश्यक है भोर इस्र दिशा में मावसे की प्रतिमा 
भ्रद्वितीय है ।” 
मास के प्रेरणा सूच (706 500९५ ० धशऊ ४ प॥णा8७)-- 
मारक्स के दाशनिक तथा संद्धान्तिक मूलाघार (0४९ 30828 06 ॥॥९076- 
गठ्वों [गशाबेद्ा/भफ ० उधकशाक््य 7#०07) तीन प्रकार,क माने गय हैं | 
एक तो इतिहास की मौतिकवादो या प्रायिक व्याख्या (क#द्विश/800 ०« 
फत्खगायर रीपरथए/थव०0ा थी 82077). जिसके लिये उससे द्वन्द्ा मक 
मौचिकवाद [स्‍द्रांध्टधट्यां ॥/2/0747७/5) का प्रयोग किया । दुमरा वर्ग 
सघप का सिद्धान्त (7॥८०) ० ८065 5#व82/८) है जो मानव इतिहास का 
एकमात्र शाश्वत नियम तथा झनिवाय परिणाम है । तीसरा, भतिरिक्त मूल्य 
का सिद्धान्त (7/॥९०० ० 5४209 /०/४०) है जो पू जीवाद की क्टुतम 
आ्रालोचता करत हुए श्रमिकों को उनके वास्तविक भ्धिक्रारों का परिचय 
देता है । * इन सिद्धान्तों के बल पर माक्से सर्वह्वारा वर्ग के मधितायक्त्व 
तथा नियत्रश का लक्ष्य सामन रखते हुए राज्य के विलीनीकरण पथवा लोप 
का काब्पनिक ग्रादश प्रतिपादित करता है। प्रपने निष्कर्षों मे मावसे मौतिक 
तथा ग्रमावशाली है लेकिन प्राधिक, ऐतिहामिक, दाशनिक विचारों मे उसने 
भपने युग के भनुकूल प्रभाव दूसरों से स्पष्टतया ग्रहण किय हैं । 
मांवर्स पर सर्वप्रधम होगल भार पयूप्ररवक (/77/0८6) इस दो बढ़े 
जमन दांशनिकों का प्रभाव पडा । हीगल स मावस ने यह विधार ग्रहण किया 
कि इसिहास का निरन्तर झौर तक युक्त विकास डर रहा है, परन्तु उसने इस 
एक नेथा निधषचन दिया जो हींगल स मिन्नि था। हीगल के प्रनुमार इतिहास 
चरण विचार वा हो प्रत्यक्षीकरण” (#फबाएशा रु ॥॥९ १2% 
उध्य) है भौर विवेक स्वतन्त्रता, ईश्वर दया ( विश्व भाप्मा इतिहास मे 
विकास मप्रधान विचार रहे हैं, जिनका वास्तविगता व प्रमुमव से भलग 
भरस्तित्व है। दीगल ने द्वावादी पति (2वव्लाट्य: अत्ती्व, दादा 


कार्ल भाव्म और उसके पूर्ववर्ती विच,र्क ध्ह्दरे 


इतिहास का निर्वेचन किया है। मावर्स ने भी इतिहास का निर्वेचनन किया है 
झौर दम्द्रवादी पद्धति की अपनाया है, किन्तु दोनों के निर्वेचन में महत्वपूर्णो 
श्रन्तर है । हीगल ने इतिहास का आदर्शात्मक अबवा विचारात्मक सा 
किया है, जबकि माव्स का निर्वच्चन भौतिक है अश्वरा आदविक शक्तियों के 
हारा हुआ है। इस कार्य में उसे फ्यूप्ररवेक के दर्शन से ब्रड़ी सहायता मिली 
है जो कि एक मानववादी (प्र््ाकांआ) था । जहाँ पर हीगल के अनुयायी 
पमूर्त विचारों (4094 उबरस्वड 45 डआशिं्ट! द्वाव॑ 7श[ु्ट ) को रखते श्रे, 
उमने वहां पर "मैं! और 'तुम' स्थूल प्राणियों को रखा श्रर्वात्‌ उसने होगल 
के आदर्शवाद के स्थान पर मानवत्ताब्रांद को रखा । किन्तु पश्ृप्रर्येक ने अपनी 
विचारघारा को कार्यहप नहों दिया । वास्तव में यह काले माक्‍ते द्वारा पूरा 
हझ्ा, जिसमे दर्शन के स्थान पर व्यवहार को अपनाया । माकसे के सामाजिक 
सिद्धान्तों में दो प्रयोजन रहे--प्रथम माउस का दर्शन होगल के दर्शन की 
तरह इतिहास का दर्शन है । जबकि होगल यह मानता था कि यूरोपीय 
इतिहास जर्मन राष्ट्र के उदय में पराकाप्ठा तक पहुचेगा, मावर्स का विश्वाम 
था कि सामाजिक इतिहाम सर्वेहारा वर्ग के उदय मे पराकाष्ठा तक पहुचेगा । 
हीगल के अनुमार उन्नति का साधन राष्ट्रों के बीच युद्ध था, किन्तु माक्से के 
अनुसार यह वर्ग-विरोध रहा । मार्क्स पर हीगल के प्रमाव-सूत्र को जॉर्ज 
एच० सेबाइन (5५7४॥८) ने इन शब्दों में प्रकट किया है-- 

“माकर्स का दर्शन दो दृष्टियों से हीगल के दर्शन से मिलता था। 
साक्स ने हीगल की द्वन्द्ात्मयक पद्धति को कायम रखा श्रौर उसकी झाथिक 
नियतिवाद (सिट्णाणायांट तलल्यांधांगा) के रूप में व्याख्या फी । विचार 
सामाजिक परिस्थितियों पर निर्भर होते है, होगल के चिन्तन में यह धारणा 
जरा बिखरे हुए रूप में मिलती है । मावर्स ने इस घारणा को कमचद्ध किया 
झौर उसे ध्राधुनिफ चिन्तन में एक प्रतिप्ठित स्थान दिया | हीगल के दर्शन 

उदारतावाद विरोधी तत्व माव्स के उग्रवाद में समाधिष्ड हो गये ।?! 


सेबाइन ने ही एक श्रन्य स्थल पर लिखा है, “होगल के विचारों में 
इन्द्ात्मक चिन्तन शीपसिन कर रहा या सादर ने श्राद्शवादी अआान्तियां दूर 
फरके उसे प्राकृतिक स्थिति में पैरों के चल खड़ा किया ॥”* स्वय मावर्स ने 
झपने प्रथ (0० ८८/४/८/' के प्रथम भाग की भूमिक्रा में स्वीकार किया है 
कि उसका शअ्रपना दन्द्वाद 'हीगल से न केवल भिन्न है, बल्कि उसका ठीक 
उल्टा है ।॥ माक्स ने निःसन्देह हीगल के चिन्तन से लाभ उठाया किन्तु हीगल 
की वातों को उसने ज्यों का त्यों नहीं ग्रहण किया । उसने हीगल के चिन्तन 
में कायाकल्प करते हुए “हीगल के मिद्धान्त से इस घारणा को निकाल दिया 
कि राष्ट्र मामाजिक इतिहास की कारगर इकाईयां होती है“ उसने राष्ट्रों के 


संघर्ष के स्थान पर वर्गों के संघर्ष की घारणा को प्रस्तुत किया | इस प्रकार, 
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सु ने द्वीगलबाद की विश्येपताप्रो का भपहरण कर लिया । ये विशेषताएं 
हल आह पझनुदारवाद तथा क्रातिविरोधी स्वर । उसने होगलवाद को 

कार उद्रवाद का एक भया भौर शक्तिशाली दर्शन बना दिया। 
मावसेंवाद १६वीं शताब्दी के दलगत समाजवाद का और फिर कुथ महत्ववृण 
भरिवतेनों के सहित प्ाधुनिक साम्यवाद का प्रवर्तक घन गया । २ 


ही मास पर फ्रंच समाजवाद का भी पर्याप्त प्रमाव पडा । सेंट साइमन, 
वाल्स फरियर, प्रूधों प्रादि की विचारधारा से वह पूर्ण परिच्चित था। 
सद्यपि पा को माति ही सेंट साइमन भी यह प्रनुमव करता था कि मावी 
भौद्योगिक युग के महत्व भ्रौर उसकी समावनाधों को केवल उसके प्रायिक 
भाधार के विश्नपण करने मे ही ज्ञाना जा सकता है शौर यद्यविं चार्स्स 
फेरियर का विश्वास था कि एक सवीन सम्राज की रचना के लिये मातव 
स्वमाव मे परिदतन की नही बल्कि मनुष्य के रहने की स्थितियों मं सुधार 
की श्रावश्यक्ता है, तथापि माक्स कल्पनावादियों की अपेझा १८वीं शताब्दी 
के २४४५ की साम्यवादी परम्परा की भोर केबेट (८४0७) के साम्यवाद की 
भार ग्रधिक प्रावषित हुप्ना था। वह केवेट के प्रति प्रधिक' सहानुभुतिप्रूणा 
भा। गह इस बात से स्पष्ट है कि ब्रुसेत्स मे स्थापित “20॥ाकाओ 
2>ध्यूडध को मावस भौर एन्जिल्स ने समाजवादी” की भ्पेक्षा 'साम्यवादी' 
कहना भ्रधिक उचित समझा | केवेट के प्नुरूप ही मावर्स का विश्वास था 
कि उत्पादन के साधता पर राज्य का नियत्रण होना चाहिए। सेंट साइमन 
के श्राप पे महत्व को स्पष्ट किया था घौर बताया था पि धप फरनेवाले को 
ही जीवित रहना चाहिये ग्रौर जी श्रम नहीं करते हों तथा दुमरों के श्रम पर 
निभर रहते हों, उनका नाश होना चाहिये | वगहीन समाज की स्थापना का 
विचार भाक्स ने इन्ही विचारों के भ्रध्ययन के द्वारा प्रतिपादित किया ॥ 
प्रूेधो भौर विदलिग इन दो सर्वहारावर्ग के विचारकों ने भी माकतसे को 
बाफी प्रभावित किये! । प्रुधों के ग्रथ 77#7क9०# ९ 70 
प्रत्युत्तर में माकस ने "(१07९४/४ 6/ 2/४/05०2/0” लिखा जिश्तका उद्देश्य पा 
हल्तानीत जमन विचारधारा का क्रातिकारी स्वरूप देना। मावर्स पर ब्रिटिश 
समाजवादियों भौर भयशास्त्रियों ने भी बडी सोमा तक भपना प्रमाव डाला | 
थॉम्पसन, हॉग्सकिन तथा पन्य बिटिश समाजवादियों मे श्रम को मूल्य को 
एकमात्र स्रात बताया | इस घारणा का प्रमाव मास के श्रतिरिक्त मूल्य 
(50027 72४०) हे तिद्वानत पर स्पष्ट दिखाई देता है। ग्रे (9०) 
के प्रनुसार सामान्य व्यक्ति के लिये मावर्स का प्रतिरिक्त मूल्य पिद्वान्त रेकार्डो 
के मूल्य धिद्धाग्त के भतिरिक्त भौर कुछ भी नहीं है । भोवन (0/6) 
वी यह घारणा कि चरित्र पर्यावरण (&क्राहठकशथाा/) की सृष्दि है, मावती 
वादी सिद्धान्त की एक बहुत ही निश्चित पूर्वे सूचना है $ 
इस प्रकार यह कहना उपबुक्त क्त है कि पू जीवाद की विषमतामंगी 
शोपक प्रवस्था का लोप कर, पौदोगिक क्रॉति के दुष्प्रिणामो की दुरबरते 
के लिये मात ने जिन विचारों को नवीन नामकरणा 'साम्यवाद! में अस्तुत 


स्तन: 
- सेबाइन--राजनीतिदर्शन का इतिहास, पृष्ठ ७०१ 
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किया, वे होगल, फ्यूग्रवेक, एडमस्मिथ, रिकार्टो, सेंट साइमन श्रादि के 
विभिन्न विचारों का ही संग्रहीत रूप हैं । मावर्स ने अपने मत की पुष्टि के 
लिये इन सब विचारों का सार प्रहण किया । उसने इन विचारकों के तकों: 
भ्रादि का अन्धानुकन्ण करने के स्थान पर अपने विचारों को ताकिक हृष्टि 
से सिद्ध करने के लिये प्रयोग क्रिया। जैसे ही थे विचार उप्तके तर्क को 
सुनिर्धारित पथ पर पहुंचाते हैं, वह उनको छोड़कर आगे बढ़ जाता है । 
मात को देन यह है कि उसने इन बिखरे हुए विचारों को एक्रन्नित करके 
उनमें तकंबद्धता (7.०8ांट्दा ८०/४८४८९) उत्पन्न की, श्रथवा फ्रेंच और 
इंग्लिश पूर्ववर्ती विचारकों मे जो वहुत से “उपयोगी ईंट और यंत्र, 
(4 5 9८८ का 7०07) प्रदान किये उनको अच्छी तरह व्यवस्थित 
करके मारक्त ने विचारों का सुगठित कारखाना खड़ा किया। इससे भी 
भ्रधिक; महत्वपूर्ण यह है कि मास ने अपने सिद्धान्त को आक्रामक और 
लड़ाह बनाया । प्रो० लॉस्‍्की के शब्दों में “माक्स ने साम्पचाद को एक 
भ्रस्त-व्यस्त स्थिति में पाया श्रौर उसे एक आन्दोलन चना दिया । उसके द्वारा 
उसे एक दर्शन मिला और एफ दिशा सिली ।”7? निःसन्देह माकते के विचारों 
को एकदम मौलिक नहीं कहा जा सकता क्योंकि “उसके विचारों के निर्माण 
करनेवाले तत्वों का मूल बहुत से स्रोतों में खोजा जा मकता है, उसने 
प्रपनी ईटों को बहुत से स्थानों से एकन्न किया था?”2 किन्तु “इससे हम 
उसे द्वितीय श्रेणी का दार्शनिक नहीं कह सकते और ने ही इससे उसका 

दृत्व कम होता है ।”३ भाव की कृतियों का महत्व उनकी मौलिकता नहीं 
वल्कि सश्लेपणात्मकता है । 

सास का वैज्ञानिक समाजवाद 
[प॥6 5तथात९ 50 संग्ापा रण थार] 


माक्संवादी समाजवाद को प्राय: सर्वहारा समाजवाद (7/गंशवांवाः 
90८4(570) तथा वैज्ञानिक समाज वाद (ल०॥/772 50८475/४) के नाम 
से पुकारा जाता है। मार्क्स इस दृष्टि से श्रपने समाजवाद को वैज्ञानिक कड़ता 
हैं कि यह इतिहास के अध्ययन पर आधारित है । उसके र 
तथा झ्ोवन का समाजवाद वैज्ञानिक इसलिए नहीं था 
आंघारित न होकर केवल कल्पना * पर आधारित था। वेपर के ण८ 
“उन्होंने केवल सुन्दर गुुलांव के नजारे लिये थे, गुलाव के वृक्षों के लि 
तैयार नहीं की थी ।”* 
का साइड प्रात एग्राग्रापरांणय 3 ०३०४ थात ल्‍66 ; 
वकाठ०णशा क्ंपा ॥ 2०वुएा।९त ६ 79770050%#ए ते वात 


2. *१(5$ १07७0655 006 धर ६४९ 60700, फद्ा& 5६ मल 78 


पा0पड्ा। एदा 96 80९त (098 ग्रपाताप06 ०# 509065, ज& ८ 
॥60 क8 97075 07 कराधाए गर85०08 जदात05,2 * ०६० 


>+74#०वावेंट+ 6/4$ : [४७ 8ण०णभांश वातातंतक, 
3. «, छा पता 6065 तर0६ अंधाए9 वार ३६ & ४8007 व7त 8 
शंत्र ० ९55७३ 006 अंडणंपि०॥०७ ० 98६ 9६ 09.7 हे 

; "245०9, 2०] ] 9३ ; 
4. “पुत्र 60ंपर्त फ् शंभंंठग5 06 छध्थ्यांषि 70053: ७ 08०.॥85 


घ0 50 ई0 (6 7056 ६688.” "४ बए७+ ; एगांपव्दा 2, 
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का माकर्स का दर्शन वस्तुतः अत्यन्त हो विराट तथा सुस्म्बद्ध है। 
कैदलिन (07) के पबुबार, "क्रान्तिकारी कदम वर्ग संघर्ष के 23, 
पर विभित पे वर्ग संघर्ष विरिक्त मुल्य के झाथिक सिद्धान्त पर, प्रायिक 
मिद्धान्त इतिहाय वो श्राथिक व्याख्या पर, झौर यह व्याल्या मांक्स-होगल के 
द्ल्दवाद पर शोर दस्द्धवाद मोतिकवादी झाध्यात्म विद्या पर ६” शक! 
जोर इस तरह प्रकट है कि माक्से की विधारधारा के प्राघारस्तम्म 
(१) इन्द्ात्मक भौतिकवाद (0वॉल्टाटवों अदाशदाओत) 
(२) इतिहाम को भोतिकवादी व्यास्या (#विलाबाछ8॥6 साश- 
-शशवाला शँ मऊ) 5 
(३) वर्ग सघ्प क| पिद्धान्त (76०59 थी टाक्कक 5#ब8हांणे 
(४) झतिरिक्त मूल्य का प्िद्धान्त (7#॥९०८० थी 30:96 /द्ांपट) 
ये चारो स्तम्भ, जित पर मास ने भपने दर्शन का भवत निमित 
किया है एक दूमरे से गुथे हुए है ।ये सत्र उठकी विचारधारा को, एक 
भविभाज्य इकाई हैं। प्रागे इसी क्रम से मावर्स के दर्शन की समीक्षा की 
जायगी । ग मि 
हन्द्रात्मक भोतिकबाद 
(फाशव्लान्श शशडाब्याइफ ) 
काल भावसे का सम्पूर्ण राजनेतिक दर्शन दन्दबाद के सिद्धान्त पर 
भाषारित है | इसी सिद्धान्त के भ्रावार पर इतिहास के परिवर्तन धौर 
अध्ययन का मोतिकतावादी दर्शन, वर्म-सघपों भोर साम्यवाद की स्थापना 
भ्रादि के विचार उसने ध्यक्त किये हैं । इन्द्रात्मह भौतिकवाद मावत्त के दर्शन 
की वह झाधारशिला है जिसका सहारा समस्त साम्यवादी लेते हैं। '5/०7 
स॥/9% ली #९ ८एशहापकाउर फवह/ए 9/ #€ 50067. 0दवा0व' में मधिहत 
रूप से यह लिखा हुभा है कि 'इन्द्रवाद को सहायता से दल प्रत्पेश् स्थिति के 
प्रति सही दृष्टिकोण बना सकृता है, सामयिक घटनाप्रों के प्रान्तरिक 
सम्बन्धो को सम सक्तता है उनकी दिशा को जान सकता है, भोर वह ने 
केवल यह जान सकता है कि वे वर्तमात में किस प्रकार झोर किस दिशा 
में चल रहो हैं, प्रपितु वह यह भी देख सकता है कि भविष्य में उनकी दिशा 
बया होगी ॥/2 
यह दोहराता अप्रासधिक मे होगा कि मास का इन्दवाद झथदा 
दरद्दात्मक भोतिकवाद होगल के द्वन्दबाद पर झाषारित है यद्यपि हीगल के 
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इन्द्॒वाद को मारर्स ने विल्कुल उल्ठा कर दिया हे । चू कि हीगल के ला 

में इन्द्रात्मकता सिर के वल खड़ी है, यदि उसमें मुख्य सार खोभना है तो 
उसे पैर के वल खड़ा किया जाना चाहिये”, झतः यह आवश्यक है कि 
माव्स के द्वल्धात्मक मौतिकवाद को समझने के लिए पहले संक्षेप में हीगल 
के दन्द्ृवाद पर एक दृष्टि डाल ली जाय । हीगल के हन्द्रवाद के स्वरूप को 
सार रूप में प्रो० कोल मे निम्नलिखित शब्दों में व्यक्त किया है--- 


“उसने विश्व के देविक न्याय क्री एक ग्रशमव्यक्ति के रूप में दशन 
किए जो स्देव विरोब और सघर्प की प्रक्रिया द्वारा स्वय को प्रसारित 
करता है। सम्पूर्ण मानव इतिहास और केवल उसी से हमारा यहां सम्बन्ध 
है---उसके सम्मुख वैचारिक सघर्ष' की एक लम्बी प्रक्रिया के रूप में फेल 
गया जिसका निश्चित परिणाम विश्व-मावना की पूर्ण सहानुभूमि में विरोध 
का अन्तिम रूप स विनाश होगा ! भौतिक स्तर पर समाज का विकास 
उसके लिए इस विचारात्मक था वैचारिक प्रक्रिया की निम्नोतात्मक अभिव्यक्ति 
मात्र थी । मानव इतिहास मे जो कुछ मा घटित हो रहा हैं वह यह नहीं 
है जिसकी प्रतीति होती है, वल्कि वह निरपेक्ष विचार में निहित वास्तविकता 
का ऋमिक और प्रगतिशील यथार्थीकरण है । प्रत्येक वस्तु विकास की सम्पूर्ण 
लोकिक प्रक्रिया में बीज रूप से विद्यमान थी, किन्तु वीज यथार्थ का रूप विचार 
के लम्बे संघर्ष के द्वारा ही ग्रहणा कर मकता था। इतिहास में दिखाई देने 
वाला यह संघर्ष अपूर्ण विचारों के संत्र्य में होकर आत्मानुभूति या स्वानुभुति 
की झोर अग्रसर है ॥7 7 


सरलता की ह॒ृष्टि से यों कहा जा सकता है कि हीग़ल ने समाज को 
गतिमय, परिवर्तेनशील वतलाते हुए विश्वात्मा (का 5877) या सूक्ष्म- 
तम आत्म नवत्व को उसका नियमक कारण माना था । उसके अनुसार सृप्दि 
के विभिन्न स्थूल पदार्थों का ज्ञान या आ्रामास उस प्रच्छन्न आात्म-शक्ति द्वारा 
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056ए४००ए०7स्‍7४7, 95६ (98 ए0&गांत्रों 700व छ€०्माल 7० एवा णाए 9ए 
गराइव॥$ 0 धीठ क्‍0078 ४घष्86 0 धार [068 (0जफ8705 इशा-जट्यीपच- 
प0प पाएणएट्टी। ी४ ००४० एण१राएशाज्णि ३0095, 35 प्राइणंडटि॥€त 
ंग्रक्ांआ0णा9,7! 


ह ५ +-0०४८ ६: ४ै९४॥एष ० शक्षाडा5ड, 0826 270 


जा] सर्वेहायाबाद-मा्क्स से वर्तमान काल तक 


ही सम्मव था । हीगल कप में चुद्धिवादो था भोर आध्यात्मिक प्नर्दर्श 
उसका भन्तव्य था | परिकतत का कारण हू ढने मे उसमे प्रकृति के मिरत्तर 
58% न उदाहरण लिया । पुरानी घोज समय पाकर पैदा होती हैं, नष्ट 
हांती हैं भौर उनकी जगह नई चीजें भरा जाती हैं, यह क्रम निरस्तर चलता 
रहता है । हीगल ने दन्द्ात्मस्‍्ता के भ्न्तगंत होनेवाले बोडिक श्रम को 
“मस्तित्व में होना' (008). प्रस्ति्व में ने होना! (त्छ ता) प्रौर 
पस्तित्व में भाना' (82८० वधट्ट) थे रूप में. बाद' (7/605); 'अतियाद! 
(46///८४). श्रीर 'सश्नेवणा (5#॥॥285 | कह कर पुक्तरा । हम विसा 
भी प्रमृत (854८४) दिचार को 'वाद' से प्रारम्भ करते हैं । स्वामाविक 
रूप से विचार में विरोध (८0॥/24:८४०७) उत्पन्न होता है जिसे हम 'प्रति+ 
वाद ' बहते है । वाद भर प्रतिवाद मे इन्द्र के फलस्वरूप एक सम्रमौता हो 
जाता है जिससे एक नये विचार को उत्पत्ति होती है । इसे हीगल स्मम्वयवाद 
भ्रधवा सश्लेपण (5.0//८55) का नाम देता है--यही सश्लेपण भागे चल 
कर एक वाद” हो जाता है जिसका फिर प्रतिवाद” होकर सश्लेबश के द्वारा 
पुत॒ एक नया विचार उतान्न होता है। इस प्रकार यह क्रम निरन्तर चलता 
रहता है । इस प्रक्रिया म पहल किसी वस्तु का निषेष (2/६ह४४०४), तत्प- 
इचातू निषेध का निपेयर [१/८४7४०४ ७7 2८१०४) होता है. जिसके द्वारा 
एक उच्चतर वस्तु भश्तित्व मे प्राती है। “सही ध्र्थों मे द्वन्दात्मकता विरोधी 
बातों का भध्ययन है। विकास विरोधों बातों में सधयं का परिणाम है।! हीगल 
ने ऐतिहासिक भौर सामाजिन परिवतनो के प्रति प्रपने इस नवीन हृष्टिकोगा 
ने कारण यह निष्क्पं निकाला कि इतिहास धटनामो की बेवलमात्र श्र खला 
नही है त्युत त्रिकास की एक श्रक्रिया है भोर विरोध, उसका मुख्य प्रेरक 
सिद्धांत है । | हि 
मावस हीगल के इल्द्रवाद से प्रमाविद अवश्य हुमा लेकिन उसने 
हीगल के प्रादर्शवाद को उपक्षा की हृष्टि से देखा। माश्स कट्टर भौतिक 
वादी था, इसीलिए उसका भौतिकवाद द्व्दात्मक मौतिकवाद है। जहा 
हीगल के दन्द्दाद का झाधार विच।र (2४८४) है भोर समस्त बगत एक 
निरवेक्ष विचार (470/20 7८८४) की प्रमिम्पक्ति है, वहां मास के 
भ्रनुमार दिचार भही दल्कि मौतिक पदार्ष ही इस जगत का प्राघार है। 
भोतिक जयत की वस्तुए कथा पटवाएं भन्तरावत्सम्बित हैं। मौतिक जगत 
"परिवर्तन हीता रहता है--हुछ प्रवृत्तियां विश्तित होती हैं, कुछ नष्ट 
होती है तो कुछ की पुनरावृत्ति होती है।यह विक्ास-क्रम भ्रविरल रूप से 
घलता रहता है । माकेस यह भी कह्ठता है कि विकास की प्ृष्ठम्ृम्ति हे समस्त 
प्रातिक पदार्थों में एक भराभ्यान्तरिक विरोध रहता है जिससे भौतिक जगत 
का विवास होता है | इसके तीन भ ग होते हैं--वाद, प्रतिवाद भर सश्तेषण 
या सवाद । इस प्रकार मावस्स का मौतिव द्वल्दात्मक वा सिद्धाग्त विकाशवाद 
का सिद्धान्त है । उदाहरणार्थ यदि है के दाने (पदार्ष) के दवस्द का भ्रध्ययन 
करें तो दिखाई देता है कि उसका विकास हो रहा है। उसे जमीत मे गाड 
दीजिये, उसका वह रूप नष्ट हो जाता है भौर भकुर के रूप में वह सामने 
प्राता है, भू कुर भी भपनी स्थिति पर डुयायी नहीं रहता, उसका विकास 
पृक लहलहाते पोे हे रूप मे द्वोदा है ! इसी स्रपर्षमय स्थिति का परिणाम 
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ह होता है कि एक गेहू' के दाने के विकास के द्वारा अनेक दाने प्राप्त होते 
हैं ।॥ विकास का यही इन्द्ात्मकु सिद्धान्त मौतिकतावादी है। यदि गेहू 
का वीज 'वाद' है तो पौधा उसका 'प्रतिवाद! है और पौधे का नष्ट होकर 
नये दोनों का जन्म देना 'सश्लेपण' है । यहां जो संघर्ष विकास के सोयाव 
के रूप में क्रणः चलता रहता है वह वाह्म नहीं, आन्तरिक है । 

मावर्स के इस मौतिक दन्द्रात्मक सिद्धान्त की स्पष्ट ही कुछ विशेषतायें 
है । प्रथम विशेषता यद है कि प्रकृति को एक ग्रचानक एकत्रित की हुई 
बस्तुप्नों का सग्रह नही मानता । प्रकृति का प्रत्येक पदार्थ एक दूमरे से जुड़ा 
हुआ तथा निर्मेर रहता हैं । यहां इन्द्ात्मक सिद्धान्त त्रिश्व में प्राकृतक साव- 
यबिक एकता स्पष्ट करता है । मारक्स के हन्द्वात्मक सिद्धान्त की दूसरी विशेषता 
वस्तुओं की गतिशीलता है । मोतिक पदार्थ गतिहीन नही हैं । प्रकृति के प्रत्येक 
करा-करा, यहां तक कि रेत के छोटे से छोटे दाने से लेकर सुर्ये-पिण्ड तक 
गतिशील हैं और उरमें परिवर्तत होता रहता है। प्रक्ृति में नित्य प्रति द्न्द्र 
के आधार पर परिवतंन होते हैं श्रौर य परिवर्तत नीचे से ऊपर की ओर 
उन्नति मार्ग पर पहुचाते हैं। प्रकृति में दन्द्ध के ग्राधार पर पदार्थ विकासो- 
न्‍्मुख होते है । नवीन पदार्थों का निर्माण और प्राचीन क्रा विनाश विकास का 
क्रम है । अतः माक्स का इन्द्रवाद चराचर जगत के सावयविक्र अध्ययन के 
साथ ही जीवन की गतिशीलता का अध्ययन भी है । हन्द्रवाद की तीसरी 
विशेषता यह है कि परिवर्तेन मात्रात्मक एवं युणात््मक दोनों प्रकार के होते 
हैं । गेहूँ के एक अंकुर का कई दानों में परिणशित हो जाना यदि मात्रात्मक 
परिवतन है तो निषध के निषेष (कल्ट्टा7ंण ० १४०६४०४०४) के द्वारा पानी का 
वर्फ में परिणित होना ग्रुणात्मक परिवर्तन है। प्रकृति के नीव-शास्त्रीय, 
' रसायत-शास्त्रीय एवं मोतिक-शास्त्रीय प्रत्येक क्षेत्र में यह परिवर्तेत दिखाई 
देता है। प्रकृति का यह परिवर्तन इन्द्र के कारण होता है। मांत्रा से गुणा की 
ओर परिवर्तेन श्रवानक होता है। माकक्‍से के इन्द्वाद की चौथी विशेषता 
प्रत्येक वस्तु का आ्ान्तरिक अन्तरनिहित विरोध है । प्रत्येक वस्तु में दो पक्ष होते 
हैं, उनका सकारात्मक (20»४॥४) तथा, नकारात्मक (2४८४८४४८) स्वरूप, 
जिनमें निरन्तर इन्द्र या संघर्ष चलता रहता है । पुराना तत्व मिटता 'जाता है, 
नवीन उत्पन्न होता जाता है, इन दिनों क्यू निरन्तर संघर्ष ही विकास का क्रम 
है । कार्ल मास श्रपने इन्द्ात्मक मौतिकवाद के सिद्धान्त से ही यह प्रमारिशत 
करना चाहता है कि पूजीवाद के शोधिक स्वरूप के स्थान पर साम्यवादी 
समाज की स्थापना कंसे होगी। उसके लिये पदार्थ (#॥०) अन्तिम 
वास्तविकता थी और एक ऐसे समाजवादी समाज की स्थापना, जिप्ममें 
एक ,वर्ग के द्वारा दूसरे वर्ग-का शोपण न हो, विक्रास की प्रक्रिया , का 
लक्ष्य था ।.माव्स का विचार था कि वह हन्द्रवाद में अपने विश्वास और 
अपने भौतिकवाद को होगल की विश्वग्नात्मा को एक आत्मिक शक्ति 
मानकर संयुक्त कर सकता है। इसी उपाय से उसने कैवल उस महान्‌ शक्ति को 
ही नहीं-खोज निकाला जो मानवता को निपेघ से निषेघ तक संचालित करनी 
रहती है, वल्कि उसने हीगल के इन्द्रदाद को भी ठीक उल्टा कर दिया, जिसका 
परिणाम निकला उसका हन्द्ात्मकू भौतिकवाद । माकत के अनु ; 


भरे 3 ते में ५ मार प्रत्येक युग 
| दो या अधिक आधिक शक्तियों में विरोध रहा है और विरोव के कारण 
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विवास्त होता रश है । इस तरह इन्द्रवाद के पोछे आ्राधिद शक्तिया रही हैं। 
भव वर्तमान युग में पृ जीवाद भौर सर्वहारा वर्ग के परिणामस्वहूप पृ जीवाद 
था प्रग्त हीगा भौर साम्यवाद यी स्थापना होगी । द्वर्ववाद में झपने विश्वास 
के करण ही माव्से ने यह परिणाम निकाला कि समाजवाद शपवा साम्यवाद 
के भवन केवल पू जोबाद की मस्म पर ही वन सकता है। कोल (८७४८) के 
प्रनुसार मावसंवादी इन्द्रदाद का झाधा।र इस प्रकार है, “इतिहास की अत्येक 
मन्जिल प्र्थात्‌ युग में उत्पादन शक्तियों से मनुष्यों मे एक प्रकार के प्राथिक 
सम्बन्ध पैदा होत हैं। मावर्ध का कहना यह है कि सम्पूर्ण मानव इतिद्वात्त में 
इत सम्वन्धों के परिणामस्वरूप मनुष्य भाधिक वर्यों में बे रहे हैं । प्राचीत ग्रीस 
में स्वतन्त्र नागरिक व दास, रोम म॑ पेट्राशियत व प्लीवियन, मध्ययुग मे भूमि- 
पति ग्रौर दास क्रितान तथा वर्तमान युग भें प्रजीपति व मजदूर व्यय भौर 
इनके बीच हुए सधपँ से हो माठव इविद्ास्त भागे बढ़ा है । मस्तु सावसे के 
पनुमार ये ही वर्ग विवार भौर विरोवी विचार (7#098 द्रव द॥//॥655) 
रहे हैं भीर नये वर्ग समन्वय ( 5)%/#८5/5) इस वर्ग सपर्ष का भ्न्‍त वर्शविद्वीन 
समाज में होग। । मास की धारणा थी कि पू जीवाद अपने भीतर भ्रपने पतन 
के बीज इसी प्रकार रखता है जिस प्रकार हीगल के भस्तिल (088) का 
'बाद' घपने भन्दर अपना “रतिवाद ---भस्तित्वहीनता (#०४ 88728) उखता 
है । इन्द्वाद की गतिशीलता के माध्यम से वू'नोवाद के विनाश के इस विचार 
के पीछे मावर्स की यही धारणा काम करती रही है कि कस के सम्बन्धो 
के योग से समाज की पाधिक व्यवस्था को रचना होतो है भोर उत्पादन 
परस्याली से जीवत की सामाजिक 4 राजनीतिक अक्रिया का साधारण स्वखू्प 
निर्धारित होता है । इतिहास का विकास एक के चाद दूसरी मंजिल से होकर 
गुजरा है भौर अध्येक मजिल प्रथवा युग में एक विशेष भ्रकार की उत्पादन 
व्यूवस्था रही है। यह समी प्र्रियां द्वद्वाप्मक है, परन्तु द्वस्द्वात्मक प्रत्रिया 
के पीछे जा भ्राधिक शक्तिया रही हैं, वे ही वास्तविक है प्रोर विचारात्मक 
एम्बन्धू (उबृध्टांग्डांधव! कैथवा।णार) केवल ऊपरी अथवा दिखावदी हैं| 
+ आावस ने अपने इन्दवाद में गुशात्मक तीन्नगति से परिवतन द्वारा का ते 
का औरचित्य सिंद्ध किया । मास ने बताया कि सात्रात्मक सदगति से १रिवर्तन 
के स्थान पर गुशात्मक तीव्रगति स परिवतेत इन्धवाई की महत्वपूर्ण उपसिद्ध 
है। शापित वग शर्न॑शर्च उन्नति नहीं करेगा, वरन्‌ वह क्रापति के रूप मे 


मे परिवतन करेगा। क्राति इस प्रकार पूरातया उचित _मौर न्याम 
४४३ बाते और शोषित वे के उन्नति 


दत है) उएती है | मावस पू जीवाद से मुक्ति 
पे हि बढ़ने ड् लिए काति का अतिवाय बना देता है।' 'इमलिए ,लिक 
को नीति म चुंटि क्यि बिना, सुधारक नही, क्रांतिकारी होना चाहिये। 


इत्हवाद द्वारा माक्से बर्ग-सपर्ये को अरवष्यम्मावी बसा देता है) 
इस्द्वाद प्रक्ेति के प्रत्येक पदार्थ का अलतिहिय, बिराघ युक्त मानता है। भांति 
ईरिक विरोध ही सघप का कारश और उन्नति का मृलमत्र है ब्टतथा 
मात्र्त इसी पिद्धान्त के झाबार पर वर्स सधर्य को उचिते_ ब्हुावा है!। भू भ 
बाद मे प्ललनि्हिंत विराध सवद्वारवम का पू जीउति वर्य 4५0 साथ के व 
शखना है| सेवाइत के अनुसार मावस की, “ज्यादा दि इस बात मे थी 


दृक चह इस्दाएसक पद्धति की ठोस परिश्यितिथों के ऊपर लागू करे, विशेषकर 


कार्ल मावर्त श्रौर उसके पूर्ववर्ती विचारक ४०१ 


इस उद्दश्य से कि उसके प्राघार पर फ्रांतिकारी सर्वहारावर्ग के लिए किसो 
कार्यक्र फी खोज की जा सके । १८४८ में उसने श्लौर एम्जिल्स ने फम्पुनिस्ट 
सैनिफंत्दो में जो समस्त युर्गों की एक बढ़ी ऋतिकारी पुस्तिका बन गई हैं, 
यर्म-संघर्ष फो प्रव तक फे समस्त समाजों का मूल मंत्र माता ॥7१ 

सार रूप में यह कहा जा मकता है कि माद्स के अनुमार हन्द्रवादी 
झौतिकंवाद का वाद, प्रतिवाद और सश्लेपण आध्िक वर्ग है, विचार नहीं । 
जिस लक्ष्य की ओर मावर्स का दनन्‍्द्वात्मक मोतिकवाद बढ़ रहा है वहू एक ऐसे 
समाज की स्थापना है जिसमें न कोई वर्ग-मेद होगा श्र न कोई शोपरा । 
यह प्रतिम संश्तेपण (57॥2»४5) है जिसमें से 'प्रतिवाद! ( 48/7285) 
का जन्म नहीं होगा । वर्गहीन समाज की स्थापना के साथ वर्गम-संघर्ष की 
इन्द्वात्मक प्रक्रिया रुक जाती है । 

'माकस के इन्द्रवांद का वर्णन समाप्त करने से पहले हीगल और मास 
के इन्द्र के भ्रस्तर और साम्य पर कुछ और कह देना उचित होगा, ययवि 
बहुत कुछ पहले ही कहा जा चुका है | यद्यपि हीगल की भांति माक्स का 
दर्शन भी सामाजिक दश्न था प्रौर इसमें विकास की उस प्राकृतिक अवस्थाओं 
का वर्णाम कर दिया गया था जो इन्द्वात्मक पद्धति के झ्रान्तरिक घाह-प्रतिघात 
के फलस्वरूप उत्पन्न होती है, तथापि दोनों के विचारों में बड़ा श्रस्तर था । 
संबाइन के शब्दों में--- 

“होगल का यह विचार था कि यूरोपीय इतिहास की चरम परिणाति 
जमंत राष्ट्रों के विकास में हुई है और जमंनी यूरोप का ग्राध्यात्मिक नेतृत्व 
ग्रहय्य करेगा । इसके विपरीत मात्र्स का यह विश्वास था कि सामाजिक इत्ति- 
हाप्त की चरम परिशति सर्वहारावर्ग के उत्थान के रूप में हुई है और यह वर्ग 
समाज में महत्वपूर्ण स्थान ग्रहए। करेया । हीगल के समाज-दर्शव मं प्रोरक 
शक्ति एक स्वविकासशील आध्यात्मिक सिद्धान्त है जो अपने को वारी बारी से 
इतिहास प्रसिद्ध राष्ट्रों के रूप मे व्यक्त करता हैं । इसके विपरीत मास के 
दशशन में यह प्र रक तत्व वे स्वविकासशील उत्पादनशील शक्तियां हैं जो अपने 
झ्रापको श्राथिक वितरण के बुनियादी ढगों में तथा उनसे सम्बद्ध सामाजिक 
वर्मो में व्यक्त करती हैं। हीगल के लिए प्रगति का तत्व राष्ट्रों के सघर् में 
निहित था । माक्म के लिए यह तत्व सामाजिक वर्गों के विरोत्र माव में 
निहित था । दोनों व्यक्ति इतिंहास के प्रवाह को तकंसम्मत ढग से आवश्यक 
' मानते थे । उनका विचार था क्रि यह प्रवाह एक सुनिश्चित योजना के अनु- 
सार संचालित होता है और एक यसुनिदिष्ट लक्ष्य की ग्रोर बढ़ता है।” ० मात 
के दर्शन में होगल के दर्शन की अपेक्षा विकास के क्रम में हस्तक्षेप करने का 

“अधिक भाव था । “मार्क्स के दर्शन में कार्य करने की भी प्रेरणा थी। यह 


. सेबाइन-राजनीति दर्शन का इतिहास, पृष्ठ ७१६-१७ 


2. #जाढा०85. छल व86 एणाध्थरटत धा 5पाठएसता मिंशुणए 
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ग्रे सवहा रावाद-माकस से वर्तमान काल तक 


मार्क्स के दर्शन की ग्रपनी प्रेरणा थी । जहा हीगल राष्ट्रीय देश भक्ति के माव 
के प्रति अपीन्ष करता था, वहा मार्क्स मजदूरों की वर्य निष्ठा के प्रति अ्रपीष 
करता था ५ दोनों ही प्रवस्थाओं में यह भ्रपील सामुदायिक होती थी। चह 
स्वाथ के प्रति नही, प्रत्युत निष्ठा के प्रति अपील होती थी । बह प्रधिकारों के 
प्रति नहीं प्रत्युत कत्ते व्या के प्रत्ति अपील होती थी । फिर भी वह व्यक्तियों 
की भावनाग्रो और क्त व्यो को अपनी ओर खीच सकती थी। इस अ्पीक में 
मनुष्यों से प्रार्थना की जाती थी कि दे प्रपनी इच्छा को प्पने स्वार्थ को 
दबा दें भोर सभ्यता की दुनिवार यात्रा में अपना उचित स्थान ग्रहण करें । 
मास के दर्शन में इस अ्रपील का उद्देश्य मजदूरों को सामाजिक क्रांति क्री 
याजना समभाना झौर उन्हें इसके लिए तंयार करता था ।!” 


सका भाकमे ने हीगल के इन्द्रवाद के महत्व को भली-माति पहिचानां था 
जैसा कि सेबाइन के समीक्षात्मक विम्नलिखित उद्धरखों से स्पष्द है-« 
,.._“मापसे का मत था कि यद्यपि अनुदार होगलवादियों ने होगल के 
बर्शन का प्रतिक्रपाबादी ढ'ग से श्रयोग किया है फिर भी बास्‍्तव में होगल का 
दर्शन ऋतिकारों है। हीयल के दर्शव को वास्तविक महत्व देने का एक्राअ 
उपाय यह है कि उसे क्रातिकारी दल का बोद्धिक उपकरण बना दिया जाए। 
हीगल के दशन की सबये क्ातिकारी विशेषता यह है शि उसमें घ्म की झालो- 
धना की गई है । द्रस्द्ात्मक पद्धति यह सिद्ध करतो है कि समस्त कपित निर- 
वेक्ष सत्य भौर परात्पर धार्मिक मूल्य सापेक्ष होते हैं। वे कुछ सामाजिक फल 
होते हैं जो किसी समुदाय के लॉकिश तथः ऐतिहासिक विकास के दौरान 
उत्पन्न हो जाते हैं ।” 7 
मार्क्स की दृष्टि से द्वस्दात्मक पद्धति का पहला उपयोग तो यह था 
कि उसके भाधार पर रूढिगत रूप से अ्रचारित तथा कथित हिरपेक्ष मूल्यों 
का खण्डन किया जा सकता था भ्ौर वास्तविक तथा भागापती के बीच हीगल 
द्वारा प्रतिषादित भेद को स्पष्ट रूप से प्रस्तुत किया जा सकता था। दर्द्वात्मक 
पद्धति की मौतिकवादी व्याह्या का यह भ्रमिप्राय था कि घामिक रूढियों भौर 
धाम्रिक सत्ता के प्रतीकारमक भर्षों से मुक्त हुआ जाय भौर यह समझा जाप कि 
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4- सेबाइन-राजनीति दर्शन वा इतिहास, पृ८5 ७९६ 


काले माक्स ओर उसके पूर्ववर्ती विचारक ४०३ 


घर्मं समाज की एक बहुत बड़ी प्रतिक्रियावादी तथा अनुदार शक्ति रही है । 3 


“माक््स ने हीगल की हन्द्वात्मक पद्धति के व्यावहारिक प्रयोग का 
केवल यही एक निष्कर्प नहीं निकाला कि घर्म को त्याग दिया जाय । माक्से 
का वह भी विश्वास था कि हीगल ने फ्रेंच क्रांति श्रौर मनुष्य के क्रांतिकारी 
झ्रधिकारों का जिस ढग से दिपेंघ किया था वह मी द्वन्द्यात्मक पद्धति को 
ध्यान में रखते हुए सच्चा प्रमाणित होगा क्‍योंकि ये चीजें मी उसी तरह 
निरपेक्ष नही हो सकती जिस प्रकार क्वि घामिक विश्वास निरपेक्ष नहीं होते । 
ये चीजें मी विकास को किसी विशिष्ट अश्रवस्था की अ्रमिव्यक्ति होती है चु कि 


मारक्स इन्द्ात्मक पद्धति को क्रांतिकारी समझता था, इसलिए उस्रके लिए यह्‌ 
जरूरी था कि वह हीगल की आलोचना की पुरनंव्यास्या करता। आध्यात्मिक 
राज्य भ्रन्तिम रूप श्रथवा श्रन्तिम संश्लेषण नहीं हो सकता । इन्द्वात्मक पद्धति 
के अनुसार यह जरूरी है कि एक उच्चतर स्तर पर राजनैतिक क्रांति के 
विरोघ में सामाजिक क्रांति हो ।/2 


हन्द्रात्मक भौतिकवाद का सारक्स का सारांश (विश धशशावाात्षात 
0 गां5 फंब[€लांट ४९४ंभांआ )--मारक्स का इन्द्रात्मक भौतिकवाद का 
सिद्धान्त उसकी अनेक रचनाओं में विखरा हुआ मिलता है। माक्स ने अपने 
एक श्रवत्तरण में प्रपने निष्कर्पों का सारांश प्रस्तुत किया है जो स्पष्टता और 
शक्तिमत्ता की दृष्टि से वेजोंड है । इसे प्रो० सेव।इन ने अ्रपने ग्रथ “राजनीति 
दर्शन का इतिहास में न केवल उद्धृत ही किया है. भ्रत्युत उसकी बड़ी ही 
विद्वतापूर्ण व्याख्या भी प्रस्तुत की है । यहां माक्स के अवतरण और सेबाइन 
की व्याख्या-दोनों को ही ज्यों का त्यों प्रस्तुत किया जा रहा है-- ५ 

भ्रवतरसणण--मनुष्य सामाजिक उत्पादन का जो कार्य करते हैं उसके 
दोरान वे आपस में एक निश्चित प्रकार के सम्बन्ध कायम कर लिया करते 
हैं । इन सम्बन्धों के बिना उनका काम नहीं चल सकता । श्रत: वे अपरिदायें 
होते हैं और मनुष्यों की इच्छा से स्वतन्त्र होते हैं । उत्पादन के ये सम्बन्ध 
उत्पादन के भौतिक तत्वों के विकास को विशिष्ट अवस्था के अनुरूप हुमा 
करते हैं । इन उत्पादन के सम्बन्धी के सम्पूर्ण योग से हो समाज 
का आशिक ढांचा बनता है और वही ढ़ांचा असली नींव होता है जिस पर 
वे घक शोर राजनीतिक व्यवस्थाओं का निर्माण होता है और इसी ढांचे के 
प्रनुरूप मनुष्यों की सामाजिक चेतना के निश्चित रूप हुभा करते हैं। मौतिक 
जीवन में उत्पादन की जो पद्धति होती है 


| है, उसो से जीवन को सामाजिक, 
राजनीतिक और आध्यात्मिक प्रक्रियाप्रों का सामान्य रूप निर्धारित 


होता है. 
भनुष्यों का जीवन 'उनकी चेतना से निरमित और निर्बारित नहीं होता, 4 
उनके सामाजिक जीवन से उनकी चेतना बनती है। समाज के विकास में 


एक ऐसी अवस्था झा जाती है जबकि उत्पादन के भौतिक तत्तों झौर विद्य- 

मान उत्पादन के सम्बन्धों-अर्थात्‌ सम्पत्ति विषयक सम्बन्धों जिनके अन्तगंत 

वे तत्व पहले से कार्य करते आए हैं-के बीच संघर्ष उठ खड़ा होता है । दसरे 
+ छे 


. वही, पृष्ठ ७०६ 
2. सेबाइन-राजनीति दर्शन का इतिहास, प्रष्ठ ७१ - ११ 
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पब्दो म॑ ये का उत्पादन के तखों के विकास में बाया डालने सगते हैं। 
तब सामाजिक फ्राति का युग आरम्म होता है। इस पकार, प्राधिक नींद के 
बदलन से सम्पूण व्यवस्था शीघ्र ही बदन जाती है॥ इस परिवर्तन पर 
विद्वर करते समय उलादन वी प्राधिक परिस्थितियों का भौतिक परिवतन 
जो प्राकृतिक विज्ञान की परिशुद्धता के साथ निर्धारित हो सकता है, प्रौर 
बंधिक, राजनीतिक धामिव, सौ दर्य सम्बन्धी तथा दाशनिक सत्तेव में 
सेंचारिक रूपा जिनमे प्रादमी इस सध को सममते लगता है धोर उतसे 
जुभता है हे पश्वितेत के बीच सर्देव ही भेद रखना चाहिये. रिन्‍्तु स्मरण 
रखना चाहिये कि कोई सामाजिक व्यवस्था तव तक विलुप्त नहीं होनी, जब 
तक कि उत्पादन के तत्व, जिनके लिये उसरे मीनर गुजायश होतो है, पूरा 
तथा विकसित नहा हो जाते भधौर उललादन के नए, उच्चतर सम्बन्ध तव 
तक प्रकट नही होते जब तक जिः पुराने समाज की कोस में ही उनके अस्तित्व 
के लिये प्रावश्यक् मौतिक परिस्थितियां परिपक्‍त्र नहीं हो जातों | इसलिये, 
मनुध्य जाति उन्हीं समस्याप्रो को भपने हाथों मे लती है जिहें कि वह हल 
कर सकती है बल्कि भ्रधिक ध्यान से देखने पर हमे पता सगेगा।कि काई 
समस्या उत्ती ही तब है जबकि उप्तके हल करने के लिये प्राभश्यक परि- 
स्थितिया उत्पन्न हो चुकती हैं प्रथवा कम उत्पन्न होने लगती हैं।! 

मावस के इस अ्रवत्तरत की व्यास्या सेदाइन ने इन शब्दों में 
प्रकद की है--- 
मावस ने उपयुक्त भ्रवतरण में सास्कृतिक विकास के विषय में जो 
मिद्धास्त प्रस्तुत किया है, उसमे चार मुख्य बातें हैं। प्रथम यह विभिन्न 
अवस्थाभ्रों का भ्रनुक्रम है। इनमे से प्रत्यक प्रवस्था मे वस्तुमों के उत्पादन 
और विनिमय की एक विशिष्ट व्यवस्था हुआ करती है । उत्पादन शक्तियों 
की यह व्यवस्था भपती विशिष्ट और उपयुक्त विवारधारा का विर्माण करती 
है । इस विचारधारा मे विधि भौर राजनीति तो शामिल हैं ही सस्यता के 
तथाकथित प्राध्यात्मिक तत्व मी शामिल हैं ज॑से कि भावचार धरम, कला 
भर दशन एक प्रादश प्रतिमान के रूप मे प्रत्येक भप्रवस्था पूरा भोर व्यवस्थित 
होती है | वह एक सर्मा वत इकाई होती है जिसमे वंचारिक तत्व उत्पादन 
की शक्तियों के साथ रच पच जाते हैं। वास्तविक व्यवहार में उदाहरण के 
लिए कैपिटल के विवरणात्मक और ऐतिहासिक प्रध्यायों मे माकस ने अपने 
सिद्धान्त की ताकिक कठोरता को कम कर दिया है । उत्पादन की शक्तिवा 
एवं ही समय में विभिन्न दरों में विभिन्न रीति से कार्य करतों हैं। व एक 
ही दश के विमिन्न उद्यागो में विभिन्न छूपो मे होती हैं । उनमे पुरानी व्यवस्था 
के स्मारक श्रौर नई के प्र कुर होते हैं । फलव एक ही जनसझ्या के विभिन्न 
घतरो की विभिन्न विचारधाराए होती हैं। दूमरे, सम्पुण प्रक्रिया दे द्रात्मक 
है । उत्पादन की नयी विकासगील प्रक्रिया तथा पुरानी प्रक्रिया के बीच जो 
श्रा तरिक सघय हाता है वही इसकी प्रेरक शक्ति होती है। उत्पादन की 
नयी पद्धति अपने को एक विरोधी वैचारिक वातावरण में पाती है। नयी 
उत्पादन पद्धति के विक्रास के लिए यह प्रावश्यक्र होता है कि 54 
दैचारिक पति मष्ट हो जाएं। पुरानी पद्धति की विचारधारा 02004 
का प्रधिकाधिक बहिष्कार करती है | इसके प्ररिशामस्वर्प भा 
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खिचाव और तनाव यहां तक बढ़ जाते हैं कि वे टूटने लगते हैं । उत्पादन की 
नयी व्यवस्था के अनुरूप ही एक नया सामाजिक वर्ग पैदा हो जाता है धौर 
उसकी अपनी सामाजिक स्थिति के अनुसार एक नयी विचारधारा होती है। 
इस सयी विचारधारा का पुरानो विचारबारा के साथ सघर्ष होता है ।, 
विकास का सामान्य क्रम यही रहता हैं। उत्पादत की नयी व्यवस्था के 
अनुरूप ही एक तयी विचारघारा बनती है, उमका पुरानी विचारधारा के 
साथ संघर्ष होता है । इस संघर्ष के परिणामस्वरूप एक अन्य विचारधारा 
का उदय होता है और यह क्रम चलता रहता है । तीसरे, उत्पादन की 
पद्धति-वस्तुत्रों के उत्तादव का और उनका वितरण करने हे की पद्धति 
वैचारिक निष्कर्पों की तुलना में सदेव महत्तपुूर्णो होती है । मौतिक अथवा 
आयिक शक्तियां सदेव वास्तविक' अथवा सारवान होती हैं । इसके विपरीत 
वैचारिक सम्बन्ध सर्देव प्रतीयमान अथवा सघटतापरक होते है ॥ इसका 
प्रभिप्राय यह नहीं होता कि वैचारिक सम्बन्धों को अध्तित्व नहीं होता 
अथवा वे वास्तविकता पर कोई प्रमाव नहीं डालते । तथापि, उनका पार- 
स्परिक सम्बन्ध ग्राध्यात्मिक होता है, केवल कार्य कारण सम्बन्धी नहीं । यह 
भेद वही है जो हीगेल की शब्दावली में वास्तविकता श्रथवा महत्ता की 
श्रेणियों के वीच होता है। अन्तर सिर्फ यह है कि मात्र्स वैचारिक तत्वों 
को नही, प्रत्युत्‌ मौतिक तत्वों को ही सारवान्‌ मानता है। चौथे, द्वन्द्वात्मक 
प्रक्रिया प्रस्फुदित होने की आन्तरिक प्रक्रिया है। समाज की उत्पादन 
शक्तियां पहले पूरी तरह विक्रसित हो जाती हैं। इसके बाद ही उनमें दन्द्ात्मक 
परिवर्तन होता है | चू कि विचार सम्बन्धी ऊपरी रचना अन्तरंग आध्यात्मिक 
तत्व के प्रान्तरिक विक्रास को ही प्रकट करतो है, ग्रत: चेतना के ऊपरी 
घरातल पर जो समस्या मालूम पड़ती है उप्तका चेतना की और परतें खुलने 


पर सेव ही समाघान संमव है । स्पष्ट है कि इस ग्राध्यात्मिक निष्कर्ष का 
कोई व्यावहारिक प्रमाण नहीं मिलता ॥7 


इन्द्ात्मक भोतिकवाद की शालोचना ((मत्तलंड॥ 0 छॉणल्लांल्या 
शिश्लाशांधांशा )--माक्‍्से का सम्पूर्णो दर्शन यद्यपि इन्द्वात्मक मभौतिकवाद रूपी 
प्रमुखतम स्तम्भ पर आशित है, तथापि भाव ने इस सम्बन्ध में अपने 
विचारों को स्पष्ट छप से कहीं भी व्यक्त नहीं किया है । माक्‍्स का इन्द्रवाद 
गम्भीर आलोचनाओों, का पात्र रहा है। इसकी आलोचना में प्रायः मिम्न- 
लिखित तक प्रस्तुत, किये गये हैं-- 
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(१) वेपर का कहना है कि ' इन्द्रवाद की धारणा अत्यन्त गढ़ एवं 
अस्पष्ट है । इसको मावर्स ने कहीं मी स्पष्ट नहीं किया है ।”? उसने यह 
सिद्ध करने का प्रयत्न नहीं किया है कि पदार्थ किस प्रकार गतिशील होता है। 
लेनिन ने इस विषय में विचार प्रकट करते हुए कहा है कि हीगल के आदशे- 
वाद का अध्ययन किये बिना माकर्स के इन्द्रात्मक मौतिकवाद को नहीं समझा 
जा सकता ।'वस्तुत माक़स का दन्द्ात्मक भौतिकवाद अत्यन्त ही रहस्यमय 
दिखाई देता है । एन्जिल्प तथा अन्य बड़े साम्यवादी लेखक अपत्ती रचना्रों 
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मे इसे घत्यधिक महत्वपूर्ण दशाते हैं तथा सभी स्थानों पर इसे लागू करने 
का प्रयत्न करते हैं, लेकिन विस्तृत रूप से वे उसकी विवेचना नही करते ) 
सम (२) सामान्य रूप से यह माता जा सकता है कि सघर्ष मानवी 
विषयों में एक महत्वपूर्ण भाग भ्दा करता है किन्तु उसे एक विश्व-व्यापी 
कानून मानना भथवा ऐतिहासिक विकास मे उसे चालक शक्ति का 'श्रोय देगा 
न उपयुक्त ही है प्रोर न भावश्यक हो) केश्यूहष्ट के झमुसार 'यद्यति 
दन्दृदाद हमे मानव विकास के इतिहास भे मृल्यवान ऋतियों का दिखरशन 
कराता है, लेकिन माक्म वा यह दावा स्वीकार नहीं क्रिया जा सकता कि 
सत्य वा प्रतुसपान करने के लिऐ यही एकम्रात्र पद्धति है ।”! केवल एक' 
पवका माकसतादी हो मेहूँ के दाने के प्रस्कृदित होने, उसमें डण्ठल उगने और 
अन्त में गेहूँ पेंद। होने मे दवर्बववाद की भीडा के दर्शन कर सकता है | प्रस्फुटन 
को बह दाने वा निषेध, भौर दाते की उत्पत्ति का वह “निपप का जिपेध' 
समभता है । लेकिन एक सामान्य व्यक्ति के लिये गेहें के प्रौधे के विकाछ में 
प्रथतरा ऐपो ही किसी प्रन्य घटना मे न ॒त्ो सघ्ष है, भौर न विरोष तथा 
इसीलिये न काई द्वन्द्व | ऐसी घटनाप्रों को बिना द्वस्द की सहायता के भी 
मली प्रकार समझा जा सकता है। 

(३) माकतस ने प्रपन दन्द्रवाद में शक्तियों का आधार भौतिकवाद 
को रखा है । उिन्‍्तु सतार रा विकास प्राधिक शक्तिया (7#9बंलर 
#०/८८४) ही है, यह कैसे मान लिया जाय ६ यह ५५ है कि प्राधुनिक युग 
में विक स की गति भौतिकता की श्रोर अधिक है लेकिन सावकालिक विकास 
को ध्यान में रखने से विदित होगा कि मनुष्य का उद्देश्य सर्देव केवल मात्र 
भौतिक समृद्धि ही नही रहा है। होगल ने इन शक्तियों को झाध्यात्मिक 
माना है भोर यह बताया है कि द्वद्ववाद के द्वारा सूसार का विकास मौतिं- 
कता से प्राध्याप्मिवता की भ्रौर द्वो रहा है। माक्स ने हीगल के दस्दबाद 
को प्रपनात॑ हुए प्राध्यात्मिक्ता के स्थान पर मौतिकता का, परिवर्तन कर 
दिया है, किन्तु यह कभी नही बतलाया कि श्राध्यात्मिक शक्तियों (60 
(पर्व /07८2४) के स्थात पर “झाधिक शक्तिया (##०4॥८४० /0८९5) 
कंसे भ्रधिक सही है । बेवत मात्र यह कह देने से ता्किक संगत्ति नहीं हो 
जाती कि हीगल गलत या उसका सिद्धान्त सिर के बेल खड़ा था।इस 
सम्भावना से इन्कार नहीं क्या जा सकता कि विश्व के मौतिक्वादी 
विकास का रुख एक बार पुन॒भ्रादशंवांद प्रथवा झाध्यात्ममाद की धोर 

उन्मुख हो जाय । वतमान इतिद्वाम के दाशंनिक इस सम्मावया से 


सहमत हैं ही 
#दरवायनबी, स्पेंगलर, सोरोकिन भौर मारत के श्री 6 
दन्दवाद मे आये खोज की है मौर ये चारो ही इस निष्कर्ष पर पहु चे हैं कि 
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संसार का आधघनिक मौतिकवाद उन तीन या चार तत्वों में से एक है जो 
एक वृत्त पे घूमते हैं। सोरोकिन ड््न्ह 5 5]5९7 कहता है जिसके 
प्रनुसार विचारबाद (खंट्वाए८), श्रादशंवाद (#4८६582) श्र विला- 
सिताबाद ($&754/०) के युग लगातार एक वृत्त में घूमते रहते है । जब 
एक तत्व सामने ग्राता है तो बाकी के दो पीछे चले जाते हैं पर रहते तीनों 
हैं । बारी-वारी से प्रत्येक के प्रावल्‍लवय का युग झ्ाता रहता है और विकास 
तीनों के योग का परिणाम है। प्राचीन मारत के सांख्य-दर्णन में, जो 
इग्द्वाद का सबसे प्राचीन सिद्धान्त है, इन तीनों को सत, रज, तम से 
व्यक्त किया गया है श्रोर इन्ही के श्राधार पर भारतीय दर्शन में शमी तक 
चतुयु ग मिद्धान्त की मान्यता है । श्री श्ररविद की सृष्टि के बिकास में चार 
तत्वों की खाज इसी ग्राधार पर भी है--वे हैं आत्मिक तत्व, मानप्तिक 
तत्व, प्राशिक तत्व शौर भौतिक तत्व ($#ाता, #ववें, /टि दावे 
74470) । ये चारो तत्व वार-वार चक्कर काटते हुए दन्द्रात्मक गति से 
शथ्रागे बढ़ते हैं श्लौर विकास की गति एक रेल के पहिये की भांति है जो अपने 
स्थान में मी चक्कर काटती है श्रौर श्रागे बढती हैं। जिस प्रकार मावर्मा 
ने संसार के विकास हेतु मौतिकता का विकास माना है और हीगल ने 
आध्यात्मिकता का विकास माना है श्री श्ररविद ने चारों तत्वों का विकास 
मूल-प्रकृति का उद्देश्य माना है। ये चारों हो तत्व भागवत््‌ तत्व हैं और 
पुर्॑त्व की अवस्था वह है जिसमें इन चारों का सामन्जस्य होगा, साथ ही 
आ्रात्मिक तत्व की प्रधानता होगी । भौतिकता तो केवल एक अस्थायी श्रवस्था 
है जिसमें मौतिकता का अधिक विकास हो रहा है। इसके बाद आ्रात्मिक युग 
झायेगा भौर तव उसका श्रघिक विकास दिखाई पड़ेगा । 

(४) मावस की मान्यता है कि पदार्थ चेतना युक्त नहीं होता अपितु 
एक श्रान्तरिक श्रावश्यकता के कारण स्वय ही उसका विकास होता है और 
वह अपने विरोधों को जन्म देता है | किन्तु मार्क्स की यह मान्यता ठोक 
नहीं है । यह नहीं कहा जा सकता कि पदार्थ अपनी चेतना के कारण अपने 
विरोधी तत्व को जन्म दे सकता है। वास्तविकता यह है कि पदार्थ में 
परिवर्तन बाह्य शक्तियों के द्वारा किये जाते हैं। एक विशेष परिस्थिति के 
भ्रभाव में न तो गेहू' का वीज पौधे में परिवर्तित हो सकता है और न पौधा 
भ्रन्य गैर्जों में ।--इसके श्रतिरिक्त एक पत्थर सदा पत्थर ही रहता है । 
प्रन्तनिहित गतिशीलता के कारण उसका परिवतंन क्‍यों नहों होता ? 
श्रौर यदि एक मिनट के लिए यह मान भी लिया कि पदार्थों में परिवर्तन 
श्रान्तरिक गतिशीलता के कारण होता है तो भी यह मानने का कोई कारण 
नहीं दिखाई देता कि यह विकास विरोधी तत्वों में संघर्ष. के द्वारा होता है । 
केरियूहण्ट ने इस सम्वन्ध में श्रालोचना में ये शब्द लिखे है--- 

: इन्ह्वाद के मार्क्सवादी रूप के विरुद्ध एक गम्भीर श्रापत्ति उठाई 
जा सकती है । इन्द्रवाद को विरोधी तत्वों के बीघ संघर्ष के द्वारा विचारों 
के विकास पर लागू करना उचित है, और हीगल उस विकास की एक बृद्धि- 
संगत व्याख्या देता है। तथापि, यद्यपि दन्द्वादी मौतिकवाद के भौतिक 

- जगत में कुछ विरोघों के दृष्टान्च केवल एकदम मनमाने हैं 


»/ परन्तु यदि वे 
ऐसे न भी होते तो फिर मी यह तो एक रहस्य ही बना रहता है कि भौतिक 
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जगत में वे दिखाई क्यो न पडने चाहिये । इन्द्रवारी भौतिकदाद वास्तव में 
यह कहदा है कि पदार्थ, पदाय' है किन्तु उसका विकास विचारों को भाति 
ह'दा है । जबकि हम यह तो देख सकते हैं कि विचार उस प्रकार विकसित 
बयो होत हैं जिस प्रकार #ि वे होते हैं जैसा कि, उदाहरण के लिग्रे, वाद- 
विवाद में, हम किसी ऐसे काररा की कल्पना नहीं कर सकते कि भौतिक 
वस्तुप्नो को भी उसी ढग से विकसित क्यो होना चाहिए ।४१ 

(५) प्यूग्रबेक ने कहा है कि 'मोतिकवादी सिद्धान्त के भनुसार 
मनुष्य परिस्थितियों प्रोर शिक्षा के झनुसार ढलता है, इस प्रकार मनुष्य में 
परिवतने परिस्थितियों मे १रिवर्तन के कारण हाते हैं ।" किस्तु इस कथन की 
प्राल।चना करते हुए माक्स लिखता है कि-' पयूम्रवेक यह भूल जाता है कि 
परिश्थितिया भनुष्य के द्वारा ही बदली जाती हैं।” भागे माक्स कहता है कि 
“मनुष्य भ्रपन इतिहास का स्वय निर्माण करता है यद्यपि बह ऐसा रवय की 
चुनो हुई परिस्थितियों के द्वारा नहीं करता ।” इश्त प्रकार हम देखते हैं कि 
मावस ने यद्याव भपने द्न्दात्मक भौतिकवाद का प्रतिप्रादन किया है, किम्तु 
वह स्व4 इन विरोधों विचारों के मध्य मटक गया है कि मनुष्य परिस्थितियों 
का निर्माण करता है भ्रधवा परिस्थितिया मनुष्य का निर्माएं करती हैं | 

(६) माकषसत के द्व दृवाद मे विकास की शक्ति पशु बल है श्रौरत्राति 
ही विकास का हेनु है । क्रांति यदि कृत्रिम तरीकों से भी लाई जाय तो मी 
समाज झपनो उच्चावस्था को प्राप्त करगा | लनिन के अनुसार संघर्ष की 
शक्तियों को एक बार पहिचान लने क॑ बाद उसे तीम्र करके उत्त क्रातिका 
जिसे भाने मे हजारो वर्ष लग सकते है, कुछ ही वर्षों मे लाया जा सकता हैं। 
इस तरह समाज की उच्चत्तर प्रवस्था के लिए काति की चरस सीमा को 
झावश्यक मानने का परिणाम शक्ति और हिसा का पतिवार्य प्रयोग है | किस्तु 
ऋँति भ्रनिवायं द्वो ऐसी बात नहीं है। “ 'प्रतिवाद! (4॥॥7/08) की 
शक्ति पहिचान कर उसका निराकरण करते रहना झोर 'वाद' (7#69) की 
पेक्ति का बराबर भावाहन करत रहेने से 'सश्लेघण” (5)//#695) की प्रवस्था 
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काल माक्स और उसके पूर्ववर्ती विचारक ४०६ 
स्वत. आ सकती है--ऐसा श्री अरविंद का विचार है। उन्होंने संसार के 
विकास को दो भागों में वांदा है--अ्रचेतन और सचेतन । मनुष्य के नीचे तक 
का विकास अ्रचेतन है क्योंकि अन्य प्राणी आत्मा के रहस्य से अ्परिचित होते 
हैं। “इसलिए ग्रचेतन वस्था में प्रकृति की इन्द्वात्मक परिधि में वेजाने वे घूमते 
है ।” किन्तु मनुष्य अपना आत्मा और विकास के रहस्प से परिचित है, अतः 
उसके विकास के लिये क्रांति जहरी नही है । उसके लिये तो आवश्यक यह 
है कि वह इस क्रांति का निराकरण करते हुये आत्मिक शक्ति को स्वयं मे 
परिमाजित करे । “इसी प्रकार सामाजिक जीवन में 'एकता में अनेकता' और 
'झनेकता में एकता' के सिद्धान्त के अनुसार इस क्रांति को बचाकर समाज 
सचेतन अवस्था में आगे बढ़ सकता है । क्रांति विकास का/साघन नहीं है वल्क्रि 
प्राणी की अ्रचेतना के कारण वह प्रकृति की “निर्देय आवश्यकता” ((+ध४श 
2ए९८८5७८४७) है भ्लौर उससे बचा जा सकता हैं ।” 


मास के इन्द्यात्मक मौतिकवाद की आलोचना के प्रसंग में यह नहीं 
भूल जाना चाहिये कि माक्स का अनुराग इन्द्ात्मक भौतिकवाद में एक दर्शन 
प्रणाली के रूप में न था । उसने इसका केवल इसलिए उपयोग किया क्योंकि 
उसे अपने कार्यक्रम को प्रस्तुत करने के लिये यह सुविधाजनक मालुम हुम्रा । 
उसने इसे अपनाया, लेकिन हीगल की प्रणाली में विद्यमान आदश्शवाद के रूप 
का परित्याग कर दिया क्योंकि श्रादर्शवाद के प्रति उसे कोई लगाव न था। 


इतिहास की भौतिकवादो व्याख्या 
[शिाथांशांडप८ व्रातशफ़राशंय्ांणा ० प्रां॥णर ] 


माक्स का द्वितीय महत्वपूर्ण सिद्धान्त इतिहास की भौतिकवादी 
व्याख्या है । मास ने इन्द्ात्मक मौतिकवाद को सहायता से ग्पने समाजवाद 
को एक वैज्ञानिक निश्चयात्मकता प्रदान की और उसका प्रयोग ऐतिहासिक व 
सामाजिक विकास की व्याल्या करने के लिये क्रिया । इतिहास की  द्वन्द्वात्मक 
भोतिकवाद द्वारा व्याख्या को उसने ऐतिहासिक मौतिक्वाद' (साहकाट्या 
गै4ाशांधा52) या “इतिहास को भौतिक व्याख्या' (24द/शांबाडह#2 ॥80- 
श८4#० ० 25702) नाम दिया | 


मार्क्स द्वारा अपने इस सिद्धान्त के कामकरण पर विचार करते हये 

प्रो० वेपर ने कहा है कि, “इतिहास को मौतिकवादी व्याख्या के सिद्धान्त के 
अन्तगंत मात्र्स ने जो बात कही है, उसके लिये यह नाम 'अ्रमयूर्ण है। इस 
सिद्धान्त को मौतिकवाद नही कहा जा सकता, क्योंकि भौतिक शब्द का श्रर्थ 
चेतनाहीन पदार्थ से होता है जबकि इस सिद्धान्त में मार्क्स चेतनाहीन पदार्थ 
की कोई वात नहीं करता । इस दिद्धान्त के भ्रन्तगंत माक्स ने सामाजिक परि- 
बर्तन की बात करते हुए कहा है कि यह परिवर्तन श्राथिक कारणों से होता 
है। अत: मास के सिद्धान्त का नाम इत्तिहास की आधिक व्यास्था' 
(झत्माकांट ॥#/शथफ्ञाथवाधंगा थी माह) होना चाहिये ।” वस्तुत: “इत्ति- 
हास की आध्थिक व्याल्या' नामकरण ही अधिक उपयुक्त है क्योंकि मार्क्स के 
प्रनुमार भौतिक वस्तुएं जो इतिहास के विकास में निर्णायक तत्व हैं, वास्तव 
में उत्पादन शक्तियां हैं | माक्स के ऐतिहासिक भौतिकवाद का मुख्य तत्व है 
आधिक नियतिवाद" ( €८०/०क्रांद 7002०:/ांगा ) थर्थात मनुष्य जो न 
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मो करता है उमका निर्माण प्राविक या भोविक कारों के द्वारा होगा है। 
मनुष्य पूरोख्ष से माधिक शत्त्यो का दास है । उत्तादन की शक्तियों में तीन 
पज सम्मिलित हैं--(१) प्राकृतिक साधन पयोत्‌ भूमि, जलशायु, भूमि को 
उदरा भक्ति, खनिज पदाये, जल, विद्यूत शक्ति, भादि; (२) मणोन, यंत्र एवं 
झदीत से विरासत मे मिली हुई उत्पादन कला; तष्ण (३) युग विशेए में 
मनुष्यों के मानसिक तया नैतिक गुण + सभ्यता के विकास के साथ-साथ मानव 
बुद्ध से उतन्न म्ञोन, यत्र प्लौर उत्पादन कला मनुष्य को प्रकृति पर विजय 
दिलाने में प्रशिकाविक्र माय नेते हैं। इन्हें मौतिक वस्तुप्रो के नाम से सम्बो- 
पित्त ४ झोर यह विचार रखना कि ऐतिहाप्तिक प्रदाह के निश्वड मे मनुष्य 
का कोई मे भ नहीं होत्य, मापा का भनुचित प्रयोग है। सम्मदत: भाउस मे 
/इतिद्दात की भोठिस्वादो व्याख्या नाम इसोलिये भपनाया होगा क्योंकि बह 
ऐपिहाप्रिक विक्ाश की मफ़्तो शाररा को हीयोलियन घारणा से भषिक्राविर 
मिन्न रखना चाहता या । होगेलियन व्याख्या 'मारशवादो” थो, जदकि मास्से 
अपनी व्याख्या को “मौतिकवादो' सिद्ध करना चाहता था । इसो विचार का 
परिणाम यह हुप्रा कि जबकि भाक्स भपने सिद्धान्त को इस दतवादी (2 
2882) प्राघार पर प्राश्रित करना चाहता था कि ऐतिहासिक विकास मावव 
बुद्धि भौर मौतिक प्रयविरए के एक दूसरे पर किया-प्रतिक्रिय का फन है, 
उसने ऐसी शब्दावली रख दी जिससे यह भ्रम पंदा हो गया कि उसके भनुसार 
मानव इंठिहास को रूपरेखा को केवल मौतिक पर्यावरण ही निर्धारित करता 
है [मकाका #ैछामु॒' ऐे अऑक्रव बा काग्पागेध्व 07. कल #माउंत्ख 
श्ाफ्टशार ८4०7८) । एन्जिल्म ने इस स्थिति को यह कह कर प्लौर मी 

दिगाड़ दिया कि मानवन्मानस (7#6 कमेस्व छा क्िक्णे भौतिक विश्व का 

ही एक माग है क्योंकि वह मोतिक वस्तु्मों एर केवल शरोर द्वारा ही किए 

कर सकता है । 

सिद्धान्त को ध्या्या--मारसं, पु जोवादी समाज कैसे सगठित हुए, 

इसकी खोज करता है | इसका स्पष्टीकरण उसे इतिहास में मिला है भौर 

वह पपने इस मिद्धान्त को इतिहास को सौतिकवादी धारणा यथा ब्याख्याका 

नाम देता है जिमके प्रमुमार समस्त ऐतिहास्रिक घटनाभों को, जीवन की, 

औजिक प्रवस्थाओं को दृष्टि से व्याख्या की जा सकती है । माजसे बहता है, 

“वैध सम्बन्धों घोर साय साथ राज्य के रूपो को न तो स्वतः उनके द्वारा समझा 

जा सकता है, न ही मानव मस्तिष्क को सामान्य प्रयति दररा उपकी व्यास्या 

की जा सकती है, बहिक्ति वह तो जीवन को मोतिक घवस्थापों के मूत्र मे 

स्थिर होतो हैं * “। भौतिक जीवन में उत्ताइद की विधि जीदन को सामा> 

जिक, राजनोतिक झोर स्‍भाष्यात्मिक विधियों के सामान्य स्वरूर का तिश्यए 
करती है । सतुष्यों करो चेतता उतके मस्वित्व का निरचय नहीं करती है, प्रत्युत 

उनका सामाजिक ग्स्तित्व उनको चेतना का निश्चय करता है १" प्रत्येक देश 
को राजनोतिक सघ्थायें उसकी सामाजिक ब्यदस्पा, उसके ब्यापार घोर उ्तोग, 
कला झौर दगन, धोर रतिया, ग्राचरख, परम्परायें, नियम, छ्मे तथा नैंतिं- 
करा, माक्स के घनुसार जोवन की मौतिक अवस्थाप्रो द्वारा प्रमावित हर 
शारण बरती हैं। जीवन की मौतिक पवस्याप्ों से उसका धाशर आज 
उत्ताइन, वितरण घोर विनिमय से है, प्रोर उनमे शो उत्याइत पता 
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महत्वपूर्ण है । इस सिद्धान्त के अनुसार सामाजिक ग्रौर राजनीतिक क्रांतियां 
जीवन की भौतिक अ्रवस्थाओं के कारण प्र्थात्‌ उत्पादन तथा बित्तरण के 
तरीक्षों में परिवर्तेन के कारण होती हैं, सत्य तथा न्याय के अमूर्त विचारों या 
भगवान की इच्छा के कारण नहीं । उनके कारण उनके युग की झाविक 
व्यवस्था में पाये जा सकते हैं, उनके दर्शन में नहीं । वस्तुत: “आशिक उत्पा- - 
दन के प्रत्येक चरण के श्नुक्रम में एक समुचित राजनीतिक रूप झ्लोर समुत्रित 
चर्ग का आकार है।” इसलिये, माक्स का दर्शन इतिहास-सिद्धान्त है जो 
विकास के स्वामाविक रूप को उपस्थित करता हैं । 


मावर्स अपने सिद्धान्त को विशेषतः दो क्रांतियों पर लागू करता है, एक 
तो भूतकाल की, और दूसरी भविष्य की | भूतकाल की क्रांति सामन्तवादियाँ 
के विरुद्ध वुजु श्रावादियों की घी, ओर माक्स के अनुसार यह फ्रांस की क्रांति 
में दिखाई दी । मावर्स जिस भावी क्रांति की भविष्यवाणी करता है, वह 
बर्न ओ्ों के विरुद्ध सर्वेहारा वर्ग की होगी । “यह क्रांति समाजवादी कॉमनवेल्थ 
(०4ंबरांध 0काग्राव्थाश्ट्यां॥) की स्थापना करेगी । जिन 8 से 
बुजु श्रावादियों ने सामन्‍्तवाद को घराशयी किया था, वही श्रव बुजुगझ्नों के 
विरुद्ध प्रयुक्त होने लग गये हैं । *'न केवल यह कि बुजु 2 ते उन शस्त्रों 
का निर्माण किया है जो कि उसकी मृत्यु का कारण होंगे, प्रत्युत उसने उन 
मनुष्यों को भी उत्पन्न किया है, जो उन शस्त्रों का प्रयोग करेंगे--प्रर्थात्‌ 
प्राधुनिक श्रमिक वर्ग या सर्वहारा वर्ग का भी बुजु आवगे ही जन्मदाता है ।” 


माक्स ने इतिहास की जो मौतिकवादी व्याख्या प्रस्तुत की है, उप्तका 
विश्लेपशात्मक विवरण निम्नलिखित विभिन्न लघु शीर्षकों के अन्तर्गत किया 
जाना सुगमता की हृष्टि से उचित होगा-- 


(+) भोजन की श्रावश्यकता--माक्स अभ्रपने ऐतिहासिक भौतिकवाद 
का भ्रारम्म इस सामान्य सत्य से-करता है कि “मनुष्य के जीवित रहने के 
लिये भोजन की ग्रावश्यकता है ।? माव्से यह मानकर चलता है कि व्यक्ति 
को जीवित रहने के लिए भोजन प्राप्त करना चाहिये और इसीलिये मनुष्य 
का जीवन बहुत कुछ इस तथ्य पर निरमेर रहता है कि वह किस प्रकार उन 
वस्तुओ्रों- का उत्पादन करे जिन्हें वह प्रकृति से चाहता है । इस तरह उसके मत 
में समस्त मानवीय क़ियाकलापों की आाघारशिला उत्पादन प्रणाली है। 
मनुष्य का श्रस्तित्व ही इस बात पर निर्भर करता है कि वह प्रकृति से अपने 
लिये ग्रावश्यक व॑स्तुओं का उत्पादन करने में कहां तक सफल है ॥ 


(४) उत्पादन की शक्तियाँ--प्रश्न यह है कि जब मनुष्य को सामा- 
जिंक और राजनीतिक परिवतेनों के निशायिक कारकों की खोज जीवन की 
मौतिक स्थितियों में करनी चाहिये, न कि परमात्मा या विश्वात्मा की कीडाओओं 
अ्रथवा शाश्वत सत्य और न्याय' की श्रमृत घारणाओं में, तो. फिर जीवन की 
मौतिक वस्तुओं से माक्स का श्राशय क्या है । वे मौतिक वरतुयें जिन्हें मास 
ऐतिहासिक विकास के क्रियाशील निर्शायक मानता है “उत्पादन की शक्तियां” 
हैं जिनका विश्लेषण पहले किया जा चुका है। मावस के अनुसार मानव और 
सामाजिक इतिहास को निर्धारित करनेवाली ये शक्तियों आध्िक हैं, सांस्कृतिक 
प्रथवा राजनीतिक नहीं । किसी युग वी वंदानिक और राजनैतिक संस्थायें 


डर सर्वहा रावाद-मावमें से वर्तमात काल तक 


व भस्कृति उत्पादन के साधनों की उत्तत्ति हैं। माक्स के ये शब्द कि “जीवन 
के मौतिक साधनों के उत्पादन की पद्धति सामाजिक, राजनीतिक तथा बौद्धिक 
जीवन की सपम्पुर्ा प्रक्रिया की स्थिति निर्धारित करती है मनुष्यों की चेतना 
उसके ग्रस्तित्व को निर्धारित नहीं करती बल्कि इसके विपरीत उतकी सामा> 
जिक स्थिति उनकी चेतना को निर्धारित करती है” इस सार प्रंधवा तत्व को 
व्यक्त करते हैं कि भाधिक कारक भर्थावु उत्पादन की शक्तिया ही भलत समस्त 
कु फा निर्धारण करती हैं। इन्ही से न केवल सामाजिक ढाचा वेल्कि 
घामिक विश्वासो और दर्शन की रूपरेखा वा भी निश्चय होता है। मास 
के प्रनुतार यह विश्वास त्याज्य है भौर भ्रमपूर्ण है कि शाश्वत सत्य, न्याय, 
प्र मं, मानवता, दानशीलता झादि अमूर्ते घारणायें सामाजिक पभ्रौर राजनीतिक 
परिवतंन लाती हैं । सचाई केवल यही है कि उत्पादन की शक्तिया उत्पादम के 
सम्बन्धो को स्वरूप प्रदान करती है भौर उत्पादन के सम्बन्धे पर सामाजिक 
सस्थाप्रो व दर्शन का ढाचा खड़ा होता है ॥ फ्रेंडरिक एग्जिल्स के शब्दों भें, 
"हत्िहस के प्रत्येक काल में प्रायिक उत्पादन भौर विनिमय की पद्धति सवा 
तदू जनित सामाजिक संगठन घहु धाघार बनाते हैं जिप्तके ऊपर उसका 
निर्धाएं होता है भ्ोर केवल जिसके द्वारा ही उत्त युग के राजनीतिक भोर 
ब्रौद्धिक जीवन की व्याह्या की जा सकतो है ।' ? इतिहास में ऐमे उदाहरणों 
की कमी नहीं है जा यह बताते हैं कि एक युग मे उत्पादन भौर वित्तरण की 
प्रणाली मे परिवर्तन होने से उस्तो के भनुरूप सामाजिक, राजनीतिक भौर 
घामिक सस्थाप्रो म॑ भी परिवर्तन हुए हैं । 
प्राथिक कारणों मे 'सामाजिक परिवर्तत का चालक पिद्धान्त' बताते 
हुए मावत्त उत्पादन की शक्तियो' (/7०4४८४/४ /०0०४४) घोर उत्पादन के 
सम्बन्धी! (॥१९४०0०० था 77०4४८४०७) में विभेद करता है। उत्पादन की 
शरक्तियो' में प्राकृतिक साधन मणशीत तथा भौजार, उत्पादन कला भौर 
मनुष्यों की मानसिक तथा नैतिक पादतें सम्मिलित हैं शिन्‍्हे प्राधुनिक भाषा में 
मात्रिक तथा वैज्ञानिक ज्ञान कहा जा सकता है । इन “उत्पादन की शक्तियों” के 
आधार पर सामाजिक भ्रौर रावनीतिक ढाचा खड़ा किया जाता है। यह 
सामाजिक झौर राजनीतिक ढ़ाचा मनुष्यों के पारस्परिक सम्ब घो को निश्चित 
करता है भौर इन्ही पारस्परिक सम्दस्घों फो मास ने 'उत्पादन के सम्बन्ध 
कह कर पुकारा है । प्रो एव्न्सटाइन (27० ###5/88) ने प्रपने प्रथ 
प्र०4०95 450' में यह॑ सुझाव दिया है कि इव उत्पादत के सम्बन्धों को 
सामाजिक सस्थाए! (5०८वां 768/87/005) कहा जाना चाहिये । 
(॥) परिवतंनशील उत्पादन शक्तियों का सासाजिक सम्बन्धों पर 
ब्रभाव--माव्स के शब्दों मे--'“जीवन के मौतिक साधनों की उत्पादन पद्धति, 
सामाजिक, राजनैतिक तथा बौद्धिक जीवन की सम्पूर्ण त्रिया निर्धारित करती 
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है ।' निरन्तर परिवर्तित होती रहनेव्राली उत्पादन और उत्तादन शक्तियां 
सामाजिक सम्वन्धों में मी परिवर्तत लाती हैं। यही कारण है कि “हस्त- 
चालित यन्त्रों के युग में हमें सामन्‍्तवादी समाज मिलता है और वाष्पचालित 
यन्‍्त्रों के युग मे औद्योगिक पू जीवादी समाज स्थापित होता है ।/ इस प्रकार 
हम देखते हैं क्रि जहां हीगल प्रकृति में समस्त परिवत्ततों के पीछे आत्मा का 
ही प्रमुख शक्ति मानता था वहां माकध के अनुसार सामाजिक समठन का एक 
रूप से दूसरे रूप में परिवर्तन उत्पादन के साधनों के भ्रनुसार होता है । 

माक्स का विश्वास है कि उत्पादन एवं उत्पादन शक्तियों का विकास 
समानात्तर चलता है और कृत्रिम साथनों,द्वारा इस विकास को रोकने का 
प्रयत्न करने पर स्वाभाविक रूप से संकट उत्पन्न हो जाने का भय रहता है ! 
इस प्रकार का संकट पू जीवाद मे उत्पन्न होता रहता है क्योंकि जब उत्पाद 
लोगों की क्रय शक्ति से अधिक हो जाता है तो लाम की कोई आशा न रहने 
के कारण पूजीपति बने बनाये माल को नष्ट कर देते हैं श्लौर मजदूरों को 
पैसा देकर पुनः माल उत्पन्न करवाते हैंव उसे बढ़े अधिक दामों पर बेचते 
है । मार्क्स की म न्‍यता है कि ऐसा संकट सम्ताजवादी व्यव थ, में उत्पन्न नहीं 
होता क्योंकि इस व्यवस्था में उत्पादन लाभ के लिए नहीं वल्कि सामाजिक 
आवश्यकताशञ्रों की पूर्ति के हेतु हीता है । 

(९) उत्पादन व उ पादन शक्ति के विक्रास की दन्द्दवाद से प्राप्ति - 
माक्स कहता है कि उत्पादन और उत्पादन शक्ति के विकास का एक निश्चित 
नियम है जिसकी प्राप्ति ह-दवाद से हो सकती है । उत्पादन की अवस्थाओं में 
प्रिवर्तेन तब तक चलता रहता है जब तक कि उत्पादन की सर्वश्रेष्ठ अवस्था 
नहीं आ जाती । इन्द्रवाद के आधार पर मार्क्स इस निष्कर्ष पर पहुँचता है 
कि इतिहास के विकास की दशा निश्चयात्मक रूप से समाजवाद की झोर है। 
इस तरह माकक्‍्से का यह ऐतिहाधिक भौतिकवाद, वेपर (# 69०) के शब्दों 
में एक आशावादी सिद्धान्त है जो मानव की उत्तरोत्तर प्रगति में विश्वास 
रखता है जिसमें अन्तिम रूप से मानव की विजय होती है ॥” 

(०) श्राथिक व्यवस्या और धर्म--मावर्स के अनुसार “धर्म दोपपूर्ण 


आर्थिक व्यवस्था का प्रतित्रिम्ब मात्र है.” यह “श्रफीम के नशे के समान है ।”? 
इसका अभिप्राय यह हुआ कि ऐसे समाज में जहां मनुष्यों की आवश्यकताएं 
पूर्ण नहीं होतीं श्रौर सवंत्र श्रसन्‍्तोष व्याप्त रहता है वहां 'घर्म' ही अन्तिम 
श्राश्रय होता है। धर्म के नशे में वे अपना दुःख-दर्द भूल जाते हैं और सुखी 
संसार की कल्पना करने लगते हैं । माक्सें घ॒र्मं का पूर्णतया खण्डन करते हुए 
केवल उत्पादन पर ही अत्यधिक बल देता है । 


(थं) इतिहास की अ्रतिवायंता सें विश्वास--हीगल और माक 
दोनों ही का इतिहास की अनिवार्यता में विश्वास है | दोनों ही की मान्यता 
है कि इतिहास का निर्माण मनुष्यों के प्रयत्नों से सर्वथा स्वतन्त्र रूप में होता 
है । इतिहास के प्रवाह को मानव-प्रयत्नों द्वारा रोका नहीं जा सकता | दूसरे 
शब्दों में मार्क्स इस दात में विश्वास करता है कि “उत्पादन की शक्तियों के 
अनुकूल जिस प्रकार के उत्पादन सम्बन्धों की आवश्यकता होगी, वे अवश्य ही 
अवतरित होंगे । मनृष्य के वश में केवल इतना ही है कि वह उनके आने में 
कुछ विलम्व कर दे या अपने प्रयत्नों से उन्हें कुछ शीघ्र ले आये ।* 


ह््ड सर्वहाराबाइ-मातर्स से वर्तमान बाल तक 


(१४) इतिहास का काल विभाजव--माझ्स के इन्द्ात्मक भौतिक्वाद 
के सिद्धांत के भनुसार इतिहास की प्राम. प्रत्यक झवस्था वग संधर्ष का 
इतिहास है । इतिहास की प्रत्येक घटना, प्रत्येक परिवर्तन झ्राथिक शक्तियों का 
परिणाम है मारक्स उत्पादनात्मक सम्बन्धो अण्या भाथिक दशाओं के 
भाषार पर इतिहास को भ्रघोलिखित पाच युग में विभाजित करता है-- 

(१) भादिम साम्यवाद का युग या प्राचीन साम्यवाद (रफक्रा0ट 

टक्ााक्राफ्राफाा ) 

(२) दानत्व युग ($/क8 उठा) ) 

(३) सामन्‍्तवादी युग (ह्रदय 3०सथ)) 

(४) पू जीवादी युग (८काधद्राए#6 5०469) 

(५) समाजवादी युग ($०टब582 5०2०७) 


आदिम युग को माव्स भादिम साम्यवाद की सज्ञा देता है जिसमें 
मनुष्य कद मूल, फल एवं शिकार आदि के ढारा जीवन निर्वाह करता था। 
मनुष्य तब कृषि, पशुपालन भादि से परिचित नहीं था । समाज में वर्ग चेतना 
न थी । दूसरे शब्दों मे झादिम समाज वयन्सपव से रहित था वयोकि इसमे 
प्रत्यक व्यक्ति स्वय उत्पादन भौर स्वय उपभोग करता था । ड 
दातत्व मुग्र में हृषि में प्रनेक भ्रनुतधात हुए और कृषि यप्रों के 
विकास हाने के कारण व्यक्तिगत सम्पत्ति विकसित होने लगी। ढृषि के 
भूमि स्वामित्व की समस्यास सामन्‍्ती वर्य का जन्म हुमा | इस तरह प्रव 
समाज दा वर्गों में विभाजित हो गया। एक वर्ग जो भूमि पभौर सम्पत्ति का 
स्वामी था भौर दूसरा जिसे उसने भपना दास बना लिया था। दास वर्ग के 
श्रम द्वारा जो उत्पादन होता उसका उपभोग सम्पत्तिशाली बगे करने लगा । 
इस तरह समाज मे स्पप्टन घनो निधन का भेद, शोपक प्रौर शोपित का 
प्रस्तर, भधिकार युक्त भौर अधिकार विहीन कोमों का वर्ग सामने प्राया। 
चर्गो -के प्रस्तित्व म आते ही सघप आरम्म हो गया ॥ 
संघर्ष के फ्लस्वरूप एक नवीन सामाजिक व्यवस्था का सामस्तवादी 
युग का जन्म हुमा । भव राजापों के हाथ मे शासत प्रा ग्या। उन्होंने प्रपने 
अधीनस्थ सामन्‍्तों को भूमि प्रदान की, बदले में सामन्‍त राजा को प्रार्थिक 
एवं सैनिक सहायता देन लगे। छोटे छोटे किसान सामन्तों से भूमि लेकर 
सेती करते ये भौर बदले म उतको लगाने देते थे। सामनन्‍्त वंग स्वय भी 
कृषक से मपनी मूमि पर काम लेता था भोर बदले में उहें कुछ बेतने दे 
देता था । सामस्त उत्पादन के साधनों का स्वामित्व बरते ये, लेकिन उत्ादन 


किया में दासों के शरीर पर उनका पहले बा आधिपत्य नहीं रहा । ये 
उन्हें खरीद या देच सकते ये, हिन्‍नु उतका वध नहीं कर सकते थे । 298 
यादी युग के समाज मे शं प्‌ पर राजा का स्थान था, उनके नीचे थटते हुए 
श्रम से सामन्‍्त होते थ भौर सदस पक 28 होठ थे जिन्हे सर्फ़ कहा जाता 
था प्र जिनकी दशा दासो से कोई विज्षेप धच्छी नहीं पी। इस प्रवस्था में 
भी स्थुल रूपसे सामन्‍्त भौर कृषक ये दो वगये घोर दोनों का सघर्ष 


स्वामाजिक था । श 
सामन्तवादी मग्लावशर्षों पर पृजीवाद का विशाल मदद निश्चित 


कार्ल माससे और उसके पूर्ववर्ती विचारक ४१५ 


हुआ । यह भ्रौद्योगिक युग था । हस्तचलित यंत्रीं का स्थान वाष्पचालित यंत्रों 
ने ग्रहण कर लिया । नवीन यंत्रों के निर्माण के साथ बड़े-बड़े उद्योग घन्चे 
पनपे और उत्पादन अनेक ग्रुता बढ़ गया । विशालकाय यंत्रों के प्रतिस्पर्चा में 
न टिक पाने के कारण छोटे-छोटे - उद्योग घन्घे नष्ट हों गये । ये उद्याग नन्‍दे 
धोरे-घीरे उन व्यक्तियों के नियत्रण में आने लग्रे जिनके पास यंत्र खरीदने 
के लिये पूजी थी। इस प्रकार उत्पादन के साधन एक वर्ग के हाथ में-- 
जिनके पास पूजी णी-चने गये और समाज दो तर्गों में विभक्त हो गया- 
(१) सम्पत्तिशाली व्यक्तियों का पूजीवादी वर्ग, भौर (२) सम्पत्तिविहीन 
श्रमजीवियों का श्रमिक वग्गे । पूजीवादी वर्ग ने श्रमिक्रों' की अ्रवस्था का 
श्रतुचित लाभ उठाया और उनका मरसक शोपराण किया । फलस्वछूप पूजी- 
पति दिन प्रतिदिन अधिक सम्पत्तिशाली बनते गये और श्रमिक दिन प्रतिदिन 
निर्घत होने गये | पूजीपतियों द्वारा श्रमिक वर्ग का यह शोपरण ही एक 
नवीन क्रांति का आह्वान करता है । 
म'बर्स का विश्वास है कि पृ जीपतियों के अत्यधिक शोषण के फल- 
स्वरूप श्रमिकों में जागरूकता आयेगी और तव दोनों वर्गों के वीच संघर्ष एक 
ऐसी क्रांति क्रो जन्म देगा जिसमे पूजीपति वर्ग की निश्चित हार होगी और 
विजयश्री श्रमिक वर्ग का वरण करेगी। इस सधर्ष में पृ जीवाद वाद! 
(7॥४४४5) है और संगठित श्रमजीवी वर्ग प्रतिवाद!॑ (4॥0॥2४5) । इनके 
'सश्लेपणा (8)%/॥2835) से एक 'वर्ग विहीन समाज” (८/458658 5०ट:2४9) 
अस्तित्व में आयेगा। किन्तु इस आदर्श स्थिति के आगमन से पूर्व, एक 
सक्रमणकालीन युग आयेगा जिसमें “श्रमजीवी वर्ग की झधिनायकता 
(स2ंटवराशआएओं? णी ॥7९ 2/०2०वाा६१7) होगी | उत्पादन के समस्त साचरनों 
का समाजीकरण कर दिया जायगा । श्रमजीवी वर्ग का अग्रधितायक्रत्व और 
निरंकुश शासन तव॒ तक वर्तमान रहेगा जब तक छिपे हुए पू'जीपति तत्वों 
का पूर्णा विनाश नही, हो जाता | इनके विनाश के बाद श्रमिक वर्ग का 
 अ्रधितायकत्व समाप्त हो जायगा और इस प्रकार वर्गविहीन समाज की 
स्थापना होगी । यह आदर्श समाज होगा जिसमें राज्य का लोप हो जायगा 
क्योंकि वर्गम-हं प की भावना मिटने के साथ' ही राज्यों की कोई झावश्यकता 
नहीं रहेगी । इस राज्यविहीन और वर्गविहीन समाज [$/द/श०5४ दावे 
245४255४ 5022४9) में 'प्रत्येक व्यक्ति ऋपनी याग्यतानुसार कार्य करेगा 
ओर अपनी प्रांवश्यकतानुसार प्राप्त करेगा । यह अवस्था सोवियत रूस और 
- चीन में अमी मी नहीं आ सकी है । 
इतिहास की मौतिकवादी व्याख्या के इस काल-विभाजन के मूल में 
, माक्से की यही धारणा निहित है कि जब तक पूर्ण उत्पादन की स्थिति नहीं 
धांती, समी समाज बदलते रहेंगे । प्रत्येक स्थिति पूर्णाता के समीप एक पग 
: है । प्रत्येक समाज को ऐसी समस्याओ्रों से सामता करता पड़ता है, जिनके 
कारण या तो वे समस्याएं सुलक जाती हैं अथवा वे समाज नष्ट-भ्रष्ट होकर 
* घुटने टेक देते हैं । प्रत्येक स्थिति वर्गहोन समाज के लिये एक आवश्यक पग 
है | मास के शब्दों में--- 


“ यह चित्र का बुरा पहलू है, जिसके कारण आन्दोलन गतिशील हो 
सब < ५८ प्र ८ ता 
है तथा जिससे ऐसे इतिहास का निर्माण होता है, जिसके कारण का 


६ सर्वहा रादाइ-मार्द् से वर्तमाव काल लक 


अमुरूता को श्राप्व होता है। हिन्‍तु यदि जागीरदारी के प्रमुत्व के समय 
अपने शुरवीरताएूर्स गुखों के उत्साह में भ्धिकारों तथा बहेब्यों के मध्य 
सुन्दर एकता के लिये; नगरों के विशेष जीवन के लिये; देश में संग्रृद्ाालो 
घरेलू उद्योगों के लिय; नियमों, कम्पनियों तथा मष्डलों के रूप में सगठित 
उद्योगों के विकास के लिये; एक शब्ड मे-प्रत्येक उस वस्तु के लिये; जो 
जागीरदारी का सुन्दर चित्र दताती है, प्रध॑शास्त्रियों ने घपने झाषकों उन 
सब वस्तुप्ों के हटाने मे प्रदत्त किया होता, जो उस दित्र पर किसी प्रकार 
की छापा फके सकते-दासदृत्ति, रियायते, भराजकता-ठव इन सब की समाप्ति 
कहा होती ? उन लोगों ने उन सभी खष्डों (ठत्वों) को नष्ट कर दिया 
होता जिनके कारण संघर्ष समुपस्थित डा ॥ उन लोगों ने मध्य श्रेणी करे 
विकास का मूल में ही उच्छेदन कर होठा । उन्होंने झपने भाषकों 
हमारे इतिहास को कलक्त करने को व्यय की समस्याम्रों में प्रदृंत 
किया होता ।/”---“कोई मी स्थिति समाप्त नहीं होगी, जब तक यह उत्पादन 
की शक्ति के लिये ऐडो (उत्साह) बी भपेक्षा दाधा न बन गया हो ; व्यक्ति 
इंतिहास में रुकावट नहीं उत्पन्न कर सबते तथांन हो वे विश्वास की 
स्वामाविक स्थितियों का उल्लघन ही कर सकते हैं ।/ ! 


(भर) भानव इतिहास की कु जो दंगे सघ्धे--मावप्त द्वारा दिये गये 
इतिहास के काल विभाजन स हो यह स्पष्ट है कि समाज का इतिहास वर्ग 
युद्ध का इतिह'स है | यद्यपि वर्म-युद्ध का यह विचार मोलिक महीं है तथापि 
कालंमाक्स मे ही इस वर्य युद्ध प्रथवा वर्भ साधर्ण के दिचार के! तकं-विद्या के 
खाथ जोडा । हर युग में दा परस्पर विरोधी वर्ग विद्यमान रहे हैं भौर उनके 
दारस्परिक सघर्ण स ही उस युग दे इतिहस का निर्माण हुभा है । इतिहास 
के इस प्र रक तत्व के कारण की समाज में परिवतेव स्‍झोर विकास होता 
रहता है । सबसे भन्व मे पू डोपति धोर निम्त मजदूर वर्ग मे सघप उपस्थित 
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काले मावर्स और उसके पूथवर्ती विचारदा ४१७ 
हो जाता है | पूजीवाद पूर्वपक्ष के रूप में प्रस्तुत होता है तथा सगदित श्रम 
उत्तर पक्ष का #ूप लेता है । इन दोनों के मध्य में सपर्ण के परिणामस्वहूप 
वर्गहीन समाज के हम में एक समन्वय अथब्ा एक्ष नई रचना प्रस्तुत 
होती है ॥ 

मास के ऐतिहासिक भौतिकवाद का श्रालोचनात्मक मूल्यांकन (& 
ए्मात्ग फितराशर ण॑ रांडाणांला] शिग्गलांग्रोंज्ा)--मार्कत ने इतिहास 
की जो भौतिकवादी व्याख्या प्रस्तुत की है, उसमे उसके द्न्द्ात्मक मौत्तिकवाद;, 
वर्ग-सघर्ण एवं अनिरिक्त मूल्य के सिद्धान्तों की अ्रपेक्षा अ्र्रिकत सत्य पाया जाता 
हैं । यदि इस सिद्धान्त का यह अर्थ निकाला जाय कि प्राथिक तथ्य सामाजिक 
परिवर्तन के महत्वपूर्ण कारण हैं तो वह झ्खण्ठनीय है । यह वास्तव में सत्य 
है कि देश में प्रचलित आर्थिक व्यवस्था एक वड़ी सीम। तक उसके सामाजिक, 
वंधानिक एवं राजनैतिक सस्थाश्रों पर प्रमाव डालती हैं| जलवायु का प्रभाव, 
मिट्टी, देश की भौगोलिक अ्रवस्था झ्रादि का प्रभाव क्रिसी भी देश की राज- 
न॑तिक अभ्रवस्वा पर पड़ता है । इस बात पर अरस्तू के समय से आज तक्न राज- 
न॑तिक लेखक लिखते श्रा रहे हैं। समाज की आविक स्थितियों की प्रृष्ठमूमि 
में रखकर प्रध्ययन किया जाना मभी सामाजिक शास्त्रों के लिये हितकारी है । 
किसी जाति की सामाजिक्र, राजनीतिक प्रौर नंतिक समस्याग्रों के समझने 
और निराकरण करने में उस जाति की प्राथिक स्थितियों का ज्ञान विशेषरूप 
से सरयक होता है | इतिहास के एक बड़े माग को भी हम अर्थशास्त्र की 
सहायता से ही समझ सकते हैं । यदि मार्क्स के ऐतिहासिक भौत्तिकवाद का 
यही अभिप्राय लिया जाय तो इसमें कोई सन्देह नहीं कि सामोजिकशास्त्र की 
पद्धतियों में बह एक गत्यस्त महत्वपूर्णों अगति का सूचक है । किन्तु यह कहना 
चड़ी ज्यादती होगी कि इतिहास में आश्िक तथ्य हो एकमात्र निर्शायक तथ्य 
है। आाश्रिक स्थितियों को श्रावश्यकता से अधिक महत्व दें देना बड़ा सरल 

है । मावर्स इतिहास की भ्रपत्ती मौतिकवादी व्याख्या करते समय यही गलती 
कर बठा है । 

(१) यह कहना वस्तुत: अतिशयोक्ति है कि परिवर्तत केवल आश्थिक 
तथ्यों के कारण ही' होते है और कानून, सदाचार, घर्म आदि जो समाज के 
सांस्कृतिक जीवन तथा उसकी सस्थाओ्रों का निर्माण करते हैंवे समाज के 
आधारभूत आशिक ढांचे के ही प्रतिफल हैं । मानवीय कार्य इतने सरल नहों 
हैं कि उनकी व्याख्या क्रिमी एक प्रयोजन द्वारा ही क्री जा सके । उन पर 
मनुष्यों के अ्रच्छे-बुरे विचारों, मवोविकारों तथा सामाजिक वातग्वरण का भी 
प्रभाव पड़ता है | जैसा कि रसल न कहा है, “हमारे राजनीतिक जीवन की 
बड़ी घटनायें मौतिक अवस्थाग्रों तथा मानवीय मनोभावों के घात प्रतिधात 
द्वारा निर्धारित होती है । राज प्रासादों में होनेवाले पड़यंत्र, प्रपंच, व्यक्ति- 
गत राग-द्व प तथा घामिक विरोध ने भ्रतीत में इतिहास के क्रम में बड़े-बड़े 
परिवर्तन फिये है । मानव इतिहास में ऐसी असंख्य घटनायें हैं जिनको काई 
आशिक व्याख्या नही की जा सकती | उदाहरणार्थ इतिहास की भौति 
घारणा बुद्ध, लूथर, टॉल्स्टाय, ईसा अ्रथवा मुहम्मद की व्याख्या 
सकती । इतिहास की आंथिक व्याख्या के साथ-साथ इतिहास 
व्याख्यायें भी हैं । नीतिशास्त्र सम्बन्धी, राज्नीत्तिक, मापा विज्ञान 
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सम्बन्धो, 
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घामिक, वैजानिक, कानून सम्बन्धी तथा सौदये सम्बन्धी--ये सभी ऐतिहापि 
ध्यास्याएं है। झ्ाधिक व्याख्या से जातिगत पक्षपात, 88806 48 
काक्षा चैंगिक इच्छा, लेग्रिक भ्राक्पेण तथा अधिकार, नाम भौर प्रसिद्ध को 
लिप्माम पर प्रकाश नहीं पडता । इसी श्रकार यह नहीं कह्टा जा सकता कि 
किसी प्राथिक कारण से प्रेरित होकर हो स्‍भशोक ने युद्ध का परित्याग किया 
था। भारत के विमाजन का प्रमुख कारण भाधिक न होकर घामिक ही था। 
दिवीय मदायूद्ध के झनेक कारणों मे से एक उम्र राष्ट्रवाद था । मावर्स इतिहास 
में केवल ग्राधिक तथ्य को ही निर्णायक तथ्य भानने की घुन में यह भूल बेठा 
कि प्रत्येक परिव्तेत में कोई एक कारण कार्य नही करता । झनेको कारणों के 
योग हैः एक कारण चिंगारी बन कर पाता हैं प्ौर व्यवस्था बदल जाती है। 
उसे इतिहास के निर्माण में भ्रनाधिक कारणों को भी उचित ह्यान देना 
चाहिये था| इस विषय मे लास्की का यह भवत्तरण उल्लेखनीय है--- 

मी “बल्कान राज्यों के झात्मघातो राष्ट्रवाद को कोई प्राथिक व्यात्या 
नहीं हो सकती । १६१४ के युद्ध का एफ बहुत बड़ा कारशा सपर्षेमय ब्यापा- 
रिक साम्राज्यवाद हो सकृता है, लेकिन उसमें राष्ट्रीय विचारों कौ प्रतिस्पर्धा 
फा भो हाथ था जो किसी भी ह॒प्टि से झाविक नहीं थी । ऐतिहासिक रूप से 
मी, कम से कम वेस्टफेलिया को संधि तक; धाम्गजिक हष्टिकोश के निर्माण 
में धर्म का उतना हो महत्वपूर्णो भाग रहा जितना कि भोतिक स्थितियों का । 
लुथर रोम द्वारा भाधिक शोषण के विरुद्ध विरोध से फुछ पधिक का प्रतिनिधि 
है। वास्तव में मनुष्य के भावों का मी भी कोई एक स्रोत नहीं हो सकता । 
शक्ति का प्रेम, समूह-भावना प्रतिस्पर्धा, प्रदर्शन की इच्छा, ये सब संचय को 
भावना से, जो कि भौतिक प्रयविरण की शक्ति की व्यास्या करती हैँ, कुछ 
फम्म महत्वपूर्ण नहीं है ।/२ 

मा के ऐतिहासिक मोतिकवाद के सिद्धान्त के विरुद्ध जो उपरोक्त 

झापत्ति उठाई गई है उसके उत्तर में माउ्संवादी यही कह सकता है कि यह्‌ 
सिद्धान्त दरअसल में इतना एकागो नहीं है जितना इसे बताया, जाता है? 
आदधिव' कारको में विचारों का कार्य भी सम्मिलित है । यह इस बात से स्पष्ट 
है कि क्षैज्ञानिक और प्राविधिक ज्ञान उत्पादन के साधनों का महत्वपूर्ण माग 
है ( सन्‌ १८९० में (स्जिल्स में स्वय ने एक पत्र में स्पष्टीवरण करते हुए 
लिखा था कि मैं भौर मार्क्स भाशिक रूप से इस बात के लिये उत्तरदायी हैं 
कि कभी-कभी “मारे शिष्यो ने झआाधिक कारक पर उचित से भधिक बच 
दिया है । हमारे जो विरोधी उससे इस्क्ार करते थे, उयहे विरोध मे ः 
उसके प्राघारभूत चरित्र पर बल देने को विवश हो गये दे भौर ऐतिदासिक 
प्रक्रिया मे प्रम्य तत्वों वी परस्पर क्या प्रतिक्रिया फी समुचित व्याल्या करने 
के लिए हमारे पास सर्देव में तो समय पा, ने स्पान धोर ने कोई भवंसर 
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एन्जिल्स जिन अन्य कारकों का उल्लेख करता है यदि माक्सेवादी 
उनमें नाना मानवीय मावनाओ्रों को, चाहे वे ।नकृष्ट ही हों, सम्मिलित करने 
के लिये सहमत हों तो माक्स की घारगा से मतभेद पर्याप्त मात्रा में सीमित 
हो जाता है । लेकित जब एन्जिल्स अपने उपरोक्त पत्र में यह दावा करता है 
कि आ्राथिक स्थिति आधार है और ग्रन्य तत्व ऊपर का ढ़ांचा है? तो महत्वपूर्ण 
मतभेद यथावत विद्यमान रहता है । यह नहीं माना जा सकता कि मूलशक्ति 
केवल आ्राथिक तत्व है, श्रौर शेष सब तत्व निम्॑रोतात्मक (02074॥7०) हैं 
तथा महत्व की दृष्टि से द्वितीय श्रे छी के हैं और आशिक सम्बन्धों के आधार 
पर आश्रित ऊपरी ढांचे का भाग हैं । झआलोचकों की यह मान्यता बहुत कुछ 
सही है कि धर्म, नीति, दर्शन, मानव भावनार्यें, व्यक्तिगत प्रतिस्पर्बाय आदि 
भी स्वतन्त्र और समान तत्व हैं । यह अवश्य है कि विभिन्न समयों पर उनका 
प्रमाव एक दूसरे से घटता बढ़ता रहता है । जहां आर्थिक प्रणालियां विचार- 
घाराशओ्रों की जनक हैं वहां विचारधारायें भी आथिक प्रणालियों की उत्पत्ति 
का कारण हैं । उदाहरणार्थ १६१७ की क्रांति के बाद रूस में जन्म लेनेवाली 
सोवियट पद्धति साम्यवादी विचारधारा की सृष्टि थी तो इटली में जन्म लेने 
व्राली फासिस्ट प्रशाली फासिज्म की सतान थी। भारत में भी गांधीवादी 


दर्शन ने श्राधुनिक विशाल उत्पादन के युग में भी कुटीर उद्योगो को पुनर्जीवित 
कर दिया । 


(२) मावर्स का यह कथन कि उत्पादन शक्तियों से उत्पादन सम्बन्ध 
निर्धारित होते हैं, ठीक नहीं है । आज इस वैज्ञानिक युग में अ्रमेरिका शोर 
रूस में लगभग एक समान उत्पादन यत्र भौर प्राविधिक आधार होने पर भी 
“उत्पादन के सम्बन्धों' में काफी श्रन्तर है । अमेरिका में जहां बड़े-बड़े उद्योग 
धन्धे पूजीपतियों के हाथ में है वहां रूस में इन पर राज्य का स्वामित्व है। 

(३) माक्‍से का यह कहना भी सत्य नही है कि जिसके पास आर्थिक 
शक्ति होती है, राजनीतिक शक्ति का उपमोग भी वही करता है। शक्ति प्राप्त 
करने का साधन केवल मात्र आ्थिक्र ही नहीं होता । जहां प्राचीनकाल में 
भारत में ब्राह्मणों और मध्यकालीन यूरोप मे पोप ने अनाधथिक कारणों से 
शक्ति प्राप्त की थी वहां वर्तमान युग मे अधिनायकवाद की स्थापना मुख्यत: 
सैन्य शक्ति के द्वारा होती है । बुद्धितता, साहस, कपट आ्रादि तत्व भी सत्ता 
प्राप्त करने में महत्वपूर्ण योग देते हैं । वेपर के अनुसार “मास की रचनाओ्रों 
में कहों भी यह स्वोकारोक्ति श्रथवा श्रनुभूति नहीं है कि सनुप्य अपने स्वाभि- 
सान और झात्म सम्सान के सन्तुष्टिकरण के लिये शक्ति की कामना करते, 
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ड२० सर्वहररावाद-मावर्म से वर्तमान कान तक 


(४) मास ने यूरोप के लगमंग २०७० वर्षों के इविहाम को ही 
अपने प्रध्ययन का जेब बनाया । सम्मवन- सारत, चीन और मित्र की प्राची 
सम्यनाओं पर उसकी दृष्टि नहीं यई। आदिम साम्पवाद ग्रादि का वर्णन 
उसकी एक कल्पना है जिसके लिय कोई ऐतिहासिक प्रमाश नहीं है। 


को काजल पतन की मोर तप मगर लक 
अपने ऐतिहामिक विश्ास की व्याख्या का सगत बनाने के लिये उसने शत 
द्दियों के इतिहास की ओर दुलेक्ष्य कर दिया जो उसके द्त्द्वात्मक सिद्धान्त की 
प्रतिकूल दिखाई देती है । मानवशास्त्र (4%970०2०/289) म्राक्तें के ग्रारिम 
2 (शकका्धण्ट (कमा्रप्तक ) के वणन के साथ सहमत नहीं हैं । 
यदि ऐतिहासिक मौतिकवाड के प्विद्धान्त के अनुमार ऐतिहाप्रिक विकास्त वी 
अवेध्याप्रो मं पू जीवादी प्रचस्था मी निश्चित है तो इतिहास की मौतिक 
ब्यास्या बरतवाला स पूद्धा जा सकता है कि “पृ जोबाद का विकास विशेष 
रूप से पश्चिमी देशो मे क्यों हुआ २४ 
(६) मास ते 'इतिहास वी भाधिक ब्याख्या' मे परम! को अत्यन्त 
ही निम्न स्तर प्रदान किया । मात्र्स ने घ॒र्मं को एक नशा धौर कूठी साल्ल- 
दना माना है और इस प्रकार धम के प्रति झ्विश्वास एवं श्रज्ञान प्रगट किया 
है । बह भूल जाता है कि मानव में उच्चतम भ्राध्यात्मिक सूर्ल्या के विकाम के 
लिय घम्म ही एक्मात्र ग्राथार है भ्रौर स्वय सोवियत रूस में भी झाज तक धर्म 
कई ग्रत नहीं हो थाया है । सन्‌ १६६१ में दिल्ली में हुये त्रिश्व खर्च परिषद 
के सस्मेलन मे प्रथम बार रूसी चर्च के प्रतिनिधि मंडल की उपस्थिति इस बात 
की दयोतक है कि रूती शासत रूस के निवाशियों के मत से घामिक भावतां 
निकालने भें भ्रमफल रहा है | इससे सिद्ध होता है कि प्रानव बेवल भौतिक 
चस्तुप्नों का दास ही नही है अ्रत्युत्‌ वह आ्राध्यात्मिक सुख का भूखा भी है । 
(७) गाव की ऐतिहानिक व्याख्या उमके प्रपते विचारों की पुष्टि 

बा इतिहास है । * जिस प्रवार होगव ने ऐतिहासिक विकास को मा्नर्तिक 

पूण॒त्व श्रपने ही समय की जर्मन परिश्यितियों में कर दने के लिये प्रकृति रो 

बाध्य किया है उसो पार माक्स ने मी प्रपते समय को परिस्थितियों में 

जमनी मे ही प्रकृति के मौविक विकास का पूर्णोत्द देखते वे लिये प्राकृतिक 

शक्तियों वो बाध्य करने की चेष्टा की है ।” माक्से ने अपनो “उत्पादन शक्तियों" 

का ग्रन्तिम उद्दे श्य साम्यवाद का माना है जिसके प्रात होते दी दिकञास कर 
उद्देश्य पूण हो जाता है । समवत रूम भौर चीन में मी उस उहूं श्य की पूर्ति 
से समी को सदह है। रूस की समाजवादी व्यवस्या म॑ यदि व्यक्तिगत 
स्वामित्व भौर पर जीवाद का स्थान राज्य ने ग्रहण कर लिया है तो बढ य्यक्ति 
के शेयण के लिय उतनी ही वढो बुराई है जितना निरकुग पृ जीवाद। नीत्से 

में जर्मती में ही प्रक्त के विकास का प्रूेणोत्व अपने १3/८/लर्काएों. मे देखने 

का एसा ही दैद्धान्विक प्रयाव किया था । कोप्ट ने मी प्रवती औद्योगिक उप 

लब्पि में सृष्टि के विक्ताम का प्रूण व देखने की इच्छा को थी। लकित सृष्टि 

का विकास ठेसी मानवी वर्षपरतवृरों उक्तियों से न रूकनेवाला है प्रोर न 
किसी एक पोर को मुडनंवाता है। 'सार्वेबनिक्र विकास का भारतीय चनुयु ये 


काले मास और उसके पुवेवता विचारक 5 


दर्शन अमी तक भी ऐतिहासिक व्यास्याग्रों में सबसे श्रधिक प्रभाणित मालूम 
हाता है है 

(८) मार्क्स के इतिहास की मौतिकवादी व्याख्या के सिद्धान्त में एक 
अन्तविरोध भी है। एक स्थान पर वह कहता है कि इतिहास की क्रम एक 
ग्रान्तरिक भावश्यकता के कारण स्वतः ही निश्चित होता है श्रौर अपने प्रयत्वों 
से मनुष्य उसे प्रभावित नहीं कर सकता, ती दूसरी आर उसका यह भी कहना 
है कि श्रमिक क्रान्ति से ही समाजवाद की स्थापना संमव है। माप को 
विचारधारा का यह एक बड़ा अ्न्नविरोघ है । 


(६) मावस का मत है कि इतिहास की घारा राज्यविहोत समाज 
पर जाकर रुक जावेगी, परन्तु प्रश्न उत्पन्न होता है कि समाज की ब्रस्तिम 
साम्यवादी अवस्था में क्‍या पदार्थ का अन्तनिहित गुण “गतिगीलता' बदल 
जायेगा ? यदि पदाथ में गतिशीलता एक्र स्वामाविक कारण है तो आ्रावश्यक 
है कि वाद, प्रतिवाद और सश्लेपण की प्रक्रिया के द्वारा उसमें उम्र समय भी 
परिवतंन होगा, उत्पादन के साधन बदलेंगे, सःमाजिक परिस्थितियां ब्रदलेंगी, 
फिर वर्मविहीन समाज का 'प्रतिवाद! (4777//2875) उत्पन्न होगा और फिर 
साम्यवाद अस्तव्यस्त हो जायेगा । मार्क्स इस विपय में मौन है । 


(१०) इतिहास को श्राथिक व्याख्या में माकर्स का यह कबत है कि 
ऐतिहासिक विकास के पू जीवादी युग में घुजु वा और श्रमिक्र वर्ग के बीच 
कट्ठुता बढ़ती ही जावेगी, पू जीपति श्रधिकर धवी और श्रमिक अधिक निर्धल 
हीते जावेंगे--वर्तमान कथ्यों की कसौटी पर खरा नहीं उतरता। अमेरिका 
जैसे पू जीवादी देश में पू जीपतियों झौर श्रमिक्रों के मध्य कट्ठुता में वृद्धि नहीं 
हुई और श्रमिक वग निर्धन होने के वनिस्पत्त अधिक घन कमाने लगा है । 


॥॒ (११) माकसे का यह कहना है कि एक समाज की कातुन, राज- 
नीतिक ओर सामाजिक श्रणाली उसकी झ्ाथिक प्रणाली से ही निर्धारित होती 
है तथा उसमें परिवतेत आने पर शेष सब भी परिवर्तित हो जाते हैं । किस्तु 
सेम्भवत: इस प्रश्न का उत्तर देने में माकस गम्भीर कठिनाई का अनुभव करेगा 
कि “क्यों ईसाई धर्म को अलग-प्रलग एक दूसरे से इतनी भिन्न जातियों ते 
स्वीकार कर लिया जितनी कि एक ओर तो सभ्य रोमन तथा दूमरी ओर 
अध-बबर स्‍लाव तथा आयरिश १” माक्सेवाद इस बात का भी कोई उत्तर 

हीं देताकि “एक ही अ्रधिक पृष्ठभूमि के लोग सर्वथा भिन्न विचारवाराओं को 
क्‍यों स्वीकार करते हैं, भर समाज के प्रवृतकों का, जिनमें स्वयं माक्ते और 
एन्जिल्पत तथा उन्नीसवीं शताब्दी के श्रम-आ्रादोलन के श्रविक्रांश नेता सम्मिलित 
है, आविर्माव सम्पत्तिशाली वर्म में क्यों हुप्रा ?” वास्तव में इतिहास की 


भौतिकवादी व्याख्या श्रनुमव के समस्त तथ्यों की व्याख्या करने की हृष्ठि से 
काफी अपूर्स है । के 


रा 


(१२) माक्‍्स की इतिहास की भौतिकवादी व्याख्या श्रनाथिक तत्वों 
की उपेक्षा तो करती ही है किन्तु इतिहास में आकस्मिक तत्वों (एक्रााशा। 
£/८४९४/४) के लिए भी कोई स्थान नहीं छोड़ती । इतिहास ऐसे सैरड़ों उदा- 
हरणों से मरा पड़ा है जहां अनेक लघु प्रताथिक आकस्मिक तत्वों के प्रभाव 
'के कारण महत्वपूरों परिणश्याम घढित हो गये हैं । द्रोपदी के इस छोटे से व्यंग 


डर२ सर्वेहाराबाद-माउ्स से वर्तमान काल तक 


नेकि “एक प्रन्धे पिता के पृत्र मे यह झाशा नहीं की जा सकती कि वह 
पालिस क्ये संगमरमर जे फ्श तथा एक जलाशय में विभेद कर सके? महा- 
मारत वे युद्ध की भ्राधारशिना रख दी। इसी तरह एक एग्ण व्यक्ति भ्रौर 
ठब शमशान भुमि को ले जाते हुए एक शव के दृश्य त गौतम बुद्ध का जीवन- 
प्रवाह ही बदल दिया | यदि १६१७ मे जमंन सरकार नेनिन को रूस लौट 
जाने की धनुमति न देती तो रूस के इतिहास को उसके बाद को पूर्ण दिशा 
ही कुछ भ्रोर हाठी । पुन , यदि इ गलेण्ड की रानी एलिजाबेय प्रथम विवाह 
कर लती प्रौर उसके कोई सन्दान उत्पन्न हो जावी तो इ ग्लेण्ड झौर स्कॉट- 
लेण्ड के मध्य के सम्बन्ध उनहै भ्रवश्य हो मिन्न हाते जो इत दोनों के एकी- 
करण के फलस्वरूप हुए । 
स्पष्ट है कि मार्क्स का ऐतिहाप्षिक मौतिकवाद प्रनेक गम्मीर कमियो 
प्रथवा भुटियो का पिटारा है। ढिस्तु इतिहात्त की इस प्राथिक व्याख्या से 
सहमत न होते हुए भी यह मानना ही पडेगा कि मावर्त ने सामाजिक सस्याप्रों 
में आ्रथिक कारकों पर बल देकर समाजशास्त्र की महान्‌ सेवा की है । इति- 
हास को बदलते भ ग्राथिक शक्तिया एकमात्र कारण चाहे न रहीं हों, परस्ु 
इस बात स इन्कार नहीं किया जा सकता कि इतिहृस को बदलने में प्राथिक 
शक्तियों का योग सर्वाधिक मवश्य है । सेजाइन के अनुसार 'मात्र्स के द्वारा 
की हुई इतिहास की प्राधिक व्याख्या के महत्व मे यह कहता भ्रतिशयोक्ति नही 
कि उसने टेक्नोलॉजी श्रावागमन के साधत, कच्ची सामग्री के वितरण, 
सम्पत्ति क वितरण सामाजिक वर्गों के निर्माण प्राचीव भौर बतमान राजन 
नीति, विधि और नैतिक्ष्ता तथा सामाजिक आदशों के निर्माण में, प्राथिक 
शक्तियों के प्रबल प्रभाव पर प्रकाश डाला है ।” 
बर्ग-सघर्यथ का सिद्ध+न्त 
(४६ ॥%96०७ ण॑ (955 50०४९) 
मास द्वारा प्रतियादित वर्ग संघर्ष का सिद्धान्त ऐतिशसिक भौतिक 
बाद की ही उपठिद्धि (20०/०2] है प्रौर साथ ही यह श्रतिरिक्त मृृह्य के 
पिदढान्त (77०02 था 50795 7४॥९) के भी श्रनुकुल है। माकस ने 
आ्राधिक नियतिवाद (#८छाठ॥॥ट 0शध्क्राण्फएा), की. संबने महत्वपूर्ण 
प्रमिग्यक्ति इस बात में देखी कि समाज में स्देव ही विरोधी झाधिक वर्गों 
का भ्रस्तित्व रहा है। एक वर्ग वह है जिसके वास उत्पादन के साधनों 
का स्वामित्व है और दूसरा बग वह है जो केवल शादीरिक श्रम करता है । 
पहला वर सर्देव ही द्ूसर वर्ग का शोपए करता है। समाज के शोपब 
भौर शोपित-ये दा वग सदा ही झापस में सघपरत रहे हैं भौर इनमे समभौता 
कमी समय नहीं है । 
समाज को मीमामा में मा््म वर्ग को ही पुरुय इकाई मानवता है। 
विभिन्न वर्गों की जीवन-शैली, उनके स्वार्थ तथा उनके सास्हृतिक आर 
भिन्न होते हैं॥ वग संगठन का आ्ाघार है उत्पादन प्रत्रिया में व्यक्ति का 
स्थान ) वगसगठन क॑ अपने सिद्धान्त के अन्तर्गत मास मुल्य हो से दो 
होसे दगों की कल्पना करता है जा धाघुनिक समाज से अंक्यि राजजंतिक उयाज 
हात हैं। इनमे स एक मब्य वर्ग है जा नगरो मे रहता है भौर व्यापार में 
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लगा होता है । यह क्रांति की नागरिक और राजनैतिक स्वतस्त्रताग्रों में विशेष 
दिलचस्पी लेता है दूसरा वर्ग उद्योगिक सर्वहारा वग है। यह भी नगरों 
में रहता है लिकिन यह वर्ग राजनंतिक स्वतन्त्रता की अपेक्षा आर्थिक सुरक्षा 
को ज्यादा महत्व देता है । आधुनिक समाज में इन दोनों वर्गों के बीच सघप 
होता रहुता है।” माकते की मान्यता है कि श्रन्ततः इस हा में स्वहारा 
वर्ग की विजय होती है और उसी वर्ग का आधिपत्य स्थापित होता है । 


मावर्स के अनुसार वर्ग युद्ध का सिद्धान्त विश्वजनित इतिहास की 
व्याख्या के लिये अचूक औपधि है | वर्ग-संघर्ष का इनिहास ही मानव जाति 
का इतिहास है । विश्व इतिहास आथिक श्रौर राजनीतिक शक्ति के लिये 
विरोधी वर्गों में संघयों की श्खला है। इतिहास का निर्माण करनेवाले 
सामाजिक आन्दोलन वर्ग झन्द्रोनन होते हैं। प्रत्येक काल में और प्रत्येक 
देश में आर्थिक श्रौर राजनैतिक शक्ति पाने क्रे लिये निरन्तर सधर्ष महान्‌ 
आ/न्दोलनों को जन्म देते रहे है। “प्राचीन रोम में कुलीन सरद/रु साधारण 
मनुष्य तथा दास होते थे मध्य युग में सामन्‍्त सरदार, जागीरदार, संघ- 
स्वामी, कामदार, श्रपरेम्टिस तथा सेवक होते थे, प्राय: इन समस्त वर्मो में 
इनकी उपश्रेणियां होती थी।ये समुहू दमन करनेवाले तथा दलित, 
निरन्तर एक दूसरे का विरोध करते थे। इनमें कभी खुलकर श्रौर कभी 
छुपकर, मिरन्तर संघर्ष चलता रहता था । प्रत्येक समप इस युद्ध के परिण्याम- 


स्वरूप या तो समाज की ऋांतिकारी पुनरंचता होतो थी या संघर्षरत दोनों 
वर्ग नष्ट हो जाते थे ।/२ 


माक्स ने सामाजिक वर्गो के संघर्षो तथा विरोत्रों में इतिहास की 
व्याख्या की कु जी खोजक़र कोई कार्य नहीं किया है । उत्तक्नी विशेषता तो 
इस बात में थी कि उससे वर्ग-विद्वेप या विरोध के केवल एक ही कारण- 
आदधिक भेद पर ही अपना ध्यान केन्द्रित किया | स्वयं माक्स ने यह स्वीकार 
किया है कि समाज का भिन्न मिन्न वर्गों में वाँटने का सिद्धान्त उसके पूर्वेवर्ती 
पूर्जावादी इतिहासवेत्ताप्रों को मातम था ,किन्‍्तु उसने सामाजिक वसे- 
विभाजन को ऐतिहाप्विक हृ्टिकोण से अर्थात्‌ बदलती हुईं उत्पादन-क्रिया 
को पृष्ठभूमि में देखा और 'यह भी विशेष रूप से कहा कि सर्वेहारा का 
अधितायकत्व पू जीवादी समाज का नाश करेगा । वर्ग विभाजन के सिद्धान्त 
का वीज प्लेटी और अरस्तू में वर्तमान है तथा विसदानले, उन्नियषन और 
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और सत बिन के भ्रूवायियों मे भी प्राव्य जता है किये ऐतिहासिक द्वाइ- 
ब्रादी हष्टिपरोण भप्रपनाकर माकसवादी उत्पादन ज़ियान्प्राधित वर्गों के समस्त 
इतिद्वास का व्यास्य का यत्त करत हैं. परत उनका पवत्त विशालतर है । 
उसकी ह॒(प्ट मं समाजवाद वा लक्ष्य वर्गों कं त्िक विश्ेषाणिकारों का द्दी 
हटाना नहीं है. प्रपितु समस्त वर्गों को ही हटाता है । 
वर्गा के विराध आधुनिक समाज मे भी विद्यमान है, विशेष ब्रात 
कंबल यही है कि इस युग मे नवोन वग है दमन वे नवीन रूप है भौर 
उनकी मवीत प्रणातिया हैं तवा सधए के मवीत रूप है । प्रादीव मौर 
नदीन वर्गों म॑ मुख्य प्र त्तर यह हैं कि भ्राधुनिक युग मं बग-विरोध पृ॒रपिक्षा 
बड़ा सरत होगया है प्रधुनिक समाज टो बढ़े गयुटा पू जीव दे श्लौर श्रतिकवाद- 
में विभाजित है प्रौर य गुट एव दूसरे क॑ प्रामत सामने पुरभोर डे है। यह 
प्राधुनिव तम सघप प्रथवि शापक्ष यू जीपातयी शौर शोपित श्रप्निक्रों का मध्य 
बता संघ पाप्चात्य सम्यता को सर्वायिक महत्ववृरश विशेषता है। हग 
सप्षप का मावस न बडा गहरा विश्वपश जिया हैं! 
मावस्त का कहना दै कि पृजोपति वग भोौर श्रँ्तित् बग दनों को 
एबं दूसर वी श्रावश्यकता है । श्रमिवों के प्रमाव में पू जीपातयों व कारखाने 
अबार बडे रहे भोर यदि पर जीपति श्रमिकों को कारसान में नियुक्त मही 
वरेंग ताव बंराजगार हो जायेंगे भौर भुम्तो मरन लगग। लक्न चाह 
दो बर्गों का एक दूसरे वी वितती ही प्रावश्यवता बयो नहा दोनों व 
हिंदो म _्घप भनिवाय है जिम्ममे श्रातिम विजय श्रमजीबी वग को ही होती 
है। मास के धनुस।र जिस शस्त्रो से बुजु भो न साम तवाद का भात किया, 
ब हा शस्त्र प्रत सम्पत्तिशांली बग वे विरुद्ध प्रेरित्त दो रहे है। यहां यह 
सल्तखनीय हैं कि माक्स न बुजु भ्रा (#078००४८) तथा श्रमजीबी 
(77०४४४४०४) “इन दो शब्हों का वही भी स्प्रष्ट रूप से व्याएया नहीं की है। 
श्रप्जीवी वग वी केवल एक परिमापा उपनब्ध है जो एजिल्म वी दी हुई 
है ! इसके अनुसार श्रमजीवी व्य समाज का वह बग्र है जो भपने जीविवा 
पाजन वे लिय प्रूष् रूप से भ्पन श्रम मे विक्रय पर विमर हाता है # कि 
दुज्जी वे द्वारा प्राप्त लाम पर । उसका सुख-दु ख जीवन-मरख झोर उतरा 
सम्पूण भ्रस्तित्व उप्तक श्रम वी मांग पर निमर हाता है। जहां तक 
बुजुधभा! वए प्रश्त है. सम्मवतया लनिन ने कमी कहां बा बुजु झा उस 
सम्पत्ति बा स्वामी है जिसवा उपयोग वह श्रमजावी व श्रम से प्रदप लाग 
प्राप्त बरने वे लिये बरता है भयदि वह श्रमित्री सु बा।म लग के लिये उ हु 
प्रपती सम्पलि पर नियुक्त करता है किलु उह्ू उनक श्रम के याग्य मजदूरी 
नही दता । मावेस बहता है कि प्रूज पति स्वाभाविक रूप से मजदूरों को 
देहत कम से कम देना भोर उनसे प्रथिकस प्रधिव काम लेना चाहत हैं 
जडकि श्रमिर भपने श्रम का मधिकतम मूल्य भाप्त बस्‍्ने बी इच्छा रतत 
हैं। दुर्गाग्यवश इस इद्व में घाटे मे श्रमिक हो रहत है । श्रत नाशवान हाता 


है, भूत उनके श्रम वा परीददार शीप्रता से भिन्न जाना चाहिए छेयथा 
इप्त श्रम को संग्रह बरक तट रखा जा सजता ; क्षुपा कि भमाव से श्रमिक 
लम्बा प्रत्रोक्षा नदी वर सकता झोर फवते पूजपति के सामने मृतन को 
विवश दो जाता है । इस तरह का समम्ब थे पृजीपहियों श्रोर मालिक़ीवे 


काल मार और उसके पूर्ववर्ती विचारक ४२५ 


हाथों में शोपण का एक महान्‌ अस्त्र सौँव देता है जिसे श्रमिक कमी पसंद 
नहीं करते ॥ शोपण के विरुद्ध चेतना जागृत होने रा श्रमिकों द्वारा शोपक 
पृ जीपत्ियों के विरुद्ध चिद्रोह होते हैँ ग्रौर उनके विनाण के 28 
किये जाते हैं । इस तरह उत्पादन की प्रत्येक प्रसाली में इन दोने वर्गों 
श्रथवा गुटों में एक स्थायी और न मिटनेवाला विरोध उत्पन्न हो जाता है ] 
मास के अनुसार कुछ ऐसे और भी क रण हैं जो इस हे देनों वर्गों में सांघप 
को बढ़ावा देते हैं | पूजीगति, जो उत्तलादन के साधनों के स्वामी होते हैं, 
समाज के आ्राथिक जीव्रन पर तो नियन्धण रखते ही हैं लेकिन सामाजिक, 
वैधानिक और राजते तिकर संस्थाग्रों को भी वे अपने उहं श्य की पूति के लिए 
ढाल लेते हैं। शासन सत्ता उन्हीं के हा4 में होती है जिसका अनुचित प्रयोग 
वे ऐसे कानूनों को बनाने में करते हैं जिनसे उनकी स्वार्थ-सिद्धि होती हो । 
लॉस्क्री (/.45४/८४) के कथनानु सार--- 


“वे सामाजिक हित श्रीर श्रपनी सुरक्षा फो एकरूप समझते हैँ 
अपने कपर आक्रमण फरनेवालों को वे राजद्रोह फे' श्रपराघ का दण्ड देंगे | 
शिक्षा, न्याय, घामिक उपदेश झ्रादि सबको उन्हों के हितों की पूत्ति के लिए 
ढाला ज!ता है। यह भली-भाँति समक्त लेना चाहिये कि सामाजिक लाभ 
में से सम्पत्तिहीन वर्ग को बंचित रखने का वे जान-वृक कर कोई प्रयत्न 
नहीं फरते, यह तो भोतिक पर्यावरण के प्रति केवल स्वाभाविक प्रतिक्रिया है । 
किन्तु सम्पत्ति फे भ्रधिकारों से वचित वर्ग भी स्वाभाविक रूप से उनमें भाग 
लेना चाहता है। श्रत:, प्रत्येक समाज में, उसके नियन्त्रण के लिए वर्गों के 
मध्य संघ उत्पन्त हो जाता है ।"7 

मार्क्स की यह अटल घारणा है कि “इस संघर्ष का अनिवार्यो 
परिणाम पूजीवाद का विनाश और सर्वहारा वर्ग की विजय है ।” पूजीवाद 


अपने अन्दर ही अपने विनाश के बीज रखता है। मार्क्स पू जीवाद के अ्रवश्य- 


म्‌मावी विनाश के अनेक श्रन्य कारणों पर विस्तार से प्रकाश डालता है 
जो संत्तेप में निम्नानुसार दर्शाये जा सकते हैं--. 


(7) पृ जीवाद में व्यक्तिगत लाभ को दृष्टि से ही उत्पादन किया 


जाना--पू जीवादी व्यवस्था में उत्पादन समाज के द्वित और उपभाग को हृष्टि- 


कोण में रखते हुए विशेष रूप से व्यक्तिगत लाभ के लिये होता है । इसका 
स्वामाविक परिणाम यहे निकलता है कि समाज की मांग और उत्पादित 
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माल में सामन्‍्नस्य स्यापित नी हो पाता एवं पुजीपति स्व-भाम के लिए ही 
सब बुद्ध करने को श्यव्‌ रहते हैं। 

मं (77) दुजीवाद मे विशाल उत्पादन व एकाधिकार को ग्रोर प्रयृधति- 
प्‌ जीवादी व्यवस्था वे अन्तर्गत प्रवृत्ति बड़े पैमाने पर उत्पादन एवं एड्रापिकार 
की भोर होती है । परिणामस्वख्य योड़े से व्यक्तियों के हाथी मे पकी शकक 
हो जात॑' है भौर की को सख्या में वृद्धि होती जाती है । इस तरह पृजी- 
बादी बर्ग भपने विनाश के लिये स्दय श्रमजीयी वर्ग को चलशाली बनाता है। 

(7) प्रृजोबाद प्राधिक संकटों का जत्मद्रदा--हमीकारी उत्ादव 
प्रस्ताली समय-समय पर भाधिक सकट पैदा करतो है । बहुधा उत्पादन श्रमिक 
बर्ग की क्रय शक्ति से प्रधिक हो जाता है, तव लाम की कोई प्राश/ न रहते 
से पू जीपति बने बनाये माल को नप्द करके माल को कृत्रिम कमी पैदा 
करता है ग्लौर इस वरह्‌ प्रम्धायी ग्राधिक सकटों को जत्म देता है । पैजीवाद 
को इस भ्रवृत्ति के फलस्वरूप श्रमिक वर्ग एव सामान्य जनता में घोर भमस्तोष 
व्याप्त होता है जा पू जीवाद द्वारा भपनी मौत का खुला भामन्वरा है। 
 नीक्षर में कलाम गाय का परूजोवर्तियों के पास चले 

हब * के लिए किया जाता है, ब्रवः 

« लेता है जबकि न्याय को दृष्टि 

पतिरिक्त मूल्य वह मूल्य है जो 

श्रामक द्वारा उत्पादत मल 4४ बाल्ता4+ कौमत श्रोर उस वस्तु वी बाजार 

की कीमत का अम्तर होता है । प्रृजोपति यह भ्रस्तर श्रम्रितों से छीतकर 
उमका शौपरा करता है । हे 

(४) पुजीवाद से व्यक्तिगत तत्व की सप्ताव्ति--यू जीवादी अखाती 
में ध्रमिक का वैयक्तिक चरित्र खो जाता है भौर इस्र प्रकार से पत्ता यत्री- 
करंगा हो जाता है ! इस प्रणाली में श्रमिक स्वामिमान खोकर यंत्रों का कैवले 
दास मात्र बन जाता है और उसका सूजनात्मक शक्ति को भी बड़ा सुकुसलि 
पहु चाता है। अपनी इस पततोवस्था से श्रन्तत. श्रमिक वर्ग मेचेतना का उदप 
होता है भौर वढ़ पृ जीवाद के नाश हेतु कटिबद्ध हो जाता है । 

(था) पूंजीवाद श्रमिकों की एकता मे सहायक--प जीवाद श्रमिकों 
में भरपत्तोष फैला कर उन्हें एकता की झोर अग्रसर करता है । दसके अतिरिक्त 
दू जीवादी प्राली में प्रनेक उद्योग एक स्थान पर एकल हो जाते हैं जिनसे 
लाखों श्रमिक काम करते हैं। ये धरमिक परस्पर भिलते रद्ते हैं प्रौर उन्हें 
वारस्प्रिक कष्टो को समझने व स्वथ के सगठन को सुटढ करने को प्रेरणा 
प्राप्त होती है । इस तरह पृ जोवादी केख्द्रीकरण धम्रिक संगठन को जभ्म देता 
है जो पू जीवाद का सबल विरोध करता है । 

)म) पूजीवांढ ग्त्तर्राष्ट्रीय श्रॉमिक्ष झास्वोलद का जम्मदाता-- 
थू जीवाद प्र ड्नेजाला तीर विक्रास॒विश्त्र के नाना देशों को कम 
समीप लाता है। जब पू जीपति उत्पादित माल को अपने अंत (रिलपामहक्‍्हए 
पाते तो जे दूसरे देशो में मण्डियों को खोज करते हैं जिसके था लता है। 
विभिक्ष दैशों के श्रमिकों को परस्पर समर्क में झाने का वर: लय हए 
इस तरह राष्ट्रीय सीमाम्रो को तोड कर श्रमिक प्रास्दोलत प्रस्तर्शरी 


[ बढ 
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धारण कर लेता है और तब श्रमिक मार्क्स के लाथ यह नारा लगाते हैं-- 
दुनियां के मजदूरों एक होझो ।” मार्स का यह विश्वास था कि विश्व के 
सभी श्रमिक मिलकर पू जीवाद के विरुद्ध एक ऐसी अन्तर्राष्रीय क्रांति का 
श्रोगरोश करेंगे जो पृ जीवाद की जड़े खोखली करके समाजवाद की स्थापना 
करेगा ॥ : ह॒ * 


इस तरह उपरोक्त कारणों से पूर्जीवाद स्वत: अपने विनाश की ओर 
बढ़ता जाता है-ऐसा मास का विश्वास है। सारक्स का कहना है कि श्रमजीवी 
वर्ग की क्रांति के बाद श्रमजीवी वर्ग का अधिनायक तत्र स्थापित हो जायगा 
जिसमें शर्ने श्नेः सम्वतिवादी वर्ग के अन्तिम शरण भी समाप्त कर दिये 
जायेंगे और उसके पश्चात्‌ एक वर्गहीन और राज्यविहीन 'समाज की स्थापना 
होगी । पू जीव/द के विनाश के लिये श्रमिक वर्ग किस प्रकार तैयार होगा और 
किस तरह समाजवाद की अवतारणा होमो-इन सव वातों का उल्लेख मार्क्स 
ने '८काहाओ्ांओ दवाएंडिधर्ण अर्थात्‌ साम्यवादी घोपरापत्र' में किया है । 
लास्की (245) के मत में *८णाम्राफ्रांड। ॥/4८77/257०! 'समस्त काल का 
एक सर्वाधिक महत्वपूर्ण राजनीतिक अगिलेब/ ((॥6 शी ॥6 0/अद्ावोंगड 
उीगाएद्वां 4०८प्रॉशा। शा 4! ॥772०) है । लॉस्की ने इसकी तुलना १७७६ 
के श्रमेरिकन 'स्वातन्त्य घोषणा" (4कराथांट्वा।  206ट॑वाबरांग थी ।#4०790॥: 
4०४८४ ) और १७८६ के फ्रेंच अधिकारों की घोषणा? (#कशालोी) 7०2 
धागा ० 4चं8/75 ) से की है | चू कि *८कमकांड बकं॥5०' में मार्क्स 
ने आधुनिक रूप में वर्ग संघर्ण के सिद्धान्त की विस्तृत विवेचना की है अतः 
इस पर पृथक से कुछ लिखना बड़ा आ्रावश्यक है | “#४८४7/2570' में ही मार्क्स 
वर्ग-संघर्ण के सिद्धान्त को प्रकट करता है । गा के 
मेनीफेस्टो (|शक्घ/६०)--मैत्तीफेस्टी, का आरम्म ही इस सामान्य 
कथन से होता है कि “आ्राज तक के सम्पूर्ण समाज का इतिहास वर्ग संघर्षों 
का इतिहास है 7 (7#९ ॥#5ण9 णी दा #ंधश ० स्खांजाएड़ 37लंधए 5 
॥#९ 507 ८८५४ 57६2/०७) । मार्क्स और एन्जिल्स ने इंस घोषणा 
पत्र में वर्ग युद्ध के सिद्धान्त को वर्तमान समार्ज के समस्त नियमों को समभने 
की कुजी के रूप में प्रयोग किया है । इसमें पू जीपति वर्ग ( 2०॥82००ंअंट) 
तथा सर्नहारावर्ग _(27०/शवापंव7) के बीच १६वीं सदी के संघर्ण का सर्वोत्तम 
वन हैं। इसमें केवल इस रूघर्ष का वर्णान ही नहीं है वरन्‌ ऋंतिकारी 
सदेह्ारा वर्ग के प्लेए एक कार्यक्रम की हूपरेखा भी प्रस्तुत की गई है और 
उन्हें पू जीवादी वर्ग पर अन्तिम विजय का “आश्वासन दिया गया है । मैनीं- 
फेस्टो में यह घोषणा की गई है कि वर्तमान युग में वर्म-बविरोध बहुत ही 
सरल हो गया है । हमारा समाज दो विशाल विरोधी * वर्गों में विधि, होता 
जा रहा है-पू जीवादी वर्ग तथा सर्वहारा वर्ग .। दोनों वर्ग-विक्रास की ब्विध 
श्रवस्थाओं में से गुजरते हैं। पू जापति वर्ग के उत्थान और पू'जीवादी प्रणाली 
की विशेषताओं को बताते हुए मार्क्स कहता है क्रि--- 
५ (१) प्‌ रा वर्ग उत्पादन-यंत्रों में रा लाये बिना, प्रौर इसके 
द्वारा उत्वादंन के सम्बन्धों व साथ हो समस्त सामाजिक सम्बन्धों में परिवर्त 
लाये बिना जीवित नहीं रह सकता | गज 
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(२) उतादन के यत्रो में निरन्तर परिवर्तेन लाभ को हृष्टि हे किया 
पे दृष्टि से किया 

व है । 'लाम के लिए उत्पादन” पू जीवादी पद्धति की प्राधार मुंत विशेषता 


(३) धपने झत्तित्व को बनाये रखने के लिये पृ जीपति वर्ग बाजारों 
बय विस्तार करने की घोर भ्रवृत्त होता है। घरेलू बाजार मे प्रतार की गु जा- 
इण न रहने पर यूरोपीय जातियो मे नये बाजारों पी खोज में सासार का 
चवक र काटा | उहीने सपने कारखानों मे निम्ित माल के विक्रय के लिए 
भौर भ्रपने कारखानों को चताने के लिए वच्चे माल वी उपलब्धि हेतु समूर्ण 
परफीरा भौर ऐशिया के भधिकाश भाग को भाषस में बॉट जिया था पर नौ 
बाद ने धपनी इस नीति के फपरण धर्षात्‌ दूधरों से कच्चा माल सेने भौर 
उन्हे तैयार 4488 बेचने क॑ कारण एक विश्व यात्री स्वरूप घारण कर लिया 
है । 'प्रतिगामियों के हृदय में तीत्र रोप उत्पन्न बरते हुए इसने उद्योग वे 
नीचे से बह राष्ट्रीय भाधार निकाल लिया है जिध पर कि वह खड़ा हुमा था ! 
समत्त प्राचीन राष्ट्रीय उद्योग नष्ट कर दिये गये हैं भषवा तित्य प्रति नष्ड 
किये जा रहे हैं ।/? 

(४) प्र जीपतियो के उत्पादन के ढंग का एक प्रन्‍्य लक्षण उत्तरी 
केसरी यकररा वी प्रवृत्ति है। ज्यों ज्यों अपवसाय प्रधिकाधिक बढ़ जाता है, 
हथो स्यो ऐसे व्यक्तियों की साख्या कम होती जाती है जो बारोबार में काफी 

जी लगा सके । इस प्रकार बडे पृ जीपति छोटे पू जोपतियों को बाहुर निकासा 
के हैं जिसरा परिणाम यह होता है हि पू जी गोडे से बदे पू जीपतियोँ के 
हाथी में एक़न्न हो जाती है भौर कारोबार एकाधियत्य का रूप धारण कर लेते 
हैं । ' प्‌ जीवादी व्यवस्या के व रण ही बडे तगरों में जनसक्ष्या वा के द्री 
कररा शा है उद्यागों का के द्रीकरण हुआ है तथा सम्पत्ति का पूवरपिक्षा बुध 
ब्यक्तियो 4 हाथो में एकाग्रण हुभा है | 
(५॥ पू जीर्पात वर्ग ने सम्यता के भसार मे सहायता पहुचाई है 
उत्वादत के साघनों मे होनवाते द्र,त सुघारों ने, सद्रादवाहन तथा यातायात 
की सुविधामो के विकास मे पिछड़े हुए एवं कम उन्नत राष्ट्रों यो सम्पता की 
परिधि मे ला दिया है भौर 3 ह॑ पूणीवादी उत्पादन-पद्धति प्रपाने का 
विवश कर दिया है । 

(६) यद्यपि पू जीबाद ने प्रघवा पूजीपति वर्ग ने समस्त विगत 


कोड़ियों के योग वी भपेक्षा उत्पादन की प्रधिक महान्‌ शक्तियों को जम दिया 
जय, मशीन, उद्योग घौर इृषि 


है भ्रौर प्रकृति की शक्तियों पर मनुष्य वी विः हि | 
के ज्षेत्र मे रसामनशास्त्र वा प्राण वाष्बलालित इ जिन, रेलगाडियाँ विश, 
सार, विशाल सदियों पर नियधण. सामाजिक श्रम की गोद भ हु उत्तादन 
की ऐसो विशालतभ शक्तियां पू जीवादी पद्धति बी ही देन हैं. तथापि इसगी 
वाया इिणा 

॥ *0 पाह हाकमा लोाग्नहात ती 60050 ह किक 
ब्रपपैथ (96 टला ी ॥09॥509 तार वधणाओं ह्राण्प्रवर्त 2 कै ४५8 पा 
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अर्थात्‌ पू जीवादी प्रजाली की उपयोगिता ग्रत्र समाप्त हो चुकी है। पृ जीवादी 
समाज की स्थिति आज “उस जादूगर के समान है जो उस मायावी संसार की 
शक्तियों पर नियंत्रण करने में स्वयं अममर्थ है जिन्हें उसने स्वयं ने ज'दू हारा 
उत्पन्न किया है ।* पू जीवादी समाज अ्रव पनतनान्‍्मुख है, अपने द्वारा उत्पन्न 
किये हुए विशाल घन को अपने में समा सकने में असमर्थ है। श्रावश्यक्रता से 
अधिक उत्पादन के कारण वार बार नवीन संकट उत्तन्न होते हैं । इन संकटों 
को अपने ही द्वारा श्रजित घन को विशाल मात्रा में नष्ठ करके दूर करने के 
प्रयत्न किये जाते हैं, लेकिन जो भी सावन इन बार-बार प्रकट होनेवाले 
संकटों का सामना करने के लिए अपनाये जाते हैं, वे उन संकटों को और भी 
ग्रधिक तीव्र तथा भयंकर बना देते है । ये सव चिन्ह पूर्जावाद की आन्तरिक 
अस्थिरता का दिग्दर्शन कराते है। वास्तव में स्थिति यह है कि पूजीपति वर्स 
मे जन शस्त्रों का निर्माण किया है उन्हीं से उसका विनाश होगा । 'पू जीवाद 
ने ऐसे मनुष्यों को जन्म दिया हैं जो उन शस्त्रों को अ्रहणा करेंगे, 'और वे 
मनुष्य हैं ग्राधुनिक श्रमिक / इसमें कोई सन्देह नहीं कि 'पूजीवाद अपने में 
ही स्वयं अपने पतन के बीज वोये हुए है ।” स्वहारो बग, जिसका जन्म पू जी- 
वाद के विकास से होता है और जिसका विकास भी उसके साथ-साथ होता 
' रहर्ता है, समाज में अपनी निम्न श्रौर अघीन स्थिति से सन्तुष्ठ नहों रह 
'सकता और लड़ कर अपनी स्थिति को ऊंचा उठाने का प्रयत्व करता है। 
सर्वप्रथम सघर्ण व्यक्तिगत पू जीपतियों तथां व्यक्तिगत मजदूरों के बीच होता 
हे 2 शीघ्र ही यह संघर्ण दोनों वर्गों के संघर्ण का रूप घारण कर 
त्ताहै। 

(७) मैनीफेस्टो' में यह बताया गया है कि पुजीपति वर्ग के विकास 
से अ्भिक-वर्ग की शक्ति में उत्तरोत्तर क्रिस प्रकार वृद्धि होगी। मार्क्स की 
मान्यता है कि श्रमिक वर्ग भी उसी अनुतात से बढ़ता है जिस प्रनुपात से 
पूजीवादी वर्ग का विकास होता है। पू जीवादी प्रणाली के प्रसार के साथ- 
साथ श्रमिक वर्ग भी संख्या, शक्ति ओर संगठन की क्षमता की हृष्टि से बल- 
शाली होता जाता है । “मैनीफेस्टो' में प्रदत्त विवरण के अनुरूप इस सम्बन्ध 
में निम्नलिखित बातें प्रमुख रूप से उल्लेखनीय हैं--- 

(४) पूजीवादी पद्धति में यंत्रीकरण की वृद्धि होती है, यंत्रीकरण -में 
वृद्धि से कार्य-कुशलता उपेक्षणोय हो जाती है तथा श्रमिक एक बस्तुमात्र बन 
जाता है। शिल्पकार, छोटे दुकानदार एवं निम्नतर श्रेणी के मध्य वर्ग के 
लोग यंत्रीकरण से उत्पन्न परिस्थितियों के कारण अपने व्यवसाय छोड़ने के 
लिये वाध्य हो जाते हैं श्ौर श्रमजीवी वर्ग में मिल जाते हैं। खेत्तीहर श्रमिक 
भी, जिन्हें भूमि से विलग होना पड़ता है, श्रमजीवी वर्ग की संख्या बढ़ाते है। 

(7) अयनी बढ़ती हुई सम्यता एवं व्यक्तिगत चरित्र के लोप से 
श्र॒सिकों में वर्ग-चेतना का उदय होता है जिसका परिणाम उनकी शक्ति का 
विकास होता है । 

(7) पूजीवादी पद्धति में उत्पादन का केन्द्रीकरण हें - झत: 

जारों श्रमिक छोटे-छोटे क्षेत्रों में आ जाते हैं । इन अस्वन्पों 23 उन्हें 
अपनी कठिनाईयों और आवश्यकताओं का पूवरपिक्षा अधि ज्ञान होता है 
वे पारस्परिक सहयोग की ओर बढ़ते है, उनकी वर्ग चेतना बलवती होती है 


घ थे 0 आ 
३० सर्वहारावाद-माउसे से वर्तमान काल तक 


रत पधब बाद का पृ जीपति स्वामियों के दाव भधर्ष के स्वरूप का 
प्रत्यक्ष प्रभाव पडता हैं। श्रमिक सगठित हो जात हैं, सगांठत हुप में भपने 
लिए भ्रविक सुविधाओो भ्रौर प्रधिक वेतन वी माय करते हैं, उनके सग्रठन 
राष्ट्रीय भौर भरन्तर्राष्ट्रीय स्तर के हा जात हैं। अब सघप व्यक्तिगत पृ बी- 
पतियों के विरुद्ध न रह कर सम्पूण पू जीवादी प्रणाला के विरुद्ध हो जाता 
है । वर्ग चेतना जिस गति हर अथवा पनुवात से विवत्तित हाती है उसी पअनु> 
पात में श्रांमक वर्ग की शक्ति भी बढती है । उद्यागों के केन्द्रीकरएा के का रण 
अमिक वग मे प्राम हड़ताल द्वारा समाज के सम्पूण ढाचे को प्रस्त व्यस्त करते 
की सामर्थ्य झा जाती है । 

(४०) निरल्तर प्रसारित होते हुए वाजारो, सदेशवाहन श्र याता- 
यात के सांधनों की पू जीवाद वी झावश्यकता सम्पूर्ण विश्व के श्रमिकों में 
विचार विनिमय सम्मव बता देनी है भ्रौर श्रमिक भानदोतत को पन्तर्राष्ट्रीय 
रूप द देती है । श्रप्रिक ग्रान्दोन्नत पहुले राष्ट्रीय स्तर प्र, राष्ट्रीय राज्य के 
विधान व प्रन्तगत, जब होता है तो उसका भ्रमिप्राय यह हैं कि यह संधष 
एक व्यापक प्रन्‍्तराष्ट्रीय नाटक का केवल एक प्रेक है। थो बन्राति पहल 
राष्ट्रीय होती है वह ग्रन्तर्रीय बब जाती है । मैनीफंस्टो' इस क्राति के परि- 
खामो की मविध्यवाणी कर्ते हुए उद्धोष करता है कि भन्त में पू जीपति ५गे 
झपने विदाश का प५्त होगा तेथा_ सर्वहारावग्ग का अस्थायी प्रधितायकत्व 
स्थापित होगा जिसवा श्रमुखे काय शेष पू जीपतियो की उत्पादन के साधनों से 
बचित मर देना धौर बलपुवेक उन्हे सम्पत्ति विहीन कर देना होगा। तब 
उत्पादन के सम्पूण साधन राज्य वे नियन्रण में भ्रा जायेंग जा केवल (एक वर्ग 
भ्रथवि श्रमिक वेग वा होगा । यह कहना प्रधिक सत्य हागा कि संवंहार 
जाति क॑ बाद जिस समाज की स्थापना होगी वह बे रहित समाज होगा । 
उस समय समरत वर्गीय सघप का अन्त हो जायगा भौर उसवे साथ ही इस 
दमनकारी राज्य की मी समाप्ति हा जायगी जिसका हमे प्रनुमव है । 

« पूजीवाद किस भाति उन परिस्थितियों का जनक है जो स्व उसी 
। का दिनाश कर दतो हैं, इसका साराश कोकर के शब्दों मे निम्नलिल्लित है-- 

“इस तरह पू जीवादी व्यवस्था श्रमिकों की सस्या में वृद्धि करती है, 
उन्हें सगठित समुहो में एक राय लाती है; उनमे वग चेतना भरती है, उन्हे 
विश्व ध्यापी स्तर पर सहयोग करने तथा परस्पर मिलने-जुलने के साधन 
अ्रदान करती है, उनकी क्रिया शक्ति को कम करती है झ्ोर उनका अधिका- 
षिक शोपण करके उ हैं सगठित विराध करन के लिये उग्र रिठ करतो है। 
पृ ज्ञीपति, जो पपनी स्वाभाविक आवश्यकताओं के भनुसार तथा उत्त अणाला 
को बनाये रखते के लिय, जो लाम का बनाये रखन पर तिमर है, प्रतिक्षण 
ऐसी स्थितियों को जन्म दे रहे है जो एक ऐस समाज का निर्माण करने व जा 
एक श्रमिव समाज की झवश्यकताओं के भजुहुल होगा, स्वामाविक अवर्णों वी 

(श्रमिकों के) स्कृतति तथा बल पहु चाती है। 
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फनोफेस्टो' में समाज के भावी रूप के सम्बन्ध पें विस्तृत वर्गन नहीं 
है बल्कि इतना ही कहा गया है कि समाज में कोई भेदमाव नहीं होंगे श्रौर 
न कोई केरद्रोध दमनकारी मत्ता ही रहेगी। उसमें वस्नुप्रों का उत्तारत उप- 
भोग के लिये किया जायगा मुनाफे के साथ विक्री के लिये नहीं ! दूसरे शब्दा 
में, उसमे सर्वाधिक सावाजिक उयय्ीमिता की चस्तुग्रों हे उत्पादन पर जोर 
दिया गया है | घोषणा पत्र भें मावी राज्य के विपय में इस प्रकार उल्लेख 
किणा गया है, “जब विकास क्रम में वर्गीय भेदन्माव मिट जायेंगे और 
समस्त उत्पादन समस्त राष्ट्र की विशाल सध्या के हाथों में केन्द्रित हो जागगा, 
तो लोकसत्ता राजनीतक नहीं रहेगी | राजमतता एक वर्ग द्वारा दूसरे वर्ग वर 
श्रत्याचार करने की सगठित सता का नाम ही है। यदि सर्वहारावर्ग पूजी- 
पतियों के विरुद्ध सधर्ण के समय में परिस्यितिर्योत्रशण अपने वर्ग का संगठन 
करने के लिए मजबूर होता है श्र यर्दि क्रांति के साधन द्वारा वह शासक- 
वर्ग बन जाता है भ्रौर पुरातन उत्पादन-व्यवस्था का बलपूर्वक अन्त क देता 
है तो इस प्रकार वह इन अवस्यात्रों के साथ ही वर्गे-विराब + अल्तित्व के 
लिए आवश्यक अवस्थाम्रों का तथा सामान्यतया वर्गों क्रा ही विवाश कर देगा 
और स्वयं इस प्रक्रार अपना प्रभ्नुत्व स्थपित कर लेगा। पुराने पूजीवादी 
समाज के स्थान पर (जिसमें वर्ग-भेद तथा वर्ग विद्वेप मौजूद होते हैं) हम 
एक ऐसी संस्था स्थापित करेंगे जिसमें सबके स्वतस्त विकास का ब्राधार 
प्रत्येक का स्वृतन्त्र विकास होगा ।3 

मावर्स का कार्यक्रम (शिकार ड श08/शातओर ०0 8९०४णा)--मार्क्स 
के आथिक नियतिवाद, श्रतिरिक्त मूल्य, वर्मन्युद्ध अतीत तथा भविष्य के 
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६34 सर्वेहाराबाद-माव्ध से बतंगाव काल तक 


सामाजिव विकास एवं जांति की प्रक्रिया सम्बन्धी विचारों से उप्तको व्याव- 
हरित सामाजवाद को प्रणाली भर्धात्‌ उसके कार्यत्रम, वे लिये ताकिक 
प्राघार प्राप्त होता है। यदि समस्त सामाजिक व्यवस्था का निर्धारण 
उत्पादन के सम्बन्धों स होता है, तो प्रचलित सामाजिक व्यवस्था के दोपो 
हा निवारण इन राम्बन्धों मं परिवतत द्वारा हो हो सकता है। यदि अचलित 
व्यवस्था मे, व्यक्तिगत पू जोपति व्याज, माडे तथा मुनाफे के रूप में मजदुरो 
के श्रम के उत्तादन का प्रषिकाश प्राप्त करते हैं, तो व्यक्तिगत साशत्तिक 
स्वाम्य वी प्रणाली वा प्रन्त कर देना ही उचित है प्रौर उत्पादत की एसी 
व्यवस्था स्थापित करनों चाहिये जिसमे भाड़े, मुनाफ़ तथा ब्याजखोरी के 
तिये कोई स्थान ही न रहे । यदि पृ जोंबादी ब्यवस्था मे विक्रास की प्रनिवार्य 
प्रवृत्ति ऐसी है जिससे स्व्रय यह व्यवस्था निर्वेल होगो धौर उसका विनाश 
होगा, तो जब मजदूर उपलब्ध साथनों का उपयोग ऐसी स्थिति प्राप्त करने 
मे बरते हैं जिमप्रे उत्पादन के साथनों पर से पृजीपतियों का नियत्रण 
हटाकर उनवा स्थान वे स्वय ले लें तो वे केवल घटनाप्रो की स्वामाविक 
प्रवृत्ति की भोर ही जा रहे हैं--वे सामाजिर विक्राम के पथ पर हैं, उप्तके 
विरुद्ध नहीं । इस 9वार तक प्रौर तथ्यों तथा घटनाप्रों की प्रगति से मजदुरों 
व) प्रपनों कायक्रम मासूम होता है + 

मावस के इस राजनतिक कामत्रम का स्पष्ट विवरण उसको पुर्तिका 
साम्यवादी घापणा पत्र (८लाफ्ाप्फां॥ 2/407४४०) के कुछ प्रष्ठो में 
उल्लिखित है, विन्‍्तु उसके कायक्रम के रुर्वागपृर्ण चित्र का भनतुमान हम 
उसके प्रपने जीवन-काल की घटनाप्नो क सम्बन्ध मे की हुई भालोघनाप्रों 
स प्राप्त करना पड़ता है 7 

मापस्त थे भपने राजनैतिक वार्यत्रम का स्पप्टतम विवरण “मैनीफेस्टो! 
मे ही है जो लॉध्की (24504) क॑ शब्दों म 'एक दशन का इतिहास ओर 
समाजवादी सिद्धास्तो का एक झालाचनात्मक विश्लेषण होने के पतिरिक्त 
ऋतिकारी कायक्रम बे लिय उत्त जनाधूएण पहवाने भी है।” “मैंनोफेस्टो" 
के द्वितीय भाग मे समाजवाद की स्थापना के लिय माकसे न एक निश्वित 
कार्यक्रम प्रह्तुत किया है जिसे प्पनाकर श्रमिवः प्रपनी सम्मावी 32323 
वास्तविक श्र ष्ठता में परिवर्तित कर सकते हैं, भ्पने भात्मप्रे रित भाधिक 
सघप की जान बूककर प्रायोजित राजनीतिक सप्राम के रूप में बदलने के 
लिये भ्रपने भाषकों तैयार कर सकते हैं प्लोर धन्तत यू जोवादी वर्ग पर प्ववा 
प्रभुत्व स्थापित कर सकते हैं । है 

मावस के कार्यक्रम का पहला पय है 'थमजीयी वर्ग को शासक वर्य 
के पद पर प्रतिष्ठित करना-प्रजातत्र के सप्राम में विजयी होना। पपने 
उद्देश्य की प्राप्ति के लिय श्रमिकों को प्रपना संगठन एक प्रपीडिय यग के 
रूप में करना चाहिये झौर स्वय को ऊचा उठाकर शासक वग” की का र्वित्ति 
मे ले जाना चाहिय। हर देश में श्रमिको को चाहिय कि वे प्रजातत्र ९ 
सघष में विजय भ्रप्त करने के लिये, स्वय को शाह्षक वर्ग की स्थिति 


दर पवपन न 
] कोकर झाधुनिक राजनीतिक चिन्तन, प्रष्ठ१६ ४७ 


कार्ल मादर्स और उसके पूर्दवर्ती विचारक ४३३ 


पहुँचाने के लिये अपने को एक राजनैतिक दन्न में संगठित करें आर 
सामान्‍य निर्वाचन-पद्धति द्वारा निर्वाचक मण्डल एवं राष्ट्रीय ससद में बहुमत 
प्राप्त करने का प्रयत्न करें | यदि किसी देश में, राज्य-शासन पर नियत्रण 
रखनेवाला वर्ग सैनिक बल के श्राघार पर बहुमत प्राप्त सर्वहारा वर्ग को 
राजनीतिक नियंत्रछ् का बंध अ्रधिकार प्राप्त करने से वचित करने का प्रय॒त्त 
करे तो श्रमिकों को चाहिये कि वे अपने उद्देश्य की सिद्धि के लिये संगठित 
बल का भी प्रयोग करें । इस प्रकार शासन यंत्र पर शांतिपूर्वेक या हिसात्मक 
रूप से नियंत्रण प्राप्त करने पर, उन्हें श्रपती सर्वोच्चता को सुरक्षित करना 
चाहिये श्र यह कार्य उन्नत जनतंत्र के परिचित उपायों हारा होना चाहिये 
जंसे सार्वभीमिक मताधिकार ( एएश5्धां ७४/४०), प्रत्यक्ष लोक निर्बाचद 
(बल मका्ंदा द०2८०97) श्रौर प्रमुख अ्रधिकारियों (विधानसभा, 
प्रशासन तथा न्याय विभाग सम्बन्धी) का जनता द्वारा प्रत्याहबान 
(2९८८4॥) ; स्थायी सेना के स्थान पर 'सशस्त्र जनता,; स्वतन्त्र सार्वजनिक 
शिक्षा; राज्याधिकारियों को हाथों से काम करनेवाले मजदूरों के समान ही 


वेतन देना राजनीतिक योजना में केवल यही स्पष्ठ समाजवादी 
विशेषता है! ।* 


झपनी राजन॑तिक सर्वोच्चता सुरक्षित रूप से स्थापित कर 
लेने के उपरान्त श्रमिकों को अपने प्रमुख कार्य की ओर उन्मुख होना 
चाहिये-शभौर यह काये है पू जी का सामाजिकरण (3०9टंदा/टव४/०४) । पू जी 
के सामाजिकरण की यह भ्रक्रिया क्रिक होगी क्योंकि पूजीवाद इतना क्षीरण 
हों है कि उसे एक द्वी चोट में समाप्त किया जा सके । इस प्रक्रिया में 
पूजीवादी राज्यों में मान्यता प्राप्त एवं रक्षित सम्पत्ति के अधिकारों तथा 
उत्पादन की पूजीवादी स्थितियों पर शने: शनें: श्रधिकार जमाना होगा । 
इसके लिये किये जानेवाले उपाय सभी राज्यों में समान नहीं हो सकते । 
'साम्यवादी घोपणा पत्र' के अनुसार 'अत्यन्त उन्नतिशील देशों” के लिये 
तात्कालिक उपाय निम्नलिखित हैं--- 
१. भूमि पर व्यक्तिगत स्वामित्व का श्रन्त एवं भूमि के सभी प्रकार 
के लगान का सावंजनिक उद्देश्यों के लिये प्रयोग । 
२. यातायात तय ध्चार के साधनों का राज्य के हाथों में 
केन्द्रीकरण । * 
- साख ((/८थं।) तथा बैंकों पर राज्य का 
तरह एक राष्ट्रीय बैंक की स्थापना । 
. उत्तराधिकार के अविकारों का अन्त । 
« उत्तरोत्तर बढ़ता हुआ भारी आयकर । 
- देश से भागे हुए शरीर देशद्रोहियों की सम्पत्ति की जब्ती । 
« कारखानों में वालकों को काम में लगाने पर प्रतिबन्ध एवं सब 
बालकों की निःशुल्क शिक्षा । 


* सबसे समान रूप से काम लेना, श्रौद्योगिक सेवाओं की, विश 
कर कृषि के लिये स्थापना । » विशेष 


धो 


एकाधिकार और इस 
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रद सवहाराबाद-माक्य से वतंमान काल तक 


& कृषि का उद्योग के साथ सम्मिश्रण । 
१०५ राज्य के कारखानों और उत्पादन के साधनों का विस्तरण । 

'घोपणा-पत्र! में यह बतलाया गया है_ वि क्रमिक सामाजिक सुधार 
का यह कायक्रम तमी झारम्म हागा जब श्रमिक्रो का राज्य पर ग्रधिकार 
स्थापित हो जायगा । किन्तु माक्सेदाद के भापणो से प्रतीत होता है. कि यदि 
किसी समाजवादी शासन में सरकार उपरोक्त कायक्रम लागू करे तो श्रमिक 
बग सरकार को उसमें योग दे सकता है । १८४७ के 'फ॥॥%# छह मीठा 
#८/' को माव्स ने श्रमिकों के लिये बडा नैतिकपूण और प्राधिक लाममय 
बतनाया था । 
पर माक्स सामान्यतया नीति के सम्बन्ध में सँद्धान्तिक वक्तव्य दैने के 
विरुद्ध था । उसका विचार था ऊक्नि इनसे प्रान्दोलन को शक्तिशाली बनाने के 
लिय प्रावश्यक मजदूरों के व्यापक सहयोग मे बाघा पड़ती है । सन्‌ १८७१ 
में उसने कहा कि 'मजहूरों के पास्त कोई ऐसे तैयार झादर्श नहीं हैं, जि हें वे 
जनता की झ्राज्ञा पाकर प्रयोग मे ला सकें । ये यह जानते हैं. कि उन्हें प्पनी 
म॒क्ति प्राप्त करने श्रौर इसके साथ समाज को उच्च श्यिति में लाने के लिये, 
जिसको झोर वह दुनिवार रीति से श्रपने ही भ्राथिक साधनों द्वारा बढ़ रहा 
है उन्हें दीधकालीन सधर्षों ग्रौर परिस्थितियों एव मनुष्यों फो ध्दलनेवाली 
अनेक ऐतिहासिक अ्रक्रियाप्रों मे से गुजरना पड़ेगा ।” चार वर्ष घांद गोया- 
प्राग्राम की प्रोलाचना करते हुए उसमे स्पष्ट शब्दों मे कहा कि “बार 
आन्दोलन का प्रत्येक कदम दर्जनों कार्यक्रमों की अपेक्षा कहीं प्रविक 
महत्व का है ।! 

माव्स ने भ्रपना कार्यक्रम प्रस्तावित करते हुए यह एकदम स्पष्ट कर 
दिया था कि समाजवादी त्राति केवल तभी हो सकती है जबकि उत्यादन को 
प्राधुनिक शक्तियों श्रौर पृ जीपतियो के उत्पादन की शक्तियों में विरोध हो 
प्रण्वा बहुसख्यक सवहारा वग की झापत्तियों एवं कष्टों के कारण उतमे 
विराघ उत्पन्न हो जाय । १कर ने लिखा है कि 'मावर्ष के भ्रनेक उत्तरकालीद 
भाषए में पुप्त पडयत्रकारों कार्यो के प्रति सन्देह की भावता, तेया शिक्षा! 
पझ्रण्दोलन, सहकारिता सगठन भौर राजनेतिक दलगत कार्पों की सफलता में 
प्रास्या एवं विश्वास को भावना व्यक्त होतो है। इतको वह धमजीवियों के 
लिये राजनीतित् परिपकक्‍्वता एवं शक्ति प्राप्त कर सकने के श्र॑ध्दतर साधन 
समभने लगा था शिनकी सहायता से वे उपयुक्त समय पर शांसनयत्र को 
हस्तगत कर सकेंगे । < 

मजदूरो द्वारा सर्वोच्चता प्राप्त करन के सम्बन्ध में मावर्स में भपने 


वक्तव्यों लखों प्रौर ग्र थो मे विभिन्न घौर कमी कमो प्रश्पष्ट विचार व्यक्त 
क्रिय हैं। ब्रत उसके विचारों का एकदम सही सही व्यक्तिकरश कठित' 2 ॥ 
बस मावत ने साधारणतया यह स्वीकार किया था वि राजतत्ता, 0 भी 
के साथत विभिन्न दशों मौर विभिन्न समयो मे मिन्न मिश्न हो सबते हैं ि भोर 
काल और स्थान मे सीधी ग्ाथ्रिक कार्यवाहो तो किमी 82220 383८ मरना 
कही राजनैतिक प्रधातता की धन शर्ने प्राप्ति ही ठीक ते अटल ह्र्मा 
है । 'माक्स का हृष्टिकोश प्रमुमवमूलक था। वह उमर समय डादी लॉग 
का समर्थन करता था जबकि स्थिति ऐसी हो जिंगम सवाजग 


कार्ल मावसे और उसके पूर्ववर्ती विधारक ४३५ 


हिंसात्मक ढंग से राजसत्ता प्राप्त कर सके किस्तु समस्त प्रचलित सामाजिक 
झवस्थाओं का वलपु4क उलटना, श्रावश्यक रूप से ही शारीरिक - बल प्रयोग 
द्वारा नहीं, वरन्‌ वध साधनों द्वारा राजनीतिक वहुमत की प्राप्ति के द्वारा 
होगा जिसके पश्चात्‌ राजनीतिक (किस्तु आवश्यक रूप से वैध या कानूनी ) 
साधनों-हारा पूजीपति घोीरे-घीरे सम्पत्ति से वंचित कर दिये जायेंगे। 
बलपूर्वक विद्रोह उसी दिशा में करना चाहिये, जबकि ३० उसके अनुकूल 
हो भ्रौर उसकी सफलता की आ्राशा हो । मार्क्स जन्र 'क्रांति' तथा पूंजीवाद 
का शवलपूर्वेक सर्वटाश' शब्दों का प्रयोग करता था, तव उसका हत्याओ्रों तथा 
अग्निकांड से आशय कदापि नहीं था । एक ओर उसने समय से पूर्व क्रांति 
का विरोध किया और दूसरी झोर समाजवादी व्यवस्था के लिये 
जब तक परिस्थिति अनुकूल न हो, तव तक समाजवादी व्यवस्था की स्थापना 
का विरोध किया, चाहे वह वैध उपायों से ही क्‍यों व की जाय । उसने कहा 
“यदि अपने विकास के स्वाभाविक नियमों का आविष्कार करने के लिये समाज 
बड़े साहसिक कदम उठाकर एक उचित मार्ग एर अ्रग्नसर हो भी गया हो,*४* 
तो भी वह कानूनों के द्वारा उन वाघान्नों को नहीं मिटा सकता जो समाज के 
स्वामाविक विकास की अन्रस्थाओ्रों में उत्पन्न हो गई हैं |?! 


म।क्स यद्यपि सिद्धान्तवाद का विरोधी था और वह अपनी व्यूह रचना 
में अनेक प्रकार के समझौते करने के लिये मी तैयार था तथापि वर्ग-विद्वेष 
उसके सिद्धान्त के विकरासवादी और क्रांतिकारी दोनों पक्षों में आधारभूत है । 
यह वास्तव में उसके संद्धान्तिक और व्यावहारिक दोनों प्रकार की शिक्षाओं 
का केन्द्र विन्‍्दू है । श्रन्त में, यद्यपि मार्क्स का विश्वास था कि शअमिक्रों को 
राज्य पर अपना अधिकार जमा लेना चाहिये और सर्जहारा वर्ग का क्रांति- 
कारी या वर्गीय अधिनायऋ्रत्व (कशलं्रांगवाए ०. लक ब्ेलबामओ 
० ॥॥९ 24०/४४८7४४4/) स्थापित हो जाना चाहिये, तथापि वहु यह भी मानता 
था कि अन्ततोगत्वा राज्य भी विलुप्त हो जायगा क्‍योंकि जब उसके द्वारा 
समाजवादी व्यवस्था की स्थायना के लक्ष्य की प्राप्ति हो जायमी तब*राज्य 
को सत्ता एवं शक्ति की कोई आवश्यकता नहीं रहेगी । यहां यह स्मरणीय है 
कि 'सर्वहारा वर्ग का ऋरंतिकारी या वर्गीय अधिनायकत्व” शब्दों के प्रयोग 
से मार्क्स का यह श्रमिप्राय नहीं है कि निरंकुश राजकीय सत्ता का एक 
अ्रथवा अधिक व्यक्तियों द्वारा प्रयोग हो भर उसका आावार पूर्णत: इनना बल 
प्रयोग हो कि जो किसी प्रकार के कानूनों से वाध्य ही न हो। मार्क्स का 
अभिप्राय 'केवल नवीन राजनीतिक प्रभुत्वसत्ता-सम्पन्न वर्ग का पदच्युत पुर 
सत्ताघारी वर्ग पर अधिकार तथा ऐसो व्यवस्था ही हो सकता है जिसमें वे 
कानून वन्‍्धनकारी नहीं हो सकते, जो शाप्षन में प्रचलित थे जो दँध अथवा 
श्रदेध उपायों से पदच्युत कर दिया गया है 7? 

श्रन्त में यह कहा जा सकता है क्रि माक्स का कार्यक्रम कल मिलाकर 
विकातसवादी ओर क्रांतिकारी द.नों है । यह विकास दी इस रूप में 3 कि 
माक्स का विचार है कि 'पूजीवादी समाण्ष में से समाजवादी समाज का 
आविरनाव ऋमिक रूप से ओर पृ जीवादी समाज के उत्तरोत्तर तथा स्वाभाविक 





3. कोकर-आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ ६३ 


! नि 335 
३६ सर्वेहाराबाइ-माव् से वर्तमान काल तक 


हाम के फलस्वरूप होगा ।/ यह इस सीमा तक भी विज्ाततवादी है कि मारते 
ला 40020 परम्पराप्रोवाने देशों तक मे भो श्रमिक दे उ्दश्प 
९ ही ४ मय उपायो से क्र सकते हैं । माकस का कार्यक्रम निश्चित रूप 

क्ातिकारी इस रूप में है हे विः वह वर्तमान प्रणाली के शव पर स्वीर्त 
प्रशाली की स्थापना के लिये हिसा घ्रौर क्राति को आवश्यक समझता है। 
428 विश्वास है कि जिन देशो में परिध्थितिया भनुकूव नहीं हैं, वहा वर्ग 
युद्ध, दिंप्ता भौर भ्रतति के बिना भाषारभूत सामाजिक तथा प्रायिक परिवर्तन 
का प्राना प्रसम्मत्र है। माक्मे का कार्यक्रम क्रातिकारी इसलिये है क्योंकि 
वह यह बलपुवंक भस्थावित करता है कि पृजी प्रौर श्रम के हितो में कमी 
न मिटनेवाल्ा विरोध है तथा पर्ग सर्प एक अठल ऐतिहासिक प्रावश्यकता 
है । यह फ्रातिकारी इस हृष्टिकोशा से भी है क्योकि यह “भपने श्रादशे के 
विरुद्ध विभिष्ट हितों के लिये कोई सम्मान नहीं रखता, भौर परिस्थिति 
प्रनुकुल होने पर प्रपने उद्देश्य की सिद्धि के लिये कोई भी कदम उठाने को 
तैयार है। प्रीपचारिक भ्रधवा परम्परावादी धौचित्य को घारणाए इसे नहीं 
रोक सकती ।' यह क्रातिकारी इसलिये है क्योंकि ((0शहब्रा्ा 
247///८४४०' में माक्स यह घोषणा करता है कि-- 

'साम्यवादी प्रकट रूप से घोषणा फरते हैं कि उनका लक्ष्य समस्त 
अचलित प्रवस्यान्रों को बलपुर्वक उलट देने से ही प्राप्त हो सकेगा। शासक 
यथर्ग साम्यवादी क्राति से कम्पायमान हो | थमजीबी दर्ग के पात्त धजलाप्रों 
के प्रतिरिक्त खाने को झौर कुछ भी नहों है। सारा विश्व उनकी विजप के 
लिये है ।' 
पवश्द के भमिकों सगदित हो ।! ५ 

वर्ग संघर्ष के सिद्धान्त का भाषोवनात्मक मूल्यॉकन (एाधीलो 
एडापाशाल ० पाल प्रशाल्ण॥ ० 00888 - 80०28) --भावर्स का वर्ग-सपर्ष 
का सिद्धान्त इतिहास की मौतिकवादी व्यास्या के पिद्धान्त की भाँति ही एक 
सीमा तक सत्य का भ्रश॒ प्रवश्य प्रहरा किये हुए है॥ समाज मैं सामाजिक 
वर्गों के प्रस्तित्व से कोई इन्कार नहीं कर सकता । प्राय प्रत्येक सम्बन्समाज 
में जन, सम्पत्ति पद बर्णों, प्रतिमा धादि के माधार पर भेद विद्यमान रहे 
हैं। यह भी सत्य है कि राज-्गीतिक शक्ति की प्राष्ति के लिये विभिन्न बर्ग- 
सधपे ऐतिहासिक घटनाश्रों के निर्धारण में यीग देते रहे हैं। प्राधीन भारत 
में राजनीतिक प्रश्रुता को प्राप्ति के लिये ब्राह्मणों भौर क्षत्रियों के विभिन्न 
शो में संघर्ष होता रहा था, प्राची युवान में घनतत्रवादियों भौर जगतत" 
कादियों में शक्ति के लिये सघप विद्यमान था भौर प्राचीन रोम तथा धन्य 
देशों में मी बहुत कुछ ऐसी ही दशा थी । मास ने इतिहास में साझाजिक 
86 हञातग5 
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वर्गों के महत्व पर बल देकर समाजशास्त्र हु एक बड़ी 2 की है । वही 
प्रथम विचारक है जिसने ऐतिहासिक घटनागरों की वर्भ-हिनों गौर वर्ग -प्रवृत्तियों 
के शब्दों में व्याख्या की है । मार्क्स के वर्ग-संघर्ष के सिद्धान्त की सत्यता का 
यह एक बड़ा प्रमाण है कि इत्तिहास में मम्मवतः ऐसे उदाहरण बहुत कम 
होंगे जहाँ समाज के शोपित वग की और से संघर्ष हुए बिना ही शासक वर्ग 
में अपने अधिकारों का परित्याग कर दिया हो । जो कुछ मी अधिकार शोपषित 
वर्ग ने प्राप्त किये हैं वे कठिन संघर्ष के फलस्वरूप ही उन्हें मिल पाये हैं। 

लेकिन, उपरोक्त सत्य के होते हुए भी, मार्क्स का वर्गे-संबप का 
सिद्धान्त कदुतम आलोचना का पाज् है | मास ने अपने इस सिद्धान्त का 
जितना ही प्रवल समर्थन किया है, प्रालोचकों ने उसकी उतनी ही घज्नजियां 
जड़ाने में कोई कसर नहीं रखी है । झलोचक़ों द्वारा इस सिद्धान्त के विपक्ष 
में दिये जानेवाले तक निम्नलिखित हैं-- 

(१) मास द्वारा समाज को केवल दो वर्मो में विभाजित किया 
जाना उसकी मनमानी इच्छा है । समाज में केवल दो ही वर्ग नही हैं। 
आधुतिक युग में एक शक्तिशाली और महत्ववूर्ण वर्ग मध्यम वर्ग का भी 
विकास हुआ है । इस वर्ग में प्रवन्धक, कुशल कारीगर, अफसर, वकोल, 
डॉक्टर, इंजीनियर श्रादि सम्मिलित हैं । इस तरह माकक्‍से की यह घोषणा 
कि समाज में सदा ही दो वर्ग रहेंगे, गलत सिद्ध हो रही है | सेवाइन मे ठीक 
ही लिखा है कि--“यदि सादर्स इज्धूलेण्ड को श्रपना ग्रादर्श मानता-इद्धूलेण्ड 
में पृ जीवादी कृषि व्यवस्था और मध्यम वर्ग को प्रधानता रही है-तो सम्भवत:ः 
उसका वर्गों का विश्लेषण यह न होता ।/! पुनश्च 'चू'कि मास ने वर्ग-संघर्ष 
को विरोधी तत्वों के इन्द्रात्मक विरोधों में देखा, इसका कारण वह केवल दो 
मुख्य विरोधी वर्गों को रखने में बाध्य था परन्तु इसके परिणामस्वरूप उसको 
कई भविष्यवाणियां गलत सिद्ध हुई ।!* चु कि मावसे ने जिन दो वर्गों की 
चर्चा की है, उनकी कोई स्पष्ट परिमापा नहीं दी है, अ्रत: फ्रांसीसी श्रमिक 
सघवादी सोरल (50०72) ने तो माक्संवादी वर्ग को 'एक अमृर्ते कल्पना! 
तक कह दिया है । 

(२) मावर्स का यह कहना ऐतिहासिक हृष्टि से गलत ठहरता है कि 
निम्न भध्यमवर्गीय और छोटे-छोटे वुर्णश्रा अन्त में श्रमजीवी वर्ग के साथ 
आ मिलेंगे । उद्योग प्रधान समाजों में वेततभोगी कर्मचारियों, विचौलियों, - 
व्यावसायिक लोगों और छोटे दुकानदारों की वृद्धि हुई है जिन्हें मार्क्स की 
योजना में छोटे वुजुआ ही कहा जा सकता है । लेकिन “फासिज्स ने यह्‌ 
प्रमाखित कर दिया है कि इस प्रकार के लोग सर्वहारा वर्ग में शामिल होने 


का इतनी निर्देयता से विरोध करते हैं जिसकी मार्क्स कल्पना भी नहीं कर 
सकता था । 


.. . (३) माव्स ने यह भूल की है कि उसने सामाजिक वर्गों और आशिक 
वर्गों को एकरूप समभा तथा वर्ग सघर्ष को शोपक्र एवं शोपित वर्गों में युद्ध 
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डेव सर्वहारादाद-माउस से वर्तमान काल तक 


के अनुरूप बताया ) ब्राह्मणों एक क्षतियों या बनतववादियों या पेट्रीशियनो 
भौर प्लीवियनों को झाथिक वर्ग मान लेन से पहल वर्ग एवं वर्ग चेतना की 
धारणाग्रो का उससे भधिक स्पष्ट एवं निश्चित विश्लेषण करना जह्री है 
जितना मार्क्स ने क्षिया है । वास्तव में दर्ग सघय की घारणा मे एकऋदझ ड्बे 
होन के कारण झौर अपने क्रातिकारो उद्दे श्य के लिये उसका अयोग करने की 
अधीर उत्सुकता के कारण मावसे ने वाद्धित गम्मीर विश्लेषण नहीं किया 
बल्कि उसने इसका श्रत्यप्रिक सरलीकरण कर दिया। यह नहीं भूकना 
च'हिये कि 'इत्तिहास मे किसी भी समय सामाजिक वर्गों मे धह ठोसता भौर 
उद्दं श्य वी एकत्ता नहीं रहती जो वर्ग सघथ के लिये झ्ावश्यक है, उनमे 
आन्‍्तरिक विरोध रहे हैँ ।' पोपर का कहना है कि-- 

"वास्तव मे, शासक झोर शासित वर्गों के हितो मे प्रान्तरिक विरोध 
इतना गहरा है कि मास के वर्ग सिद्धान्त को एक खतरनाक प्रत्यघिक सरसों- 
करण समभा जाना चाहिये, चाहे हम यह साम भी लें क़िपमोर भौर 
गरीब के मध्य सघ्ष का हमेशा भ्राधारमुत महत्व है । मध्यक्षालीन इतिहास 
का एक महत्वपूर/ विषय, पोपों झौर सम्नादों के बोच युद्ध, शासक वर्ग के 
झान्तरिक विरोधों फा एक उदाहरण हे । उस कलह को शोषक भौर शोषित 
बे सध्यवर्ती सपर्थ की सज्ञा देना सम्भवत. धसत्य होगा ॥? 

(४) वस्तुत मातवता को संचालित करनेवाला ३ वर्ग-स्रघपप न 
हाकर एक साम“जस्प वी भावना है। समाज के पधनेक वर्ग विभिन्नताम्रों के 
होते हुए मो एकता क सूत्र में बधे रहत हैं । हर वर्ग में सामाजिकता की एक 
भावना होती है श्रीर समी वर्य समाज के हित के लिये बुध न कुछ कार्य 
करते हैं । मनृष्य में सहयोग, त्याग एवं सहानुभूति प्रादि क्रे श्रेष्ठ गुएा भी 
विद्यमान हाते हैं--इससे इकार नहीं जिया जा सकता। भत'ः समाज का 
विकास वर्ग-सधप से नहीं भ्रपितु सामाजिकता, सामस्जस्प एवं एकता की 
भावना से होता है । 'माक्स ने इस विश्शाक्ष को ठुक़राकर निसन्‍देह मानवता 
के प्रति एक भ्रक्षम्य झपराघ किया है कि विश्व को धारण करनेव'ला प्रौर 
उन्नति की प्रोर ले जानेवाला हे नियम सपघर्ष प्रौर प्रतिस्पर्धा फा नहीं है, 
बरन्‌ वह प्रेम, सहमोग भौर बलिदान का नियम है । ध 

(५) मास ने कहा है कि पृ जीवाद के विकास के साथ साथ श्रमिक 
वर्ग दीन-द्वीम होते जायेंगे भोर परिणामस्वरूप उनमे चेतना का आदुमवि 


मे कप न * हे 
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होगा । किन्तु इतिहास ने माव्स की इस मान्यता को सही नहीं ठहराया है । 
वास्तविकता यह है कि प्रथम महायुद्ध के व द से ही इज्धलनण्ड में हू जीदाद 

विकास के साथन्याथ श्रमिक्रों को समृद्धि में मी इतनी तेजी से वृद्धि हुई 
कि वे आज भी पूजीपतियों की समृद्धि में साकीदार बने हुए है। साथ हो 
मास की यह घारणा भी सत्य पिद्ध नहीं हुई है कि श्षमिक वर्ग मे भी 
चेतना हृढ़तर होती जायगी और समत्त कार्यक्रारी लोग एक हो जायेंगे। हम 
स्पप्ट देखते हैं कि समस्त वेतनमोगी व्यक्तियों मेन तो श्रमिक वर्गीय चेतना 
ही आयी है भ्ोर न उनमें श्रम्तिक वर्ग के प्रति कोई सहानुभूति ही पंदा 
हुई है । हु 

(६) वर्ग-सघएं के सिद्धान्त का प्रतिपादव करते समय मार्क्स 
सम्भवत: यह कल्पना नही कर सका था कि पूजीवाद स्वयं वी बदलती हुई 
परिस्थितियों के अनुरूप ढ़ाल सकेगा । इस भूल के कारण ग्राज मास की 
पू जीबाद के विनाश की धारणा केवल एक मृगतृप्णा बनकर रह गई है। 
थ्राज पू'जीवाद ने उत्पादन पद्धति में सुधार करके स्वर्य को सकटों से 8 
कर लिया है और परिस्थितियों के अनुसार स्त्रयं को ढालकर श्रमिकों का 
बहुत कुछ समर्थन प्राप्त कर लिया है। के 

(७) मावर्स श्रौर एन्जिल्प ने यह विचार प्रकट किया था कि 
श्रमिक वर्ग की क्रांति सन्निकट पहुँच चुकी है क्‍्योंक्रि पुजीवाद अपने विनाश 
के लिये पक चुका है। मास ने यह विश्वास व्यक्त किया क्रि क्रांति सर्वाधिक 
प्रौद्योगिक प्रधान देशों में सर्वप्रथम होगी। किन्तु माक्स का यह विश्वास 
अभी तक तो गलत ही प्रमारित हुआ है क्योंकि प्रौद्योगिक हष्टि से विकसित 
किसी भी देश में अभी तक कोई श्रमिक क्रान्ति नहीं हुई है । 

(८) माक्‍स तथा एंगेल्स ने यह भविष्यवाणी की थी कि पू'जीवादी 
उत्पादन की विधि से घीरे-घोरे व्यवसायों का रूप विशाल हो जायगा और 
प्रन्तरा्टीय टूस्ट तथा कार्टल (८८7४४) बन जायेंगे तथा इस प्रकार पूंजी 
उत्तरोत्तर थोड़े से व्यक्तियों के पास सचित होती जायगी । इस सिद्धान्त के 
विरोधी लोगों का कहना है कि यय्यपि इस भविष्यवाणी का प्रथम भाग तो 
सिद्ध हो छुकरा है क्योंकि आजकल बड़े विशाल झौद्योगिक एवं व्यापारिक 
संगठन बन गये हैं तथापि पूजी थोड़े व्यक्तियों के हाथों में केन्द्रित नहीं हो 
रही है | बड़े पूजीपतियों के साथ-साथ छोटे पृ जीपति सी बने हुए हैं । 
मध्यम वर्ग का अन्त नहीं हो रहा है और सर्वेहारा वर्ग में इस मध्यम वर्ग के 
लोगों के शामिल होने से वृद्धि नहीं हो रही है जैप्ता कि घोषणा-पत्र में 
उल्लेख है । श्राधुनिक काल के मध्यम वर्ग का सर्वहारा वर्ग की श्रपेक्षां पू जी- 
वादी बर्ग के प्रति अधिक मैत्री-माव है। इस प्रकार घोषणा-पत्र में वर्गयुद्ध 
के विकास की एक बात के सत्य के सम्बन्ध में सन्देह किया जा सकता है । 

(६) माक्स की यह घारणा कि समस्त संसार के पूजीपतियों का 
समान उद्द श्यों एवं हितों से सचालित होनेवाला एक ही वर्ग है, सही नहीं 
है। सारे विश्व की बात तो छोड़िये, एक ही देश के असंख्य भूमिपतियों, 
कारखानों के स्वामियों श्रौर उद्योगपतियों को एक ऐसा सफल पूजीवादी 
वर्भ नहीं समझा जा सकता जो वर्म-चेतना से पूर्णांत: प्रेरित हो और जिसमें 
वर्ग की एकता की भावना विद्यमान हो। यदि अन्तर्राष्रीय दृष्टि से देखा 


की 
की सवद्वारावाद-माकस स्तर वतमान काल तके 


जाय तो यह एक तथ्य है क्ि ब्रिटेन के पू'जीपतियों प्ौ 

के पू जीपतियों के कोई हित सामान्य पद हैं, बहि कर, बह बढती अधिक 
सत्य होगा कि उनके हितों में सभर्प है पू जीपतियों की एकता तो सदेह्ा- 
स्पद है ही लेक्नि विभिन्न देशो के श्राम्तों के हितो में तो प्रौर मी कम एकता 
है। एक देश मे पुरुष भौर स्त्री श्रमिकों कुधल तथा प्रकुशल श्रमिवों भौर 
श्वेत तथा काले श्रमिकों था रगदार श्रमिकों में जो सम्बन्ध पाये जाते हैं, 
ये श्रमिकों बी एशता की माव्स की धारणा को गलत सिद्ध करते हैं। स्वयं 
मास झभौर एन्जिह्स भौर उनके प्राधुनिवा अनुयायियों की श्रमिकों को 
संगठित होने की बारम्ब्वार प्रपीलें यह बताती है कि श्रमिकों में कोई स्वामा- 
बिक एकता नहीं है । इसमे कोई सदेद नहीं कि विश्व के श्रम्रितरो में प्न्तर्स- 
ट्रीय + सता 20403 होगी” की धारणा प्रौर 'श्रमिकों का कोई राष्ट्र नही 
होता! की विचार धारा-दोनों ही केवल बल्पनायें सिद्ध हुई हैं वास्तविकतायें 
नहीं । विगत दोनो विश्व युद्धों मे विश्व के सार श्रमित्र तथाकथित वर्ग 
चेतना को भूल र_ अपने प्रपने राष्ट्रो वी रक्षा करने मे कटिबद्ध रहे हैं भौर 
प्राज भी वे राष्ट्र को प्रोमाएं तोड़ नही पा रहे हैं । ये सब बारण हम मानव 
इतिहास वो समभने की एक कुजी के रूप में वर्ग सपप वे सिद्धात्त को 
टुत राने वो विवश करते है । इस तिद्ध स्त को इतिहास की एक व्याध्य 
ढक कप में गलत बतात हुए प्रो० बेरियूहन्ट (८क80/ मर) ने लिखा 
५ __ भन्त में प्राव्ते की ०ह घारणा कि ममुच्यों में सारे सधर्षोंका ब्रोत 
चर्ग-सपर्ष है, भ्रसत्य है यद्यपि एक युद्ध फला के रूप में इसका मूल्य भ्सदिग्ध 
है. क्योंकि इसका ध्येय सर्वत्ताधाररा को यह विश्वास दिलाना है कि उनके 
सकदों का कारण पूजीवादी प्रशाली है प्लोर भ्रमजीबो वर्ग की विजय 
के साथ वे दूर हो जावेगी । जीवम में सघर्ष का सबसे बड़ा काररा निश्चित 
रूप से व्यक्ति भ्ोर समान के दावो मे विरोध है । यह एक ऐसा संघ है जिसे 
केवल यर्ग सघ्' नहीं कहा जा सकता झौर जिसका क्षोई द्व्द्वात्मक निराकरण 
नहीं हो सकता बयोकि यह झपरिवतंनशोल मानव स्थिति का एक सग है। ! 
(१०) मर्स को इस मान्यता के विरुद्ध गम्मीस्त्तम ग्रा्षेप विया 

जाता है कि प्रत मे श्रमिक वर्ग को पूजीवादी वर्ग पर विजय होगी भौर 
सर्वहारानवर्ग का भधिनायकत्व स्थापित हो जायगा । वर्गे-सधप का मस्त 
निश्चित रूप से पू जीवाद का विनाश प्रौर समाजवाद की स्थापना में दीगा” 
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इसका कोई वैज्ञानिक आधार नहीं है । यह धारणा केवल कामना और श्राशा 
की अभिव्यक्ति है, तथ्यों पर आवारित तकं-सम्मत परिणाम नहीं। यदि 
.यह स्वीकार भी कर लिया जाय कि श्षमिक्रो और पूजीपतियों के बीच वर्ग- 
संघर्ष गतिमान होगा और उसकी अन्तिम परिणति पू जीवाद का उन्मूलत 
होगा, तो भी यह आवश्यक नहीं है कि सत्ता श्रौद्योगिक श्रमिक्रों के हाथ में 
ही पहुँचे, फासिस्ट अविनायक्रशादी जैसे अन्य विकल्प मी तो हुए । यह 
भी “हो सकता है कि पूजीवाद के विनाश का परिणाम साम्यवाद न होकर 
अ्राजकता हो जिसमे से एक ऐसी तानाशाही का जन्म हो सकता है जिसमें 
सँद्धान्तिक रूप में साम्यवादी आदर्णो से कोई सम्बन्ध न हो ।? यह मानने 
के लिये भी कोई आधार नही है कि समस्त देशों में वर्गयुद्ध के एक से परिणाम 
ही होगे। जो कुछ रूम में समव हुआ वह इगलैण्ड या फ्रांस में सम्भव 
नही हो सकता । फासिज्म तथा नात्सीवाद का जन्म माक्स और ए जिल्स की 
शिक्षा के विरुद्ध हुआ | साम्यवाद की विजय उतनी निश्चित नहीं है जितनी 
मार्क्स और उसके साथी प्लोचते थे । इसके अतिरिक्त मार्से यह कहीं भी 
सिद्ध नही करता कि श्रमिक निश्व्रित रूप से प्रशासन चलाने की योग्यता 
से सम्पन्न होगे । साम्यवाद की निश्चित जीत की माक्सेवादी धारणा पर 
प्रहार करते हुए केरियूहूट का कहना है कि यह समव है कि-“पुजीवाद 
के विनाश के फलस्वरूप एक ऐसे नवीन वर्ग का आविर्भाव हो जो निश्चित 
रूप से न तो पृ जीवादी हो और न श्रमजीदी मानव की पूर्णाता को प्राप्त 
करने की क्षसता में विश्वास के कारण, जो सावसे को अरठारहवों शत्ताव्दी 
से उत्तराधिकार में मिला था, उसका (माक्से का) यह विश्वास चन यया 
कि एक वर्गहीन समाज, जो नंतिक दृष्टि से मूलतः वांछनीय ही है, निश्चित 
रूप से सामाजिक विकास की श्रगली श्रवस्था होगी, जबकि एक कऋंन्तिकारी 
झोर प्रान्दोलतकर्ता होने के नाते उसने अमिकवर्ग को तात्कालिक भविष्य में 
अपने उद्दं श्य की सिद्धि का एक मात्र उपलब्ध साधन समझा, और इस प्रकार 
उसे अन्तिम 'निषेघ का निषेध! समझने लगा ( 2 


. (११) वर्म-सघप का सिद्धान्त एक चुरा और हानिकारक सिद्धान्त 
है जो घृणा के प्रचार की शिक्षा देता है, सहानुभूति, सहयोग एवं मातृमाव 
की नहीं । घृरया विश्व की उन्नायक कभो नहीं बन सकती | केटलिन का 
तो यहां तक कहना है कि, “मास का वर्ग-सघर्ष का सिद्धान्त ही आधुनिक 
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क्थ्टो, शेग़रो भौर यहा तक कि रातीवाद का जन्मदाता 
का लक्षण है, निर्मास का नहीं। यह एक ऐसी युद्ध की हम 80 
एकदम “बिना किसी उद्देश्य के है।” यह सिद्धान्त प्रवश्य प्रात्महर्या के 
समान अमारित होगा, जैसा कि श्राचौन ग्रीस घौर मास्यवादी रोम मे 
एमारित हुथा। यह सिद्धान्त रूस में मध्यवर्ग की सार्दजनित हत्याप्रों के 
लिए तया उनकी सम्पत्ति के पूछ हस्तगत जिव्त) फ्िए जाने के ज़िये उत्तर- 
दायी है। रैमजे गैक्डानल्श के मतानुसार, “ ये रद के दिचार को प्राचीनव॒म 
भरतों (सिद्धान्तो) में भत्मन्त धासानी से स्थान मित्र गया) माई मे देखा 
कि कोई भी तिस्नवर्गीय (श्रमिकवर्गीय) प्रान्दोलन यूरोप में बिना किसी 
आवुक्‍ता धधवा भावना से उत्पन्न किया जा सकता हैं ।_ मजदूरी कमानेगालों 
को अपने शत्रु का अनुमव वरना पड़ा । उन्हे एक थे णी के रूप मे संगठित 
होना पडा । प्र वर्गे-युद्ध का सिद्धान्त समाजवाद को संगठित करनेवासी 
शक्तियों तथा सबमे प्रारश्मिक्त प्रान्दीज्तों का रूपए देवेवाने झावों का 
प्रतितिषित्व नही करका ।" 
प्रो० कोल (८०/८) का विचार है कि 'मैनीफ़ेस्टो' में श्रम्तिक वर्ग की 
श्रीति का मार्य निर्धारित करते समग्र मावर्स पर इ गलेण्ड की तहकालोन परि- 
स्थितियां का पर्याप्त प्रमाव पड़ा । उस समय इ गल॑ण्ड में उत्पादन वृद्धि के 
कारण पू जीपति धर्ग समृदशाली भौर श्रमिक वर्ग दीन-होन होता णा रहा 
था । प्लोौद्योगिक ऋाति ने उत्पादन शक्ति का विस्तार कर दिया था लेडिन धत 
की इस वृद्धि ने शमिकों को धाराम धौर सुख देने की भ्पेशा उनके हुख भौर 
इनकी प्ररद्षा को ही सरिक बढाया था। फलत, ध्रमिक प्रपने स्धों शा 
निर्माण करके राव यूके होने का प्रयत्न करने लगे थरे। १४४४ में राँबटे 
अपन के नेतृत्व मे. (नर्मिव 'धादह्व.. कॉगागिां ए०शोदवर्व व]ववं6 
एक्रार्णा वी. विफलता के बाद यदित हानेवाले 'चार्टिस्ट' भान्दोलन में घोर 
सकट के कारण भूख+विद्रोह के समस्त चिर्ह मोजूद थे । ऐसी परिस्थितियों में 
मास को इस धारणा को दस मिलता भयवा उसका इस परिणाम पर पहुं- 
चना स्वामाविक्त था कि पृ जीवाद का विकास श्रमिकों की दशा को निरन्‍ठर 
पतनास्मुख करता है धौर पूणोेतया भसन्दुष्ट श्रमिक कमी न कमी एक ऐसा 
शक्तिशात्री राजदीतिक जन प्रान्दोलन करेंगे जो पृ ज्रीडाद मो भिद्ठा दैगा। 
गदि 'टगकयम्याड नैधिध्रॉध्थि० दे द्प बाद वी बदली हुई परिस्पितियँ में 
निध्चा जाता भ्रषवा सशोषधित हो जावा हो सम्मवठ माउये वी धारणा गण 


प्रिप्न होती । 
साकसे का मूल्य एवं पतिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त 
(१5 व८णाज ण १३०९ हफ्ते 507०5 १४००) 
कार्स मार के दर्घन री सीन घापषारशिसामों-इेल्टाटमर ऑविदाद, 
इतिहास की भौतिकवादी ब्यास्या भौर व संघ के छिंद्धाग्त दा झाजो बता 
इसके वियेवन करते ने बाद घब हम माइमंवादी दर्शत की चोी पाषाएशिता 
<प्रतिरिक्त मूच्य के मिद्धास्द" (7०7) थी उमा हे 49४०८] दर पाते हैं । 
इक मिद्धास्त वा प्रतियादत मार ने थद दिखाने के लिये रतिया हूँ हि पा 
बारी प्रताली थे यू जीपजिरयों द्वारा शविक्ों का किस प्रडार घोषश हिया 


काले मादर्स और उसके पूर्ववर्ती विधारक ४४३ 


जाता है। मास के इस सिद्धान्त का विवेचन उसकी प्रसिद्ध पुस्तक 7045 
(८१० में मिलता है | मूल्य सिद्धान्त के चिपय में यह स्पथ्ट कर _ रैना 
आवश्यक है कि इसमें माक्स इस बात का चर्सन नहीं करता कि चस्तुओं की 
कीमत क्‍या होती है, या उसमें उतार-चढ़ांव ब्यादि क्या होते हैं । दूसरे शब्दों 
में मावर्स का मूल्य सिद्धान्त कीमतों का सिद्धान्त नहीं है । उसके मुल्य सिद्धांत 
का मुख्य उहंशय तो यही प्रकट करना है कि इ जीपति श्रमिक को यवायोग्य 
पारिश्रमिक नहीं देते । वे श्रमिकों के श्रम का मनमानरा मूल्य लगा कर उनका 
शोपरा करते हैं और स्वयं ऐश चृदते हैं । 

मास के मृल्य सिद्धान्त पर रिकार्डों के सिद्धान्त का स्पष्ट प्रभाव 
परिलक्षित होता है | अपने अ्र॑शोस्त्रं की मीमांसा की अ्रमूर्त पद्धति उससे 
(मार्क्स) रिकांडों से सोखी । पूल्य का श्रम-सिद्धान्त (76680 27९०७ 
० 7724/॥४) भी रिकाडों से ग्रहण करके उसमे उसे समाजवादी श्राशय व्यक्त 
करनेवाला बनाया । फिर भी अपनी मौलिकता प्रदर्शित करने के लिए 'माक्स 
फेहता था कि रिकार्डों को श्रम के मूल्य के बदले श्रम-शक्ति (8०07 
20/४7) के विपय में विचार करना चाहिए । कोकर ने लिखा है कि, "माकस 
ने पू जीवाद के विकास शौर सामाजिक परिणामों को जो व्याच्या की है, 
उसकी मुख्य बात उसका अतिरिक्त मूल्य. ($॥7#79 7०४४) का सिद्धान्त 
है जिसे उसने मूल्य के श्रम-सिद्धान्त (76600 उ#०णर थी 274/४०) के 


प्र निर्मर है। यह सिद्धान्त भाक्स से बहुत पहले अनुदार तथा उच्र सुधारवादी- 
सिद्धान्तियों में प्रचलित था । यह वास्तव में एक श्रग्नेजी सिद्धान्त था, 
जिसका प्रतिपादन १७वीं सदी में सर विलियम पैसे ने किया था । उसके 
बाद अन्य प्रसिद्ध 'प्रतिष्लितः अर्थशास्त्रियों अल्यकर ऐडम स्मिथ ओर डेविड 
रिकार्डो, ने भी इस पर श्रनेक प्रकार से जोर दिया और इसमें संशोधन भी 
किया ।” माक्स के मूल्य सिद्धान्त पर रिकाड़ों के अमाच को दर्शाते हुए 
प्रो० वेपर ( ४४हए० ) ने कहा है कि, “मार्क्स भी अतिरिक्त मल्य का 
सिद्धान्त रिकार्डों के सिद्धान्त का ही व्यापक्त रूप है जिसके किसी भी 
सस्तु का सूल्य उसमें निहित श्रम को मात्रा के अनुपात में होता है, बशतें कि 
सह श्रम उत्पादन की क्षमता के बर्तमान स्तर के तुल्य हो ।?.. 
माक्स के मूल्य के सिद्धान्त की व्याल्या करने के 

शब्दों का भ्र्थ जान लेना चाहिये-प्रयोग मल्य (ए2 777४०) चथा विभिमय- 
मल्य (#लांव्ाए8० #4/४४ ) । प्रयोग मूल्य का अर्थ वस्तु उपयोगिता से 
है । किसी वस्तु में विनिमय इल्य तब होता है जब उसमे मानवीय श्रम की 
ऊुँछ माना लग जाती है । ; 


मार्क्स का मत है कि प्रत्येक तस्तु का प्रयोग मूल्य ([फ़छ 7०0०) 
इस वात पर निर्मर कं होता कि उस पर कितना सातव-श्रम दे किया 
गया है । उदाहरण के लिये वायु और जल पर कोई मानव. हज 
किया जाता अत: उनका प्रयोग अथवा उपयोग मूल्य होता है * 

४ बज ए्ण्ता | भि कुसी 
वस्तु का विनिमय मूल्य ([ &#लाकाहूर क।० ) 'इसलिये- होता बा पी 
वस्तु के उत्पादन में सानव-श्रम खर्च क्रिया जाता है । उदाहरण के लिए हे 


है. & 3.4 सर्वहाराबाद-माइ्स से वर्तमान काल तक 


घटी को बनाने के लिए एक मजदूर को काफ़ी श्रम खर्च करना बढ़ता है ग्रतः 
उसका वितिसय मूल्य होता है । इन दोनो को स्पष्ट करते हुए माकर्स ने लिखा 
है कि-- किसी वच्तु का मूल्य इसलिए होता है कि भानव्र-ध्रम का उपयोग 
उसमें हुन्ना है । तव इस मूल्य की मात्रा का नाप कंधे लिया जाय ? हाष्टत, 
मूल्य को सृष्टि करनेवाले तत्व की सात्रा श्रम से जो वस्तुओं में निहित है। घम 
को मात्रा का माप उप्तकी झ्रवधि से होता है भौर श्रम काल का माप सप्ताहों, 
कि प्रौर घण्टों मे होता है । जब हम स्पष्ट रुप से देखते हैं कि जिम्तके 
द्वार। किसी वस्तु का मुल्य निर्धारित होता है, वह है भ्रम कल या श्रम को 
मात्रा जो उत्पादन के लिए सामाजिक दृष्टि से प्रावश्यक है। इस सम्बस्ध में 
प्रत्येक बत्तु को उसकी प्रपनी श्रेश्ी का झौस्तत नमूना छाहिए। दो बस्तुप्रों 
के मु हय का श्रतुपात उस पर खर्च किये हुए धरप्रकाल के प्रदुसतार होंता है ।” 


मार्क्स का मूल्य पिद्धात्त बताता है कि श्रम दी वस्तुमों के वास्तविक 
मूल्यों वा सृष्टा है । 


मावम ने पू जीपति वर्ग भ्रोर श्रमिक वर्ग मे चलनेवाने सतत संघर्ष का मूल 
कारणा अपने 'भतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्त, में माना है । उसका तर्क इस प्रकार 
है कि प्रत्येक वस्तु का मूल्य उस पर खर्च किये गये क्रम्त के भ्रतुमार होता है ) 
जिस बल्तु पर हमर जितना कम श्रम करना पढ़ता है, वह उतनी ही सस्ती होती 
है । उदाहरण के लिये एक घडी को बनाने मे एक मजदूर काफी परिश्रम करता 
है, इसलिये उसका मूल्य भी सस्ता नहीं है, जवकि एक फाउप्टेन पेन को 
बताने में उसे उतसे कम मेहनत करनी पड़ती है प्रव बढ़ मूल्य में घड़ी से 
सम्ता होता है। हवा को प्राप्त करते के लिये मनुज्य को कोई मेहनत नहीं 
करनी पड़ती भरत बह प्रुफत में मिचती है। तालय॑ यह है. कि प्रत्येक वस्तु 
को उसका मृह्य देनेवाला, उसके श्रमिक का श्रम है तथा जिम बौमत पर 
बह बाजार मे विकती है, उम्रमे बहुत ग्रस्तर है । साहस इस पस्तर की वस्तु 
का प्रतिरिक्त मूय (5४:60 ट्वट। मानता है. जिसे बिना 'कृध किये ही 
मालदार प्र॒जीपति बीच में ही हडप जाता है। उदाहरण के लिये परेह्त 
फैवट्री मे यदि एवं मजदूर एंक दूतान्जोडा बनाता है तो उस्ते ८ रुपये मिलते 
हैं, और मान लो उस सूतेलजीडे में लगतेवाली सामग्री को कीमत १० झग्या 
है, विन्तु बढ़ जुता बाजार में २५ रुपये का बिकता है, तो इस प्रकार १८ दे 
निकाल देने के बाद ७ रुपये उम्र जूते का भतिरिक्त मूल्य है, जिसे फैडट्री वा 
मालिक प्रृजीपति बिता हाथ पैर दिलाये हृडप जाता है। ईमानदारी से 
सह सब सजदूर की ही मिलता चाहिये था, किन्तु मजदूरों की दरिद्ता का 
बू जीपनि प्रनुचित लाम उठाकर उम्र ग्तिरिक्त मूल्य से प्रपती जेडें मरता है 
और उन्हें दरिद्रता तथा भूल की सीमा से प्रागे नहीं बढ़ने देता है। यही 
कारख है कि मालिक झौर श्रमिक के बीच की यह लाई बढ़ती जा हर ड् 
भौर एफ यर्म युद्ध निरन्तर चलता रहता है॥ प्रातरिक्त मुल्य की परिमाषां 
में सारदें ने जिया है हि “यह उत दो मूल्यों का प्रततर है जिन्दे ए- मजदूर 
दैँदा करता है तथा वाता है” (उक्त प्ाबट हे #8 4(शिशक८6 22756 
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कार्ल मारर्म और उसके पूर्ववर्ती विचारुक बेड 


सेबाइन ने माक्स के अतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्त को निम्नलिखित 
रूप से प्रस्तुत किया है-- 
“पूजीबाद की रक्षा में श्रम शक्ति दो रूपों में काये करती है। वह 


2 


एक पदार्थ है जिसके लिये मजदूर निर्वाह-मजदूरी भ्राप्त करता है। इसके 
साथ ही वह मूल्य का सृष्टा भी है। पूजीपति मजदूर को तिर्वाह-मजदूरी 
देने के बाद सम्पूर्णों मुल्य स्वय ग्रहण कर लेता है। मजदूर उत्पादन में चाहें 
कितनी ही योग्यता, निपुणाता और निष्ठा से काम क्यों न करें उन्हें उसके 
बदले में केवल निर्वाह मजदूरी मिलती है; बाकी सारा लाभ पृ जीपति की 
जेव मे जाता है। पूजीपति के बारे में समका जाता है कि उसको यह 
लाम उसकी उद्यमशीलता, अन्तहं ष्टि, बुद्धितता और सगठन-क्षमता के 
कारण मिलता है। इस सम्बन्ध में साक्से का कहता है कि श्रम की सम्पूर्ण 
उत्पादनशीलता को इस रूप में-प्रस्तुत किया जाता है मानो वह पृजी की 
उत्पादनशीलता हो । अतः अ्रतिरिक्त मूल्य के मिद्धान्त ने माक्म के लिये 
वही काम क्रिया जो बाद में झ्राथिक किराये के सिद्धान्त में फेवियन समाज- 
वादियों के लिये किया था । इसने प्रमाणित किया कि पू जीवाद उत्पादन 
के साधनों के स्वामियों को लाम की स्थिति प्रदान करता है जियसे वे 
उत्पादन की प्रक्रिया में जितना योगदान देते हैं; उसकी तुलना में कही अधिक 
शभ्रश ग्रहण कर लेते हैं। दूसरी ओर, श्रमिकों की स्थिति हीन रहती है । 
वे अन्य मानवेतर पदार्थों की मभाति ही समझे जाते हैं। इस प्रकार, एन्जिल्स 
के अनुमार मांक्से के मूल्य सिद्धान्त का तत्व यह था कि “श्रम का कोई मूल्य 
नही होता ।” यह कहना कि "श्रम का मूल्य होता है, यह कहने के तुल्य 
होगा कि मूल्य का मूल्य होता है २ 
अतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्त का सार यह है कि प्रत्येक वस्तु का सच्चा 

मूल्य उसके उत्पादन में सामाजिक दृष्टि से उपयोगी कितना श्रम व्यय हुम्ना 
हैं-इस बात से निर्धारित होता है और ' माक््स का अन्तिम निष्कर्ष यह है कि 
इन अवस्थाओं (श्रमिकों का शोषण आदि) को समाप्त करने का एकमात्र 
उपाय है-व्यक्तिगत गाड़े, व्याज और मुनाफे के सभी सुयोगों का सर्वेवाश । 
ओर यह परिणाम केवल समाजवादी व्यवस्था के अन्तर्गत ही सम्भव है, 
जिसमें व्यक्तिगत पूजी का स्थान सामूहिक पू जी ले लेगी, व कोई पूजीपत्ति 
रहेगा और त मजदूर । सब व्यक्ति सहकारी उत्पादक बन जायेंगे 7” 

. अतिरिक्त मूल्य के उपरोक्त सिद्धान्च को यदि ध्यानपूर्वक देखा जाय 
ते स्पष्ठ है कि मार्क्स ने इसके द्वारा तीव नियमों का प्रतिपादन किया है-- 


(7) पूजी संचय का सिद्धान्त (7॥6 7व# था टककादोओ, 4त्लक्ा- 
7/4/700) अर्थात्‌ पू जीपति सदेव इस वात की ओर प्रवत्नणील रहते हैं कि 


वे अधिकाधिक मशीनों का प्रयोग करें ताकि श्रम की बचत हो और उत्पादन 
मे वृद्धि हो 





. सेवाइन--राजनीति दर्शन का इतिहास, पृष्ठ ७४०-४२ 
2. क्ौक़र--प्राबुनिक्त सजनीतिक चिस्वन, पृष्ठ ४८-४६ 


४४६ सर्वहारादाद-माउस से वतमान वाल तझ 


(४) पूजी के केन्द्रीकरण का सिद्धान्त (7॥6 [कह थ॑ टक्रात्या- 
7200 ०! (०2//4/) प्रर्धात्‌ प्रतियागिता क द्वारा पृ जीपतियों डी अध्या में 
कमो हो॥ी, पू जी का बेस्द्रीकरण होगा जिस पर बंवल बुछ व्यक्तियों का ही 
एवथिकार स्थापित हा जायगा गोर इस तरह बहुत म॑पू जीपवियों का श्र त 
हो जायंगा । 

(एस) ष्टों को वृद्धि का सिद्धान्त (76 7.6#/ हाँ [#द0व0/2 
34029) श्र्षादू प्रतियायरिता के कारण पूजीर्कशत श्रमिकों का प्रत्यधिक 
शोपण बर्गे जिसके 2408 बध्टो में बहुत प्रधिक वृद्धि हा जायगी, विन्यु 
ड साय-साथ श्रमिक दंग की जाति हागी। पूजीवाद के नियमों से 
अमिकों को दशा शोचन य हागा भ्रौर वे प्रपनी सुरक्षा क लिए संगठित होव र 
त्राति द्वारा पू जीवादी ध्यवस्था का प्रत करने मे सफल होंगे । 

मूल्य तथा प्ृतिरिक्त मूल्य के सिद्धात्त का प्रालोचनास्‍्मक मूल्याकन 
((आएर्ओ ॥3४ए०९ ५ ९ 0९०9 ० ७४705 ५४०९)--- माकस के 
मूल्य तथा अतिरिक्त मूल्य के धिद्धान्त का महत्व एक प्राविक सत्य की श्रपेक्षा 
एक राज्न॑तिक तथा सामाजिक नारे के रूप मे ही प्रधिक है। प्रथशास्त्र क॑ 
हष्टिकाए से यह सिद्धाल सही नही है, वल्कि गलत भा यताप्नों पर झाधारित 
है । यदि यह मत्य है कि श्रम के बिना पू्जी) का उत्पादन नहीं हो सकता, 
ता यह बात भी उत्तनी ही सत्य है कि बिना पूजी के श्रम भी उत्पादन नहीं 
कर सकता । उत्पादन में श्रम वा हो एकमात्र सक्रिय भौर आवश्यक तत्व 
मानना तथा श्रम वी मनदूरी को ही उत्पादन क॑ मूल्य के निश्चय करते मे 
न्यायाचित श्रय समझना एक गलत घारणएा है । 'यह बात सर्वविदित है कि 
श्रम के ग्रतिरिक्त बहुत से ऐम तत्त्व हैं जिनके कारण एक वस्तु के मूल्य का 
निष्रगय हाता है पभौर य तत्व हैं-भूमि, पूजी तथा संगठन भ्रथवा सस्या।' 
मावस एक गम्मीर भूल यह करता है कि वह केवल शारारिक श्रम का ही 
श्रम मानता है भौर मानप्विक श्रम को उपक्षा कर दता है। गुणात्मक ढ़ग से 
छा प्ट बौद्धिक श्रम को शारीरिक श्रम क) गुएणनफ़ल मानता द्वास्यास्पद 
भ्रतात होता है | पुनश्च जब पूर्ण प्रतियांगिता का भ्रमाव हो तव यह श्रम 
मूलक सिद्धान्त क्रियाँवित नही हो सकता | मूल्य के सोमान्व>उपयागिता 
सद्धान्त के समर्थकों ने बताया कि उपयोग-मू मे की ध्यान में रखना होगा। 
इस प्रकार प्रा मनिष्ठ हष्टिकोश कौ भी स्वीकृत करते पर उन लौगौ ते ध्यान 


विया । ऐ है 
मास के मूल्य एवं भतिरिक्त मूस्य के श्रम प्िद्धांत की दिशिश्न 
विद्वानों मे नाना भ्रालाचनाएं की है, थे उन्ही के शब्दो म निम्नानुसार हैं-- 
मूल्य का श्रम-सिद्धान्त चिरकाल से प्राधिक छिद्धान्त के विरयक 
वददार्थो की कॉठरी मे अन्य काहूनी सिद्धांतों क साथ घडा गया ) व पिद्धांत 
है-- ब्याज का प़िद्धान्त, श्रम-निषि का सिद्धान्त तथा इस प्रकार को भय 
आदरणीय जातिया । ([ए। शार् (क्ाएश्शादए) 
“बहुत थोडे मिद्धा त ऐसे हैं, जिनकी ध्यान(ृवंक परीक्षा की गई है, 
जिन्‍्ह पूण रूप से तथा सूक्ष्म रूप से जांच लिया गया है तया जिहें पुरारूप 
से भ्पन लिखित प्रमाणों स विरस्ट्ृत किया गया है--ऐसा ही ह फ्द्धात 
मादस का मूल्य का सिद्धान्त है ।/ (शिल- 57णशफंग्च(&) 


कार्ल मार्क्स और उमके पूर्ववर्ती विचारक डंडे 


“मावर्स का मूल्य का प्िद्धान्त काफी सीमा तक एक ऐसा वादासुवआदीवा 
शास्त्रार्थपूर्णो है, जो अवनी निरन्तर गलतफहमियों के परिणामस्वरूप, जिन्हें 
मारक्स के शिण्गे ने फैलाया, वढता तथा फलता-फूलता जा रहा हु. अप 
“मार्क्स का मूल्य का सिद्धान्त उन आलोचनाओओं से भ्रमी अछूता ही बचा हैं, जो 
इसकी मौलिक सिद्धि श्रथवा पुष्टि के विरुद्ध लगाये गये हैं, यद्यपि इसकी अभि - 
व्यक्तियों में तथा इसके गोण सिद्धान्तों में ऐसा बहुत कुछ है, जो या तो अपुष्ट 
है श्रथवा उसके लिए किसी महत्व का नहीं, कमी त्तो इमलिए कि मावस क््मी 
उन अपुप्ट अ्रान्तियों से नही वच पाया,जो उसे अपने पूववेवर्ती लोगों से लत 
हुई । इसका कुछ कारण यह भी है कि परिस्थितियां इतनी बदल छुकी हैं कि 
अस्थाई रूप से वे न्‍्यायोचित आलोचनाए, जो पू नीवाद के पहले काल श्रय्वा 
अवस्था पर की गई थीं, श्रपना महत्व खो बैठी हैं, क्योंकि मारकर्म ने कमी पूर्णो- 
रूप से अपने विचारों को हढ़ता प्रदान नहीं की अ्रथवा वह कमी श्रपने मन की 
अनिश्चित अवस्थाश्रों तथा सन्देहों से छुटकारा प्राप्त नहीं कर सका । 


(?ण, 0०९) 
“माक्से की रचनाओं का जादू मुख्यरहूप से सम्भवतः उसकी लसल- 

साहट (चिपकाव) तथा विश्वास में है जिसके द्वारा वह अ्रपनी चाबी को एक 
ताले से दूसरे ताले में प्रयुक्त करता है । उसे इस वात का कमी भी सन्‍्देह 
नहीं हीता कि उसकी चावी सब ताले खोल देगी ।” (जें्ा९5 छेणाध7) 


“वबर्तेमान पद्धति के विषय में माकस के विचारों के अनुसार अतिरिक्त 
मूल्य के सिद्धान्त का अनुवाद शुद्ध सिद्धान्त के लिए देन की अपेक्षा घृणा की 
परिभाषा के सारांश रूप में किया जाए तो अधिक युक्तिसगत होगा । भ्रतिरिक्त 
मूल्य के सिद्धान्त के लिए शुद्ध आथिक सिद्धान्त की बहुत-ती अव्यावहारिक 
चर्चा अपेक्षित है। समाजवाद के व्यावहारिकपूर्णा ऋथवा मिथ्या होने के संबंध 
में इस सिद्धान्त में कोई विशेष उल्लेखनीय बात नहीं ।” - 


(छथाण्थाते रिप०शा) 

मार्क्स के भ्रतिरिक्त मूल्य सिद्धान्त की यद्यपि तरह-तरह से आलोचना 

की गई है, तथापि यह एक गम्भीर और नग्न सत्य है । अ्रतिरिक्त मूल्य का 
सिद्धान्त एक ऐसा मूल तत्व है जो पू जीवाद की हृदय हिला देनेवाली विभीषि- 
काओरों को उद्घाटित करता है। यह सिद्धान्त इतना तक्कंपूर्णा और ठोस है कि 
इसे चुनोती नहीं दी जा सकती और इसे स्वीकार कर लेने पर पूज़ीवाद 
की हम किसी भी आधार पर रक्षा नहीं कर सकते । इस बात से कोई इस्कार 
नहीं कर सकता कि यदि श्रतिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त पूर्णतया सत्य न हो तो 
मी उसमें अन्तविहित यह भावना निश्चित रूप से सत्य है कि पूजीपतियों मे 
श्रमिकों की सेहतत पर अपनी विलासिता के महल खड़े किये हैं, चाहे उन्हें 
प्राप्त होनेवाला सारा लाभ अतिरिक्त मूल्य न हो, परन्तु उनके लाम का एक 
बहुत बड़ा भाग ऐसा होता है जिसके लिए वे किसी भी प्रकार योग्व नहीं है । 
श्रमिकों और दरिदरों की दवनीय झच्॒स्था देखते हुए कहा जा सकता है कि 
उनकी इस अवस्था का बहुत घड़ा' उत्तरदायित्व पूजीपतियों का है । मास 
का झत्तिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त इस सत्य की पुष्टि करना चाहता है । कतिपय 
आालोचक यह मानते हैं कि मजदूर श्रम करते समय तो शोषित भले ही होता 
है, लेकिन बाद में स्वतंत्र हो जाता है । इसके उत्तर में माक्से मे कहा है कि 


440] सर्वहारावाद-माव्स से वर्तमात वाले तक 


शोपण वा गति नहीं रइती । श्रमिकों का शोपण उपमोत्ता के रूप में भी 
होता है, कर्षोंकि वद्गी चीजे पू जीपति ग्रधिक दाम लेकर उथे बाजारा मरे 
बेचता है जद्दा स मजदूर सरादता है | इस तरह कारखानें, बागार-सत्र जगह 
शोपणा त्रम चलता रहता है । मावस के मूल्य विद्धान्त का ठुारात हुए में 
यह मानना पड़ेगा कि पू जीवादी ब्यवस्था मे श्रामक को प्रपन श्रेम वा समुचित 
पुरस्कार मही मिल पाता । 

_.. सास का राज्य सिद्धान्त 

(76 %शिडाशा 70९०7) ए 509०] 


माकस के दशन पर भव तक जो दुछ कहा जा छुका है उससे मार्यर्स 
गा राज्य मिद्धान्त स्वत स्पष्ट हो जाता है | मावस्त का राज्य सिद्धास्त उसके 
इतिहास वी मौतिव वादी व्यास्य। वी एक उपसिद्धि (00००) मात्र है। 
मावस के राज्य सिद्धान्त का विश्लपण इस दृष्टि से पर्याप्त उपयोगी है कि 
इसस पू जीवाद स साम्यवादी व्यवस्था पर झाने क मूलत क्रातिदारी स्वलू्व 
पर प्र भी प्रापिक प्रकाश पडता है | क्रति क वाद समाज की वेया रचना 
होगी भौर राज्य वे कया काय क्लाप होगे, इस विषय में मावम प्रवा मौन 
है, तथावि उसका झौर एन्जिल्स की रचताए गज्य सिद्धान्त वो प्रवश्य ही 
स्पप्टता से एवं निश्चयात््मक शब्दों मं प्रकट करती है । 
मास के राज्य सिद्धान्त को इस पृ'्ठमुति में समभता प्रासतगिक दृष्टि 
में उपपुक्त है कि राज्य के परम्परावादी सिद्धात से यह कहा तक श्र ढ्ष्सि 
क्ष्प में भिन्न है) राज्य का परम्परागत अथवा प्राचीन विद्धान्त दा 
, एक निगमाध्मक ममूह (4 ८0:7/८० 6709) बता है. जिपतमे विभिन्न 
समूह प्रथवा वग सबके सामान्य कल्याए के लिये परस्पर सहयोग करते हैं। 
प्रस्तु के बहुचंचित शब्दों मे, “राज्य का जन्म जीवन के लिये हुमा है भरोर 
भ जीवन के लिये ही उसका मस्तित्व है !” इसका स्वामाविक प्रभिशय 
यह है कि राज्य का औदचित्य एवं अह्तित्व समाज के सामास्य कल्याण प्रथवां 
सामान्य शुम मे निह्रुत है। राज्य उत परिस्थितियों को जन्म देता है. जिनमे 
रह कर भ्रत्येक नागरिक अपने व्यक्तिव का पुर्ण झौर स्वतस्त्र वि े हल 
बात है। राज्य एक ऐसा घरातल प्रदान करता है जिस पर मदुष्य या 
के रूप में मिलते हुए सामात्य कल्याण की इृद्ि के लिये वार थमा 
की शोर उम्मुख होत है तथा जाति, दर, घम, वर्ग भादि की ढ़ दुत्रिक 
नाम्नों से अपर उठने का भप्रयत्व करते हूँ। साराश हे पा है जो 


कह. 7 वयािजी शणर 24 ए्राश्शन्ज 

ढ़ ड़ बनाये रखते का प्रयास करता 
ा बन झपनो नीति से भागरिकों के 
ह प्रगत्त करता है जिससे प्रत्येक 


५ 

संस्बस्घो को इस तरह सतुलित करन का 

न'गरिक, यदि चह ऐसा चाहे वो मानव ह्यक्तित्व की 

सके (7 
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पूर्णतम विकरारा कर 


काल माय और उसके पूर्ववर्ती विचारदा ४४६ 


किन्तु माकसंवादी सिद्धान्त राज्य के उपरोक्त परम्परावादो सिद्धान्त 
से प्रसहमत है । मादर्स का मत यह है कि राज्य सर्व-कल्याण को अपना 
उद्दे ध्य समभनेवाला समुदाय न कभी रहा है और न कमी हो सकता है । 
“यह सदेव एक ऐसा सगठन रहा है श्र सदेव ऐसा ही रहेगा जिसके द्वारा 
प्रधान श्राधिक वर्ग दूसरे आ्राथिक वर्गों के ऊपर शासन करता है और उतका 
शोपण करता है | पू जीवादी युग के प्रारम्म से पजीवादी वर्ग ने वर्तमान 
प्रतिनधिक राज्यों मे राजनतक शक्ति पर अपना अनन्य अधिकार 
(&20572 &॥४७) किया हुआ्ना है! 7(एकाांहं ॥4%ए25/०* में के 
कहा गया है कि, ' आधुनिक राज्य की कार्यपालिका सभी पूजीवादियों के 
सामान्य मामलो के प्रबन्ध के लिये एक समिति मात्र है (2॥6 ८८८४॥४7४ 
णुी ४९ मागंशाय उधार 28 छा व 20007#/722. /ण' काबध/वड्ांयटू. 2 
टकाहाता ब्रा [चध्चि[ ९ ##6 अपगाश॑० 2078८०४४०) । एन्जिल्त के अनुसार 
राज्य “एक वर्ग के द्वारा दूसरे वर्ग के दलन के लिये एक यंत्र मात्र” 
(2२०॥॥8 ग्रा०ाट धंधा व खबटाएं॥९ उणा 6 ०7972९४४9० णीत॑ ०९ टॉंव55 
29 ८7०४/2/) है । मार्क शौर एन्जिल्स राज्य को प्लेटो और गअरस्तु के 
समान स्वाभाविक समुदाय (मैंद्रार्व 455०2ंध्र7/०४) नहों मानते । उनको 
धारणा के ग्रनुतार राज्य का जन्म इतिहास की प्रक्रिया में उस समय होता 
है जब समाज ऐसे दो विरोधी गुटों में विभक्त हो जाता है जिनके हित 
परस्पर विरोधी होते हैं ग्रोर जिनके हितों में कोई सामनन्‍्जस्य स्थापित नहीं 
हो सकता । दूसरे शब्दों में राज्य “वर्य-सघपं की उत्पत्ति है, यह “आधारभूत 
आशिक ढांचे अर्थात्‌ उत्पादन के सम्बन्धों पर उत्तादन के भीतिक साधनों के 
स्वामियों द्वारा अपनी सुरक्षा के लिये खड़ा किया हुआ ऊपरी ढांचा है ।” 
साव्स ओर एन्जिल्स की यह हृढ़ मान्यता है कि राज्य का उ्दं श्य “प्रधान 
वर्ग को अ्रवीनस्थ वर्गों का शोपण करने, अपनी सम्पत्ति क्री रक्षा करने और 
उसे चुनौती देनेवाले समस्त विचारों को कुचलने की शक्ति प्रदान करता है । 
कानुन और पुलिस - की सारी मशीन श्रौर अ्रत में राज्य की सैनिक शक्ति, 
पूजीवादी वर्ग के उत्पादन के साधनों पर नियंत्रण को सुरक्षित रखने के 
लिये ही हैं ।” ॥ 

मास की घारणा है कि शासन द्वारा शासके वर्ग श्रपनी इच्छाओं 
को शासितों पर थोपते हैं । शासन का प्रयोग बुजु आर लोग निम्न वर्ग के 
शोपणा के लिये करते झा रहे है । राज्य एक ऐसी संस्था है जो श्रमिकों के 
अतिरिक्त मूल्य को छीनने में पृ जीपतियो की सहायक है । पू जीवाद के हितों 
को रक्षा के'लिये राज्य न केवल पुलिस और सैनिक शक्ति रखता है बल्कि 
राज्य की न्यायप्रणाली भी इसी काम में प्रयुक्त होती है। राज्य के राजद्रोह 
विषयक कातून ऐसे बनाये जाते हैं जिनसे श्रमिकों का पूजीपतियों के विरुद्ध 
विद्रोह करना कठित हो जाता है ! “जर्मन राज्य नीब्फर्नक्ट 


ि | ता को ब्ंदीगृह में 
डालता है क्योकि वह उसकी सुरक्षा को चुनौती देता 


है, लेकित उसे 
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घप्‌० सवहारावाद मातस से बतमात बाल छत 


लीव्वर्नवट के हत्यारों का छोडने में कोई कठिनाई नहीं होती ॥*? भ्रौर तो 
भौर शिक्षा एवं घम जमी सांस्ट्तित' सस्याप्रा का प्रयोग भी श्रमियों के 
दमन हेतु किया जाता है। प्राधुनिक पू जीशदी राज्य धम सर्वाओं वे 
माध्यम से श्रमित्रों की जगती हुई चतना को दबाते हैं श्रौर उनके मन मे बहू 
मावना प्रस्पापित करने की चेल्टा बरने हैं कि राज्य के विरृद्ध विद्राह ईखर 
के प्रति पाप है। पू जीवादी राज्य वी शक्षणिक सत्याएं श्रमिकों म प्राशा 
पालन घोर समपणा की भावना भरने का क ये बरती है। 


राज्य प्िद्धात वी उपरोक्त घारणा के कुछ प्रतनिहित परिणाम 
((॥॥2/:280॥5) # । विषय स्पष्टता को हृष्टि से इहेँं जानता प्ावश्यक 
है। ये परिणाम निम्नलिफित हैं-- 

(१) राज्य यंग संघप की उत्पत्ति एवं प्रमिव्यक्ति है। यह सदैव 
ऐसा समूटाय रहा है प्रोर रहेगा जिसके द्वारा एक भ्रायित वग दूसरे प्राधिक 
बग वा नियप्रण श्रौर शोपण बरता है। कहाँ कब भौर विस हुट तक 
राज्य का ज मे होता है यह प्रत्यक्ष रूप से इस बात पर निर्मर करता है कि 
बब कहां भोर वित्त हृद तर एक राज्य विश्येप के विरीधों में सामस्तह्य 
स्थापित नहीं किया जा भत्रा भौर इसी के व्यतित्रभ से राज्य का प्रस्तित्व 
यह भिद्ध करता है ति वग सम्ब धी विरोधों में कमी धाम 'जस्य स्थापित नहीं 
हो सबता [३ 
(२) वतमान पू जीयादी राज्य म॑ श्रमजीवी वग वमी प्रास्था सहीं 
रख सकता कक्‍्योत्रि उसमें पृ जीपति उसका शोपण बरतें हैं। सपट गप्प 
मारने की दुरान है भौर सतत सत्य पु ज्रीवाद के वकील । ऐसी स्थिति में 
श्रमिक ता राज्य के प्रति कंबल निरतर विरोध वा रवैया ही प्रपना 
सकते हैं । 
(३) राज्य एक दमनकारी समुदाय है जो बग विभेटों को बनाये 
रखता है भ्रौर यग विशेषापित्रारों को पराव्मता है। वतमान पूजीवादी राग्य 
मे जनहिंत के जिये प्रतीत होतेयाले काम जैसे प्रातायात संवार थी व्यवस्था 
में उप्तति करना झादि यास्त मे प्रप्नत्यल रूप से श्रमिकों के दमन के लिये 
ही हैं। राज्य का यह दमनकारी स्वरूप तब पूरात प्रकट हा जाता है ० 
यह राजद्रोह वा भारोप लगाते हुए श्रमिकों की हड्ताली मोर प्राम कार्यो 


वो बुचलता है । 
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काले माक्स और उसके पूर्ववर्ती विचारक ४५१ 


(४) इन्द्रवाद के सिद्धान्त के झ्राघार पर मादर्स ने बताया है कि 
भविष्य में राज्य नही रहेगा और एक वर्म-विहीन, राज्य विहदीन समाज की 
स्थापना होगी | जब श्रमजीवी वर्ग की विजय के परिणामष्वरूप पूजीवादी 
सँस्‍्था के रूप में राज्य नप्ट हो जायगा तो सार्वजनिक कार्यो का “राजनीतिक 
स्वरूप जाता रहेगा और वे सच्चे सामाजिक हितों की देखभाल करने के लिये 
साधारण प्रशासकीय कारण वन जायेंगे ।/ माक्से के इस विचार का स्पष्ट 
चित्र सेबाइन के इन शब्दों में खींचा जा सकता है--- 


- “मार्क्सवाद का क,ल्वनिक तत्य वर्ग-विहीन समाज में निहित था। वर्ग- 
विहीन समाज इतिहास में सम्पूर्ण दन्द्वात्मक प्रक्रिया का लक्ष्य है । वर्ग विहीन 
समाज एक प्रकार का रहस्यात्मक तत्व था जो किसी भी क्रांतिकारी सिद्धान्त 
के लिये अपरिहायं होता है। उसमें भविष्य के लिये सुखद झ्राशा का 
सन्देश था जो वर्तमान की निराशाप्रों की क्षतिपूरति कर देता है । मास श्रौर 
एन्जिल्स दोनों में से किसी ने मी इस आदर्श का चित्र नहीं श्वींचा है और 
ने यह बताया है कि यह आदर्श किस प्रकार प्राप्त होगा । सम्मवतः उनका 
विचार था कि किसी आदर्श का वर्णान करना गुंस्ताखीं होता है। लेनिन 
का विचार था कि यदि हम आदर्श को कभी प्राप्त नहीं कर सकते, तब भी' 
श्रादर्श का महत्व कम नहीं होता । इस प्रकार, वर्ग-विहीन समाज की 
सकलपना क्रांतिकारी दल को हृढ़ता एवं प्रेरणा प्रदान करने के लिये एक प्रकार 
की गल्प थी । यह गल्प सोरल की उन गल्‍पों की मांति ही थी जिन्हें उससे 
क्रांतिकारी सिण्डीकलिज्म के सिद्धान्त का एक महत्वपूर्ण भाग वना दिया 
था। महत्व की वात यह थी कि यह आदशे दूर की एक घटना थी । इसका 
उहू श्य यह नहीं था कि वह दिन प्रतिदिन के सुधार की प्रक्रिया में पथ-प्रदर्श न 
करें। जहां तक माक्सेवाद एक कांतिकारी सिद्धान्त रहा, उसने अपना ध्यान 
क्रांतियों पर केन्द्रित किया । जहां तक वह विकासवादी और संशोधनव।दी 
होगया, प्रथम विश्वयुद्ध के पहले के वर्षों में वह ऐसा ही होगया था, वहां 
उसका लक्ष्य वामपक्षी उदारवोंद का होगया । एक आदर्श के रूप में वर्ग- 
विहीन समाज का अमिप्राय एक ऐसा समाज था जिसमें बल प्रयोग बिल्कुल 
न हो, न तो राजनैतिक सत्ता की हृष्टि से और न उद्योग में संचानन तथा 
प्रवन्ध की सत्ता की हृष्टि से । इस समाज में प्रत्येक व्यक्ति अपनी योग्यत्ता- 
नुसार इच्छा-से देगा और प्रत्येक व्यक्ति अपनी आवश्यकतानुसार बिना 
किसी कीमत के प्राप्त करेगा । एन्जिल्म की प्रसिद्ध :शब्दावली में राज्य 
'तिरोहित हो जायगा! क्योक्रि बढ़ शोपण पर आवारित समाज का 
दमनात्मक साधन है और वर्ग-विहीन समाज में उसकी कोई आवश्यकता 
नहीं रहेगी । इसमें उद्योग का प्रवन्थ और प्रशासन मी समाप्त हो जायगा । 
“““च्यक्तियों के शासन के स्थान पर वस्तुग्रों का प्रशासन और उत्पादन की 
प्रक्रि]य का निदेशन स्थापित हो जायगा ॥7? 


(५) पू जीवादी समाज का, वर्गे-संघर्ष का, एवं श्रमिकों के शोषण 
का शीघ्रातिशीक्र अन्त करने के लिये एकमात्र उपाय क्रांति है। और क्योंकि 
राज्य, पूजीवादी व्यवस्था में, शोपकवर्ग की सहायता करता है, और इस 





. सेवाइन-राजनीति दर्शन क्रा इतिहास, पृष्ठ ७४५. 


प्र सर्देह्रादाद-माउठे से व्तेमाद काल तक 


सहायता के लिये वह पूरी शक्ति और बल व प्रयोग करता है, इसलिये 
राज्य का भ्रस्त उससे अधिक शक्ति भौर बन हे द्वार हो किया जा समझता 
है । माकस मे भनुसार राज्य को समाप्त करने के लिये पहले उस पढ़ 4 जी- 
यतियां का भ्राधिपत्य क्ाति के द्वारा समाप्त क्रिया ज्ञाग और फ़िर जब तक 
पू जीवादो तत्वों का पूर्णतया विनाश न हो जाय तब तक राज्य पर अमिक्रों 
का प्रधितायवत्व बना रहना चाहिये क्योंति' शक्ति प्राप्त करने का कोई लोग 
नहीं याँद वह छिन जाये । शक्ति को छीने जामे से रोकने के लिये शक्ति 
का प्रयोग प्रावश्यक है । इस सम्बन्ध मे ट्रॉट्यकी ने लिखा है, “एक चाति- 
कारी वर्ग, जिसने! हाथ में शत्त्र सेकर शक्ति प्राप्त वो है, भपने हाथो में से 
शक्ति छीने जाने के समस्त प्रयत्न वो प्रवश्य हो राइफ्नि हाथ से सेकर 
कुचलेगा । जहा भी उसको विरोधी सेना है, वह भपती सेता से उसका 
विरोध करेगा । जहा भी उसे सशस्त्र पड्यत्न, हत्या के प्रयतत प्रथवी 
विद्रोह का सामना करता पडेगा, वह झथ्ुओं के सिरों पर तिम्ेम भाषात 
करेगा 7) 

श्रमिकों का प्रधिनायकत्व वर्ग विहोत समाज की स्यापता से पुर्व वी 
सक्रातिकालीन (ए/कउम्रा०्यथा) भवस्था है ) माय ने भपने (00॥/058 
रोड 0०74 27०27८॥४॥४९ में, लिखा है, * पृ जीवादी झौर साम्यवादी समाज 
के बीच एक का दूसरे में परिण्तित होने का क्रांतिकारी काल रहा है ॥ इसी 
के प्रनुरुष एक राजमैतिक सक्राति क ल भी होता है जो केवल क्रांतिकारी 
श्रमजीवी वर्ग की तानाशाही ही हो सकता है ।! ? 

सर्वेह'रा चर्गे के प्रधिनाथकत्व के झन्हपेत राज्य मे वर्ग विरोध का 
ग्रस्त हो जायगा प्रौर समाज म सभी के श्वसस्त्र विकॉस के लिये प्रत्येक, 
व्यक्ति कौ स्वतस्त्र विकास शर्ते होगी। इस श्रमजीवी प्रधिनाप्रकत्व के पक्ष 
में माक्स यहे सर्क देता है कि राजनैतिक प्रजावत्र के प्रन्तयंत मी; जब तके 
कि उत्पादन के साधनों पर थोड़े से ही व्यक्तियों का स्वामित्व रहता है, 
व्यवहार में एक प्रकार की (वर्गीय) श्रधिनायकशाही कायम इहेती है। 
मार्क्स के झनुमार त्तो सर्वहारा वर्ग का भ्रधितायकत्व एक प्रकार से ममदूरो 
के प्रजात-त्र का रूप धारण करता है। जबकि पहले अक्षर के राज्य में वर्षीय 
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प्रन्तर बने रहते है और प्‌ जीवादी शासत का अपना स्थायित्व ऐसे ही अन्तरों 
पर निर्भर करता है, दूसरे प्रकार के अधिनायकत्व का उठ श्य समी वर्षो का 
उन्मूलन करके अपने मररा के लिये मार्ग तैयार करना होगा । सर्वहारावर्गीय 
अधिनायक्रवाद के वारे में सेबाइन के ये शब्द उद्घधरणीय हैं--- ेल्‍ 
ध्वगंविहीन समाज से मी ज्यादा महत्व का चरखा सर्वहारा वर्ग का 
गधिमायकवाद था, जो माक्स और एन्जिल्स के श्रनुमार सर्वहारावर्ग की 
क्रांति के तुरन्त बाद स्थापित होता है | इस अवस्था में यह कल्पना की जाती 
है कि स्वेहारावर्ग शक्ति छीन लेता है और एक ऐसे राज्य का निर्माण करता 
है जो श्रपनी ओर से वल का प्रयोग करता है । इसलिये, सवहारात्रग का 
अधिनायकवाद भी वुजुआ राज्य की भांति ही वर्म-प्रमुत्त का साचन होता 
है । उसका कार्य होता है कि वह विस्थापित प्‌ जीवादी राज्य की नौकरशाही 
को नष्ठद करे, उल्ादन के साधनों को सार्वजनिक सम्पत्ति के रूप में बदले 
और यदि पू'जीपति वर्ग प्रतिक्रांति का कोई प्रयत्न करे तो उसे दबा दे। 
जब ये कार्य हो चुकेंगे, तमी सम्मवत्तः राज्य के तिरोहित होने की प्रक्रिया 
आरम्म होगी । सर्वहारा वर्ग का अधिनायकवाद कितने दिनों तक कायम 
रहेगा, यह बात पूरी तरह से कल्पना पर छोड़ दी गई है | माक्स तया 
एन्जिल्स ने स्वहारावर्ग के अधिनायक्रत्व का अपने सामाजिक सिद्धान्त के 
एक महत्वपूर्ण भाग के रूप में विकास नहीं किया । इसके सम्बन्ध में मुख्य 
बातें १८४८-४० के फ्रांस के क्रांतिकारी उपद्रवों से सम्बन्ध रखती हैं । 
तथापि यह बात निश्चित थी कि यदि वर्गविहीन समाज को एक वास्त- 
विकता बनना है, तो वह एक्र दिन में नहीं वन जायगी । इसके लिये एक 
संक्रमण काल की आवश्यकता होगी । १०५० के बाद यूरोप की राजनीति 
में क्रांति का महत्व कम हो गया था और वह शांतिपूर्ण पथ पर अग्रसर 
होने लगी थी । फलत: इस विपय का झागे विवेचन अनावश्यक होगया 
था । इस संकल्पना व्गो १९१७ में लेनिन ने ग्रहझा किया और उसे क्रांति- 
कारी मार्क्सवाद के पुनरुःथान का एक साधन बनाया । लेनिन की क्रांति की 
न इसे श्राधुनिक राजनैतिक चिन्तन के लिये एक महत्वपूर्ण विषय बना 
दया है ॥/* 


जब राज्य वास्तव में सम्पूर्ण समाज का प्रतिनिधि बन जाथगा और 
वर्गीय भेद न रहेंगे, तो राज्य अनावश्यक हो जायगा । इस श्रवस्था में 'वादः 
श्रौर 'प्रतिवाद' का अन्तिम 'समन्वय!ः और ग्रावश्यक्रता के राज्य से मनुष्य 
मात्र समाजवाद द्वारा स्वतन्त्रता के राज्य में उठ जायगा । 


राज्य छिद्धान्तों की श्रालोचचा (टमंग्नलगा ण॑ 6 प्रफाणाए त॑ 
$5880)---मार्क्स के राज्य विपयक सिद्धान्त का खण्डन उसके वर्ग संघर्ण के 
सिद्धान्त के खण्डन मे ही निहित है । श्रतः इसकी झ्ालोचना करते समय 
विस्तार में न जाकर इतना ही लिखता पर्याप्त है कि राज्य सिद्धान्त की इस 
माक्सेवादी घारणा को मान्य नहीं ठहराया जा सकता कि राज्य वर्ग-प्रमुत्व 
झौर दमन का एक यंत्र है। मार्क्नवादी सिद्धान्त 


हि त राज्य के श्रधिक पूर्ण और 
प्रधिक सच्चे स्वरूप की उपेक्षा करते हुए केवल एक रोग-ग्रस्त राज्य का 





). सेवाइन-राजनीति दशेन का इतिहास, पृष्ठ ७४६ 


५६ सर्वहारावाद-माव्स से वतमान काल तक 


में सफल प्रेरक विचारघारा का रूप ग्रहषा कर सका है। मार्क्स के पहले 
राजनैतिक दर्शन भ्रस्पष्ट, भ्रमूतंदशन करता हुमा उपदेश तया सुघारवाद को 
गलियों में चवकर काटता था । मार्क्स के प्रनुभयान से वह सक्रिय रूप से 
जनता के मध्य प्रभावशाली वन गया । इतिहास की गति को समभनां प्लौर 
उसे बदल देने का कृष्ट साध्य प्रयास करना मावसे की महानतम एव प्रनुपस 
देन हैं हो ने भाज उसे करोड़ों थरुवको प्ौर युवतियों का हृदय सम्राट 
बना दिया हूँ । माकस मे भवनों ऐतिहांतिक प्रमरता प्पनी भौर जिसी पन्‍्य 
देन के कारण इतनी प्राप्त नही की है जितनी उसप्त प्रथक सप्राम से जो उसने 
पूजीवाद के भ्रन्याय और शोपण के विरुद्ध किया । मास के हृदय में दलितो, 
पीड़ितों भौर शोपितों की सहायता करने की तीव्र इच्छा रूपी प्रम्वलित 
भारत घबक रही थी, ध्रौर बह केवल बातों से नहीं वल्कि भपने कामों से 
उनके लिए बुछ करना चाहत) था  भ्रतः उप्तने भ्रपती विल्नक्षण अ्रद्रिभा को 
व्यध नही जाव दिया तथा कोर हिद्धान्तों की रचना मे मही लगाया, अत्युत 
एक ऐसी वस्तु की रचना करने के लिए प्रेरित किया 'जों उसकी हृध्टि में एक 
एसा वैज्ञानिक शस्त्र था जिसयी सहायता से दलित एवं शोषित वग पू'जीवाद 
को ललकार संव॒ता था), उसके विस्द्ध सम टंक बर झ& सकता था भौर इसे 
आशा से लड़ सकता था कि प्रस्त मे निश्चित रूप से पृजीवाद के शव पर 
उसका भव्य महेल ख़ड़टा होगा । वास्तव में मावर्म की यह घोषणा सत्य थी 
कि “दाशंतिको मे ससार की न्यास्या करने की चेध्टा की है, लेकिन वास्तविक 
बात तो उस बदलना है ।” माब्स ने भ्रांति का सदेश देकर दलित-पीडित, 
शोपित तथा भमिशष्त जनता में संगठन का नया विगुलल फ़ुका*भझौर उत्हे 
गतिशील बनाणा । भावस की इस मडिध्यवाणी से चाहे कोई भी सहमत म हो 
कि पू जीवाद'क[ विनाश करके समाजदाद निश्चित रूप से भ्राविभूत होगा, 
तथाप यह बात श्रवश्य ही स्वीकार करनी हे गी कि माजसे ने पपने पूर्ववर्तियो 
झौर, समकालीनों की भपेक्षा पू जीवाद के सम्मावित मविष्य भौर गति का 
अधिक सही त्मनुमाव लगाया । उसकी यह धारणा सही थी कि यद्यपि पूंजी- 
बाद मे, उत्पादन वो धृद्धि की अ्रवृत्ति जारी रहेगी लेकिन वह झपने उस रूप में 
सलतिऋ लम्बे समय तके नहीं चल सकेगा जिसमे कि यह उस समय पाया जाता 


काले माक्स झौर उसके पृवंवर्ती विचारक डप्र्७ 


आदि पूजीवादी राष्ट्रों की दृष्टि में माक्संवाद किसी बाढ़ के कम नहीं है । यह 
दरिद्रता, निरक्षरता गौर विछड़ेपन के वातावरण में द्र्‌ तमति जे अपना विस्तार 
कर लेता है ओर पहने से ही भयग्रस्त पूजीवादी राष्ट्र जानते हैं कि यदि उस 
बाढ़ को समय पर न रोका गया तो विश्व के ४208 व्यक्ति जो नग्रे प्रौर 
भूखे है, अवश्य ही इसके शिकार हो जायेंगे और अ्रत में प्‌ जीवादी समाज मी 
उस महान्‌ शक्ति का सामना न कर सकेगा और उसका महल लड़खड़ाकर 
समवत: ढ़ह जायगा | ऐसा अवसर ही न आये, इस उद्देश्य से पू जीवादी राष्ट्र 
अपनी सुरक्षा इसी में समझते है कि विश्व के अविकसित राष्ट्रों का शीकघ्राति- 
शीघ्र श्राथिक विकास हो । इसी कारण तो आज भारत, पाकिस्तान हक ऐसे 
ही अन्य राष्ट्रों में भ्रमरिकन डालरों की गंगा बहायी जा रही है। श्रमिक वर्ग 
और समाजवाद को इतना महत्व एवं सम्मान दिला देना मार्क्स की कम सफ्‌- 
लतः नहीं है । मेक्‍्सी ने सही लिखा है--- ेृ 
“इसमें कोई संदेह नहीं; जैसा कि प्रायः कहा जाता है. कि माक्स के 
सिद्धान्त के भवन का प्रत्येक पत्थर किसी न किसी उसके पु के राजतीतिक 
तथा आर्थिक, दार्शनिक के सिद्धान्त पर आधारित है परन्तु इससे माक्स की 
मोलिकता तथा उसका महत्व कम नहीं हो जाता । मावर्स के विपय में महत्व- 
पूर्ण बात उनकी मौलिकता न होकर उसकी सम्बाद करने की शक्ति ( 3] 
९४८ 90४४7) थी । बहुत वर्षो स जो दार्शनिक तत्व बिखरे हुए तथा असंग- 
ठित पढ़े थे, मास ने उनको एकन्रित करके सगठित किया और एक ऐसा! नया 
दर्शन उत्पन्न किया जिसने श्रमजीवी आन्दोलन में एक नई शक्ति तथा नये 
उत्साह का संचार किया । माकस के पहले श्रमजीवी आन्दोलन केवल एक 
विरोध तथा मावना तक सीमित था । म.क्से के पश्चात्‌ उसका आधार एक 
वेज्ञानिक आधार हो गया । श्रमजीवी आन्दोलन का लक्ष्य तथा उद्दे श्य मालूम 
हो गया, इसमें एक निश्चित संगठन उत्पन्न हा गया तथा पू जीआद पर आ्राक्र- 
मणा करने के लिए एक सैनिक शक्ति उसमें उत्तन्न हो गई । समाजवाद को 
वैज्ञानिक रूप देना माफ के माने हुए सिद्धान्तों में से था । उसने साम्यवाद को 


केवल वेज्ञानिक आधार ही प्रदाव नहीं किया वरन्‌ उसे विशाल शक्ति भी 
प्रदान की ॥/२ 
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5.4 सवहाराबाद-माक्स से वतमान काल तक 


प्रध्ययन करता है । यद्यपि यह सत्य है कि शासक वर्ग सदैव ही तकुद्ित 
स्वार्यो ग मुक्त नही रहा है भोर प्रनक ग्रवसरो पर उसन वर्ग विशेष के हितों 
मे स्विद्धि का प्रयास किया है तथापि इ ही उदाहरणों का प्राथय लेकर राज्य 
सम्पूण सिद्धात का निर्माण कर दना एक ऐसी ही बात है जसी कि चोरों, 
डाकुप्नो, हत्यारों भादि के पाप कर्मो के भ्राघार पर मानव स्वमाव के सिद्धात 
की रचना करना । भनेक शासक प्रपनी न्यायप्रियता और उदारता वे लिए 
विश्व विश्रूत्त रहे हैं । उद्दोने गपना समग्र जीवन मानव समाज क॑ कल्याण 
में लगा दिया था । 
हर बरस की यह धारणा कि राज्य परिवतन हिंसा से ही हो प्रकता है 
पू जीवादी राज्य की जगह समाज की स्थापना का मार्ग जाति ही है सही 
नही कही जा सकती ॥ मार्क्स न जिस समय अपना सिद्धांत अतितरादित किया 
उस समय चाहे उसका कुछ भी श्रौचित्य रहा हो । १६वी शताब्दी के उत्तराद्ध 
मे राज्य प्रपेनी लैंसे फ्यर की नाति के कारण बहुत कुछ प जापतियों क॑ पक्ष 
भर था लब्िन पक्‍्राज के वल्याएक्ारी राज्य पर उस भ्रारापित नहा विया जा 
सकता । बिना हिंसा के शातिपूर उपायो स ही राज्यों मे समाजवादी कानून 
ब्रनाय जात रहे हैं भौर अनेक राज्यो मे ममाजवाट पूर्ण प्रद्ठमक रूप से ही 
तजी से विक्ित होता जा रहा है | द्विताय विश्व युद्ध क बाद ब्रिटेन में श्रम 
दल ने जो शासन सत्ता प्राप्त को वह किसी ज्राति के कारशा प्रध्वा पृ जी* 
पक्षियों पर श्रमिकों को विजय के कारण नहीं की थी। इसने पू जीवादी राज्य 
का विनाश नहीं बिया जुँसा कि रूस म साग्यवादियों हारा क्या गया। 
अनेक झ्रय दशों भे भी लोक्तात्रिक उपयो से श्रमदलीय सरकार बनी। 
भारत मे भी जहां श्रौद्योगिक मजदूर बहुत ही मत्पसख्या में हैं, सरकार 
शनें शन प्र्य त शातिपृवक सम जवादी प्रथ पर श्रग्रसर हो रही है यहा 
समाजवादी कानून बनाय जा रहे है और इस प्रक्रिया मं वर्ग-सघर्क्त की काई 
बत निहित नही हैं । ये सब उदाहरण इस बात का प्रमाण है कि राज्य 
मूलत वर्ग दमन ओर वर्ग शेप का यत्र नहीं है तथा समाजवाद लाने के 
लिए श्रम जोवीय त्राति झअपरिहार्य नही है । परिवतन शातिपूर्ण भ्रोर संवंधा 
निक उपायों द्वारा मी आ सकता है । प्रो० एबसटीन ने सत्य; ही लिखा है 
कि यदि मारवर्स राजनीतिक कारक को उचित महत्त्व देता यदियह ईंगलष्ड 
में सुधार अधिनियम झौर प्रमेरिका मे जवसन द्वारा किये गग़े क्राेतिकारी 
परिवत्तनी के सहत्व को समझ पाता तो वह यह जात सकता था कि उ देशो 
में जिनमें प्रजातत्रीय परम्पराएं इतनी सशक्त है कि वहा महत्वपूर्ण सामाजिक 
एवं झ्राथिक परिवतन भी बिना गृह युद्ध के ही हो सकते हैं समाजवाद की 
स्थापना भी बिना हिसा के ही हो सकती है । लेकिन परिवतत की प्रक्रिया में 
सास्कृतिक और राजनीतिक कारको के महत्व को स्वीकार करने का प्रय 
होता मार्क्स के इस झाधारबिद्ध का परित्याय कि इतिहास वर्ग स्रपर्थ का 
इति ।स है झौर शासक वर्ग झपने द्वितो की रक्षा के लिए मत तक लड़ते 
हैं।'* 
व. | बाज कद्स्‍गत 3००णव८४ घट ए०ज०ग 4400798 076 447 गा 
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कार्ले माक्स और उसके पूर्ववर्ती विचारक है.33.4 


अन्त में, यद्यपि मार्क्स ने फोरियर और ओवन जैसे व्यक्तियों के 
सिद्धांतों को कोरे कल्यनावादी कहकर उपेक्षणीव बताथा है और उनकी 
खिलली उडाई है, तथापि माक्र्स मी अपने राज्य-मिद्धांत में कुछ कम हल्तता- 
वादी नही है । मार्स का एक वर्गहीन और राज्यहीन समाज की स्थापना का 
विचार केवल एक स्वष्विल कल्यता है और ऐसी कल्यनाएं कमी साकार नहीं 
होती । हे हि 
माकसवाद का सृल्याक्रन 


(67 फिषांप्रडऑॉर शिवाडांधा ) 


माक्स के सिद्धांतों के विभिन्न अंगों का आलोचनात्मक अध्ययन 
पृव॑वर्ती प्रृष्ठों में किया जा चुका है। उसके दन्द्वात्मक मौतिकवाद, 
इत्तिहास की मौतिकवादी व्याख्या, वर्ग-संघर्ण के सिद्धान्त, मूल्य-सिद्धान्त, 
राज्य-सिद्धांत आदि की ग्रानोचनाएं यथास्थान दी जा चुक्री हैं और यह बता 
दिया गया है कि वे किस सीमा तक मान्य अथवा अमान्य हैं। अ्त्तः अग्रिम 
पृष्ठों में मार्क्स के महत्व पर ही प्रकाश ड़ौला जायगा । 


,. मार्क्स के महत्व के सम्बन्ध में अनेक प्रकार का मूल्यॉकेन किया गया 
है यदि साम्पवादी उसे एक ग्रवतार मानते हैं तो पूजीपतियों की दृष्टि में बह 
सभ्यता और मैत्री का महानतम शत्रु है। लेकिन, चाहे कुछ भी हो, यह निर्वि- 
बाद है कि मार्क्स का महत्व क्रांतिकारी है । वह एक ऐसी दाशेनिक विचार- 
घारा का जनक है जिसने श्राज संसार केरूप को ही बदल दिया है। उसका नाम 
आज संसार के करोड़ों लोगों की जवानों पर है, वह संसार की एक बड़ी जन- 
संख्या का मसीहा है और उसकी रचनाएं कोटि-कोंटि जन द्वारा शुद्धा एव 
सम्मान से पढ़ी जाती हैं । अपने मसिद्धान्तों की अ्रस्पष्टताओं और अन्‍्त्विरोधों 
के बावजूद भी यह एक तथ्य है कि मास ने स्वयं को १९वीं सदी का सर्वा- 
घ्िक प्रभावशाली व्यक्ति सिदूव किया है | वेपर ने यह कहने में कोई अतिश- 
योक्ति प्रदर्शित नही की है कि---“मार्क्स की गणना विश्व के सर्वाधिक महत्व- 
'ण राजनीतिक दाशतिकों मे होती चाहिये । उसने विश्व को न केबल एक 


-नवीत क्रांतिकारी विचारधारा दी वल्कि उस विचारधारा के द्वारा विश्व के 
इतिहास की दशा तक बदल दी ।” 


मु “ मार्क्स के विचारों में वैज्ञानिकता तथा ताकिक विवेचन का समन्वय 
त दे ही, सबसे बढ़कर जीवित जागृति, मूर्त-विश्वास भी हैं जो जीवने में 
स्पन्दन, चेतना, उत्साह भरता है । इसी विश्वास के कारण माक्संवाद दुनियां 
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४५६ सर्वह्रादाद-मातस से वत्मान काल तक 


में सफल प्रेरक विचारघारा का रूप ग्रहण कर सक्रा है। मार्क्स के पहले 
राजनंतिक दर्शन अस्पष्ट, भमूतदर्शनःकरता हुआ उपदेश तया सुधारवाद को 
गलियों भे चक्कर काठता था। मवर्स के ग्रतुसघान से वह सक्रिय रूप से 
जनता के मध्य प्रभावशाली वन गया । इतिहास को यति को समझना झौर 
उत्त बदल देने का कष्ट साध्य प्रयास करना माउस की महानतत एव अनुपम 
देन है झोर इसी ने भाग -उसे करोडो युवकों प्रौर युवतियों का हृदय सम्राट 
बना दिया है । माक्स ने अरनी ऐतिहासिक भमरता अपनी भौर किसी प्रत्य 
देन के कारण इतनी प्राप्त नही की है जितनी उस प्रथक सग्राम स॑ जो उसमे 
पू'जीवाद के भनन्‍्याय और शोपण के विरुद्ध क्या । माउस के हृदय मे देलितो, 
पोडितो झौर शोषितों की सहायता करने की तांग्र इच्छा रूपी अज्वलित 
झागत घवक रही थी, प्रौर वह केवल बातो से नहीं बल्कि भ्पने कामों से 
उनके लिए कुछ करना चाहता था । अत. उसने अ्रपनी विल्क्षणा प्रतिभा की 
व्यप नही जाने दिया तथा कोर छिद्धान्तो वी रचना में नहीं लगाया, प्रत्युत 
एवं ऐसी वस्तु की रचना करन के लिए प्रेरित विया जो उसको हृप्टि भ एक 
एसा वज्ञानिव शस्त्र था जिसवी पहायना स दक्षित एवं शोषित वय पृ जीवाद 
को ललकार सकता था, उसके दिस््ध सम ठक वर प्र& सकता था शौर इस 
ग्राशा से लड सकता था कि अस्त में निश्चित रूप से प्र जीवाद के शव पर 
उसका भव्य महल श्षट्टा होगा । वास्तव में माकर्स की यह घोपणा सत्य थी 
कि “दाशनिको न सस्तार की थ्यारुया करने को चेट्टा की है, लेकिन वास्तविक 
बाह तो उध बदलना है ॥7 मार्स ने क्राति का संदेश देकर दरलित-पीडित, 
शापित तथा भ्रमिशप्त जनता में संगठन का नया दिंगुल फूका भौर रहें 
गतिशील बनाया । भावर्स की इस भविष्यवाणी सम चाहे कोई मी सहमत न हां 
कि पू णीवाद का विनाश करके समाजदाद निश्चित रूप से प्राविभूंत होगा, 
तथाप यह बात भवष्य ही स्वीकार करनी होगी कि माउस ने प्रपने पुरववर्तियों 
प्रो समकालीनों की झवेक्षा यू जीवाद के सम्मावित मविध्य धौर गतिमा 
प्रधिक सही भमुमान लगाया । उसकी यह धारणा सही थो कि यदपि पू जी* 
बाद में उत्पादन वी शृद्धि की भ्रवृत्ति जारी रहेगी लेकिन वह प्रपने उस रैप मे 
अधिक लम्बे समय तक नहीं चल सकेगा जिसमे कि वह उस समय १!या जाता 
था | घाज यह समी का मालूम है कि उप्नीसवीं शताब्दी वा तिर्वाद पृ जीवाद 
ग्रव इतिहास मी सामग्री रह यया हैं । झ्राज बोसवी शताम्दी का हूँ जीवाई 
प्राचीन घोर शोपव प्रृजीवाद से बढुत मिन्न है चौर भाज वा मगलकारी 
राज्य श्रमिकरी के हितो की रक्षा के लिए हस्तत्तेप बरता है | भावर्स के बग 
सर्प वे सिद्ध न्त ने मजदूरों मे वह चेतना, एक्सा भौर शक्ति कूक दी है 
जिसका भादर पू जावाद वो झोर राज्य को करना पड़ रहा है। प्रात के सज- 
दूर मे उत्पाद है, ध्रात्म स्वाति नहीं । भाज इगलंण्ड भोर घमेरिषा जैते 
ईशों मे श्रमिकों का जीवन स्तर दित प्रतिशत ऊचा होता जा रहा है भोर 
इसके लिए व राफी हद तद माक्स ने ऋणी है। प्रृूजीपति इस डर से रि 
उसकी मावप की मसविध्यवाणी के झनुसार दु्दंशा रथ हो, 2028 यों गम हर 
हो ममन्तुप्ट नहीं हान दते। वठमान युगक़े प्रविकसित धार पम 2608 राष्ट्र, 
जिनको श्याज जराडो शालर झाधिक सहायता वे रूप मे प्रूजीवादी राष्ट्री से 
आ्पष्ठ हो रहे है, प्रशत्वद्ष रूप से माकसे के प्रात इतश हैं । ६ गर्लरइ, धर्मारदा 


काले माक्स शौर उसके पूव॑वर्ती विचार॒क डप्छ 


आदि पूजीवादो राष्ट्रों की दृष्टि में माक्संवाद रा वाढ़ हे क्र नहीं है । यह 
दरिद्रता, निरक्षरता श्लौर पिछड़ेपन के वातावरण में द्रतगति से अपना विस्तार 
कर लेता है भ्रोर पहने से ही भयग्रस्त पृजीवादी राष्ट्र जानते हैं कि यदि उस 
बाढ़ को समय पर न रोका गया तो विश्व के श्रधिकाश व्यक्ति जो नग्रे श्रौर 
भूखे है, अवश्य ही इसके शिकार हो जायेंगे और ग्रत में पृ जीवादी समाज भी 
उस महान्‌ शक्ति का सामना न कर सकेगा और उसका महल लड़खड़ाकर 
समवत: ढृह जायगा । ऐसा अवसर ही न आये, इस उद्दे श्य से पू जीवादी राष्ट्र 
ग्रपनी सुरक्षा इसी मे समभते है कि विश्व के भ्रविकसित राष्ट्रों का शीक्राति- 
शीघ्र आथिक विकास हो । इसी कारण तो आज मारत, पाकिस्तान एवं ऐसे 
ही अन्य राष्ट्रों में श्रमेरिकन डालरों की गंगा वहायी जा रही है । श्रमिक वर्ग 
श्रौर समाजवाद को इतना महत्व एवं सम्मान दिला देना माक्से की कम सफ- 
लतः नही है । मेक्‍्सी ने सही लिखा है--- 

“इसमें कोई संदेह नहीं; जैसा कि प्रायः कहा जाता है कि मास के 
सिद्धान्त के भवन का प्रत्येक पत्थर किसी न किसी उसके पूर्व के राजनीतिक 
तथा झार्थिक, दार्शनिक के सिद्धान्त पर श्राघारित है परन्तु इससे माक्स की 
मौलिकता तथा उसका महत्व कम नहीं हो जाता । मावर्स के विपय में महत्व- 
पूर्ण बात उनकी मौलिकता न होकर उसकी सम्बाद करने की शक्ति (597 
॥९8८ 9०॥/९/| थी । बहुत वर्षो स जो दार्शनिक तत्व बिखरे हुए तथा असंग- 
ठित पड़े थे, माक्स ने उनको एकत्रित करके सगठित किया और एक ऐसा नया 
दर्शन उत्पन्न किया जिसने श्रमजीवी आन्दोलन में एक नई शक्ति तथा नये 
उत्साह का संचार किया । माक्स के पहले श्रमजीवी शआ्रान्दोलन केवल एक 
विरोध तथा मावना तक सीमित था । म कस के पश्चात्‌ उसका आधार एक 
वैज्ञानिक आधार हो गया । श्रमजीवी आ्रान्दोलन का लक्ष्य तथा उद्दे श्य मालूम 
हो गया, इसमें एक निश्चित्त सगठन उत्पन्न हो गया तथा प्‌ जीवाद पर आाक्र- 
मरा करने के लिए एक सैनिक शक्ति उसमें उत्तन्न हो गई । समाजवाद को 
वेज्ञानिक रूप देना माकित॑ के माने हुए सिद्धान्तों में से था । उसने साम्यवाद को 


केवल वेज्ञानिक आधार ही प्रदान नही किया ' वरन्‌ उसे विशाल शक्ति भी 
प्रदान की ॥7 
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ड्श्द सर्वहारावाद-मा्स से वरतमान काल तक 


मावस का महत्व इसलिए भी है कि उसने समस्त सामाजिक सस्याम्रों 
में भाथिक वारंको पर बल देकर समाजशास्त्रों की महान्‌ सेवा ही है। 
उसका सामाजिकशास्त्रों पर इतना गहरा प्रमाव पडा है कि पूर्व-मावर्म सामा* 
जिक तिद्धान्त पर लौटकर जाने वा प्रव प्रश्द ही नहीं उठ्ता। “वैधानिक 
एव राजनैतिक सस्थाप्तों तथा भाधिक प्रणाली की पम्योन्याथिनता के, 
देखने के कारए वह उन्नीसवीं शताब्दी का सबसे ग्धिक महत्वपूर्ण सामानिक 
दाशंनिक बन गया है । एक वाबय मे, उसका भर्थवाद, बावजद भत्युक्ति को 
सामाजिक विज्ञान की पद्धति में एक मूल्यवान प्रगति का सूचक है। 


मावर्स का एवं महत्वपूर्ण भनुदाय है उसका विश्नेपणात्मक पद्धति 
विज्ञान (4/०(, 8८4 ॥/2॥॥०49०2४) जिसके बल पर राष्ट्रीयता, पन्तर्राष्ट्री- 
यता की समस्त व्यास्या समव है | माक्स ने सास्द्वतिक स्वाघीनता, राष्ट्रीयता, 
झादि का समर्थन करते हुए प्रन्तर्राष्ट्रीयवा के साथ उनका सामंजस्य किया 
था। इस पक्ष की तकपूर्णा व्याख्या स्टालिन ने पपने पघिद्धाग्तो मे की गौर 
राष्ट्रीयता को ऐतिहासिक स्वरूप देकर उसका मापा, क्षेत्र, भ्राधिक जीवन, 
सस्कृति भादि के साथ स्थाई समन्वय किया। पात्मनिर्भय का सिद्धान्त 
(#पह्॥/ ०/ 5207 0६/0॥परै४घ॥०४). इसका. स्वामाविक परिणाम था! 
माक्संवादी व्याख्या के फलस्वरूप ससार को राजनीतिक ौए्थिति का पर्यलोचन 
करन में भाथिक तथा भ्रम्य तत्वों षा विचार शुरू हो गया । 

साम्राज्यवाद भौर उपनिवेशवाद के विरुद्ध ग्रावाज उठा कर मांस ने 
सम्तार का सबसे बड़ा उपकार किया । युद्धों का समर्थक मार्क्स को इस हष्टि 
से नही कहा जा सकता वयोकि वह युद्ध को प्रचलित प्रणाली का झनिवाय॑ 
प्रमिशाप मानता था भौर इसलिए उत कारणों को ही सम्रूव नष्ट करता 
चाहता था जिनसे युद्ध की समावना बनी रहती । मास को नेई साम्यवादी 
व्यवस्था जनता के सामने जन कल्याणकारी रूप लेकर भाती है, इ8तिए 
प्रगति का साथ देनेवाले विकासोन्मुख होकर पुराने का बहिष्कार झोौर नये 
या स्वागत करते हैं । (उतकह ०87 8#2 ठग, खाद दव ॥8 2०) ।/ 

साक्स ने श्रमिक वर्ग के महान्‌ योद्धा के रूप में लोवप्रियवा इसलिए 
मी प्राप्प की कि उसमे उत्ते जक वाक्य गढने की विलक्षण शक्ति थी जिनका 
उसके प्रनुयायियों ने चातुरयपरू्ण ढग से प्रयोग किया | “दीन के श्रति दया का 
घनाढ्य की निर्देयता पर श्रपने नैतिक विक्षोप के कारण उसने पर जीपतियोँ 
विरुद्ध झ्रागोपों की भग्ति-वर्षा की” झौर दलित वर्ग में पूंजीवाद के विनाश 
तथा समाजवाद को स्थापना का इतना झटल विश्वास मर दिया जिंवना कि 
एक घा्िक विश्वाप्त होता है। * माक्संवाद प्राय एक धर्म ही बते गया, 
उसमें दीक्षित हो जाना एक घर्म-दीक्षा सी हो गई । मदन 

पू जीवाद श्रौर स्राम्ाजिक प्रक्रियाप्रों के विश्तेपण की कि के 
विकास के नियमों के रहस्योद्घाटन में तथा समाजवाद के उपदेश, निक या 
खतती महान स्रामाजिक शक्ति नहीं बनाया जितना सामाजिक, जि ले 
उपदेशक के सम्मिश्रण ने । बेपर के शब्दों मे “उत्त पड कम 5 बनने 
पण होने का दावा कर सकता था, झौर कवि पा म्मियता ने 
को तीव्रतम आवश्यकताम्रो के श्रति एक घामिक भठुसय ता, 
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एक ऐसा उत्साह उत्तन्न कर दिया श्रौर उसके प्रति ऐमी तीत्र भक्ति उत्पन्न 
कर दी जिससे कि अन्तिम विजय का विश्वास दूर-दूर तक फल गया । 

- मास का मूल्यांकन राजनीतिशाघ्त्र क्षे पण्डितों ने अपने-अपने ढ्ग पे 
किया है । यहां कुछ विद्वानों के उद्धरण ज्यों के त्यों प्रस्थुत किये जा रहे हैं 
जिनसे मास के महत्व पर समुचित प्रकाश पड़ता है-- 

केटलिन के अनुसार, 'माव्स ने एक आन्दोलन सा व्यवस्था की जिसकी 
झ्पनी विचारधारा थी । यह एक ऐसा झान्दोलन था, जिसक अब तक अपना 
कोई सतोपजनक सिद्धान्त नघा। ओवन, सेंट साइमन तथा प्रूथा ने भले 
ही महत्वपूर्ण सत्यों वंत प्रकेट किया हो, जिन्हें मार्क्स ने अपेक्षा को हृष्दि से 
देखा, किन्तु उनके थभिद्धान्त बौद्धिक पंचन्द के समान थे। मावस ने 8 के 
रूप में आन्दोलन को एक पूर्णा बस्तर दिया। उसने इसमे भी अश्रविक्त कार्य 
किया । श्रमिकों के ऐसे नेता थे, जिन्होंने अआतृत्व-श्रेम के सुन्दर सपने देखे 
थे । सार्क्स ने समाजवादी झ्ञान्दोलन के लिये वह.कुछ किया, जा मैकियावली 
ते राज्य-सिद्धान्त के लिये किया। जिम्त प्रकार माक्स ने स्कूल के व्यक्ति के 
समान उन सुन्दर तथा सूुविधापूणं सूत्र-वाक्यों को चिनगारी के समान फेंका, 
जिनका वास्तविक मानव प्यवहार से कोई कक नहीं, इसी अक्वार माक्स ने 
अपनी घृणापूर्ण श्रुद्धि का उन लोगों पर विस्तार क्रिया जो लोग पू जीपतियों 
को यह बताने में संकोच करते ये कि सशस्त्र क्रान्ति उनके प्रभुत्व को सीमित 
कर देगी । मावर्स का उद एय वाह्तव में एक फौजीतन्त्र खड़ा करता था । 
उसने राजनंतिक अध्ययन को प्रभ्॒त्व के विज्ञान के रूप में अपनाया । इसकी 
स्यूनतायें तथा सीमाए ये थीं-कि उसकी कार्य पद्धति मुख्य रूप से नकारात्मक, 
विनाशकारी तथा लड़ाकू थी, तथा यह उसके पूर्ण स्वभाव के अनुकूल थी । 
इसके साथ,ही माक्संवाद उन शालन्तिपूर्स, रचनात्मक योजनाश्रों से विपरीत 
दिशा भें अप्रसर था, जिन्हें ओवन, कूपर के अनुयायियों, शान्ति एचारक 


मण्डली के सदस्यों तथा उनसे पूर्व आदिम ईसाई सम्प्रदायों श्रथवा मतों ने 
प्रचारित किया था ॥£ 
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”_. इषपाइच्राह वचित्र [76७9 ##72' 
पर डे ) में बड़े डी अग्रावशासी 
समीक्षात्मक शब्दों में माप का यृब्याकृत इस प्रकार किया हे सा 


हि “पृ वी शवाब्दी में अनेक उल जिक 
ऋतिकारी हुए, जो मार्क्स की 52706 56702405 हक पा ह 
कट्टर थे किन्तु उतमें से कोई मी उत्तता कठोर व्यक्तिवादी मतवाला नहों वा. 
और न ही कोई वसा प्रादर्शान दथा निष्दावात था, जो ख़य के जीत के 
प्रत्येक शब्द भोर प्रत्येक काये में इस तरह हुदा ह्प्रा हो कि उतरा प्रत्येक 
शब्द एवं प्रत्येक् कार्य में उम्त एक महत्वपूर्ण और व्यावहारिक उद्देश्य की 
भोर प्रग्रतर हो जिम्के लिये क्रित्तो भो पवित्र वस्तु को बलिदान किया जा 
सके । यदि देशी कोई मावना है, जिसके अनुसार यह कहा जा सके कि वह 
अपने से प्तम्रय से पूर्व उत्पन्न हुम्रा तो इसी प्रकार की एक ऐसी ही निश्वित 
भावता है, जिसके प्रभुमार उसके सम्बन्ध में यह कहा जा सकता है कि उसमे 
ग्रूरोपीय परम्पराप्रो का सर्वाधिक प्राचीन रूप मूतिमाव था । एक तरफ उसका 
गधारधंधाद उत्तकी दुब्विकित्सा भयवा प्रयोग-स्रिद्धि, स्रारभूत सिद्धालों के 
सम्बन्ध में उसके प्राक्मणा उसकी यह माय हरि प्रत्येक हल मधता समाधन 
की परीक्षा था जाँच उध्डी द्रास्तविक स्थिति की व्यावहारिकता एवं उसके 
दरिणाम की कमौतो पर को जाय तीव्र कार्यवाही से बचने के उपायों, अथवा 
घीरे-घीरे कर्मवाही के प्रति उसकी घृणा, उमका यह विश्वास कि जनता को 
असीमित हप है धोदय दिया जा सकता है तथा अत्येक सम्मब उपाय से उप्तकी 


दुष्दों शोर भूझों से प्रवश्य रक्षा की जाय, जो उन्हे प्रवारित करते हैं तथा 
विकारियो की कंढोर सतति के लिये 


व्ते प्रानेवाली भवाब्दी के कार्वशील ऋ्रा। 
अग्रसर करते हैं यदि प्रावश्यक्ता हो! तो बल से भी ऐसा! किया जाये, उतरा 
कठोर विश्वास जिसके द्वारा प्रक्लीत के साथ पूर्ण सम्बन्ध विच्छे३ की भाव" 
अपकता पर बल दिया जाता है। और यह इसलिय कि एक पूर्णव तवीद 
उत्ततनीबक पद्धति की प्रावश्यकता है जो ब्यक्ति की रक्षा करने में एक मात्र 
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समर्थ है । यदि ऐसा न हो और व्यक्ति को उसकी दशा पर छोड़ दिया जाय 
तो वह अपना मार्ग भूल जायगा और नष्ट हो जायगा । के इस विश्वास के कारण 
उसे नये विश्वासों के महान्‌ प्रामाणिक संस्थापकों में स्थान प्राप्त हुआ है हे 
स,थ ही उसकी गराना निर्देग्ी नाशकर्त्ताओं शऔर नवीन रीति चलानेवाल 
में की जाती है, जो ससार को व्याख्या एक अकेले, स्पष्ट तथा मावनापूरा गे रूप 
से प्रस्तुत क्रिये गये सिद्धान्त के अनुसार करते हैं और इन सब विरोबों की 
निन्‍्दा करते हैं और उन्हें नष्ट कर देते हैं, जो उमके साथ उलभे हैं । एक 
व्यवस्थित, नियत्रित ससार के अपने सामान्य अवलोकन में उसका विश्व.स, . 
जिमका जन्म, भ्राधुनिक अ्रस्त-व्यस्त एवं सकी समाज के अवश्यम्मावी आत्म श 
विनाश में से होता है, यह उस अमीमित तथा पूर्णो ढंग का है, जो सब प्रश्न 
को समाप्त कर देता हैं तथा सब्र कठिनाईयों को दूर कर देता है | यह ४8 
साथ वैसी ही स्वतन्त्रता (मुक्ति) की भावना हल है. जंती हम १६वीं तथा 
१७व्रीं शताब्दी के लोगों ने नये भ्रोटेस्टेंट विश्वाम में तथा कक में 42080 की 
सचाइयों में, महान्‌ क्रांति के सिद्धान्तों में और जमेन तत्वज्ञानियों की पद्धत्ति 
में हृढा । यदि इन पूर्ववर्ती ताकिकों को ठीक ही पागल कहा जाता है तो इस 
भावना के दृष्टि फरोश् से माक्स भी एक पागल था । इतिहास के कानुन सचमुच 
शाश्वत और स्थिर थे तथा इस तथ्य को प्राप्त करने के लिये एक तत्व ज्ञान- 
पूर्ण अ्रन्तहं ष्टि की झ्रावश्यकता थी, किन्तु वे क्‍या थे, यह केवल प्रयोगसिद्ध 
तथ्यों के प्रमाण से ही स्थापित हो सकता था । उसकी बौद्धिक पद्धति ऐसी 
थी, जिसमें किसी नवीनता के लिये कोई स्थान न था क्योंकि जो भी वस्तु 
प्रवेश करती थी, उसे प्र्व॑श्यापित साँचे में ही फिर होना पड़ता था, किन्तु 
इसकी झाघारशिला निरीक्षण और शअनुभव पंर अभ्रवलम्बित है। उसे किन्‍्हीं 
भी अनिश्चित विचारों से कष्ट होता था । वह बदनाम लक्षणों के किसी ऐसे 
मार्ग से विश्वासघात नहीं करता था, जी चिकित्सक के उस पागलपन का 
साथ देता है, कि एकाकीपन और बाघा की भावना के साथ श्राकस्मिक उन्नति 
(प्रशसा) के भावों का परिवर्तन, जो पूर्णों रूप से निजी संसार में जीवन को 
उनमें प्रायः खतरा पैदा कर देते हैं, जो ययार्थ से अलगाव रखते हैं ।” १ 
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४६० शर्यहाराबाद-मार्स से वर्तमान काल तक 


इपाइग्राह इनलिन [उ्धाँका ऐथ्मोग्री ने बड़े ही प्रमावशानी 
रे त्री एवं 
समोक्षात्मद एब्यो में माक्से का मूल्यों$न इस प्रकार विया है--- 


«१६वीं शवास्दी में प्रवेश उल्मेखनीय सामाजिक प्रालोचक मौर 
24003: हुए, जो मार्म की भ्पेसा परम मौलिक, कम हिसक तथा कम 
क्ट्रये किन्तु उनमें से कोई मी उतता कठोर व्यक्तिवादी मनवाला नहीं था 
और न ही कोई वैसा प्रादर्शवात तथा निष्टावान था, जो स्व्य के जीवन के 
प्रत्येक शब्द भौर प्ररयेक कार्य में इस तरह हुदा हुआ हो कि उपतका प्रत्येक 
शब्द एव प्रत्येक बाय में उम्त एक महत्वपूर्ण औ्रौर व्यावहारिक उद्देश्य की 
प्रोर भग्रभर हो जिसके लिये किभी भी पवित्र वस्तु को बलिदान किया जा 
सत्रे । यदि ऐमी कोई मावना है, जिसके प्रनुमार यह कहा जा सके कि वह 
अपने से समय से पूर्व उतान्न हुपा तो इसी प्रकार की एक ऐसी ही निश्वित 
भावना है, जिसने पल दगार उसके सम्बन्ध में यह कहा जा सकता हैं कि उसमे 
यूरोपीय परम्परापों बा सर्वाधित्र प्राबोम रूप मूविमान या । एक तरफ उत्का 
यपायंवाद उसकी दुष्चिकित्सा भषवा प्रयोग-सिद्धि, सारभूत सिद्वान्नों के 
सम्वन्य में उसरे प्राकपरा, उसकी यह मांग कि प्रत्येक हल प्रधवा समाधान 
की परीक्षा था जांच उप्तही वास्तविक स्थिति की व्यावह्वारिकता एवं उसके 
परिस्याम की कमौटी पर को जांय। तोब् कार्यवाही से बचने के उपायों, प्रधवा 
घीरे-धीरे कार्यवाही के प्रति उसकी छाया, उसका यह विश्वास कि जनता को 
असतीमित रूप से धोखा दिया जा सकता है तथा प्रत्येक सम्मव उपाय से उसकी 
दुष्दी प्रौर भूसों से प्रवश्य रक्षा को जाय, जो उन्हें प्रचारित करते हैं तथा 
से भानेवाली शताब्दी के वार्थशील क्रातिकारियों की कठोर सतति के तिये 
प्रग्रसर करते हैं यदि प्रावश्यकता हो तो बल से भी ऐसा किया जाय, उसका 
बठौर विश्वास जिसके द्वारा भ्रतीत के साथ पूर्णा सम्बन्ध विच्छेद की भ्राव- 
शयकता पर बल दिया जाता है, भौर यह इसलिये कि एक पूर्णत नवीन 
सामाजिक पद्धति वी प्रावश्यक्रता है जो व्यक्ति की रक्षा करने में एक मात्र 
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इस मास और उसके पूर्वेवर्ती विचारक ४६१ 


समर्थ है । बदि ऐसा न हो और व्यक्ति को उप्तकी दशा पर छोड़ दिया जाय 
तो वह अपना मार्ग भूल जायगा ४22 नप्ट हो जायगा । इस विश्वास के का 
उसे नये विश्वासों के महान्‌ प्रामाणिक संस्थापक्रो में स्थान श्राप्त हुमा है हे 
स,थ ही उप्की गणना निर्देवी नाश्र्साग्रों और तवीन रीति चलानेवाल 
में की जाती है, जो सत्तार की व्याख्या एक अकेले, स्पष्ट तथा हस ख्प्‌ 
से प्रस्तुत किये गये सिद्धान्त के अनुम्तार करते हूँ और इन सब ब्रिराध क्री 
निन्‍दा करते हैं भौर उन्हें नप्ट कर देते है, जो उपके साथ उलमे हैं । एक 
व्यवस्थित, नियत्रित सस्तार के अपने सामान्य अवलोकन में उसका विश्व.स, . 
जिसका जन्म, आधुनिक अस्त-व्यस्त एवं सकीर्णा समाज के पवश्यम्मावी भ्रात्म हे 
विनाश में से होता है, यह उस अ्नीमित तथा पूर्ण ढंग का है, जो सब प्रश्ने 
को समाप्त कर देता है तथा सब कठिनाईयों को दूर कर देता है । यह मा 
साथ वैसी ही स्वतन्त्रता (मुक्ति) की मावना लाता है. जैती है श्द्वीं तथा 
१७त्रीं शताब्दी के लोगों ने यद्ये प्रोटेस्टेंट विश्वाम में तथा हक में 288 की 
सचाइयों में, महान क्रांति के छिद्धान्तों में और जर्मन नत्वज्ञानियों की पद्धति 
में हृढा । यदि इन पूर्ववर्ती ताकिकों को ठीक ही पागल कहा जाता है तो इस 
भावना के दृष्टिफोर से माक्स भी एक पागल था । इतिहास के कानून सचमुच 
शाश्वत और स्थिर थे तथा इस तथ्य को प्राप्त करने के लिये एक तत्व ज्ञान- 
पर्ण श्रन्तहं प्टि की श्रावश्यकता थी, किन्तु वे क्या थे, यह केवल प्रयोगसिद्ध 
तथ्यों के प्रमाण से ही स्थापित हो सकता था । उसकी बौद्धिक पद्धति ऐसी 
थी, जिसमें किसी नवीनता के लिये कोई स्थान न था क्योंकि जो भी वस्तु 
प्रवेश करती थी, उसे पूर्वश्यापित सांचे में ही फिर होता पड़ता था, किन्तु 
इसकी ब्राघारशिला निरीक्षण और अनुमव पर अवलम्बित है। उसे किन्हीं 
मी ग्रतिश्चित विचारों से कष्ट होता था | वह बदनाम लक्षणों के किसी ऐसे 
मार्ग से विश्वासघात नहीं करता था, जो चिकित्सक्र के उस पागलपन का 
साथ देता है, कि एकाकीपन और बाघा की भावना के साथ पश्राकस्मिक उन्नति 
(प्रशसा) के भावों का परिवतेन, जो पूर्ण रूप से निजी संसार में जीवन को 
उनमें प्रायः खतरा पैदा कर देते हैं, जो ययार्थ से अलगाव रखते हैं ।”' १ 
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... क्रिस्टोफर लॉयड ((#छा०कल, £०)४) के झनुसार “मास रा 
दर्शन इस दृष्टिकोण मैं सत्य था कि उसन राजनीति मे अ्थ शास्त्र को प्रधिक 
महत्व दिया । उतका यह भी दताना ठोक था कि प्रव तक इतिहासकारों ने 
तल्वी की प्रवहेलना की है । वह पहला व्यक्ति था जिसन बताया कि ब्यापार 
की मात्रा राष्ट्र को सच्ची मित्र नहीं है । उत्तन व्यापार चक्र को भ्रम्भोरता 
|043:80 पहले हो ४ लिया था। उसन साम्यवाद को भविष्यवाणी को, 

वह सममता था कि पहच बाद च्च उद्याग-घन्धो 
अस अमन मे पलंग हट देल साम्यवाद एक उच्च उद्याग-घन्धोवाले देश 
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कार्ल माक्स और उसके पूर्ववर्ती विचारक ४डद३े 


ए० लैण्डी (4. 76049) नामक लेखक ने तो यह सिद्ध करने का प्रयत्त 
किया है कि माक्सवाद और प्रजातन्त्र की परम्परा में श्रन्तर नहीं है । वह 
कहता है कि प्रजातन्त्रात्मक परम्परा का जन्म करात्ति में हुआ्रा (जैसे फ्रांस की 
क्रांति) और इसका विकास जनसाथारण के सघर्षों द्वारा हुमा । प्रजातन्त्रा- 
त्मक परम्परा की कुछ विशेषतायें ये रही हैं--स्वमाव में सैन्यवादी, सिद्धान्त 
में गणतन्त्रात्मक, हृष्टिक्रोण में अन्तर्राष्ट्रीय. और सबसे ऊपर यह प्रगति एवं 
स्वतन्त्रता तथा प्रत्येक मनुष्य के लिए कार्य और सुख की परम्परा रही है । 
उसके विचार में माक्सेवाद १७वीं और - १८वीं सदी में हुए प्रजातन्त्रात्मक 
प्रयत्नों का ही ऐतिहासिक क्रम है--यह क्रम स्पप्नलोंकी व समाजवादियों के 
मानचतावादी प्रयत्नों को और भी विस्तृत पैमाने पर झागे ले जाता है ॥77 


अन्त में--'अपने युग की छुणा और प्रतारणा माकक्‍से को मिली । 
निरंकुश और गणातन्त्री दोनों सरकारों मे उसे अपनी भूमि से निर्वासित 
किया । उच्च वर्ग, अनुदार दल, उग्र जनतन्त्रवादी सतने उसके विरुद्ध में जहर 
उगलने में प्रतिस्पर्वा को । उसने इन सवको मकडी के जालों की तरह भाड़ 
कर साफ कर दिया, उनकी उपेक्षा की और उत्तर उन्हें तमी दिया जब 
जरूरी हो गया । जब वह मरा, करोड़ों क्रान्तिकारी श्रमिकों ने अपना प्र म, 
सम्मान, सवेदना, सब कुछ उसे लुठाया । साइवेरिया की खदानों से लेकर 
केलिफोरनियो के तट तक सभी उसके मातम में दुःखी हुए और में हिम्मत से 
कह सकता हूं कि उसके सैद्धान्तिक प्रतिद्वन्द्ी अनेक रहे लेकिन व्यक्तिगत 
शत्रु शायद ही कोई था | उसका नाम और काम सदियों तक श्रमर रहेगा ।” 
फ्रेज मेहरिंग के इन शब्दों में माउस की महानता मुखरित हो उठी है । 
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विकासवादी समानवाद 
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फेथियनवाद, समष्टिवाद या राज्य समाजवाद, पुनविचारबाद 
(स्शा#5्, €ण/३९फा।श्रक 07 5(॥० 5०टआउक, उकेवाडग) 
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कालेमावर्स ने प्रपने जीवन के भन्तिम ३० वर्ष सगदन में बिताए प्रौर 
उसकी भ्रधिकाश रचताग्रों का प्रश्ाशन भी वहीं से हुप्न, लेकिन उसके सिद्धांत 
इजूर्लण्ड वी घरती में भपनी जड़ों नही जमा सके | रूस में १६१७ की 
बॉलशेविक भ्राति भौर सोवियत पद्धति वी स्थापना के बाद ही वहीं जावर, 
ञ्नेबे शब्दों में, 'मावत्त लेनिन के क्धों पर सवर होकर इज़ूलैण्ड वापिश 
झराया ) 
इज्जलंन्ड मे सावसंबादी सिद्धान्त प्रपनो छड्टों क्यों नहों जमा सके 
प्रौर प्नप्रज जाति भ्रप्रयामी समामवाद से क्यों नहीं प्रभावित हो पापी, 
इसके प्रमेक कारए हैं । एक कारण तो यह है कि राष्ट्रीय विशेषताप्रों भौर 
ऐतिहासिक भनुम्रव के सयोग से प ग्रेजों का एक प्रधानत व्यक्तिवादी दृष्टि- 
कोए! तथा ध्यादहारिक एवं समझौता प्रिय स्वम्रव बने गया है! किख्तु 
सर्वाधिक स-तोपप्रद कारण यही है कि १८६५ से १८८४ के दौरान इजूलंड 
में महान परिवतन हो चुके थे | यूरोप के प्रम्य देशों की प्रवेक्षा इगलेन्ड में 
अ्िको फो भ्रधिक बतन मिलने लगा था। श्रमिकों का मे बेवल राष्ट्र की 
बढती हुई सपन्नता में मांग था, वल्कि भत्र वे पूवापेक्षा भणिवा संगठित थे ॥ 
उनके ट्र ड-्यूनियस संगठन को कानुती मान्यता प्राप्त हो गई थी। !८६६७ के 
अधिनियम द्वारा श्रमिकों को मताधिकार भी मिल गया था। उन्हें मापण 
तथा सभा प्रादि के भ्धिक स्वतत्र अधिकार थे । इस तरहयुल मिलाबर 
श्रमिक भपनी वर्तमान दशा से प्रत्यधिक प्रसतुष्ट नहीं ये / भ्रावन (06८7) 
बे समय का वह इ गलैण्ड, जो एक पीडक वर्गतत्र था, भव अततत्रवादी हप 
ग्रहए करमे लगा था | इन परिवर्तित परिस्थितियों में माकस्तेदाद का सशो> 
चित स्वरूप ही मर ग्रेज जाति को कुछ प्रभावित कर सकता था , श्हना 
उपयुक्त होगा दि बट्टर सावर्सवाद की प्रपेक्षा प्रजातांजरिक एवं विकासदादी 
समामवाद द गर्सण्ड शी धरतो के लिये झधिरु उपयुक्त या । ऐ 

शन्‌ १८०० के याद के वर्षा में इ यर्ल॑ण्ड में प्रनेष् घटतापों प्रौर परि- 
स्पितियों से प्र रणा एवं प्रोसाहत पाकर नाता समानवारों झानदो तमो का 


फेंवियनवाद ४६५ 


उदय हुश्ला | किसी न किसी प्रकार के समाजवादी विचारों के प्रचार एवं 
प्रसार के लिये अनेक सस्थायें स्थापित हुई । इनमें सबसे प्रधिक महत्वपूर्ण 
सस्थायें थीं-समाजवादी प्रजातांदरिक संघ ($0वंग्री| फथ्या०लथां९ 
एश्तथभां०7) , समाजवादी परिषद (500॑ं४ 7,०9206 ), स्वतंत्र मजदूर 
दल (॥स्‍06ए9शातशा। ्कणपा 9279) तथा फेवियन सोसायटी (फक्कांबी 
802९9) । समाजवादी प्रजातांनिक संघ इज्धलैड की सर्वप्रथम मार्क्सवादी 
सस्था थी जिसकी स्थापना सन्‌ १८८९१ में हुई। इसकी स्थापना करनेवालों 
में प्रमुख थे--एच० एन० हिन्डमैन; वविओऔऔर कलाकार, विलियम स मॉरिस; 
हेलेन टेलर (जॉन स्ट्रुअ८ मिल की पुत्री ); कवि, दार्भनिक और इतिहासकार 
बेलफोर्ट बेंक्स; माक्स की सबसे छोटी पुत्री इलियानोर मावर्स एवेलिंग तथा 
उसका पति एडवर्ड एवेलिंग । यह सघ अःरम्म से ही समाजवादी लक्ष्य की 
प्राप्ति के एकमात्र प्रभावकारी साधन के रूप में उत्साह युक्त 'वर्ग-युद्ध' में 
अपना विश्वास प्रकट करता था, किन्तु उसकी ओर से यह कभी कर नहीं 
किया गया कि उस वर्ग-युद्ध का स्वरूप क्या होगा। अपने उह श्यों की बाद 
की घोषणाश्रों में यह संघ समस्त समाज के हित में सामूहिक स्वाम्य के 
प्रजातांत्रिक-समाजवादी आदर्श के निकट पहुंच गया है । यह सघ अपने 
सिद्धान्त तथा व्यावहारिक कार्यक्रम में इतना सामजस्य स्थापित नही कर 
सका कि विशुद्ध मार्सवादी तथा सुधारवादी राज्य समाजवादी दोतनों में से 
कोई भी सतुष्ट हो सकता । इस कारण इसके दक्षिणपक्षी (२9॥0) तथा 
बामपक्षी ([.०६) सदस्य अलग होते रहे है । इस संघ ने संमाजत्राद के 
सम्बन्ध में सूचनात्मक साहित्य का प्रसार अवश्य क्रिया और समाजवादियों 
के राजनीतिक सग्रठन के आन्दोलन में सहायता दी । किन्तु इस संघ के सदस्य 
सदा थोड़े ही रहे है और झ्राज इसका प्रमाव मी सापेक्ष दृष्टि से कम है ॥7२ 


ससाजवादोी परिषद्‌ (800 ॥.08287०) की स्थापना 
१८८४ में मॉरिस, एवलिय वेंक्स आदि ने की थी । ये 
वादी प्रजातात्रिक सघ के सदस्य थे लेकिन बाद में कुछ व्यक्तिगत विवादों 
एव सैद्धान्तिक मतभेदों के कारण उससे अलग हो गये थे | इस छोटी और 
अल्पजीवी सस्था के सदस्यो के विचारों में एकता कमी नहीं रही। कुछ 
सदस्य ससदीय-कार्यो' के समर्थक थे तो कुछ विरोधी कुछ के विचार 
प्रराजकतावादी थे तो कुछ भ्राजकतावाद और सुघारवाद दोनों के विरोधी । 
इस संस्था के सर्वाविक प्रमावशाली सदस्य मॉरिंस ने १८८६ में अपनी 
सदस्यता से त्यागपत्र दे दिया ओर कुछ वर्षो" बाद यह सस्या ही समाप्त हो 
गई । स्वतंत्र मजदूर दल (॥॥06९४0शा। [,क०पाः ९५) की स्थापना 
उत्तरी इज्धलैण्ड श्लोर स्काटलैण्ड की स्थानीय मजदूर-पार्टियों के प्रतिनिधियों 
तथा समाजवादी प्रजातांच्रिक सघ और फेवियन सोसायटी के कुछ प्रतिनिधियों 
के सहयोग से मनू १८६३ में हुई | यह दल अन्य पूर्वकालौन पमाजवादी 
संस्थात्रों की श्रपेक्षा सिद्धान्तों पर अड़ा रहनेवाला 


न कम झौर समभौतावादी 
अधिक है, किन्तु फंवियन सोसायटी की अपेक्षा श्रधिक अग्रयामी समाजवादी 


सन्‌ 
व्यक्ति पहले समाज- 





. कोकर : आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ १०६-१०७ 
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रहा है। इस दल ने सन्‌ १६०० में ब्रिटिश मजदूर दल की स्थापना मे 
प्रमुख भाग लिया भौर उस दल के भभिकाश नेता इसो दल के रहे हैं। 
इज्लंण्ड में जिन उपरोक्त सस्याप्रों को स्थापना हुई, परम सबमें 
सबसे प्रधिक महत्वपूर्णा संस्था 'फेबिपन स्ोप्तायटी' है मिप्का समाजवाद के 
पक्ष में व्यवस्थापन झौर जनमत का भारी प्रमाव पड़ा है | इसके प्रभाव की 
तुलना १८३० के बाद देंयमवाद के प्रभाव से की जा सकती है। ध्द हम 
इसी पर पाते हैं । 
फेवियनवाद 
(+हकाशयडफ) 


हथापना एवं कार्यक्रम -फेवियन सोसायटी जो कि फरेडियलवाद की 
प्रव्तक है, जनवरी सन्‌ १८८४ मे बुद्ध ऐसे व्यक्तियों द्वारा स्थापित वीं गई 
जो वर्षों से सामाजिक नीतिशास्तर की मौजूदा समस्याप्ों पर विधार करने 
तथा याद-विवाद करने के लिये एकत्र होते रहे थे । यह सोस्तापटी एफ बरस 
या गोष्टी के रूप ये स्थावित हुई जिसमें सदस्य लोग फुरसत के शमप में 
राष्ट्रीप भोर सा्वजनिर बातों पर विचार विनिमय किया करते थे + इसके 
सदस्य उच्छकोदि के प्रतिभाशाली विड्ान स्त्री-्युदप ये जिसोने प्रतिष्ठित 
राजनीतिव' परयंशास्त्र, भूमि बर-निर्षारण तथा समाणवांद प्रादि विययों वा 
गमी रतापुर्वक प्रध्यपन किया था। उन पर मुश्य-र्ूप से हेनरी जानेंके 
तिद्धास्त, मार्स के मिद्धासतों की विविध ब्विडिण व्याश्याधों धौर जॉन हंटुपर्ट 
प्रिल के ब्यक्तिवाद के मिद्धास्त के भस्र्गत विकृस्तित ह्नेवाले संमष्टिवाइ 
(एगाबलारांआा ) बा प्रभाव पडा थां। सितम्बर १८८४ में जज दर्ताई भाँ 
ने इस सोसायटी की सदस्यता स्वीकार वी धोर हु समय प्रश्यात्‌ तिएगी 
चैव (5947069 ४४८७७) इसका सदस्य बन थयां। ये दोनों ही सोसायटी के 
सबसे प्रमावगामी धौर सक्रिप सदस्य सिद्ध हुए । इस सोगायटी के सम प्रमुस 
सदस्य सिडनी पोनिवर (5५0॥67 0॥४८/), प्राद्म बंसलामन ((3॥श0॥* 
१५०७॥॥३६) , षरौमती एनिय्रेसेंट (845. #तण०ॉं८ 0:0300), थीमती सिश्नी 
मेद (१5 590769 १४८७४), जे केम्पदेस (॥ 0०शा7७८॥), हैएसाम 
[8९99]39), जे० प्रार० मेरहोनाहड [3. 8. %३८ 00720), पौस 
(7८३५८), प्रष जी वेल्स (॥, 6. १४०७), हेरोल्ट भारी (600 
१.9$४), भ्रादि थे । 

धारस्म में फेबियन सोसायटी ही प्राम्तीय गएरों में पनेरोंवपसाएें 
थीं जिसके सदस्य मुस्यत मजदुर थे, परस्नु शाइ में जब गमाशदादी प्रशपूुर 
सवतण मजदूर दस में सम्मिलिस हो गयी सो दे रंग हो गई । घोड़े बर्ष आर 
इसरो शाघायें विश्विदासयों में सारी ॥ इस धोधायटी से सम्मिविन 
भुयाएवों का उप्धव बड़ था हि इजमेप में समाहदाद बा प्रधार हिंदा जाए 
शोर बिदे। के राष्ट्रीय सपा स्वानीप सौ रवारोरर ददाई दासा गाए हि वैवायाइ- 
बारी कार्य कम पाता सें । शोवापटी ने घयो लिये छो फ्रशिवर होम धुगा, 
बह रोप वे उस पे डिवत बशटेडर (5095 0095400 गारए सा 
डे भाम पर सता गया था शिगरी युदसीरि ईए इरटे 42% की 


शत का हराने की थी । इस सोति का शर्शेशव डर्लग 
हट आल 


फेंवियनवाद ४६७ 


प्रकाशित कुछ प्रारस्भिक रचनाओं में पाये गये निम्नालखित ध्येय-घोष में 
पाया जाता है--- हि 

“झ्रापको उपयुक्त श्रवसर की प्रतीक्षा उसी प्रकार करनी चाहिये जिस 
प्रकार हेनीवाल से युद्ध करते समय फेवियस ने फी थी, यद्यपि कुछ लोगों ने 
देर करने के लिये उसकी निन्‍्दा की थी, परन्तु जब शअ्रदसर श्रा जाता है तो 
आपको फेवियस के समान करारा अहार करना चाहिये, अन्यथा श्रापका 
प्रतीक्षा करना व्यर्थ एवं निष्फल होगा ।?2 


स्पप्ट है कि फंवियन सोसायटी इस तरह 'अवसरवादी विचारधारा? 
के नाम से जानी जा सकती है | फेवियनवाद का तत्व क्रमिक विकास 
(079074[थ) है, श्रर्थात्‌ समाजवाद की प्राप्ति शर्न: शने: और क्रमिक 
रूप से होती है। प्रो० कोकर के शब्दों में, “इस सोसायटी का उद्द श्य समस्त 
शिक्षित मध्य वर्ग क्रो जनता में समाजवादी सिद्धान्त का, जैसा किवे उसे 
समझते हैं, प्रसार करना और ब्रिटेन सें राष्ट्रीय तथा स्थानीय सरकारों से 
समाजवादी सिद्धान्त फो शने. शनें: व्यावहारिक रूप देने के लिये अ्रनुनय 
करना रहा है |” फंचियनवादी वर्ग-संघर्ष के क्रान्तिकारी सिद्धान्त की बजाय 
तकंसम्मत युक्ति में विश्वास रखते थे और गहें सर्वधा स्वाभाविक है कि युक्ति 
श्र तक॑ से काम चलाने में अवश्य ही समय लगता है । व्याख्यानों और 
प्रकाशनों द्वारा प्रचार की पद्धति इसलिये अपनाई गई थी कि समाजवाद के 
बारे मे मध्य-वर्ग की शकायें हर हो जायें और एक साधारण व "से भ्रान्त 
अ्रग्रेज के लिये एक समाजवादी उैनना उतना ही सरल एवं स्वाभाविक हो 
जाये जितना कि एक उदारवादी अथवा एक रूढ़िवादी होना। फेवियनवादी 
एक अन्य प्रमुख कार्य यह करना चाहते थे कि एक समाजवाद पं दीक्षित हुए 
प्रधानमत्री को एक संसदीय कार्यक्रम रखा जाये। अपने इन उद्देश्यों में, उन्हें 
महान सफलता .मिली । यदि गाज इ'्लैण्ड में कोई भी व्यक्ति समाजवाद को 


एक विश्वस विद्रोह नहीं समझता तो इसका श्रेय निश्चित रूप से फेवियन 
सोसायटी को ही है । 


म शुरू के फेवियन समाजवादी यह मानते थे कि “प्रतियोगिता की 
प्रणाली से सुख-सुविधायें कम व्यक्तियों को मिलती हैं और अधिक जनता को 
कप्ट मिलता है, इसलिये समाज का पुन्र्से गठन इस प्रकार हूं 
जिससे समाज के समस्त व्यक्तियों को सुख एवं कल्याण सुनि 
सितम्बर १८५४ में जॉर्ज चर्नाई शा ने फंवियन समाज 
किया था जिसमें मिम्नलिखित कार्यक्रम घोषित किया गया था-... है 
“फंवियन समाज चाहता है कि समाज का यथाशीद्र पुनर्गठन हो । 
हम यथाशीघह्ष भूमि और औद्योगिक पृजी पर से ध्यक्तियों या वर्ग-विशेष कला 
स्वामित्व हटाना चाहते हैं। चदठुपरान्त भूमि और पूजी को हम समाज के 
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8] हे 04 ८ दि 
प्रधिकार मे देने के पक्ष में हैं । केवत इस प्रकार ही देश के प्राकृतिक ही, 
धनों से खमस्त 08 को लाभ हो सकता है ॥” ४ अप कल के 
४ ५ समाज को मांग है कि पू'जी पर प्रौर भूमि पर व्यक्तिगत स्वामित्व 
समाप्त हो । तंदनुसार किसी व्यक्ति विशेष को पूमि का लगान या किराया 
लेने का प्रधिकार नहीं है।” ः 
है “पुनः समाज की मांग है कि प्रौद्योगिक पूजजी समुदाय को हश्तान्तरित 
फ़र दी जाए। चू कि भूतकाल में उत्पादन के समस्त साधनों पर पक वर्ग 
या भधिकार था, इसलिए समस्त भौद्योगिक पध्स्वेषणों का प्रौर समस्त प्रतिरेक 
मुल्य (8005 ५७06) का सारा लाभ पूजीपति वर्ग को ही हुआ । फल 
बता रहा रे अमिक वर्ग भपनी स्थिति के लिए पू'जीपति वर्ग का पूर्ण प्राश्नित 
“यदि उपरोक्त सुघार क्रियान्वित हो जाए भर्षाद्‌ भोद्योगिक (जी पर 
भौर उत्पादन के प्न्य समस्त साधनों पर समस्त समुदाय का, भधिकार हो 
जाएं तो श्रमिकों की भाय में फ़िराये भौर ब्याज की धांय भौर बढ़ 
णाएगी। इस प्रकार शर्म: श्नेः सुस्त भौर निकम्मा प्रूजीपति बर्ग स्वयं 
समाप्त हो जायेगा । उस वर्ग के ' स्थान पर सर्वहारा वर्ग का जस्म होगा। 
ऐसे स्व॒तन्त्र समाज में कोई व्यक्ति किसी की स्वतस्त्रता का प्रपहरण नहीं कर 
शकेगा | किन्तु फेवियन समाज पू'जीपति वर्ग के साथ भी स्याय करना चाहता 
है। समुदाय जो कुछ मुमाावजा निश्चित करेगा, वह जमीदारों भौर पू'जी- 
एवियों को उनये छीने गये विशेषापिकारों के एवज में दिया जायेगा।", * 
+हुन उद्दे ए्यो की प्राप्ति के लिए फ़ैवियन समाज चाहता है कि स्मेह्त 
समाण में समाजवादी विचारों का प्रचार हो और फलस्वरूप सारे भ्रसार में 
तदनुरूप राजनीतिक भौर सामाजि परिवतेन हों! समी जगह समी स्त्रियों भौर 
पुरुषों को समान नागरिक प्रधिकार मिले । इस प्रकार ब्यवितगत भौर समाज 
के बीच प्रार्थिक समानता, नेतिक समानता भौर राजनोतिक समानता के 
झाधार पर सम्बन्ध स्थापित हो ।॥/ 
सन १८८७ में फेवियनवादियों ने प्रपने समाज वा उद्दे श्य इन शब्दों 
में प्रबट किया-- |; का 
/ ' “केबियन ग़माज समाजवादियों का समाज है! प्रतः इसका उदँध्य 
रामाज का नवन्यगठन करना है । यह नया समठन भूमि तथा उद्योग पन्‍्धों 
को व्यवितगत तंथा बर्गे के स्वामित्व गे निकाल कर समान को उमका स्वामी 
बनाकर किया जायेगा जिससे सामान्य साम के लिए कार्य के । केवल इस 
रीति से ही प्राइतिक तथा मनुष्य के द्वारा प्राप्त किये हुए सामों को समस्त 


जनता में समामता के भ्राघार पर वितरण विया जा सवेगा ।/ 
फंबियनों के भनुतार रामाजवाद का पाल भागा; ([साडइ(कशंत्ता 
94९8 ० 5009॥90 )--अपने सँद्वान्विक सेखों में फेबियर्नों ने प्पते समाज» 
घार स्थातित करने में 


घिद्धान्त के लिए ऐतिहासिक एवं प्राधिक 'घा। 
वादी पिद्धास्त के लिए ऐतिहासिक एवं प्रा बटनि जो गामपरी इनिहास 


न्‍ हा ि 
मावसवादी परम्परा वा प्नुग रण विया, लेडिन उस न 
तथा पर्षग्रान्‍्त से सी, यह मा द्वारा प्रयुक्त सामग्री से मित्त थी। उनका 

बी हयारुपा यह सिंद करके महीं 


विद्वार था कि इतिहास भाज के गमाजवाद धि 
करता कि प्रत्येह् वस्तु पर झाधिक धवस्पाधों का घ्राधिए्य रहता है, दरन्‌ 


फंबियनवाद ४६६ 
लोकतन्त्र और समाजवाद की ओर एक निरच्तर प्रगति को प्रकट करके करता 


है | समस्त इतिहास यह इंगित करता हैं कि समाज स्थिर नही है, बल्कि 
गतिशील हैं ! 


“सिडनी वेब ने कुछ विस्तार के साथ इस फेवियन विचार पर प्रकाश 
डाला कि इतिहास “लीकतन्त्र की श्रदम्य प्रगति” और “समाजवाद की प्राय: 
निरन्तर प्रगति” को निरन्तर प्रकट करता है | लोकतन्त्र कौ प्रगति के विषय 
में उसने बतलाया कि १९वी सदी के भारम्म में इगलैंड में मध्यवर्गीय मता- 
घिकार ने कूनीनवर्गीय मताधिकार पर विजय प्राप्त की और बाद के कानुनों 
में अन्य वर्गो को भी भत्ताधिकार दे दिया + जहां मात को इत्तिहास में केवल 
शोपित वर्गे का शोषक वर्ग के विरुद्ध संघर्ष और उसके परिणामस्वछप श्रमिक 
वर्ग की तानाशाही की संघापना भिली, वहां सिडनी वेब इस परिणाम पर 
पहुंचा कि विगत १०० वर्षो में यूरोप में समाजवाद की जो घारी वह रही हैं 
उससे लांकर्तत्रवाद की श्रनवरत प्रगति हो रही है । इतिहास ने.वैब को यह 
भी सिद्ध कर दिया कि न केवल लोकंतस्त्रवाद की अ्रनवरत श्रगति हो रही है 
बल्कि समाज का पुनर्स गठन शने: शर्तें: मानव-मस्तिष्क द्वारा नवीन सिद्धान्तों 
को ग्रहण कर लेने से ही हो सकता है | वैच्र के प्रनुपार इतिहाप्त से यह सिद्ध 
हो जाता है कि-+ | । है 

१. महत्वपूर्ण सामाजिक परिवर्तन लोकतत्नात्मक पद्धति के द्वारा ही 
किये जा सकते है । दूसरे शब्दों में ऐसे परिवर्तत तभी संभव है जबकि सभी 
मनुष्य हृदय से उन्हें स्वीकार करलें | 

२, सामाजिक परिवतेन सर्देव शनेः शने: किये जाने चाहिए ताकि 
उनसे कोई अव्यवस्था न उत्नन्‍्न्र हीने पावे । प्रगति की गति की तीब्नता सामा- 
जिक परिवर्तन की गति का मापदण्ड नहीं होना चाहिए । 


३. परिवतंन जन-सामसान्य की हृष्टि में नैतिक समझे जानेवाले होने 
चाहिए । ह 


४. परिचतन संवैधानिक एवं 'शांतिपूरों ढंग से होने चाहिए । 


है सर्वहाराबाद-मादर्स से दर्तमाव बाल तक 


घन 8 योड़े से व्यक्तियों के भीतर केन्द्रित हो गया था । इस उप्र व्यक्ति- 
वाद के विस्द्ध प्रतिक्रिय का जन्म होता स्वामाविक था | दाशमिकों प्रौर 
सुधारकों के प्रयत्तों के फलस्वरूप स्थिति यह आई कि कारखानों, सार्दजनिझ 
स्वास्थ्य, खानों झादि के दिवय में गनेक नियम प्राप्त किये गये जिनसे पूजी- 
पवियों के शोपण में कमी झाई। वंब के हो शब्दों मे-..! एक समय था 
जबकि भ्रत्येक कार्य यहा तक कि सेना, जहाजीवेडा, पुलिस तथा न्याग्रालयों 
सै सम्बन्धित मरी व्यक्तिगत उद्याय घन्धो के क्षेत्र में था झौर व्यक्तिगत पुजो 
को लगाने के लिए वंघ क्षेत्र समझा जाता था । शर्म शर्त समाज ने आशिक 
रूप से भ्यवा पूर्स रूप से इनको बपने झथीन कर लिया है धौर व्यवितगत 
शोपण का क्षत्र कम हो गया है ।” अरधंशास्त्रियों के दृष्टिकोण में मी शर्नेः 
शर्तें: प्न्तर प्राया है भोर उर्हू यह श्रतीव होने लगा है कि स्वस्थ समाज के 
भ्रमाव में कोई व्यक्ति जोवित नहीं रह सकता। वंब के हो कथनातुमार 
“तीस बर्ष पहले हृडंट स्पेन्सर न यह स्पष्ट क्या या कि वर्तम'्न लोकतन्त 
राज्य के साथ पूछा रूप से ब्यक्रितिगत सम्पत्ति का मेस नहीं खाठा"“* व्यक्ति- 
गत उद्योगोमे राज्य के हस्तक्षेप की वृद्धि से, म्यूनिमिपल प्रशासन के विकास 
से तथा समान माड़े (7९७५, पर करों के ब!क को वृद्धि से राजनीतिज्ञ 
भशजात स्थिति में ही ब्यक्तिवादों प्िद्धान्त को घोडते तथा समाजवाद को मोर 
बढ़ते चले जाते हैं । जब तक राजनीतिक भ्रशासन में लोकतस्त्र ब्यवस्या का 
विकास होता रहेगा तब तेके उसका प्राथिक लक्ष्य घनिवायें रूप से समाज« 
बाद होगा ।” हु 
सिडनो बैंड के कपन का साराश यह यथा कि इ गलेन्ड मे समाजवाद 
हिसी त्ान्ति के परिणामरदरख्य उन्नति नहींकर रहा है प्रत्युद्‌ राजनोविक 
लाइतम्व क विकास, भर्थश्रास्त्रियों के हष्टिकाश में परिवर्तन झौर म्यूनिमि- 
दलिदीज मे उद्योग-घन्घों तथा सामाजिक कत्तं्यों के केन्द्रीरए क कारण 
झागे बढ रहा है । इ गर्लेण्ड का समाजवाद को प्रोर यह विकास लोकतन्त्रीय, 
अऋषमिक, नैतिक, मनन्‍्थर यति एवं शान्तिपूर्ण प्रद्धति का था। 

फरदियनों के धनुसार समाजवाद का ह्रोद्योगिक धाधार (72045- 
छांजे ४३५४8 ०९ 5०८०४७)--फैडियनों ने समाजवाद का पग्रौद्योगिक प्राधार 
मी प्रस्तुत किया ) विलियम क्लार्क नामक एक फँबियन ने झपने निबन्ध में 
इस बात पर बल दिया कि यदि पू जीपतियों के शोपण से श्रमिक्रों को दचाता 
है तो कारखानों के दारे में मधिक नियम बनाना झत्यावश्यक है। वैंव का कहता 
था कि शौद्योगिक परिठतेनों के कारण--ऋारखाना प्रणात्री के विकास के 
क्ारण--प्रौशोगिक सम्पत्ति के प्रबन्ध में जो विशुद्ध ब्यक्िगत तत्व था उसका 
निष्कासन हा रहा है मौर व्यक्तियत झौद्योगिक प्रबन्ध का हि 200 /03:0 
'बू जी से दनी कम्पनिया लेती जा रही हैं । म्राज सम्प्ति के हवा उत्पादव 
बी घर प्रणाली के समय की तरह भपने उस उद्योग के प्रवन्धक नहीं रहे हैं, 
जिसमें वे झपनी पृ जो लगाते हैं । धाज प्रू जोउति प्रपुध रा में नतो उद्योग 
बा। व्यवस्थापक है भौर न निरीक्षणकर्ता वह केवल उद्याय में पूंजी लगाने 
बाला, भाडा या ल्लाम प्राप्द करनेदाला है । ब्यवताय प्रबन्ध झोर ब्यवमाय 
स्वामित्त॒दोनों भलग-भलग हा गये हैं। विगाच पैमाने दर होतेवाले 
व्यवसाय ने व्यक्तिगत उत्तरदायित्द का विनाश कर डिया है / इस ठरह 





फेबियनवाद डर 


अनियंत्रित पू जीवाद के विकास ने आराथिक व्यक्तिवाद का झन्त कर दिया है । 
अतः आधुनिक समाज यदि आधिक जगत में भ्रजातन्त ग्रौर-स्वत्तन्वता को 
बनाए रखना चाहता है तो उम्े या तो बड़े उद्योगों को समाप्त कर देना 
चाहिए और इस प्रकार इन लामों को नष्ट कर देना चाहिए जो ग्राज पू जी- 
पति प्राप्त करता है, अथवा इन उद्योगों को राजक्रीय स्वामित्व श्रौर नियंत्रण 
में ले लेना चाहिए। विलियम कलार्क ने लिखा था--'व्यापार की स्वतन्त्रता, 
उत्पादन के विनिसय करने की स्वतन्त्रता, इच्छानुसार खरीदने की स्वतस्त्रता, 
झपने सामान को दुसरे व्यक्तियों की दरों पर एक स्थान से इसरे स्थान को 
लेजाने की स्वतन्त्रता, किसी के अ्रधीन न रहने की स्वतन्त्रता, वास्तव में लोक- 
तन्‍्त्रीय सिद्धान्त है परन्तु विशेष श्रधिकारों फे कारण उपरोक्त प्रत्येक अ्रधिकार 
या तो सोमित हो जाता है श्रथवा समाप्त हो जाता है । इस प्रकार पुजीवाद 
लोकततस्व से जैसा कि उसका श्र श्राजकल समस्या जाता है, सेल नहीं खाता । 
पूजीवाद तथा लोकतन्‍्त्र का विकास साथ-साथ बिना विरोव के नहीं चल 
सकता । दोनों ऐसी दो रेलगाडियों के समान है जो विपरीत दविशाओ्रों से 
एक दूसरे की श्रोर बढ़ती हैं श्रोर जिनमें संघर्ष होना प्रनिवार्य लगता है ।? 
भरत: क्लाकं की मान्यता थी कि समस्त कारखानों, सम्मिलित पूजी से बनी 
कम्पनियों, ट्स्टों ग्रादि को सार्वजनिक नियन्त्रण में ले लेता चाहिए । 


फेबियनों के प्नुतार सप्ताजवाद का श्राथिक श्राधार (॥४ए007ग्रां९ 
#99ॉं3 रण 5०८ंश्रॉ॥॥)--फेजियनवादी नित्रन्चकारों ने समाजवाद की 
अ्परिहायंता को न केवल ऐतिहासिक आधार पर घोषित किया, बल्कि उसे 
आथिक विकास के सिद्धान्त पर भी आधारित किया। उन्होंने माक्संवादियों 
ओर प्रतिष्ठित अर्थशास्त्रियों के श्रम-मूल्य-सिद्धान्त को श्रस्वीकार करते 
हुए समष्टिवादियों की भांति यह माना क्रि वस्तु क्रा मूल्य समाज निश्चित 
करता है । श्रमिक स्वयं अपने श्रम मात्र से 'ही किप्ती वस्तु के मुल्य 
पर प्रभाव नहीं डालता है । ऐसी दशा में जो मूल्य समाज उत्पन्न 
करता है उस पर समाज का ही श्रविकार होता है, पूजीपतियों द्वारा 
उस मूल्य का हड़प लिया जाना चोरी है। फेबियनवादी मास के इस मत 
से सहमत हैं कि किसी उद्योग में पूजी लगाने मात्र से उसको श्रामदनी का 
उचित अधिकार प्राप्त नहीं हो जाता । जहां तक वर्तमान उत्पादन एवं वितरण 
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भाप एच: 


डर सर्वेहारावाद-माव्स से वर्तमान कान तक 


अखाली समाज में हितसधर्ष को उत्पन्न करती है, वह संघर्ष फ्ेश्रियनों के 
अनुसार देतन पर काम करनदालों तथा उनको काम में लगानेवालों के 
बीच नहीं बरन एक घोर सभाज तथः दूसरों झोर पू जी लगाकर घनी बन 
जानवालो के बीच में है। उ्म वग या उन व्यक्तियों ने जिनके हाथों में 
सामाजिक सत्ता होती है सदा, जाने अनजाने उम्र सत्ता का इस प्रकार प्रयोग 
किया जिससे बहुसख्यक व्यक्तियों के पाध श्रचलित जीवन स्तर के अनुसार 
अपनी जीविका मात्र से ग्रधिक कुछ भी नहीं रहा ! यह उत्पादन, जो स्थान, 
भूमि, पू जी,* निपुणता प्रादि की उत्पादक योंग्यता के भेदो के कारण सामान्य 
उत्पादन से भ्रधिक होता है, उन लोगों को मिला है जिनका इन मूल्यवान 
परस्तु दुष्प्राप्प साधनों पर नियत्रण हैं | हे 


परत फंबियनों का मते है *कि समाजवाद का उद्देश्य समाज के 

समरत सदस्यो के लिये उन मुल्यो को प्राप्त करना है जिमका. वह निर्माण 

करता है घोर इस उद्दंश्य की सिद्धि क्रम भूमि तथा शौद्योगिक पृजी को 

सम ।ज के भ्रधिकार में लाने झोर साथ हो राज्य को समाज का. प्राघिक पूर्ण 

प्रतिनिधि बनाने से होगी । फ्रेबियनों ने उन प्रवृत्तियों से जो पहले से ही कार्य 

कर रही हैं.' नो बात उपलक्षित होती हैं उनकी व्याख्या करने का भोर यह 
ला 


दिखलाने फा श्रयत्न किया क्षि किस रूप मे इन प्रवृत्तियों का हितप्रद ढग 
से शथिपा वि द॥ राकए ऊँ देर स्सब्ली क्षति कील की फए सकती है। उन्होंने 
बेतन ४ *. १ | ५. * “« * किया ताकि 
मपेर "0 ** ' इ मे सर्देव यह कहा 
कि ; मजदूर वर्ग के 


प्रतिनिधि है ।” वस्तुत फबियन समाज उन समस्त योजनाप्रो फो हृढता* 
प्वक अस्वीकार करता है जो समाज के समस्त उत्पार्दन को किसी एक 
व्यक्ति या व्यक्तियों के वर्ग को सॉपती है । उसका उद्दे श्प उत्पादन के साघनों 
को मजदूरों को नहीं समाज को सौंपना है । यह हस्तान्तर शर्न शने ही होना 
चाहिये प्रोर उन्ही उद्योगों का हस्तातर एक समय में होना चाहिये जिनका समाज 
सफलता के साथ प्रबन्ध कर सके । ऐसे उद्योगो को हस्तास्तर करते समप्र 
यदापि उन लोगों को जिनकी सम्पत्ति छित जायेगी पूर्ण क्षतिपू्ति नहीं दी 
जोगेगी तो भी, ऐसो सहायता दी जायेगी जिसे राजनीतिक ससद में समाज 
के प्रतिनिधि उचित समझे।! 


प्रौ० लास्की ने उद्योगों वे नियत्रण के लिये फ्रेशियन विचारों 
के पूछत भनुरूप एक योजना बनाई जिसमे उन्होंने समस्त उद्योगों को तीन 
। भागों में रखा है,। प्रथम मे वे उद्योग जो समाज के जीवन के लिये भत्यावश्वक 
हैं, जो समाज की भ्रारम्मिक प्रावश्यकतामों की पूर्ति करते हैं। ऐसे प उद्योगों 
*का पूछत समाजीकरण होता चाहिये वयोकि उनका निजी स्वामित्व में 
रहना हानिप्रद है » दूसरे वे उद्योग हैं जो समाज के लिए उपयोगीतो हैं किन्तु 
जिनके प्रभाव मे समाज को भधिक हानि नहीं होती । लेक्नि फिर भी सामाजिक 
जीवन के लिय इनकी झावश्यवता इसलिये है कि वे व्यक्ति के जीवन 
रुचिपूर्ण बनात हैं। यद्यत्रि इत उद्यागो का निजी स्वामित्व में छोडा जा 
सकता है. विम्तु उन पर समाज का स्पष्ट नियमन प्रावश्यक है ! झन्त मे; 


फेवियनवाद ४७३ 


वे उद्योग हैं जो सामाजिक हृष्टि से महत्वपूर्ण नहीं हैं, जमे क्रीम, पाउडर 
ग्रादि बनानेवाले व्यवमाय अथत्रा उद्योग । ऐसे उद्योग पूर्णतः विजी स्वामित्व 
में ही रहेंगे और राज्य का भी उच पर विशेष नियंत्रण नहीं रहेगा । लास्की 
इस पक्ष में थे कि जिन लोगों के उद्योगों का सामाजिकरण होता है उन्हें 
समाज की ओर से कुछ सहायता प्राप्त होनी चाहिये ताकि उनका जीवन भी 
ग्रच्छे नागरिकों की भांति व्यतीत हो सके और उन्हें मी आवश्यक्र वस्तुय 
झ्ौर सुविधायें उपलब्ध हो सके | 


फेवियनवादी उद्योगों की भांति ही भूमि का भी किसी न किसी हूप 
में समाजीकरण चाहते हैं। बड़े-बड़े नमींदारों से जो कि भाड़े पर मजदूरों 
से खेती कराते है, जमीन ले लेनी चाहिये और उसे भूमिहीतव किस।वों को दे दी 
जानी चाहिये । इस प्रकार से भूमिहीन किसानों को भूमि देकर जीविको- 
पान करने का अधिकार दिया जायेगा । जिन जमोंदारों को जमीन ली 
जावेगी उन्हें भी उद्योगपतियों की मांति ममाज की झोर से सहायता 
दी जावेगी । 


फेवियनवादिदों का राज्य के प्रति विश्वास (ए्क्कांकरा5 धंधा 9 6 
६(४०)--फेवियनवादियों को राज्य के द्वारा किये जानेवाले कार्य के श्रोचित्य 
और उसकी प्रभावकारिता में पूर्णा विश्वास था । वे यह चाहते थे कि राज्य 
में समुदाय का विश्वास होना चाहिये । वे राज्य को “जनता का प्रतिनिधि 
एवं संरक्षक, जनता का प्रभिभावक, व्ववसायी प्रवन्धकर्ता, सचिव और यहां 
तक फि उसका साहुकार भी कहते हैं । इन दशाओ मे वर्तमान राज्य, फंवियना 
के अनुसार, बिना किसी ऋातिकारी परिवरतंन के, यदि निर्दोष नहीं तो भी 
कम से कम विश्वासपात्र अवश्य बनाया जा सकता है। फेंवियनों ने जिन 
परिवतंनों का समर्थन किया, वे थे--मताधिकार का विस्तार, श्रधिक्र प्रशिक्षित 
सिविल सविस और सब्रके लिये शिक्षा के समान अवसर । इन सुधारों के 
भ्रत्तिरिक्त राजनीतिक मशीवरी में और कोई मौलिक परिवर्तन करने के वे 
समर्थक नहीं थे । उनका कहना था कि “यदि प्रन्मातत्र के नागरिक उन 
सत्ताओं का जो उनके पास हैं, पर्याप्त रूप में उपयोग करें, तो वे अपनी 
राष्ट्रीय, प्रान्तीय एवं स्थानीय सरकारों द्वारा शर्न: शने: भूमि तथा झौद्योगिक 
पू्जी दोनों से भ्रप्त होनेवाले आ्राथिक लगान के ममस्त रूपों को सभाज 
के हाथों में सौंप सकेंगे ।”” स्पप्ट है कि फेवियनवादी राज्य के द्वारा शान्ति- 
पूर्ण साधनों से घीरे-बीरे अपने सिद्धान्तों को क्रियान्वित करना चाहते हैं । 


फेंबियन विचारों की व्यवहारवादी शाला ब्रिटिश मजदूर दल ने सन्‌ 
१६२० में प्रकाशित १,89007 76 पर गए 500०४ 0ातदा में यह 
प्रतिपादित किया कि प्रजातांत्रिक तरीके से चुनी हुई स्थानीय शासकीय 
सस्थाझ्ों को काम करने का अधिक्रतम ज्षेत्र प्रदान किया जाये, केन्द्रीय 
सरकार के विभाग स्वानीय संस्‍्थाग्रों के अधिकारियों को अपेक्षित सूचनायें 
और झनुदान देकर उनकी सहायता करें। मजदूर दल ने अपने उपरोक्त 
प्रकाशन में यह विचार प्रस्तुत किया कि स्वानीय संस्याश्रों को, एक न्यूनतम 
के अतिरिक्त, अपनी सेवाप्रों को विकसित करने और जिस प्रकार चाहें चलाने 
की स्वतंत्रता होनी चाहिये । इनमें गम, जल, विजलो, मकानों की व्यवस्था 


"४७४ सर्वेहारावाइ-भावस से वर्तेमान काल तक 


भौर स्थानीय यातायात के घ्नावा शिक्षा के प्रदस्ध की व्यवस्था, सफाई, पुनिस, 
पुस्तकोलयो झौर पाकों की योजना, मनोरडन की व्यवस्था तथा दप झादि के 
बाटने की व्यवस्था भरी शाप्रिल है। वास्‍्तद में सब सामले जो म केवल 
मतवृध्यों के शारीरेक स्दाम्ध्य बल्कि उनके भाध्यात्मिक भौर मानसिक कयाण 
के लिये भी ग्रावश्यर हैं, स्थानोय वर्यंचारी द्वारा सम्पादित होनी चाहिये $ 
फबियत विचारों की व्यवहारवादी शाला ब्रिटिश मजदूर इल द्वारा प्रस्तावित 
इन जिचारो से फवियनवादियों पर लगाये जानेवाला रहे भारोष सही नहों 
प्रतीत होता हि वे वेन्द्रीयकरण के समर्थक हैं) 
हा उपरोक्त पुस्तिका प.३००७८ आत फट वर०छ $०0गम 07०" में 
क्षमिक दल ने यह विश्वाम प्रकट क्या कि नवीन सामाजिक व्यवस्था वा 
झाविरमाव सर्प पर प्राघारित न होकर माईवारे पर प्राथारित होगा । 
उसका झाघार निशा न जोदन के साधनों के लिये होनेदाले प्रतियोगाएमकू 
या प्रहिद्व दात्मक सघप पर स्थित न होकर सभम बुमकर बनाये गये उत्पादन 
घौर विनरगा के उत्त ध्रायाजित सहयोग पर निर्मेर होगा जिनसे शारीरिक प्ौर 
मानसिक परिश्रम करनेवाले समोी जव्यात्तियों का लाम होगा । 
यह उल्लखतीप है कि इगलेड मे प्रथम विश्व युद्ध के समय से हो फंदियन 
सोसायटी प्रौर मजदूर पा भरमिक दल में गहरो झार्मोयता रहो है । इस सोसायदी 
के ५ सदस्य १६२५ में शिटिश श्रमिक सरकार के सदस्य थे । इनमे दो (88887 
&855५99' ये रचयिता घिडनी बेच झौर सिडनी भोलिवर थे। छिडती वेद 
१६३१ की मजदूर सरकार उपनिवेश-सचिव मो थे । शोशर ने लिखा है कि 
"सत्य पह है कि इ गलैण्ड का श्रमिक दल फेबियन कार्यक्रम को पूरी तरह से 
भ्रपनाने को तेपार है भ्रत प्रव फेवियत समाज केवल पसेद्धास्तिक याद विवाद 
के सिदाय प्रोर कुछ नहीं करता बर्षोंकि उसके कार्यक्रम को श्यप मजदूर दल 
पूर्ण करने के लिये कटिबद्ध है ।/ 
साराश--फेविंगनवाद के उद्देश्य साधतों भौर उनकी पद्धति भादिं 
के गत ब्रिवरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि यद्यपि यह समाज के इस माकपें 
बादी विश्नपणा को स्वीकार करता है कि समाजवाद * वी शताब्दी के उद्योग 
बाद वा प्रनिवाय परिणाम है, लेकिन यह तत्कालीन माक्त्रेबादियों की इस 
धारणा को पूर्णतया प्रस्वीकार करता है कि समाजवाद की स्थापना के लिये 
एक राजनीतिक कार्दि भावेश्यक है तथा श्रमिक वगें की विजय के उपराम्त 
अपिक तामाशाही के रूए में एक सव्रीन प्रकार के राज्य का उदप होगा। 
फुंडियमवादों बगे-सघर्ध तथा बलपुर्वेक ऋरश्ति मे कोई दविदवास न रखते हुए 
समाज का धोरे-घोरे इस प्रकार विकास करना बाहते हैं कि दे जीबी) 523 
को उप्र पसमानतायें समाप्त हो जायें । प्रो० काल ने लिखा के कि 
! फेब्रियनों को घारणा की सामाजिक झौर झर्यिक परिवतन का साधन 
धर्ग सघप अयवरा क्रान्ति न * री हितों हास झरने गये बे 
ऋमिक परिवतन है । यह $ पु 
परिणाम होगा जो कि - * हि 
और जिनका यहे विश्वास हो जायेगा कि समाव्य उत्कृष्टतम सामान्य पष्वाज 
को प्राप्ति उत्यादन के साथनों के समरजीकरण के घतिटिक्त शोर किंपी साधन 


स नही हो सकती 4!” 
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; नी प्रगति का भ्राधार केवल 
विश्ञेम सथा सामाजिक स्थाय की प्राप्त 
परमे की वैतिक मावदा हारा उतर रिल शक्ति है ।'* 

समाजदाद पर झावतेन थे: विधय में फंसिमनवादी माय्सवादी मार्ग से 
कितने मिक्न थे और फेवियनों का सद्य क्या था, इस पर खघलर के निम्न- 


+ और 


लिखित घब्दों में उपधुक्त प्रकाश परता है--- 

सेडमर के अनुसार “श्र ज फेवियनों से प्रपने धर्मशास्प्र को रिकार्डो 
सद्धान्त पर घ्ाधारित किया ने कि अतिरिक्त बन के निदान्त पद । 
उन्होंने सामाजिक परिवर्तन के लाने में श्रमिकों के महत्व का पनुमप किया, 
परस्तु उन्होंने विश्वास किया कि क्षमिक वर्ग के अतिरेक्त जनम मूह हे अन्य 
तत्वी व्यावसायिक समृह) पर भी समाजवाद ले जावा सकता था, या[ सह 
उन्हें ठीक तरह से समकाया जाय। उन्होंने भझपना लक्ष्य मध्यम वय को 
समाजवादी सन्देश से जागहक बनाने का अबत्त किया। उन्होंने बह दशाया, 
कि समाजवाद अविकाधिक स्थावॉय और संघीय उद्योगों के स्वामित्व तथा 
व्यवस्थापन-व कार्यपालिका कार्यो में श्रमिकों की सत्ता को बढ़ाकर तदवंगरिता, 
श्रमिक सपवाद, शिक्षा सम्बन्धी आन्‍दोलनों तथा सामाजिक चेवना व फेला- 
कर संत्तेप में शर्नं; शर्त: राजमंतिक, ग्राविक श्रोर वोबिक छेत्र समाज को 
प्रजातची करण वःरवे लाया जा सकता है ।!* 
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४३६ सर्वेहारायाद-मावस से वर्तमाव काल तक 


फवियनवादियो झौर अन्य दियो मे अन्तर को व 
बर्ताइशा ने लिखा है. अन्य समाजवादियो में प्रन्तर को बताते हुये 

8028:008: में विश्वास करनेवाले व्यक्ति समाजवादियों में सबसे 
कप प्रान्तिकारो थे श्लौर वे विश्मी भी भ्रकार की हिंसा के समर्षक मही थे। 
एक हृष्टि स उनका समाजवाद सामास्य समाजवाद है जिम्का प्रमिप्राय यहे है 
कि राज्य के भ्रधिकारों को विस्तृत किया जाएं जिससे सामान वैचनेवाले का 
लाइसेंस समानवाद की उन्नति का प्रत्यक्ष उदाहरण हो भोौर एक पुलिसमंतर 
का रहना यह ध्षिद्ध करे कि हम साम्यवादी समाज में रहते है। राज्य के 
फार्य-छेत्र के सम्बन्ध मे उनमे कुछ विभिन्नतायें विद्यमान हैं। स्रमाजवाद एक 
यात्रा है जिसकी झ्न्दिस सजिल निश्चित नहीं है । थे मताधिकार के विस्तार" 
करने तथा मतदान पात्रों (छ8॥0 छ0:०8) पर प्रत्यधिक विश्वास 
करते हैं। ? 
। वास्तव में फोब्रिथतयाद की सबसे बड़ों देन यहो हैं कि उसने व॑ धा- 
नेक उपायों द्वारा समाजवाद की स्थापना करना प्रतिपादित किया है, विनाश 
की झपेक्षा सुधार को प्रधिक महत्य विया हैं भोर अपने को सम्राजवावी में 
कहकर सामाजिक सुपारक कहां है। फ्ेवियनवादी विचारको ने प्‌ जीवादी 
व्यवम्था पर जो मी प्राघात किया वह बहुत नर्म है । फेवियन भर प्रेज जाति 
के चरित्र को जानते थे इसीलिये उन्होने एक ऐसी नम नीति भ्रपनाई जिमसे 
झग्रेज़ जाति प्रभावित हो । इस प्रसग में यह विशेष रूप से शातब्य है कि 
उन्होने वास्तव में किसी सिद्धान्त विशेष का प्रतिपादन महीं किया बरन्‌ समाज 
बाद की स्थापना के उपायों पर प्रकाश डाला | प्रत, प्रो का यह कहना सही 
है कि, “फेबियनुदाद मुए्य रूप से एक मोति है, एक युद्ध कसा है, सिद्धान्त 
समूह नही. (॥90कवाडक क्ष॥३ छाणिश्या 2 एगांटए, 2 बुण्श्आीणा ण॑ 
40606 हब्री5४ दिशा 8 9009 ० 002/676) । फेवियनतों ने सिद्धान्त वी 
प्रपेज्षा व्यवहार पर भ्रधिक महत्व प्रदात जिया । 





0 ॥6 000कुडाब॥५४९, धबपैठ_ एचा07 700 65७९३॥०ण॥व३ 7070९0$ 
30 [06 06९ढ[0क्राशा। 9 50ट4| 000$205प25$; 0 श॥07, 


ग्रा[008॥ # ह/960व॥ तद्याए्टाउधंड्ब07 ० 5090) ०4॥6 0णा।0य 

€००॥0णा० ३06 ॥स्‍0॥०८९०४३४| $००५-” 

॥, “इ0णा प्थार 06 789805; ग्रा०४: 03009 ॥॥0 [९38६ ॥९४०9- 

के 4 ८ फटा: पक + 5 हि दल 5274 +४ १२० + रत 
० कप 








पृप्दआंणा ० (0५ 476 (३ इच्लांट ह०ण॑व 80, फ़्ड धाए छाल्प्प्रः 

बाए।ह8900७$, ती6 एव 0 50 सं8॥5$7 छ०5 8 ॥070000/ जाए ॥0 

85596 तैडझागदषाठव, -  . | 95०6 रण जि036०04 ॥65 

43079 70$8$ शत (6छत्पातव पा पल कक अवक कम न 
7386 896 (॥6 993/ मु 

इा6 गउणाव्रटाज 45 एच्क्‍रटा दा 5प्रश्टिहर 28: 7 इटली 


फेवियनवाद ४७७ 


फेवियनवाद फी प्रालोचना ((आऑपल्षजा रण दिकाआंडा) --यचवि 
फेवियनों ने केवल विकास में विश्वास प्रकट किया, क्रान्ति में नहीं, और 
अहिसक, वैधानिक तथा णान्तिपूर्ण साधनों का समर्थन किया, तथापि वे आलो- 
चनाओं से मुक्त नही हैं। मैलोक ('शवा0८८) का कहना है कि # फेवियनों के 
विचार तथा उनकी भाषा स्पष्ट नही है। समाजवाद की परिभाषा करते 
समय वे उसका कुछ श्रथें बताते हैं (जैसे पूजीवाद तथा जमीदारी प्रथा, 
व्यक्तिगत उद्योग घघधों तथा खुली प्रतियोगिता की समाप्ति) परन्तु उसके 
उदाहरण खोजते समय वे ग्रपने परिभाषित भ्र्थ को बदल देते हैं (जैसे राज्य 
का अधिक निग्नण, म्युनिसिपल उद्योग घंघों को वृद्धि) । चार्कर ने फेवियन- 
वाद की आलोचना करते हुए लिखा है कि "फेवियन सम ज समाजवादी 
संगठन का सबसे कम स्पष्ट तथा अनिश्चित सिद्धान्त है व्याठह्वारिक रूप से 
तथा सिद्धान्त में यह एक भूठे झंडे के नीचे है जो अपने उद्देश्यों के विपय में 
कोई सदेह प्रकट नहीं करना चाहता । फेवियन अपनी सफलता के लिये केवल 
चालाकी पर निर्मर करते हैं ।?१ स्केल्टन (80/0०॥07) ने फेवियनों को 
“ग्रवसरवादी-समाजवादी” कहकर पुकारा है । डा० एन्जिल्स ने कहा है कि 
“फंबियनों की योजना उदारवादियों के साथ संघर्ष करने की है, खुने हुए 
शत्रुओं के समान नहीं वरनू उनको समाजवादी परिणामों की ओर झ्राकपित 
करके तथा उनके मानसिक विचारों को समाजवादी विचारों से प्रभावित 
करके । इसके साथ ही उनका उद्देश्य उदांरवादी सदस्यों के पक्ष में समाजवादी 
सदस्यों का विरोध करना नहीं बल्कि उन पर कुछ दवाब डालकर अथवा 
उन्हें कुछ घूस देकर उनके विचारों को प्रभावित करना है । वस्तुतः उन्तके 
समस्त सिद्धान्त सड़े हुए हैं //? चुकि फेब्रियन समाज के समस्त वर्गों को 
प्रभावित करके यह सिद्ध करना चाहते थे कि ईसाई धर्म के सिद्धान्तों का 


व्यावहारिक रूए० ही समाजवाद है, अतः उनके समाजवाद को ईसामसीही 
समाजवाद (॥6४प॥६ $00॑थ्षॉंतआ) कहा जाता है । 


फेवियन पूजीवादजन्य भअन्‍्यायों को दूर करना चाहते थे, किन्तु 
व्यावहारिक दृष्टि से पू जीवाद की त्रुटियों को दूर करने का कोई प्रमावकारी 
और क्रान्तिकारी सुझाव उनके पास नही था । यदि राज्य राष्ट्रीयकरण की 
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व सवहायवाद-मातउस से वतमान बाल तक 


भीति के अतगत भूमिझर कारखानो पर नियत्रण करता है तो इससे 
परू जीबाद की कैवल कुछ शक्ति हो कम होतीं है +'राज्य पू जीवाद को समाप्त 
नही करता बल्कि पृ जीपतियो से जो सम्पत्ति लता है उसके लिये भी उचित 
मुप्रावजा देता है । 

| फेबियनवाद की सफलतायों (#लावशालाड रण एशाजप्या)--+ 
कबियन विचारधारा चाहे कितनी भी अस्पष्ट एवं कमजार क्यो न हो इससे 
इ कार नही किया जा सकता कि इसने श्रम झा दे लने वो इसके साहित्य को 
तथा साधारण व्यक्ति को बढुत प्रभावित किया है | फेवियनों के महत्व भौर 
प्रभाव को बताते हुए श्रो० कौकर ने लिखा है कि-- 

“फर्वियन लोग विशिष्ट नीतियो के गुण दोप दखते समय इस बात 
पर विचार क्ते थ कि उनम मौतिक कल्याण तथा सास्कृतिक सुयोगो के 
व्यापक वितरण को दिशा में क्या प्रभाव होगे । फवियनों का व्यावहारिक 
प्रभाव मस्यत इ गलेण्ड की गृहनीति के क्षेत्र म हुआ है । उहाति मजदूरा की 
झाथिक तथा नागरिक स्थिति को ऊचा उठान का तथा सम्पत्ति के स्वामियों 
की सम्प त्त को कम करके झाधुनिक भ्रौद्यागिक सम्यता के लाभो का म्याय 
पूवक विस्तार करते के लिए व्यावहारिक याचनाएं बताई ग्रौर लक तथा 
तथ्यों द्वारा उनको शक्ति प्रदान की । उनका शक्ति का मुझुय तत्व उनकी वह 
चतुरता रही है जो उद्दोने तास्कालिक प्रयाग क॑ लिए ध्यावद्वारिक योजबाए 
बनाने मे ह खलाई है जो कई पअकार से काम मे लाई जा संकती हैं जल -- 
(१) सामाजिक वावूत रचन्य द्वारा काम कै घरों में कमी बेकारी से रक्षण 
स्वास्थ्य, सुरक्षा तथा बेतन के'लिए -यूनतम स्तर शिक्षा के उन्नत सुयोग 
(२) रशाध्टीय तथा स्युनिसिपल सरकारो द्वारा सावजनतिक उपयागिता की 
सवारी (?४0। ४ प्रध/४८७) और स्वामाविक एकाधिकारों पर सावजनिक 
स्वाम्य तथा (३) उत्तराधिकार पर कर, भूमिकर (550070 था$) 
तथा ल्लगी हु पूजी की आय पर कर | शायद पिछले दो ज्षेत्री म फवियन 
समाजवादियों न अ्रधिक स्पष्” प्रभाव डाला है| इ गरल॑ण्ड तथा स्काटलेण्ड में 
स्युनिस्तिपल समाजीकरण के तिस्तार को शीघ्रतां स बढ़ाने में इनफ्रे' प्रचार 
साहित्य तथा «्याख्यानां से बड़ी सहायता मिली है। उतसे उस लोकमत को 
तैयार करने मे भी बडी सहायता मिली है जिसने सम्पत्ति पर कर लगाने के 
नये ढगो का काय में जाते समय राष्ट्रीय सरकार का समथन किया, जैसे लगी 
हुई पृ जी मे हानेवाली प्राय पर सापेक्ष हृष्टि स ऊंचा कर लगाता, उतरा 
पघिकार में प्राप्त जाय'दों से मारी शुल्क लेना, भौर (१६१ है के राजस्व कातून 
मे) काम मे नहीं सी हुई भुमियो तथा काम में लाई हुई भूमियों के मृक््यो म 
अर्जित वृद्धि पर विशेष कर लगाना । दा 

महू कहा जा सकता है कि फवियन सोस्तावटो ने सिद्धा त क्ष श्र मे 
उतनः धोगवान नहीं दिया जितना कि व्यावहारिक क्षत्र में ॥ न्‍ जित्त के 
और चुद्धिता के साथ उहोंने प्र डिटेश की झ्ापिक एवं सामाजिक पता हिट 
के सम्बध में तम्य एकत्र करके उनवी व्याहया की है उसी के कारशा विदेन 
की राष्ट्रीय तथा स्थातिक सरकारें शर्ते शन भोर सावधानी के साथ समाज 
याव के एक नरम रूप को व्यावहारिक रूप दे सकी हैं। 


॥ कोज़र--भाधुनिक राजनैतिक चिंतन प्रष्ठ ११ ३जपर 


फव्िियनवाद डछ& 


प्राय: यह कहा जाता है कि फेदियनवाद की यह विशेष कमजोरी थी 
कि उसने प्‌जीपतियों से लड़ने के लिए काले मास की मांति श्रमिकों का 
आह वान नही किया, इसने श्षमिकों को उलठ्मेरित नहीं क्रिया ्‌ किस्तु व्याव- 
हारिक हृप्टि से और साथ ही सैद्धान्तिक हृष्दि से मी यह फवियनवाद की 
कमजोरी न होकर उसऊा एक प्रवान गुण है क्योकि उसने हे बात पर वल 
दिया कि राष्ट्रीय घन का वितरण सम्पूर्ण समाज के हित को दृष्टि में हर कर 
होना चाहिए न कि श्रमिक-वर्ग सरीख्षे किमी एक वर्ग-विशेष के हिंतों के 
लिए । 
फब्षियनों को “राष्ट्रोयता” 
("प्रक्काणामंजाा 0 ह8 ए09॥5) 
फेवियनवाद पर समाप्ति से पूर्व यह उल्लेख कर देना ओर भ्रावश्यक 
है कि फेंवियनों तथा सशोधघनवादी समाजवादियों के सामाजिक दृष्टिकोण में 
राष्ट्र विरोघिता नही थी । वे प्रत्येक राष्ट्रीय सरकार को मानव जन-कल्याण 
की श्रमिवृद्धि मे सहायक बनाना चाहते थे । उन्होंने देश मे किसी विशेषाधिकार 
वर्ग, अथवा देश के बाहर किसी ऐसे अधिकार का दावा नहीं माता जो प्रजा- 
तात्रिक समय राष्ट्री के विश्व-दायित्वों के निर्वाह में वाचक हों । यश्चपि वे जमी- 
दारी और श्रौद्योगिक पू जीवाद के त्रिरोधी थे किन्तु एक निपुण और हित- 
कारी साम्राज्यवाद (889९४0०६ िछएथ्ांशांशा) के विरुद्ध उन्हें कोई 
ग्रापत्ति न थी । उनकी इच्छा ब्विटिश साम्राज्य की औपनिवेषिक एवं अन्त- 
राष्ट्रीय नीति को विफल बनाने की नही थी बल्कि उश्चका समाजीकरण करने 
की थी । उनका कहना था कि "समाजवादियों को किसी न किसी प्रकार इस 
तथ्य को मान लेना चाहिए कि यह सप्तार महान्‌ राष्ट्रों के बीच विमक्त होन 
वाला है, यदि समाजवादी और उदारपथी कोरे सेनिकवाद-विरोधी तथा 
साम्राज्यवाद-विरोधी बने रहे तो भ्रन्तर्राष्ट्रीय व्यापारियों श्रौर वैकरो के छोटे- 
छोटे समुदाय इस स्थित्ति,से लाभ उठायेंगे | फेवियतो-को साम्राज्य स्वीकार 
कर लेना चाहिये, उसके, सुयोगों तथा दायित्वों का बतलाना चाहिए और यह 
दिखलाना चाहिये कि वह (साम्राज्य) किस अकार अपनी नीति को निपुण 
और समाजवादी बना सकता है । उन्हे चाहिए कि वे साम्राज्य की सरकार 
से यह अनुरोध करे कि वह दक्षिणी अफ्रीका के “श्वेत निवासियों” को 
साम्राज्य के आधीत उत्तरदायी शासन तथा स्वतत्र शासन विधात्त दे। उन्हें 
भारत के लिए उदार नीति का समर्थन करना चाहिए और सरकार से यह 
अनुरीध किया जाय कि 'ऐसे भारतीय निवासियों का पाश्चात्य शिक्षा के 
सुयोग दिये जाय, जो उसके लिए योग्य ' हैं; उन्हें सैनिक ((0शं।) सेवाओं के 
उच्च पदों का भारतीयकरण करना चाहिए; ब्रिटिश राज्य के मार्गे-दर्शन मे 
देशों तथा ध्रास्तीय क्षेत्र में स्‍्वशासन के बीजों का विकास करना चाहिए और 
उस भू माग मे णो सामाजिक एवं औद्योगिक बुराईया हैं; उनका अध्ययन एव 
निवारण करने के लिए द्रव्य खर्च करना चाहिए। किन्तु उन्हें उदार-पथियों 
की इस मान्यता द्वारा साम्राज्यवादी- नीति पर प्रतिबन्ध लगाने का प्रयत्न 
नही करना चाहिए कि प्रत्येक जाति को स्वय अपनी सरकार-स्थापित करते 
का तथा अपनी नीति पर आचरण करने का नैसगिक अधिकार है, चाहे इसका 
दूसरी जातियों या समार पर कुछ भो प्रमाव होता हो | वास्तव में बैब तथा 


८० सर्वहाराबाद-भावरां से वर्तमान काल तक 


शा दोनों का ऐसा विचार प्रतीत होतर था कि पश्चिमी दुनिया के विशाल 
राजनीतिक तथा आधिक समुदायों में विभक्त हो जाने से फंवियन समाजवाद 
के मुख्य उह्ू श्यों की पूर्ति मे सहायता मिलेगी #77 ल्‍ 


फेबियन नीति विदेशी व्यापार मे भी समाजवाद लागू करने की थी । 
इसके प्नुसार ध्यापार के लाभ का वितरण राष्ट्री के समी लोगो मे होना 
चाहिए, किन्तु प्रावश्यक यह है कि वितरण के लिए पहले पर्याप्त मात्रा में 
लाभ हो | फंबियनों का मत था कि यदि ब्रिटेन का विदेशी-व्यापार समृद्ध 
नहीं होगा तो ब्रिटिश नागरिकों भ्रीर प्रजा की भी समृद्धि नहीं होगी । 


समध्टिवाद भथवा राज्य समाजवाद 
(( गाध्शाशंक्रा गण 5086 800ंगरांडण ) 


समप्टिवाद विवासवादी समाजवाद का ही एक गत्यन्त महत्वपूर्ण 
रूप अ्रथवा पहलू है जिसे राज्य-समाजवाद, सघर्षवाद, समूहवाद प्रादि प्रनेक 
मामो से पुकारा जाता है। यह समाजवाद का वह कक क्त एवम्‌ परिध्कृत 
सम्प्रदाय है जो समाजवादी उहेश्य की पूति के लिए शान्तिपूर्णं उपायों पर 
बल देता है । इस प्रकार के समाजवादियों का उद्देश्य राज्य में समाजवादी 
क्रान्ति को थिना किसी रक्तपात तथा हिंसा के घीरे-धीरे ले जना है धौर 
इसीलिए यूरोप के कुछ देशों मे इसे एक वैधानिक आन्दोलन (ए०50॥0/- 
गरार्थ +४०४०४था।) भी कहा है ॥ श्रमष्टिवाद इस पिद्धान्त की प्ररिकतेन 
की क्रमिकता मे विश्वास करते है। समष्टिवाद कोई उग्र कान्ति (२448) 
]१९४०॥७४०॥१) या भाकस्मिक परिवर्तन नहीं चाहता, बल्कि प्रपने हेष्टि- 
कोण म यह प्रृणंत. विकासवादी (2४0प४/०००५ ० ?709765$४6) है ॥ 
बस विचारधारा के मूलभूत प्राघार जमंन समाजवाद तथा प्नग्नेजी फबिय- 
निज्म हैं, भौर इनसे काफी प्रभावित होने के कारश यह माक्स के समाजवादी 
दर्शन से उद्देश्यों मे मिलता हुभा होते हुए मी प्रणाली की हृष्टि से उसका 
बहुत उल्दा है। यह राजकीय सस्था द्वारा उत्पादन के स्रोतों को वू जीवादी 
भधिमायको से मुक्त कराकर सार्वजनिक सत्ता पर स्वव्यापी मताधिकार 
द्वारा विजय प्राप्त करके ही एक ऐसे वर्ग विहीन समाज की ॥ करने की 
अपेक्षा करता है जिसमें प्र!धिक सकटों से मुक्त होकर 66 ४ क्त सामाजिक 
तथा राजनीतिक समता के स्वस्थ वातावरण में भपने व्यक्तित्व (र्ण धनुमत 
करने की स्वतस्त्रता का दीप नि श्वास ले सबेगा ! 


समप्टिवाद प्रषवा राज्य समाजवादी की परिमापा डे हसतस्ध में 
कुछ प्रकाश एस्साईवलापीडिया ब्रिटेनिका (ए7कलगाकव एएणे 
के ११ यें सस्क रण मे रो समाजवाद की परिमाषासे ता हैँ (कफ 
घमसार "समाजवाद वह नोति या सिद्धान्त है जिसफा सक्य किस ४ 
प्रजातान्त्रिक शक्ति को कार्यवाही द्वारा भच्छे वितरण की पल दया 
है प्रोर उप्ती शक्ति की प्रधोनता में घन को उत्पत्ति को वर्तमान 


पलट को कह 2 
[. कोबर- शाधुनिक राजनीतिक बिस्तत, पृष्ठ १२४- २४% 


समप्टिवाद ४८१ 


व्यवस्था करना है ॥”'* 

एक फ्रांसीसी लेखक मिलरेंड ([था॥श०7०) के अनुसार समाजवाद 
की दी गई यह परिभाषा समष्टिवाद श्रथवा राज्य समाजवाद पर श्रच्छी 
तरह लागू होती है--' पुजीवादी सम्पत्ति के स्थान पर सामाजिक सम्पत्ति 
फो प्रावश्यक एवम प्रगतिशील ढंग से कायम करना समाजवाद है ।” उसके 
झनुसार समाजवाद कार्य क्रम के ये शप्रावश्यक श्रग है :--(अ) विभिन्न 
प्रकार के उत्पादन साधनों और विनिमय को, जैसे ही वे सामाजिक स्वामित्व 
के लिए पक कर तैयार हों, पूजीवादी अधिकार ज्षेत्र से निकालकर 
राष्ट्रीय श्रधिकार ज्षेत्र में जाना, ।श्रा) सार्वजनिक शक्ति पर सर्ववब्यापी 
मताधिकार हारा दिजय पाना और (४) कर्मचारियों की अन्तर्राष्ट्रीय 
समझदारी । 

समष्टिवाद क्यों ? (एशारए ८णा०८/शं5णा ? )--समप्टिवाद प्रमुख 
रूप से २०वीं शताब्दी का दर्शन है, यद्यपि इसकी परम्परा १८८६ से पाई 
जाती है जिस समय कि द्वितीय अ्रन्तर्रष्ट्रीय (706 86९070. [#6778- 
प०ः्याी) की स्थापना हुई थी । इस अन्तर्राष्ट्रीय में श्रमिक संघों के 
प्रतिनिधि दो समूहों में विभाजित हो गये थे--माक्संवादी तथा समाज- 
वादी । मा्सवादी समूह में वे सदस्य थे जो वैज्ञानिक समाजवाद की 
ऋ्रान्तिकारी तथा हिन्सात्मक पद्धति पर बल देते थे। समात्रवादी समूह में 
उन सदस्यों का बाहुलय था जो माक्सवाद में विश्वास करते हुए भी उसकी 
हिन्सात्मक पद्धति से छणा करते थे। तृतीय समूह, यद्यपि उसके सदस्यों 
की संख्या बहुत कम थी, उन व्यक्तियों का था जो माक्‍सेवादी भी थे 
झौर समाजवादी भी । द्वितीय अन्तर्राप्ट्रीय के समाप्त हो जाने पर समाज- 
वाद एक प्रथक विचारधारा तथा नूतन आशिक व्यव्रस्था के रूप में उत्पन्न 


हुआ । समष्टिवाद श्रथवा राज्य समाजवाद का विकास यहीं से समझा 
जाना चाहिए | 


श्राधघुनिक युग में समष्टिवाद यूरोप में क्यों पत्पा, इसके एकाधिक 
कारण हैं । जोड ()080) के मतानुसार समष्टिवादे के पूर्वंगामी विचार 
(&॥6०८०८॥६), जिनके परिणामस्वरूप इस विचारधारा का उदय हुआ; 
दो हैं--प्रथम मावसवाद और दूसरा व्यक्तिवाद के विरुद्ध प्रतिक्रिया ।7 जोड़ 
(3090) के कथन में पर्याप्त सत्यता है क्योंकि जहां एक श्रोर व्यक्तिवाद 
झौर पूजीवाद के विरुद्ध प्रतिक्रिया हुई वहां दूसरी ओर माकक्‍से द्वारा 
प्रतिपादित समाजवाद के क्रान्तिकारी कार्यक्रम के विरुद्ध भी प्रतिक्रियाए' 
हुई और अनेक विचारकों ने विकासवादी समाजवाद (]?0टञा65878 $6ट2॑- 
257 ) का प्रतिपादन व समर्थन किया । *' 
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१ सम्रष्टिवाद का जत्म ग्रधानत. व्यक्तिवाद को प्रतिकिया के फल- 
स्वरुप है! हुमा । १६वीं सदी में यूरोप व्यक्तिवाद का युग रहा था थौर 
ऊस शवाब्दी के ग्रत्त तक व्यक्तियादी व्यवस्था के दोष अपनी चरम सोमा 
तक पहु च गये थे । व्यक्तिवाद द्वारा दी गई निशसोम स्वतन्त्रता सभी सेत्रों 
में सामाजिक जीवन के लिए एक समस्या बन गई थी। पृ जीबाद वथा 
साम्राज्यवाद दिन रात बढ़ इहा था और चारों घोर शोषरा, पतन प्रपव्यय 
देथा स्वायं क्यू कोलबाला था / भ्रन्याय तथा श्रनाचारों से मरी हुई भ्रष्ट 
व्यवस्था के विरुद्ध प्रतिक्रिया होना स्वाभाविक था। पूजीवाद के बोस से 
देवा हुआ पाश्चात्य समाज राज्य की सहायता तथा हस्ततेप्र के लिए पुकारने 
लगा जिसके फलस्वरूप राजनीतिशास्त्र के इतिहास में भी युग की पुकार 
के साथ-साथ राजकीय समाजवाद अ्यवा समब्टिव्राद था समूहवाद की 
कल्पना की गई । ॥॑ धि 

२ समप्टिवाद को जन्मे देनेवाला दूसरा कारण था साम्यवाद 
प्रथवा मावर्सवाद की झ्ाधुनिक समाज सें प्रनुपपुक्तता । यद्यपि मांवर्तवाद भी 
स्रमाजवाद का ही एक भ्रग है भौर उद्दश्यो की दृष्टि से प्रत्यन्त सबल 
एवम्‌ पुष्ट विचारधारा है, तथापि अपने प्रवित्र उद्देश्यों की [वि के लिए 
इसके द्वारा चुना गया मार्य अत्यन्त झ्रापत्तिजनक है। हिंसा प्रौर रक्तप्रात 
सर्देव विनाश के मार्गों हुआ करते हैं, सृजन के नहीं। इसी काररा “मा््मे 
का दर्शन उसके भन्ध से प्रन्धे प्रशसक द्वारा झाचारात्मक हृष्टि से हृढ़ तपा 
भरज्ञानिक दृष्टि से न्‍्यायपूर्ण होते हुए भी द्रोंडिक दृष्टि से बिल्कुल खोला 
भोर भावनाझों पर जीनेवाला साता गया /” म्राव्सदाद के ध्राक्श्सिक 
परिवतंनों का भिद्धान्त प्रव प्रव्यावहारिक (क्राफ़ाब८ध८७७६) माना 

जाने लगा और लोग यह प्रनुमव करने लगे कि वरतंशान समय में मा्र्सवाद 
एकदम समाज में नही लाथा जा सकता वयोहधि विज्ास धोर पतन दो पीमी 
क्रियाएं हैं, थे मनुष्य की युद्धि द्वारा चाहे धीमी करदी जाए श्च्ि उन्हें 
उल्टा नहीं जा सकता भौर न रोका ही जा सकता है प्लोर मे यही ह्वाम्ा- 
विक है कि ध्राकत्मिक सपा भीषण परिवतेनों के द्वारा उनकी परहिको 
तेज दिया जाय ५१ भतः साम्यवाद को दोढराने की प्रावश्यकता पड़ी) 

साम्यवादी मविष्यवाशियों को कूठी धिद्ध होती देखकर उसके स्पात यह 

एक विकासदादी तथा वेज्ञानिक उपायो दशा समाजवाद सानेवाली 2िआार 

घारा की प्लावश्यवा प्रमुभव की गई धौर फलतः साम्यद्राइ के भा “कप 

यथा पुनर्विचारवाद (२८७७०ए॥70) के रूप में समस्दिवार का खोने 

बर्नस्टीन [ छध्यगरशञाला) उन प्रमुख तमाजजादी विनर में स्ेषा 284 
भाकर्सवाद के ऋान्िहारी पहलू की भपेक्षा विक्ासवादी हूं पर 
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समष्टिवाद डरे 


दिया । बर्नेस्टीन ने मार्क्स द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्त को तथ्य की दृष्टि से 
दोषी पाया | उसने देखा कि पूजी का केन्द्रीयकरणा कुछ हाथो मे होने के 
साथ साथ मध्यम वर्गीय व छोटे व्यवसायों का लोप नहीं हो रहा था और 
श्रमिकों की दर्शा गिरने के वजाय सुबर रही थी। वह इस निष्कर्प पर 
पहुंचा कि वर्तेमान समय में तथा बहुत समय तक भविष्य में समाजवादी 
का कार्या मजदूर वर्गों का राजनीतिक संगठत करना और उनका प्रजातन्त्र 
के लिए विकास करना तथा ऐसे सभी सुधारो के लिए जिनसे उनका उत्थान 
हो राज्य द्वारा प्रयत्न करना होना चाहिए | इंगलेंड की फेवियन सोसायटी के 
विचारों और लेखों का भी इस दिशा में पर्याप्त प्रमाव पड़ा । 


३. ससष्टिवद का जन्स लेने का तीचरा कारण पूजीवादी व्यवस्था 
फी बीमारियों का इलाज करना था । २०वीं शताब्दी में आकर व्यक्तिवाद 
के कीठाणुओं ने समाज के शरीर में पूजीवाद रूपी रोग का रूप 
धारण कर लिया था जिसके कारण शोपरणा और अन्याय से वह 
दुबला होता जा रहा था । यह रोग मयकरता की इस सीमा तक पहुँच 
गया था कि गरीब मजदूर के पास अपनी दरिद्रता के लिये रोने के भ्रतिरिक्त 
और कोई चारा ही नहीं था। उत्पादन तथा वितरण पर कुछ गिने-चुने 
पूजीपतियों का श्रधिक्रार हो गया था झऔौर इसीलिये यह चारों ओर प्रनुमव 
किया जाने लगा कि उत्पादन तथा वितरण के ये सावन पू जीपतियों के 
हाथों से छित॒ कर किसी झौर सार्त#निक सस्था को मिले और इसके लिये 
समप्टिवाद राज्य का पक्ष लेकर तथा उसके द्वारा बरतंमान पूंजीवाद के 
दोषों का अन्त करने का प्रण लेकर आगे आया । 


समप्टिवादी सिद्धान्त (एणाइलांशसंज्ा'ड ?॥#]0०5०% ) --समष्टिवाद 
अपने विशाल उहं श्यों में समाजवाद के इन तीनों सिद्धान्तों को स्वीकार करता 
है कि समाज मे से पूजीवाद, व्यक्तिवाद उद्योग, तथा प्रतियोगिवा (089(8- 
गीड्ा, शिएथ8 सिप्टा0758 शात 007्रएथां।णा$) को जड़ से उन्पूनित 
कर दिया जाये । वह समांजवाद के त्ताथ यहां पर भी. एकमन है कि समाज 
व्यक्ति से अधिक महत्वपुर्ण है तथा राज्य का कार्यक्षेत्र बहुत विस्तृत होना 
चाहिये, किन्तु इससे आगे वह नहीं जाता और समाजवाद के क्षारे आधथिक 
सिद्धान्तों को अक्षरण: मानने के लिये प्रस्तुत नही है। समष्टिवाद एक नई 
प्रशाली का जन्मदाता है जो इस सत्य में विश्वास करता है कि “आधुनिक 
प्रतियोगितापूर्ण व्यवस्था, श्रनेकों के दुःख की कोमत पर कुछ लोगों को 
प्रसन्नता तथा आराम प्रदान करतो है, श्रतः समाज का पुनर्गठव इस प्रकार 
किया जाना चाहिये कि सार्वजनिक कल्यार तथा प्रसन्नता फी प्राप्ति हो सके ।"” 
समप्टिवादी साम्यवादियों की भांति कांति द्वारा समाजवाद लाने की तथां 
ग्रन्तत: राज्य का विलोप हो जाने की घारणा से श्रसहमति प्रकट करते ह्ये 
यह विचार प्रतिपादित करते हैं कि यदि जनता का विशाल समूह मजदूरों 
के स्‍तर से ऊचा उठना चाहता है तो समुदाय की प्रतिनिधि रूपी सरकार को 
पधिकाधिक हस्तक्षेप करके और उद्योगों के पर्याप्त सियमन द्वारा स्वतत्न और 
निविराघ प्रतियोगिता की चुराईयों के विरुद्ध उनकी रक्षा करनी होगी । इस 
प्रकार सिद्धान्त या नीतिझ्प में समष्टिवादों सिद्धान्त की व्याख्या में कहा जा 
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सकता है कि इसका ' उहृं श्य बेद्रोष जनतांत्रिक प्रधिकार शक्ति की क्रिया 
शीलता द्वारा प्रधिक भच्छे वितरण और उत्तकी उचित झ्रघोनता में वर्तमात 
की प्रपेक्षा स्कोर उत्पादक की प्राप्ति करना है ॥” प्रो० एसी (26 89) 
ने निखा है कि ' समाजवादी बहु है जो राज्य में सगठित सप्राज का भािक 
डस्तुओों के भ्धिक पुण विभाजत्र भोर मागवता के उत्कर्ष में सहुपोग की दृश्ट 
से देखता है।”? भत समाजवादी जो कुछ भी समाजवादी कार्य रूरना चाहते 
हैं राज्य के द्वारा ही करना चाहत हैं। .» 

चाम्तव में समध्टिकाद राज्य को ब्रावश्यक् तया एक घनात्मकझ भ्च्चाई 
(25९॥७) थ00 3 9०॥758 ४०००) मानता है | समप्दिवादी राज्य के 
विरोधी नहीं हैं । वे राज्य का खण्डन नही करते । वे राज्य को बुराई के 
रूप में स्वीकार नहीं करते अपितु उसे एक ऐसी वस्तु समभते हैं जो भ्रचमुच 
अच्छी है । ये इस बात म विश्वास नहीं करते कि राज्य व्यक्ति के व्यक्तित्व 
का नाश करता है, प्रत्युत्‌ उन्हें इस वात का सतोष है कि राज्य के कार्यों 
के पूणरूप स विस्तार हाने के कारण मनुष्य का कल्याण हो सकता है। 
कैवल इस प्रक्नर की नीति मे ही समाज मे न्याय भाराम निष्पक्षता, निष्कपटता 
झ्रादि की भावना प्राप्त हो सत्तती है। इससे हो जनता के सामात्य भाधिक 
बौद्धिक एवं नैतिक हिंततो को बच तथा प्रौत्माहन मिल सकता है। राज्य समाज 
बादी पुलिस विचारधारा सर धूणा करता है झौर राज्य के चेत्र की वृद्धि का 
स्वागत करता है । शज्य समाजवादियो प्रधवा समध्टिवादियों को मास्यता है 
कि “राज्य का प्रस्तित्व केवल प्रपना भ्रस्तित्व बनाये रखने के छिये नहों होता 
वर्षोकि इसका पध्रर्य तो कूछ गिने-चुने राज्याधिकारियों का दा रहना हो जाता 
है. वरन्‌ राज्य का प्रस्तित्व इसलिये होता हैँ कि उसके सदत्य उस कार्यो 
को कर सके जो करने के योग्य हैं ।//२ 

समष्टिवादियों को घारणा है कि प्ाघुनिक व्‌ जोवाद में एत्ते स्वाभाविक 
दुययु रा हैं कि. समाज का भ्रधिक्ाश भाग उनके कारण दुखी है भौर केवल 
कुछ ही लोग भो धमी हैं सुख के साधनों का उर्मोग कर पाते है | एक प्रसिद्ध 
समाजवादी लेखिका श्रीमती बारवरा बुट्न (]शाड 8009 श/०णाशा) ने 
लिखा है कि * भू्ओो रहना या सर्देव गरोब्र रहना या सर्देव बेरोजगार रहना 
चास्‍्तव में दुख का कारण है क्रितु लहां बहुत से लोग एशोभाराम से रहते 
हैं वहा पर किसी एक का मूर्खों मरना घोर भो दुखदायी है। इसी प्रशार 
ऐसी स्थिति में वेरोहगार रहना दुखदायों हैं खहों करने को काप्त है 
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सपप्टिषद है 0 
झौर जहां आरावश्यफ सामग्री भी मोजुद है लिकिन सत्ताधारी लोग बेरोजगार 
लोगों के कष्टों फी क्रोर ध्यान न देकर श्रावष्णक सामग्री को यों ही त्तड़ा 
रहे हैं ।?? इसी प्रकार श्राघुनिक लोकतत्रीय राजनीतिक संस्यायें, राजनी का 
स्वतन्नता नो देती हैं परन्तु झ्ाथिक स्ववत्नता की ओर कोई घ्यात नह 
देती । श्राथिक स्वतंत्रता के श्रभाव में राजनीतिक स्वतंत्रता केवल धोष़ा है । 
भूखे व्यक्ति को पहले रोटी की ग्रावश्यवता होती है, वाद में अन्य किमी 
स्वतन्नता की । परिसणाम यह होता है कवि साधारण गरीब व्यक्ति सर्देव 
ध्राथिक दासता की जजीरों मे जकडा रहता है भौर दोनों वक्त रोटी-पाने 
के लिये उसे जीवन-पर्यन्त सघप करना पठता है। मेक्सी (७5४८७) ने 
इसी वात को चरिताथं करते हुए बत्ताया है कि "आराथिक दामता की दशा में 
मनुष्य राजनीतिक स्वतन्त्रता को उसी प्रकार ग्रहण कर लेता है जिस प्रकार कि 
पानी में हृवते हुए तिनके को सहारा समझ लेता है । वास्तव में राजनीतिक 


स्वततता आ्राथिक शोपण सहन करने की स्वतत्॒वा है ।/? 


इसीलिये समणष्टिवादी उत्पादन तथा बवितरशणशा के समी साधनों का 
राष्ट्रीयररण चाहते हैं। वे चाहते हैं कि उत्यादन तथा वरित्तरण का सारा 
प्रवन्ध राज्य के अधिकार में हो, क्योकि इसके बिना 2 समानता का 
उहं श्य कभी प्राप्त नहीं हो सकता । उनका विश्वास है कि किसी वस्तु के 
मूल्य का निश्चय न तो श्रम से होता है, जो उमके लिये किया जाता है, तथा 
नही मांग तथा पूर्ति केगञ्रगोंग्रथवा तत्वों से जी एक दूसरे के विमद्ध 
कार्यशील श्रथवा प्रतिक्रियाशीन रहते हैं ॥ उनके कथनानुसार समाज मूल्यों की 


सृष्टि करता है तथा परिणामस्वरूप केवल समाज को ही इस बात का अधिकार 
है कि वह उसका उचित विनियोग कर सके । 


किन्तु सम्ष्टिवाद उन्पादन श्रौर वितरण के केवल राण्ट्रीयकरण से 
ही संतुष्ट नहीं होता वयोंकि उत्पादव और वितरण के साधन राष्ट्रीय अधिकार 
में होते हुए भी पृ जीवादी व्यवस्था जहां की तहां रह सकती है । उदाहरण 
के लिये मानलो कच्चे लोहे तथ्रा कोयले की सारी खानें राष्ट्रीय सम्पत्ति हैं 
तथा उन्हें एक जगह से दूसरी जगह वितरित करने के सारे साधन भी राज्य 
के अधिकार में हैं किन्तु यह आवश्यक नहीं कि लोहे के सारे कल-कारखाने 
सरकारी कल-कारखाने ही हों । समष्टिवाद इसका विरोध करता है । बह 
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डेप सर्वेहारावाद-मावस से वतमान काल तक 


चाहता है कि साधनों के दष्ट्रीयकरणा के साथ-साथ बड़े बड़े उद्याग क्न्षों 
तथा मिलों को भी राष्ट्रीय सम्पत्ति बनाया जाये भोर उनका प्रवौध भी सरकार 
व्यक्तिगत मिल मालिकों से छोन कर झपने हाय मे लेले । ऐसा हाने से उत्पादन 
व्यक्तिगत लाम स॒ न होकर साम्राजिक उपयोग के लिये होगा और मुनाफा 
कमाने की मावना समाज की सेवा को भावता म॑ बदल जाएगी। कोई भी 
एक मिल मालिक मजदूर की मेहनत से झपनी जेब नही मरेगा बल्कि सारी 
श्राय एक राष्ट्रीय सरकार को मिलग्री जो उम्रे जन कल्याएा के सिय्रे कच 
करेगी । समष्टिवादियों का तक है कि भूमि भोर खनिज पदाय जैसी प्राकृतिक 
देन का सम्पूर्णा समाज स्वामी है. श्रत कुछ थाड़े से लोगो को अपने व्यक्ति 

गत लाम के लिये उनवा प्रयोग नहीं बरना चाहिये । इसके भ्रतिरिक्त किम्ली 
देश के प्राझंतिक साधनों का व्यक्तिगत स्वामित्व राष्ट्र हितों की प्रवाह 
नहीं करता, वह किसी साधन विशेष को रक्षित करने की बजाय उसे भ्रधिक 
द्रत गति से समाप्त कर देता है । प्राकृतिक साधनों पर राज्य का स्वामित्व 
हो जाने से इनके भ्रपव्ययपूर्णा प्रयोग को रोका जा सकेगा ॥ पुनश्च यह न्‍्याप- 
संगत प्रतीत नहीं होता कि कुछ थोडे से लोग ही प्राकृतिक साथनों से लाम 
उठायें जबकि झ्मधिकाश व्यक्ति उस लाभ से वचित रह जाए | 


समष्टिवादी विचारको का यह मी कहना है कि उद्योग घधो पर राज्य 
का नियत्रण स्थापित हो जाने स समाज को वे कस [ए भली प्रकार उपलब्ध 
हो सकती हैं जितकी उमे झवश्यक्ता है. किन्तु जिनको उद्योगपति केवल 
इसलिये उत्पन्न नहीं करते वयोकि उनसे उन्हें लाभ की समावना नहीं हांती । 
समाज का शिक्षा, स्वच्छता, भरपतालों वाटिकाप्रों, भजायबधरों, पुस्तकालयो 
झादि बी ग्रावश्यव॒ता होती है। इन कामो में कोई भाथिक लाम नहीं होता 
प्रत यह भाशा करता व्यर्थ है कि पृजीपति इन्हे ममाज-हितों के निये 
करेंगे | ६ ह तो केवल राज्य हो कर सकता है। सम्टिवादी यह चाहते हैं 
कि उद्योगों में उत्पादन इसी हप्टि से होना चाहिये कि उसप्से समाज को 
आावश्यक्ताभ्ो की पूर्ति हो न कि ध्यक्ति विशेषों को लाभ हो / समध्टिवादो 
व्यक्तिगत स्वार्थ प्रोर हित के स्थान पर सामाजिक सेवा प्लौर लाभ को भावता 


कौ जन्म देना चाहते हैं । 


2 इसी प्रसग में सभब्टिवादी उस महान नंतिक सुधार का उल्लेख करते 
हैं जी कि उद्योगों के समाजोकरर से हो सकता है। पृ जीवादी सामानिद 
व्यवस्था में हर व्यक्ति प्रत्रियोगी है त कि सहयोगी | उसे केवल प्रपने ही 
स्वार्य वी खबर रहती है । एस मनावैज्ञानिक वातावरण में समाज हे ला 
हित नजर से झौभल दा जाते हैं श्रोर भपने उद्दं श्य बी १2 क्के ह; के ः 
लिक तथा हैय साधन भ्रपनाने वा एक ऐसा प्रलोमन पेंदा हो 6223 के 
दबांना बहुत कठित होता है । यदि उत्पाइन हा ि श्पूरं कट 
आंधिपत्य है और उम्तका प्रयोग समाज के सामान्य द्वितों के लिये किः 
तो मह सत्र बदत सर्ता है। ४ 

समप्टिवादो धर्म सपर्ध को तोब् करते एव उत्पादन ट शाप को 
अमिक बर्ग के म्धिकार में लाने के बनिस्पत समाज क्के घ सदः 8 
पम्योग्माशितता भ्रयति पारस्परिक लिर्भरता पर बल देते हैं. प्रोर वह 


समष्द्रिवाद डक 
करते हैँ कि उनमें परत्पर सामस्जस्थ बना रहे। समप्टिवाद का उहंश्य 
समाज के किसी वर्म-विशेष का हिंत-मात्र करता नहों है, बल्कि उन सवका 
कल्याण करना है जो वर्तमान सामाजिक व्यवस्था में ग्रन्याय के शिकार हो 
रहे है; समाज में प्रतिमाशाली व्यक्तियों को जो सुख सुविधायें प्राप्त हैं उनका 
भी सामाजिक आधार है-इस बात पर समाजवाद जो बल देता है, उससे 
इसका समप्टिवादी स्वहप स्पष्ट है । समप्टिवाद वर्ग चेनता को उमारने की 
निन्‍्दा करता है जो कि माक्सबाद को प्रमुख विशेषता है । यह ब्गे संघ के 
स्थान पर वर्म-हितों में सामन्‍्जस्य के गीत गाता है, मनुष्य की परमार्थ मावना, 
दया भावना शौर सहयोगी भावना को उमारने की चेघ्टा करता है । समष्ठि- 


वाद की दृष्टि में संमाजवाद सपुरण मानवता का घर्म है कित्ती श्रंग-विशेष 
फा नहीं । 


समषध्टिवाद एक उदार और प्रजातत्रात्वक विचारधारा है, अश्रतः जिस 
प्रकार यह राज्य-व्यवस्था को चुने हुये लोकप्रिय व्यक्तियों को सौंयना चाहता 
है, उसी प्रकार इसका मत है कि उद्योगों में मी एक पुजीपति का शासन न 
ही बल्कि श्रमिक अरे मिल की व्यवस्था स्वयं करें और सभी श्रमिक समान 
छप से उन्नति के अवसर, आराम और आ्रामदनी पाते रहें । राज्य का कार्य 
केवल उम्तका निरीक्षण करना रहे । समष्टिवादियों का उद्दे श्य श्रमिकों की 
स्थिति को ऊचा उठाना है, अतः ये चाहते हैं कि राष्ट्रीय सरकार श्रमिकों पर 
लगनेवाले कर (]9४) कम कर दे शौर आय-कर की व्यवस्था को श्रधिक 
प्रशतिशील बनाये ताकि आर्थिक भेद-माव की खाई कुछ संक्रड़ी बने और 
वर्तमान समय की सी प्राथिक विपमततायें नष्ट हो जायें समष्टिवादियों की 
इच्छा है कि अतिरिक्त पूजी सार्वजनिक हित पर खर्च हो ग्राज के पूजी- 
बादी समाज में मी श्रमिक आवश्यकता से अविक पैदा ऋरके अतिरिक्त पूजी 
($77005 ८॥|॥०॥ पैदा करते हैं, किन्तु इस अतिरिक्त श्रम द्वारा उत्पन्न 
होनेवाली अतिरिक्त पूजी का लाभ उनको नहीं मिलता, पूजीपति इसे बीच 
में हड़प जाते हैं। “सफे विरोध, में समष्टिवादी चाहते हैं कि यह झतिरिक्त 
पूजी जिसे श्रप्तिक अपने पत्तीने से पैदा करते हैं, सरकार के राष्ट्रीय कोष में 
जमा हो और उसमें से उसका व्यय जन-साधारण का जीवन स्तर ऊचा 
करने के लिये किया जाय । समष्टिवादियों की यह मान्यता है कि. प्रत्येक 
व्यक्ति को रामाज में अपना पूर्ण और उन्मुक्त जीवन बिताने का अधिकार है । 
यह अधिकार उपभोग के योग्य तभी हो सकता है जबकि सब्र लोग मिलकर 


सहयोग से जीवन वितायें क्‍योंकि एकान्त में किसी प्रकार की स्वाधीनसा की 
कल्पना नहीं की जा सकती । 


समप्टिवादी साघन या तरीके (ध९॥४००5 ०॑ टणा०्लासदा) --+ 
जैसा कि पृहले बताया जा चुका है, समष्टिवादी अथवा राज्य-समाजवादी 
विकासवादी विचारधारा के मुख्य समर्थक रहे हैं । उनका विश्वास यह रहा 
है कि प्रजातत्रात्मक राज्य.द्वारा समाजवांद की स्थापना हो सकेगी । समृष्टि- 
वांद मार्क्सवाद के इस सिद्धान्त को नहीं मानता कि समाजवाद की स्थापना 
ऋण्ति द्वारा एकदम की जा सकती है | यह तो एक शांतिपु्ं भान्दोलन है 
जिसका विश्वास है कि समाज में परिवतेन सदैव शर्नें: २ हुआ करते हैं और 


डषद सर्वहारावाद-मावर्स मे वर्तमान काल तक 


इस प्रकार शर्न. २ एवं शातिपूर्ण वैधानिक तरीको से होनेवाले परिवर्तन 
ही स्थायी परिवर्तन हो सर्ते है। भ्रठ. समष्टिवाद यह मानकर तो चलता 
है कि पृ जीवादी समाज का समाजवादी व्यवस्था में बदलना है, क्न्ति यह 
परिवर्तन पहिसात्मक होने पर ही ग्रधिक उपयोगी तथा घफल हो सकता है। 
समष्टिवादियों ने आरभ्म से राजनातिक साधनों श्रथवा सर्दंधानिक तरीकों 
का पालन व समर्थन किया है । प्रथम ब्रिटिश लोकसमा में मजदूर दल के 
प्रथम नेता रेम्जे मेव्डोनेल्ड ने यह विश्वास प्रकट किया था कि राज्य शक्ति 
पर संविधान की सीमाप्रो म्र राजनीतिक कार्योंद्वारा प्रधिकार किया जा 
सकता है । ऐसा ही हुप्ना और वह ब्रिटेन का प्रथम मजदूर दलीय प्रधानमत्री 
बना । समध्टिवादी पु जीकाद से समाजवाद पर श्रादर्तत के लिये एक योजना" 
बद्ध कार्यक्रम रखते हूँ । वे चाहत हैं कि उन्हे पहले प्रजातत्ात्मक प्रणाली में 
जनता में लोकप्रिय चनकर चुनाव जीतना चाहिये । इस प्रकार समद में 
पहुंच कर अपनी सरकार बनानी चाहिय भौर किर झपनी नीति के प्रनुतार 
सामाजिक तथा श्रौद्योगिक व्यवस्था मे कोई परिवर्तेत करना चाहिये । प्रपने 
उद्देश्य की सफलता के लिये वे जब साधारण का समाजवाद के सिद्धान्तों की 
शिक्षा भी देना परम भावश्यक मानते है। उनका विश्वास है कि समाजवाद 
के सिद्धान्त का खूब प्रचार किया जाय तथा समाजवादी साहित्य भौर गान 
का ध्यापक प्रसार किया जाय | फेबियनवादियों ने इस दिशा मे कदम उठाते 
हुए भपने पभ्रादर्शों से मागरिक सेवाह्नों को प्रमावित करने का श्रयस्त किया 
भर इस बात पर बल दिया कि राज्य झाधिक क्रियाओ्रों में हस्तक्षेप भोर 
विनिमय की सीति पर निरन्तर चले झोर उनके प्रय॒त्मों के फलस्वरूप ट्रेंड 
बोर्ड सर एक्ट, स्वास्थ्य और बेकारी, बोमे के कात्ुत, स्थानीय अधिकारियों 
की शक्तियों में विस्तार भौर मप्ताजवादी, प्रवृत्ति वाले श्रत्य काठून बने । 
फेब्ियनों ने भ्पने मत का व्यापक प्रचार किया ६ + 


एक वाक्य में समब्टिदादी श्रशाली को यह कहकर व्यक्त किया था 
सकता है कि 'समाजवाद की स्थापना शाति से घोरे २ बेधानिक उपायों 
द्वारा की ज्ञानी घाहिपे, भाकस्मिक तथा रक्त रज्ञित क्राग्तियों के द्वारा नहीं 
दैघानिक तथा शान्तिपूर्णा उपायो मे विश्वास करने के कारण ही समष्टिवादी 
यह माग करते हैं कि मत देने का प्रधिकार देश के प्रत्येक बालिग स्थ्री-दुष्प 
को मिल्लना चाहिये। समप्टिवांद अथवा राजकीय समाजवाद को प्तत्तेप मे 
रचनात्मक समाजवाद [0जराश्ञापणाएढ 506305व) कहा जा सकता हद 

वैधानिक उपायो द्वारा सरकार पर भपना भाषिषत्य बेबाक 
के बाद समष्टिवाद प्रप्न झनुसरण कर्ताश्रो (#0/०ए९४) 9 ९ 
निश्चित कल्याण राज्य का भपादर्श रूप रखता है। समप्टिवाद का समूद- 
बादी शासकों से यह भाहता है कि बे राष्ट्रीय वेतन व्यवस्था को सब पर 
समान रूप से तथा सारे देश म लाग्र करें । थो मजदूरी न्यूबवः क्ेवि कस को 
निश्चित की जाय वह ऐसी हो जिससे मन, शरीर तथा का मोर द्ली 
प्रवस्तर मिले । जहाँ तक सभव हो प्रत्येक को समान मजदूरी 224 223 कर 
तथा दीन मजदूरों का भाग्य ऊचा उठे । समान्टक सेन में विरो' 
व्यवस्था में व्यक्तिगव झ्ाधिक छेत्र झौर सावजनिक भार्पिक तर घ 
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को आवश्यक नहीं बताते । उनके अनुसार दोनों ज्ञेत्र एक दूसरे के पूरक की 
दिशा में काम करेंगे । समष्टिवाद चाहता है कि राष्ट्रीय सरकार यह देखे कि 
कोई बेरोजगार तो नही है और जो काम करता है उसे श्रावश्यकता से श्रधिक 
तथा अपने स्वास्थ्य की कीमत पर तो काम नहीं करना पड़ता है। राज्य का 
यह उत्तरदायित्व होगा कि वह यह ध्यान रक्से कि वृद्धों पगुओओं औौर श्रन्‍्य 
किसी को आर्थिक हानि न होने पावे । ६ से श१८ वर्ष के बच्चों को स्कूल 
जाना आवश्यक होगा तथा उनके लिये राज्य निःशुल्क शिक्षा की व्यवस्था 
करेगा । इस आयु के बच्चों से अ्रन्य परिश्रम का कार्य नहीं लिया जायेगा। 
राज्य इस बात की व्यवस्था करेगा कि नवयुवकों को शिक्षा संबंधी उचित 
सहायता प्राप्त हो सके 'और उन्हें श्रपने विकास का उचित अ्रवसर मिल 
सके । प्रश्न यह उठता है कि राज्य जब इन सब कार्यो को करेगा दो उसे 
जिस घन की श्रावश्यकता होगी वह कहां से आयेगा ? समष्टिवादी योजना 
यह है कि इस घन का कुछ/भाग राष्ट्रीय उद्योगों और व्यवसायों की श्रामदनी 
से तथा शेष करो से प्राप्त होगा। कर निश्चित आमदनी के हिसाव से 
लगाया जायेगा और उसकी व्यवस्था ऐसी होगी क्रि जितनी ग्रधिक जिसकी 
झ्राय होगी, उतना ही अधिक उसे कर देना पड़ेगा । कर व्यवस्था का मुख्य 
उह श्य आर्थिक भेद-माव की खाई को कम करना होगा । | 
समष्टिवाद के पक्ष में तक (4॥8परप्रशा5५ | पैशैशा०९४ ० 0०0॥60- 
८(शांड )--समष्टिवाद का विभिन्न विचारकों हारा अनेक प्रकार से पक्ष- 
पोषण क्रिया गया है । समष्टिवादी नियोजित समाज और जनोपयोगी उद्योगों 
पर राज्य के नियंत्रण और स्वामित्व के प्रवल समर्थक हैं। नियोजित समाज 
(एश०१ा०त 502८५) के पक्ष में लास्की का कहना है कि “प्रतिस्पर्द्धा पर 
आधारित व्यक्तिवादी व्यवस्था की अपेक्षा नियोजित समाज कहीं अधिक 
स्वतन्न हो सकेगा, इसमें काम करने वालो की अ्रपनी क्षमता की अ्रभिव्यक्ति 
करने का निरन्तर श्रवसर मिलेगा और साथ ही उन्हें काम करने की दशाप्रों 
से सम्बन्धित नियम बनाने वाली शक्ति में भाग भी । इस प्रकार उनके साथ 
(भ्राथिक) न्याय होगा और न्याय ही स्वतत्रता का चिन्ह है ।”7? 
समष्टिवादी विचारधारा का पृष्ठपोषण करते हुए यह कहा जाना है 
कि यदि जनता के हितो को पर्याप्त रूप से सुरक्षित करना है तो उद्योगों का 
राष्ट्रीयकरणो श्रत्यन्त आवश्यक है । यही एकमात्र मार्ग है जिसके द्वारा ऐसे 
तेत्र में शान्ति स्थापित की जा सकती है, जहां पूर्रोरूष से अराजकता हो । 
राज्य द्वारा उद्योगों पर नियन्त्रण और स्वामित्व के पक्ष मे जो तक॑ प्राय: दिये 
जाते हैं वे प्रमुखतः ये हैं-- (7) जिन उद्योगों पर एकाघिकार की प्रवत्ति है, 
उन पर सार्वजनिक हितों की रक्षा करे लिए और उनसे होनेवाले लाभ को 
राजकीय कोप का भाग बनाने के लिए राज्य का नियंत्रण स्थापित होना 
सरंधा उचित हैं। (॥) एकाधथिकार की प्रवृत्ति से मुक्त अन्य अनेक उद्योगों 
पर भी इस दृष्टि से राज्य का नियन्रण उपयोगी है कि उससे प्रतिस्पर्दा से 
होनेवाले व्यर्थ के व्यय मे बचत हो सकेगी। (ग्री) उद्योगों पर राज्य के 
नियंत्रण से समुदाय को वे वस्तुयें श्रीर सेवायें उपलब्ध हो सकेंगी जिनकी उसे 
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प्रत्यधिक प्रावश्य रता द्वोनी है गे जिनझे उत्पादन में पूजीपति साम की 
भागा न 9 रुचि नहीं लेते | ([५) समष्टिवाद के ग्रन्तर्गेत विभिन्न 
चद्योगो वा के प्रबन्ध के लिए स्थापित प्रशासन पर जोवादी व्यवस्था की 
भपेक्षा प्रधिकर एकलूप, नियमित एवं निमर करने योग्य होगा ।!? (४) राज- 
कीद समाजवाद भपवा समष्टिवाद के परिणामस्वरूप वे दोष नहीं पतप 
पायेंगे जो व्यक्तिवादी व्यवस्था के भ्रस्तर्गत पूजीवाद के कारण उततन्न होते 
हैं। वास्तव में व्यक्तिकाद की इत बुराईयों की प्रद्धिक्रिया के फ्तस्वरूप ही 
समध्टिवाद का व्यापक धनुमोदन हुप्रा ।? (७) समष्टिवादी समाजवाद को 
स्थापना वैधानिक एवं शान्तिप्रय साधनों द्वारा हो भ्रकती है, इसके लिए हिंसक 
क्रान्ति की भावश्यकता नहीं है । समाजवाद के प्रादर्शों के व्यापक प्रचार से 
जनमत को पपने पक्ष में करके सर्वेक्षाधारण जनता राज्य शक्ति को हस्तगत 
कर सकती है। (शा) समष्टिवाद के द्वारा जन सामान्य के जीवत की 
दशाप्रों मे महत्वपूर्ण सुघार लाया जा सकता है धौर कल्याणकारी राज्य की 
स्थापना थी प्रोर सरलता,से कदम बढ़ाये। जा सकते हैं। (ह॥) राजकीय 
समाजवाद प्रथवा समष्टिवाद में समाजवादी व्यवस्था भौर प्रजातत्र दोनों का 
समावेश है ! यदि एक तरफ़ भाषिक् स्ववत्रता मिलती है तो दूरी प्रोर 
विचार, भाषण एवं सगठन भादि की राजनीतिक स्वतत्रवा भी प्राप्त होती 
है | फनत़ व्यक्तियों को स्वतत्रता कम नहीं हांती बल्कि उन्हें चिन्तामुक्त 
जीवन व्यतीत करने का सुप्रवसर भी मिलता है॥। जहा साम्यवादी राज्य 
सर्वाधिका रवादी है प्रौर जिसमे व्यक्तियों को केवल नाम के लिए राजनीतिक 
स्वतेत्रता मिली होतो है, वहां समध्टिवाद मे राज्य शक्ति भौर स्वतत्रता का 
सुन्दर मेल सम्मव है ।3 (५) इन समी कारणों से जन-सामान्य फी नैति: 
कता और प्राध्यात्मिकता में एक कन्‍्विका री प्रथवा महान्‌ परिग्त॑त पा सकता 
है, उनबा चारित्रिक उत्थान हो सकता है । समष्टिवाद का यह एक 28 अनुपम 
गुएा है कि इसके भ्रन्तर्गंत राज्य के सदस्य स्वय को प्रलग-प्रलग व्यक्तियों के 
रूप में न देख कर यह समरगे कि वे समान के सदक्ष्य हैं। 4... 5 
सम्प्टिवाद के थिपक्ष में तर्क झयवा उसकी झालोचना (वै[हिाएएशा(5 
बड़गाआ ण एाप्रशेषण ण॑ 0णा6०एंत्रआा )->पदि समष्टिवादियों के पक्ष 
में बहुत कुछ कहा जाता है तो साथ ही साम्यवादियों, व्यक्तिवादियों एवं भस्य 
भासोचको द्वारा यह झनेक रूप से उनके ग्राक्रमणा का लक्ष्य मी है । $ 
साम्यवादियों का कहना है कि वैधानिक एवं शान्तिमय 50 से 
छोटे छोटे प!रवतेन अवश्य किये जा सकते हैं, पर समाज के सगठत में मो कल, 
परिवर्तन कर सकने के लिए क्रान्ति भ्रनिवार्य है। लोकमत को धवने ॥/ 2 
करके विधान समामो में ऐसे प्रतिनिधि छुनवा सकना समव है, जो हे पक 
के पक्ष मे हों ॥ किन्तु ये अतिनिधि [ जोबाद का पन्त क कह हक 
कातुनो का निर्माण क॒दादि नहीं कर सकते, क्योंकि पर जी पतियों की स्थिति 
बनाये रखने के लिये कोई भी बत्द उठा नहीं रखेंगे । 4 जीपति' हि 


+ 
५५४० *+३ > ०७ १6९ 
बढ 88 





समष्टिवाद ४६९६ 


समाज में सामान्‍्यत: ऐसी होती है कि वे मन्रिमंडल, विधानसभा के सदस्यों 
तथा शभ्रन्य राज्य कर्मचारियों को घन के बल पर अपने पक्ष में किये रहते हैं १ 
प्रेस पर भी अ्धिकांणन: पूजीपतियों का प्रमाव होता है, और प्रचार के प्रन्य 
साधन भी प्रायः उन्ही के अधिकार त्षेत्र में होते हैं। श्रपने इन साधनों तथा 
घन की प्रवल शक्ति द्वारा पू जीपति ऐसे राजनीतिक दलों को पनपने ही 05३ 
देते, जो पूंजीवाद को जड़ से उखाड़ देने के पक्ष में हो के चे अपनी शक्तियों कौ 
सम्पर्ण प्रयोग समाजवादी व्यवस्था को स्थापित करने हर वाघायें उपस्थित करने 
में करते हैं। साम्यवादियों का यह मत है कि जिन देशों में समष्टिवादी ढंग हे 
समाजवाद की स्थापना करने का प्रयत्न किया जा रहा है, वह केवल एक ढ़ 
है। यही काररा है कि भ्रव तक किसी भी देश में चैध उपायों द्वारा समाज- 
चादी व्यवस्था कायम नहीं की जा सकी है । बिना क्रान्ति के मे पूजीवाद 
समाप्त हो सकता है और न समाजवाद स्थापित ही । रूस, चीन, पौलैंण्ड, 
चल्गेरिया, चेकोसलोवाकिया श्रादि देशो में जहां भी इसकी स्थापना हुई है, वहे 
हिसात्मक क्रान्ति के द्वारा ही हुई है । क्रान्ति के श्रमाव में किये गये कोई भी 
प्रयत्त समाजवाद को लाने 'में ग्रसफल सिद्ध होगे, इसका प्रमाण देते हुए साम्य- 
वादी कहते हैं कि इ गर्लण्ड में श्रमिक दल ने कानून द्वारा समाजवाद स्थापित 
करने का प्रयत्व किया, लेकिन यह कार्य भ्रवूया ही रह गया क्योंकि नवीन 
चुनावों में पू जीपतियो ने श्रमिक दल को परास्त कर दिया शौर उनकी सहा- 
यता से शासन सत्ता फिर कन्जरवेटिव दल के हाथ में भरा गई । भारत में शांति 
मय उपायों द्वारा एव वेघानिक साधनों से समाजवाद स्थापित करने का प्रयत्न 
किया जा रहा है, किन्तु देश के धनी लोग उन सुधारों को कार्यान्वित नहीं 
होने देते, जिनसे सर्वत्राधारण गरीब जनता की समस्या का हल हो सके । 
साम्यवादियों के प्रनुसार इतिहास में महान्‌ परिवर्तन कान्ति द्वारा ही हुए हैं 
श्रौर'मविष्य मे भी क्रान्ति के मार्ग का अनुसरण करके ही क्रान्तिकारी परि- 
वर्तन लाये जा सकते है । क्रान्ति की जगह वेंध उपायों द्वारा ममाजवादी 


व्यवस्था की स्थापना का स्वप्न लेना समष्टिवादियों अथवा राजकीय समाज: 
वादियों की भारी भूल है । हि हे 

साम्यवादी समष्टिवाद का विरोध कार्ल मार्क्स के उन विचारों के 
आधार पर करते हैं जिन्हें फेवियनवादियों तथा संशोधनवादियों ने ग्रुटिपूर्ण 
ठहराया था | वे इतिहास की आशिक व्याख्या; वर्म संघर्ष श्लेर मृल्य के श्रम 
सिद्धान्त का तक श्रगत रूप से प्रतिपादन करते हुए यह प्रदर्शित करते हैं कि 
समष्टिवादियों का कार्यक्रम प्‌ जीवाद से समाजवाद प्र आवतंन 'नहीं कर 
सकता क्योंकि यह कार्यक्रम माक्से के उपरोक्त सच्चे सिद्धान्तों ' पर आधारित 
नहो है ॥ ह 


भ्रालोचकों का कहना है कि समष्टिवादी राज्य वस्तु एक श्रम-सत्ता- 

वादी राज्य होगा, क्योंकि राज्य को अधिकाधिक कार्य सौपे जायेंगे और परि- 

“शासस्वरूप उत्पादन तथा वितरण के समस्त साथनों पर राज्य का कलर 
“नियंत्रण रहेगा । राज्य की सत्ता:अव्यधिक व्यापक हो जायेगी । उत्पादन तथा 

वितरण, जो कि झ्राथिक जीवन के महत्वपूर्ण अंग हैं, राज्य के अधिकार मे 
जाकर व्यक्ति के सम्पूर्णों जीवन को राज्याबीन बना देंगे | आधिक जीवन तथा 


६२ सर्वहारावाद-मार्क्स से वर्तमान काल तक 


हैश की सम्पूरा प्रौद्यागिक व्यवस्था पर राज्य के नियत्रण का स्वाभाविक परि- 
टैयाम यह होगा कि नोकरशाही दिन प्रतिदिन पतपेगी। राज्याधिकारियों को 
सल्या में बहुत प्धिक वृद्धि हो ज्ययगी भौर उनमें भ्रष्णचार, पड़यत्रवाजी, 
ज्यक्तिगत द्वप भ्रादि का प्रसार होगा ॥ चारों भोर लाल फीताशाही का 
साम्राज्य छा जायेगा । समष्टिवादी यह ग्राशा करते हैं कि नवीन स्थिति मे 
राज्य सुन्यवस्था स्थापित करेगा किन्तु वे यह भूल जाते हैं कि राज्य ग्रववा 
शासन अपने विद्याल कार्यों को ठीक प्रकार से न समाल पायेगा पभौर न भ्रपने 
कत्त ध्यो का पालन है' कर सकेगा बल्कि यह भी सम्मव है कि शक्ति से 
प्रधिक कार्यमार सिर पर आ पहले के कारण राज्य का सम्पुए प्रशाप्तनिक 
यत्र ही उसके नाचे दब कर हट जाये । समष्टिवादियो से सहानुभूति रखनेवाले 
इस 00232 के प्रत्युत्तर मे कहते हैं कि आलोचक समष्टिवादी राज्य का 
अतिरजित चित्र (6॥ ०४व४2८४०४०० ए920:८) प्रस्तुत करते हैं । राजकीय 
व्यवस्था के ये सब दुगु रा ठीक प्रकार से प्रबंध किये जाने पर मिट सकते हैं । 
जनमत के कठोर प्रहार के सामने नौकरशाही के द्ुगुरा प्रधिक दिन तक नहीं 
बल सकते भौर सावधानी से कार्य करने पर कम्र से कम किये जा सकते हैं । 
अत मौकरशाही के पनयने को प्राड लेकर उद्योगों के राष्ट्रीयक रस का विराध 
करना उवित नहीं « पुनश्व, यह मी हो सकता है क्रि उत्पादन के समस्त पगों 
का राष्ट्रीयक रण करने के स्थान पर उनमे से अनेक सेवाप्रो को नगरपालिकाप्रों 
के भ्रघीन कर दिया जाये । इस तरह से ग्रधिक्ारों तथा) कत्त व्यों (कर्मों) के 
निक्षपत से बहुत सी बुराईपों म्यवा दोपों से बचा जा सकता है। 

सम्रष्टिवार पर आक्रमण करते हुए म्ालो चेक कहते हैं कि उत्पादन के 
सम्पूर्एं प्र॒यों पर राज्य स्वाधित्त के कारए व्यक्तियत प्रयत्तों के मुख्य प्रोध्षा 
टन के नप्ठ होने को खम्रावना रहती है जो समाज की प्रगति के लिए प्रमीष् 
नहीं है । यह किसी मो सूरत में वाछ्ननीय नहीं है कि श्रतिमावना लोपे को 
बपने कार्यों मे भ्रतिमा लगाने के लिए उस्रेरित न किया जाये, मौलिकता के 
नए प्रोत्माहन ने दिया जावे और उत्पादन के लिए समुचित झावता का सूजन 
में किया जावे । आलोचको का मत है कि व्यक्ति स्वम्ाव से प्रात्मकेस्रित 
होता है श्रौर कोई मी काय तमी जो लगा कर परिश्रम से करता है जब उसे 
घउमवा वत्काल लाम मिल्रे । यवादं में व्यक्ति काम्र तमी ठीक करता है, जब 
कोई प्रतियोगिता हो या कोई उम्र उम्ी मौलिकता घ्थदा साधना के लिए 


बुरस्कार दे । चू कि ये बरतें समष्टिवाद में नहीं होगी परत श्रप्रिक भी नित्य 
प्रति के काम को वेदार समझ कर किया करेंगे ! छथावि इस पालोचता के 
भ्रातव कार्यों के प्रोत्सा- 


ब में यह कहा जाता है कि प्रमौविक पुरस्कार भी कै 
दर मी है कै गतिक पुरस्कार | बट ड रतल 


हैन के लिए उसी प्रकार प्रमावपूर्ण हैं, जैसे कि मो 
के कथतानुतार, “मतरुष्य में रचनात्पक झावनाप्रो का सवोष अधिक 8 दा 
सावजनिक सेदाओों की किसी भी रूप मे, किती भी योग्य मनुष्य पहन 
घपती योर्पतामुस्तार परूति वास्‍्ठव में सदुष्य की सबठे बढ़ी सफलता 
॥ बलष्गारद गणए॒णैडचड गा छात्ा बाद (० 0० #लर्िधित्ये चर 720 
पर8 णी एए0:० उदाधव्द 29. - 203 िगए छ/ ०7९ गा नमक 02 
शिधए 2. 3000908 ॥0 - #5$ 80॥॥07 ॥546 ॥९3| 7  कमका 
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समष्टिवाद >> डरे 


इस बात से इन्कार किया जाता है कि लोग भौतिक ल्लामों के लिए कार्य 
करते हैं, किन्तु यह सत्य है कि व्यक्तिपों ने समाज के लिए कुल मिलाकर 
अपने परिवारों की अथवा अपनी अपेक्षा अधिक महत्तर वलिदान किये हैं। 
जोड़ का कयन है कि 'सब छोदी-छोटो जातियों में सेवा करने की इच्छा, मने 
के लिए कार्य करना, जाति मे अच्छी प्रकार कार्य करना श्रादि ठीक प्रकार से 
क्रियाशील दृष्टिगोचर,होता है तथा यह जीवन में सर्वाधिक शक्तिवूर्स श्र॑ंगों में 
से एक है ।”? रूस का प्रयोग इस- सम्बन्ध में उत्साहवर्धक है और श्राज के 
लाल चीन के सम्बन्ध में भी ऐसा ही कहा जा सकता हैं। समष्टिवाद में 
मनुष्य के कार्य श्रधिकांशत: राज्य के द्वारा निर्देशित हो जायेंगे, लेकिन इसमें 
क्या दोप है जबकि सारा राज्यतत्र ही मनुष्य के कल्याण के लिए श्रवित ही 
प्राय. यह झ्ाक्षेप लगाया जाता है कि समष्टिवाद व्यक्तिगत स्वाबीनता 

का शत्रु है राज्य द्वारा जीवन के प्रत्येक कदम पर लगाये जानेवाले हस्तक्षेप 
के कारण व्यक्ति के जीवन में एक जड़ता झा जावेगी, श्रोर सदैव एक सा 
नीरस जीवन बिताने के कारण वह अपने सूखे जीवन से ऊत्र जायग। | राज्य 
का कठोर नियन्रण व्यक्ति की सारी व्यक्तिगत स्वाधीनता को उससे लूट लेगा 
झौर हिलारे बैलोक (प्रञअं।॥० 8०॥00) के शब्दों में “व्यक्ति राज्य का दास 
बन जायगा और समष्टिवाद एकः।गुलाम राज्य ही नींव डालियगा ।? (तातएं- 
9045५ छधं। ४०८णा९ 88९९४. ० धार बाल थाएं. एणगीएएॉमिंशा 
एणा0]0 वंग्रा।0(त0९८6७ ॥6 इधशोी& #ववा८) । इस प्रकार इकाईन में 
(8. ४०४५) का मत है कि “समाजवाद के सारे सिद्धान्त मनुष्य की शक्तियों 

का दमन करते . हैं और मनुष्य के. लिये ऊँचे उदंश्य निर्धारित करते हैं 
(&]॥ धार धार्णांए8 ० $0लेबॉ5डता 729०58 6 शालाशंट५ 0 एकांत 

थात्‌ छाबडटा7० 2९४66 शाधर४ 07 तांशंवणए॥)) । इस प्रकार की 
श्रालोचना के उत्तर में कहा जाता है कि प्रथम तो राजकीय हस्ततक्तेप मानव« 

स्वाघीनता का कोई नाश ही नही करता और यह एक गलत परिभाषा है जो 
स्वाघीनतां को एक चरम वस्तु (8०४०0 7॥॥78) मानती है, भर द्वितीय, 
समष्टिवाद के श्रन्तगंत राज्य कोई श्रन्याय करेगा तो यह एक प्रजातांधिक 

पद्धति. का ,समर्थंक है" झ्लौर जनता श्रथवा जनमत किन्‍्हीं संस्थाओं में संगठित 

होकर राज्य को ऐसा करने से रोक सकता है। यथाथ 'में समष्टिवादी स्वा- 

घीनता की एक घनात्मक व्याख्या (20भं(ए6 47(6707०४(०) करते, हैं श्रौर 
उसे अधिक व्यक्तियों- के लिये सुलभ बनाना चाहता है । समष्टिवादियों का 
क्रीडा-त्षेत्र ससद है ) वे बिना "बहुमत की स्वीकृति के अपने कार्यक्रम झौर 


विचारों को जनता पर नहीं थोपना चाहते क्योंकि वे जानते हैं कि जनता की 
स्वीकृति बिना किया गया' कार्य स्थाई नहीं होता । 


आलोचकों का एक ग्राक्षेप यह है कि जब उत्पादन की वृद्धि के लिये 
स्वस्थ प्रतियोगिता भौर व्यक्तियत लाभ की प्रे रणा-शक्ति $इव दोों का सम- 
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वाद भगाव होगा भौर इस कारण कोई भी व्यक्ति इच्धा श्रौर लगन मे 
कार्य नहीं करेगा तो उत्पादन में हांत होगी, व्यक्तिगत उद्योगों के न रहने से 
उद्योगो के प्रबन्ध में शिविलता श्रायेगी झोर उद्योगों में सुलकाने से ज्यादा 
नवीन समस्‍यायें पैदा हो जायेंगी ! विरोधियों की इस भाषत्ति का उत्तर समूह- 
बाद के समर्थक यह कह कर देते हैं कि झ्ाज के गुग का झधिक महत्वपूरा 
प्रश्व उत्पादते नहीं, बल्कि विवरण है। इसके प्रतिरिक्त रूस एवं चीम भ्ादि 
देशों का पभ्नुमव तथा इतिहास यह सिद्ध करता है कि समष्टिवाद या राजकीय 
समाजवाद मे उत्पादन घरटदा नहीं है, बल्कि सावंजनिक द्वित के लिये लोग 
झधिक रुचि तथा मने लगाकर कार्य करते हैं। लक 
समत्टिवाद के विरोधियों के प्रनुसार समष्टिवादी व्यवस्था में राज- 
नीतिक दलों में एक्राधिकारों मावना भति तीद्र हो जायेगी । प्रत्येक राजनीतिक 
दल भपने व्यक्तिगत हित के लिये परिस्थितियों का शोपण करेगा | प्रत्येक 
राजनीतिक दल सत्तारूढ़ रहने के लिये अ्रमेतिक से भर्नंतिक कार्य करने में मी 
काई हिचकिचाहट ग्रगुमव तहीं करेगा । भ्रविकथित राजतीतिक दलों की 
प्रगति को शिथिल बनाने के लिये विभिन्न प्रकार के प्रलोगन दिये जायेंगे प्रौर 
प्रत्येक नवीवे र'जनीतिक दल शक्ति हवथियाने के उपरान्त राजनीतिक 
परिस्थितियों को इस अ्रकार मोडेगा कि इससे समाज के भादि रूप के ही विश्वत 
हो जाने का भय उत्पन्न हो जायेगा। वस्तुत. समष्टिवादी समाज में शक्ति 
उपाजित करन के लिय विभिन्न राजनीतिक दलों मे निरस्तर रस्साक्मी चंसती 
रहेगी । यदि निष्पक्ष रूप स देखा जाय तो राजनीतिक दलों का इस भांति का 
भाचरण लगभग प्रत्यक प्रकार वी राजनीतिक सामाजिक व्यवस्था में विद्यमान 
'है । भत केवल समष्टिवाद पर ही इस झानोचना को लादना न्यायसगत नहीं 
कहा जा सकता । + 
कु समष्टिवाद के विरोधियों का एर प्रमुख भाक्षेत यह भी है कि सम* 
थ्टिवाद धूमक्र यहीं भा जाता है जहा स भारम्म होता है भौर पभपने घरश्तिम 
रूप में वह उन्हीं दुगुसों को जम देता है, बिनको मिटाने के लिये उप्तका 
जन्म हम है। वस्तुठ समष्टिवाद गुप्त रूप में राजकीय पृ जीवाद का दूसरा 
ताम होगा । समष्टिवादी प्रजातव्रास्मक व्यवस्था में क्षारे पृ जीपति सोग राज- 
सता प्रहरए कर लेंगे । वे उद्योग पर भपना भपिकार बताये रहेंगे लरकि गरीव 
मजदूर, मजदूर का मजदूर हूं! रहेगा ४ प्रत्तर बेवल इतना हांथा कि पृ जीवाद 
का नाम प्रू जीवाद ने रहकर राजकीय समाजवाद हो जायगा । ब्यक्तिगत पू जी- 
चाद सामूहिक पृ जीवाद म परिणत हो जायगा । बेचारा धमिक जहा झाज 
अपने एक मालिक की भोर दखवा है, वहा कस प्र्याव समष्टिवादों स्यवस्था 
में उसे घनेक मालिशों को शोर देखता पढ़ेया। एश सेसक झे गरशों से, 
धसमप्टिवादी समाज में प्रगति की रफ़्याद कम हो जायेगी, पन व 5 होवी, 
भी बम हो जायगा भोर धत मे प्स्यक्त धमव रूप में विर्धनदा को दृद्धि होवी, 
जो स्वय एक घमिशाप होते के धविरिक्त मानव के उच्च ह्वितों पर बुठारापाव 
करेगी ॥/ 
जचू गए एण्मफन छ्ःण् हल्लाप्य्डटर्प हा छाए्डण्प्पण्पघ 
2 बदाम शकियई हि ग्ा है शेर नर एम्श्धाड 
कॉम ए८शर्त<३ एटाएड 24 ६४४ ॥0 78676 95 07९ फिर फ्राध्यव्क गा 
६ ऐ8ऐद पैफ्दाबए उद्वाटधएडत- 
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समष्टिवाद का मुल्यांकन  (एरर्मापशी०0, ए एनाश्लापसैंका) -- 
समष्यिवाद में बैसा कि ऊपर बताया गया है, कुछ दोष अवश्य हैं, किन्तु 
इनके ग्राधार पर यदि यह कहा जाय कि समष्टिवाद का कोई महत्व व- उसकी 
कोई उपयोगिता नही है, तो यह उचित नहीं होगा । श्रालोचना के ये दोष तो 
सभी दर्शनों में होते हे, किन्तु तुलनात्मक रूप से देखने पर इस विचारधारा 
में मो महत्वपूर्ण तथा मूल्यव्रान विचार कम नहीं मिलते, और इसी कारण यह 
आज के थुग में चारों ओर बडी शीघ्रता से फंन्नती हुई दिखाई दे रही है । 
इसका सबसे बड़ा गुण यह हे कि इसकी प्राप्ति ऋ्रमिक विकास द्वारा शान्तिमय 
और प्रजातत्रात्मक साधनों द्वारा की जा सक्ृती है। समाजवाद की श्रन्य 
विचारघाराों मे, सिवाय, साम्यवाद के, यही सबसे अधिक व्यावहारिक सिद्ध 
हुई है । इस समय सोवियत सघ, चीन तथा यूरोप के कुछ देशों को छोड़कर 
जहां साम्म्रवाद को ग्रपताया गया है, अन्य देशों में समाजवाद को ह्थापना,की 
दिशा में समष्टिवाद द्वारा ही कम या अधिक प्रगति हो रही है | श्रमिक संघ- 
वाद और श्रेणी समाजवाद ($ज्ञातांट्वॉडा शात छएणोात $0०थश) 
दोनों ही बहुत श्रागे न वढ़ सके झौर उन्हें किसी मी राज्य अथवा देश में 
कार्य रूप न दिया जा सके | अतः अब समप्टिवाद व साम्पवाद, इन दो 
विचा रघाराओों के मध्य ही स्पर्द्धा रह जाती है । 


श्राज श्रौद्योगिक व्यवस्था इतनी भ्रष्ट एवं दोपपुर्ों हे कि वह श्रद्ध- 
प्रराजकृतावादी (झ6्रा-#9टं॥८) सी लगती हैं। श्रतः उसे एक सुनिश्चित 
एवं नियमित क्रम में लाने का केवल यह! उपाय हो सकता है कि उसे व्यक्ति: 
गत अधिकार से निकालकर राजक्रीय अधिकार में ले लिया जाय, वषोंकि 
सरकार एक योग्य संस्था है जो अपने उपयुक्त अधिक्रार और नियंत्रण द्वारा 
हानिकारक प्रतियोगिता तथा श्रपव्यय को रोकेगी | सरंकार के श्रधीन रहने 
पर यह भ्राशा की जा सक्रती हैं कि, वस्तुएं श्रावश्यक्रता से अधिक पैदा नहीं 
होगी और उनका दोहरा पैदा होना (त५.)८०४४०॥) भी बंद हो जायगा । 


लगता तो यही है कि आज की दोपपूर्ण श्रौद्योगिक व्यवस्था के लिये समष्टि- 
वाद एक रामबास्प दवा सिद्ध हो सकती है । 


समष्टिवाद इस दृष्टि से भी उपयोगी एवं महत्वपूर्ण है कि इसमें 
प्राकृतिक सावन मानवता के कल्याण के लिये खर्च किये जाते हैं, यह स्वार्थ 
के स्थान पर सेवा का आ॥रादर्श रखता है, समाज में नैतिक गुंणयों का विकास 
करता है और भन्‍्त में एक ऐसा अहिसात्मके श्रान्दोलन है जो प्रजातंत्र का ही 
एक व्यापक रूप है । वास्तव में समष्टिवाद समाजवाद का एक वह सम्भदाय 
है जो उसके अत्य सम्प्रदायों की , श्रपेक्षा अधिक सयत व परिष्कृत है । समाज- 
वाद के अधिकांश सम्प्रदाव वर्ग-सबष को,अनिवार्य मानते हुंए प्‌ जीव।दी वर्ग 
की लाश पर श्रमिकों और जन-साघारण के कल्याण का महल खडा करना 
चाहते हैं, वे समाज में एक वर्ग .को दूसरे वर्ग के , विरुद्ध, खडा करके एक का 
उन्‍्मूलत करके दूपरे के भले की वात सोचते हैं, किन्तु समष्टिवाद इस छुरे रूप 
से अपने को बचाते हुए पूजीवादी व्यवस्था के अन्तर्गत श्रमिक्रों और जन- 
सामान्य के प्रति होनवाले श्रन्याय को दूर करना अपना घ्येय मानता है। 
समरब्टिचाद जोड़ द्वारा कथित इस तथ्य में विश्वास करता है कि “उत्थान व्‌ 
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प्रतन धीमी अक्रियायें हैं। मनुध्य की बुद्धि द्वारा उद्दे लाया जा सकता है, 
मनुष्य के प्रयत्त उनमे सहायक हो सकते हैं भ्रववा उसे भधिक गतिशील बना 
सकते हैं पर उ है पूरछत उलट देना पथवा रोक देना समद नहीं है प्रौर न 
भाकस्मिक तथा भीषण परिवतनों द्वारा उनकी प्रगति को बढ़ाया जा 


सकता है 4"4 
पुनविचारवाद 
(९रांडा०्फाझत ) 


पुनविचारवादियों द्वारा मावस के सिद्धांत की कठु भ्ग्लोचना की गई 
श्रौर इस बात पर बल दिया गया कि मावस्वाद के क्रा तिकारी पहलू की 
भपेक्षा विकासवादी पहलू पर बल टिया जाना चाहिए और परिवर्तित परि 
स्थितियों में मावसवादी मिद्धातों में भ्ावश्यकतानुत्ार सशोयन किये जाने 
चाहिए । यूरोप मे पुनविचारवादियों प्रथवा सशोधनवादियों श्र सुधार 
बादियों के इस मम तथा व्यावहारिक समाजवाद के सिद्धात प्रथम विश्व वृद्ध 
से २५ वष पूव बिविध विद्वान जस जमनी मे एडवड बसटाइन (26फक्षात॑ 
पद्गाशकाग ), फ्रास में जीन जारेस (#230 340/८5] बेल्जियम में भसीले 
(88५४भ० &7$०७), इटली में बिस्मोलाटी (,००0/00 9878६0/4॥), 
रूस में टुगन बेरोनोस्की (75830 छे3णा०फ८७) तथा स्वीडन में काल 
श्रेटिग (६शा। छाश्ाधा8) के चक्तव्यों तथा कामों में भौर वेलजियम 
मजदूर दल, दक्षिणी जमन राज्यों की समाजवादी प्रजातात्रिक् पाथ्यो, 
फ्रास की स्वत-त्र समाजवादी पराथ्यों तथा ब्र,सिस्टो (80088) भौर 
इटली की समाजवादी पार्टियों के सिद्धातो तथा युक्तियों में प्रकट हुए। इस 
सुघारवादी समाजवाद _(॥१०(०॥8/,50280570) के सिद्धांत बन्सटाइन, 
जारेस तथा टुगन वरोनोस्की के लखो एवं रचनाओं, में विशद्‌ रूप से मिलते 
हैं कितु इतमे भी सर्वाधिक महत्वपूण बसटाइन हो है_ जिस सशोधयवादी 
प्रथया पुनविचारवादी ([२०७७०४४५) भ्रादोलन का प्रसेता कहा जाता है। 
बासटाइन ने माक्सवाद के विकासवादी पहलू प्र बल दिया माक्स द्वारा 
प्रतिपादित छिद्धा तो को तथ्यों की हृष्टि से दोषी पाया भौर यह कहा कि 
माकस के बुद्धिमान शिष्मो को भपने ग्रुद् की प्रत्येक बात को झाखें वद करके 
स्वीकार नही करना चाहिए वल्कि उपमे जो सत्य हैं उसे ग्रहया करना चाहिए 
और जो प्रस॒त्य है उसका परित्याय कर देना चाहिए । 
बसटाइन का सक्षिप्त जीवन परिचय--एडवड बसटाइन का जम 
सन्‌ १८५० में बलिन मे एक लोकोमोटिद इंजीनियर के परिवार है अब 
था। १६ घष की भवस्था मे उसने एक बैंक के क्लक के रूप में भ्रपना टिक 
आरम्म किया भौर उसका सामाजिक जीवव (८७२ में सोशल डमोक्र टिक 
हर 
कह. #ने अल>> मेनन कोटा हु प729 96 तश८०5 
३२ कं कल ता इट्टलॉसअध्त 
ह $९ टा/टा327ं 8 02700807 
० 2 आध्षाएं ७४ + कण ध्छ८ ब्म 3 २५. ल्वट्व एए बा! 370 
6208507090॥0 ९9986 ड़ न्यग्ववं 
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हा 
पुनविचारवाद , ७ 


पार्टी का सदस्य बनने से शुरू हुआ । १८७८ में जब समाजवाद विरोधी 
कानून पांस हुप्रा तो बन्संटाइन को जमंनी छोड़कर अपने जीवन के 28% 
२० वर्ष एक निर्वासित के रूप में व्यतीत करने हा । उसने कुछ समय पह । 
स्विटजरलेण्ड में विताया और वाद में इगलैण्ड . | सैनू १६०० में वह पुन: 
जर्मनी आगया । यद्यपि इगलैण्ड में रहते हुए वन्संटाइन समाजवाद के आंदो- 
लत के निकट सम्पक्क में रहा था, लेकिन उसने उसमें वहां कोई सक्रिय भाग 
ज़ही लिया था । परन्तु जमेनी लौटने पर उसने पुनविचारवादी श्रांदोलन की 
बागडोर अपने हाथ में लेली और सोशल डेमोक्र टिक पार्टी, के कठ्ठु विरोध के 
बावजूद भी युवकों को बड़ी सीभा तक प्रभावित किया । पुर्नावचारवाद के 
विरुद्ध विरोध का नेता कॉस्टस्की था । बन्सेटाइन का सन्‌ १६१४ तक उससे 


सैद्धान्तिक सघर्प चलता रहा। सन्‌ १६३२ में यह महान्‌ सशोघनवादी नेता 
मृत्यु को प्राप्त हुआ । | 


वन्संटाइन ने मार्ससवाद पर १०0०६ 0० 800०॑ंध!इक! नामक 
लेखमाला में अपने झ्राक्रमशकारी विचार प्रकाशित किये | एक जटिल शीर्षक 
वाले ग्रन्थ में उसके विचारों की श्रभिव्यक्ति हुई जिसका संक्षिप्त ञ्रग्नेजी 
अनुवाद '8ए०प्रीणाब7ए $069]घग के नाम से प्रकाशित हुआ । वच्सेंटाइन 
ने माक्संवाद की श्रपनी श्रालोचना का सार एक लम्बे पत्र में प्रस्तुत किया 
है जो उसने १८६८ में जन सोशल डेमोक्रे टिक पार्टी को लिखा था । 
वनन्‍्संटाइन की शकाओं, अ्रविश्वासों और मार्कसवादी आलोचनाओं का मुख्य 
तक यह था कि माक्स ने समाज का जो विश्लेषण प्रस्तुत किया था वह 
विश्लेपण समाज द्वारा गत प्रमाणित हो चुका धा और घटनाक्रम के श्रनु- 
सार माक्स की भविष्यवाणियां भी कु सिद्ध नहीं हुई थी, श्रत: 


बन्सेंटाइन द्वारा मार्क्स की आलोचना ( ४७गाएंशंप्रड एणांटंता ० 
5) --बन्संटाइन से किाग्ाशा$ 060 800ं9॥5$77 नामक लेखमाला 
के अपने लेख में मास पर स्वप्नलोकीय (काश) होने का श्रारोप 
लगाया । यद्यपि माक्स ने भविष्य के सामाजिक संगठन की कोई कल्पना नहीं 
की थी, किन्तु उसने यह पूर्ण विश्वास के साथ कहा था कि समाज आ्राकस्पिक 
तथा तीन परिवर्तत फलस्वरूप पृ जीवाद से समाजवाद के! रूप घारण कर 
लेगा । बन्संटाइन ने माक्स के इस विचार को केवल कल्पनालोकीय अथवा 
स्वप्निल वताया | उमने कहा कि माकसे गईल श्रकार की घारणा बनाना 
यथार्थ को दूर फेंकना था। बस्संटाइन के अचुवार यह विश्वास गलत था कि 
पृ जीवादी समाज का अन्त निकट झा हा था और वह उस अन्तिम सकट के 
चरम बिन्दु पर था जिसके परिसामस्वरूप श्रमिक वर्ग को शक्ति प्राप्त हो 
जानी थी । माकसे द्वारा ऐसे विचारों को प्रकट करना आंतिपूर्ण था और 
उसके चिन्तन में यह अमृख स्वप्नलोकीय तत्व है > ् 


बन्सेटाइन ने यह श्रारोप लगाया कि माकस 
विचारों का हो यह दुष्परिणाम था कि जमंनी 
में निष्कियता व्याप्त थी । इस पार्टी ने कांति से 


के उपरोक्त स्वप्नलोकीय 
की सोशल डमोक्रे टिक पार्टी 
देव कोई भी रचनात्मक कार्य .. 


हद सर्वहाशवाद-मावर्स से वर्तमान काल तक 


करना झावश्यक नहीं समझा था । चू कि वन्सेटाइन को मास द्वारा कवित 
त्राति के कोई मी लक्षण सन्निकट नहीं दिखाई देरहे थे, भत. उसने यह तकंमंगत 
शक प्रस्तुत को कि वया श्रमिकों के लिए यह उचित है कि वे उन सुधारों के 
लिए कोई प्रयत्न न करें जो पू जीवांदी राज्य में पृ जीवादी डांचे के श्रत्तगंत 
भी प्राप्त हो सकते हैं, झौर वया उनके लिए णह उचित है कि वे इन सुधारों 
को पाने के लिए प्रन्‍लशोल होने को अपेक्षा प्रत्याशित छान्ति की प्रतीक्षा 
करते रहें। बर्न्सटाइन ने श्राग्रहपूर्क यह दिचार प्रस्तुत किया कि क्रांति की 
झनिश्चित काल तक प्रतौक्षा करना श्रमिकों के हितों के हृव्टिकोरा से लामप्रद 
नहीं है प्लोर उचित एवं तशस्ग। मार्ग यहो है कि प्रृजीवाद के विनाथ की 
प्रतोक्षा में न बंढठकर अभमिक पृ जीवादी व्यवस्या के प्रन्तगेंत भ्रधिकृतम रियायतें 
सेने को सेप्ट हों। बन-्धंटाइन के थे विचार सोशल डंमोक्रे टिक पार्टो के 
सिद्धास्तों से मेल नहीं खाते थे । 
बन्सैटाइन ने भनुभव किया कि माक्स को भविष्यवाणी के विपरीत 
वर्गसघर्षों में कमी होने क कारए प्राम्ति कौ समावना निरन्तर घटती जा 
रही थी | मावर्स ने कहा था कि ज्योंज्यों पुजीवाद की भमिवृद्धि होगी 
सपों त््यों वर्ग-सघर्प' बढ़ता जायेगा भौर क्रान्ति सपन्निकट होती जायगी । किन्तु, 
मास की कल्पता के विरुद, समाज दो घोर परस्पर विरोधी वर्गों मे विमक्त 
नहीं हो रहा था। श्रमिक स्वयं किसी एक संगठित वर्ग में भावद्ध नहीं ये, 
उनका विमाजन क्र, भकुशल प्लादि झनेक वर्यों प्रें हो रहा था, ब््तठाइन 
ने कहा कि सामाजिक घन की मारी द्‌दि ने बडे पूजीपतियों की सस्या में 
कमी नहीं की थी वल्कि समस्त श्रेणी डर पृ जोपतियों में वृद्धि ही हुई थी। 
पू जी का केन्द्रीशरता कुछ हायों मे होत के साप-साथ मध्यमवर्गीय व छोटे 
व्यवसायों का लोप नहों हो रहा था प्ौर श्रमित्रों की दशा गिरने के बजाय 
सुघर रही थी । ज्यों ज्यों राज्य का लोकतास्त्रिक स्वरय उन्नत हो रहा पा 
त्यों त्थों श्र्िक वर्गों की राजतीतिक क्रान्ति के द्वारासम्राजवाद के भाने की 
सम्मावना कम होती जा रही थी। बर्न्सटाइन के शब्दों म “कारलानों के 
बारे में प्रधिनिषम स्थानीय शासन का जनतन्व्रोकरण, उसके कार्य-क्षत्र 
का विस्तार, बेंधानिक प्रतिदन्धों से ट्रंड पूनियनों स्‍्लौर सहयोगो व्यापारी 
सस्याध्रों को मुक्ति, सावंशनिक सेवाशों के द्वारा रार्म हिपरे जाने के एक 
(निश्चित स्तर का विचार--ये समस्त विचारघाराएं विकाप्त को विशेषताएं 
हैं । चतमान राष्ट्रों का राजवीतिह संगठन जितना ही प्रविक 22% 
होता है उतनी ही भ्रधिक राजनीतिक सकट की धावश्यक्ताए' शा कह 
कम होते हैं ।” बस्तंटाइन इन परिस्थितियों में इस परिशाम शा ता 
«समाजवादी का कार्प भ्रप्तिक वर्ग को राजतौतिक रूप से काले 
भोर उन्हें दर लौकतख में विशतित करता तशा राह सम हैं भौर 
छुपारों के लिए सइता है जो कि भ्मिक वर्ग को ऊ हू (0 इस अपार, 
राज्य को सोहतत्द को दित। सें परिषश्त कर पी शदाद पर पाशवत 
ह्पस्टत , वस्मेटाइन गे मसंत्रानुमार प्र जीवाद हैक ब्पार धावर्पता 
प्र्में' शर्म हा सकता है प क्बाई 2४8 के बड़ाय पोरे पीरे परर्षु 
से बात की है वि एक वान्तिरायं प| वर्म-सपप 
मिश्चिठ विकास की घोर बढ़ा जाय ॥ समारदाई की हयायता पर्म-सप' 
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के परिणामस्वरूप नहीं होगी, वल्कि क्रमिक सुधारों के संचय द्वारा होगी । 
श्रमिकों को चाहिये कि वे अपने राजनीतिक अधिकारों के लिए जोर द॑ । 
श्रमिकों को ग्रामों और नगरों में अपने वर्ग के हिंतों के लिए राजनीत्तिक 
संघर्ष करना चाहिए और अमिकों के ओऔद्योगिक_ संगठन के लिए प्रयत्न 
करना चाहिये । वरन्‍्संटाइन को माकसे के इतिहास की एक युग से दूमरे युग 
पर झोक्समिक छलाग की घारणा में कोई विश्वास न था। फेंवियन के 
विचार भी ऐसे ही थे । सिडनी वैव ने, और बर्च्सटाइन ने, कोल के शब्दों 
पं “एक विकासवादी प्रक्रिया के दर्शन किये जिसमें आकम्मिक छलांगें 
श्रपवाद स्वकूप थी और सामान्य नियम क्रमिक तथा सचयशील परिवतंन- 
शीलता का था| मार्क्स के लिए, श्राधारभूत कारण से भिन्न परिवत्तेत की 
पद्धति का वर्ग-सघर्प था और वह कान्ति थी जिसमें कि उदीयमान वर्ग 
उस हासोन्‍्मुखी वर्ग को परास्त कर देता है जो कि उत्पादन की शक्तियों का 
समुचित प्रयोग करने में श्रसमर्थ हो जाता है ।' इसके विपरीत वैब तथां 
बर्न्सटाइन के अनुसार वर्य-संघर्ष यद्यपि, चहु इसकी सत्ता से इन्कार नहीं 
करते, परिवर्तन का वास्तविक महत्वपूर्ण यन्त्र नहीं हैं। परिवर्तेव इसलिए 
होता है क्योंकि जीवन की मूलभूत स्थितियां वदल जाती हैं, और क्योंकि: 
इन स्थितियों में परिवर्तन मनुष्यों को (वर्गों का इतना सही) अपनी सस्थाग्रीं 
को नई आवश्यकताओं के अनुकूल ढ़ालने के लिए प्रेरित करता है; वर्ग भी 
एक कारक हो सकता है कि यह झ्राधारभूत कारक नहीं है | आ्राधारभूत 


५. ञों ं 4 
कारक तो सामाजिक सस्थाओं को मानवीय आवश्यकताओं के बनाने की 
मनुष्य की सामर्थ्य है 7! 


बन्सेंटाइन ने न केवल मावसे की इन धारणाओं का खण्डन किया 
कि पूजीवादी समाज का अन्त होनेवाला है और वर्ग-संघर्ष मे तीबन्रता 
होना अनिवार्य है, वल्क्रि उसने मावर्स को इतिहास की प्राथिक व्यास्या को 
भी झपने श्राक्मण का निशाना बनाया । वन्सेटाइन ने मार्क्सवादी इस व्याख्या 
को अत्यन्त सकीर्ण बताया और यह मत प्रकट किया कि इतिहास के निर्घा- 
रख में केवल आर्थिक तत्व हो सब कुछ नहीं है | उसने माक्स के इस सिद्धान्त 
की अधिक व्याख्या की जिसमें भविष्य के परिवर्ततों के निर्धारण में विचार- 
घारा-सम्बन्बी और नैतिक जैसे श्रमाथिक कारकों को मी ध्यान मे रखा गया । 
यद्यपि माक्स श्रोर एन्जिलस दोनों ने इनकी सत्ता स्वीकार की थी, किन्तु 
उन्हेनि इनको गौणा स्थान दिया था, जबकि बन्संटाइन के अनुसार इनकी 
स्वतन्त्र किया के लिए अधिक स्थान है । अपने ग्रन्य फिरणेएगाबाए $06ा- 
880 में उसने लिखा है कि--- 


' झाघुनिक समाज प्रारम्भिक समाजों के आद्शों से कहीं श्रधिक्क 
ऊंचा उठा हुश्ना है। ये श्रादर्श केवल भ्राथिक तत्वों तक ही सीमित नहीं हैं 
बरन्‌ विज्ञान, कला तथा ध्रन्‍्य सामाजिक सम्दन्ध भी इन श्रादर्शों के क्षेत्र पे 
जाते हैं | ये विभिन्‍त तत्व ध्राज घ्रायिक तत्वों पर इतने श्राघारित नहीं हैं 
जितने क्षि प्राचीन काल में ये। प्राचुनिक श्रादजशशों का, विशेषकर वैतिक 
प्रादर्शों का, क्षेत्र बहुत भ्रधिफ चिस्तृत्त 


हैं तवा वे फेल श्र यिरू तत्वों पर 
भ्राघारित नहीं हैं ।” ॥ 282 
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पा + 
॒ इन्पटाइन ने हक बात पर बल दिया डि “स्म्पता के विकाध्त के 
साथ साथ मानव की ग्राविक शक्तियों .के निदेशन की शक्ति बढ़ती जाती 
है वा प्राक्निक भाधिक शक्ति मनुष्य का झेविका बन जाती है। “माधिक 
पैरिवृर्तत की दृष्दि से समाज को पुव्रपिक्षा अधिक स्वतन्त्रता प्राप्त हो जात्री 
है ।/ स्पष्ट है 8 वन्सेंटाइन का यह विचार माकस्वाद के मूल पर अहार 
करता हैं, क्योंकि यह ऐतिहासिक विकरात्त मे प्रावश्यक्ता के वियम्र से इन्डार 
करता है | बन्संटाइन को मान्यता है कि व्यक्तितत हित के विष्द्ध साम्ान्यहित 
प्रथिक अबल होता जा रहा है, फवत “प्राथिक शक्तियों का घारम्भिक विवमों! 
ख़न्डित होता जा रहा है। उसके स्त्रय के शब्रों मे-- 

“व्यावमायिक, झ्यायिक विकराप्त तथा प्रत्य साम्राजिक अबतियों के 
विकास में कारण झोौर कार्य की पन्योग्याथ्रितता निरन्तर रूप से भधिक 
परोक्ष होती जा रही है, तथा परिणायस्वरूप पूर्वोक्त की /उप्ररोक्त के रूप फो 
निर्धारित करने की शक्ति बहुत कम होतो जा रही है ।” 


बर्न्शटाइन ने माक्स के भूल सिद्धान्त का भी खण्डत किया। इस 
विधय' में बन्सटाइन के विचारों को प्रो” कोकर_ ते बडी स्पष्टता से प्रकट 
किया है जो इस प्रकार है-- + 
“मास के मूल सिद्धान्द का खण्डन करते समय बन्सेटाइन ने उस 
]ति की भोर निरेशन किया जो 'केपिटल ग्रष वे तीसरे खण्ड में साक्स 
मत-परिवर्तन के कारण उत्पन्न होती है। 'केपिदल' के इस खण्ड में 
बाजार-पल्य (3837॥० ५४७६) को उत्पादन की लागत के, जिम्तमें भौसतत 
सुना भी सम्मिलित हैं, बराबर माना गया है, किस्तु पहले के खण्डों में 
वनिभय मुल्य (2320278० ४७06) केवल उद्ती को माता गया है, जो 
उत्पादन में लगाये गये श्रम की मात्रा से निर्धारित होता है । तीसरे खष्ड 
में पूर्वे विकार केवत इसे झत में ही मिर्ता है हि समध्त पक्षों को सामाजिक 
मूस्य उप समध्त श्रम कान के बराबर है जो उत्के उत्पादन में लगा है 
झौर धूर्गो उत्पादन पूर्य मजदूरी से जितना प्रधिक है, वह पुणे सामाजिक 
बढ़ोतरी (50ए0$) है जो श्रमिकों द्वारा उत्पन्न की गई हैं, परतु णो 
उनसे 6 8 बक छीन सी गई है । बन्येंटाइव को यड़ ' विव(र है कि श्र 
लि्धित मूल्य के कियो भी सिद्धान्त के भाधार पर हम विदरहा के लिए कोई 
उपयुक्त प्रशानी स्थापित नहीं कर सकते । मूल्य-सिद्धान्त श्रम के बला 
के विभाजन थे न्याय या प्न्याय का जिणेय करते के लिए शिसी प्रादर्क 4| 
स्वायित करने में प्तना ही अ्फ़त है, शितता कि बिसी सूर्ति की सुखरता 
मा कुरूपता का निर्णय करने के लिए भरणुर्नसदाल (#/0फ० प्र॥॥09) | 
भाज हमें जिन उद्योग पे भविरिक्त मूल (उछए 0 शशघ5०) हो दर 
बहुत ग्रधिक ऊ घी है उनमे श्र व्ठतम अ्रवस्थादतते मजदूर विषय देने हैं 
धर बिन उद्यागों में झतिरिक्त भुस्य वो दर बहुत निम्त द तप बजानिक 
अत्यन्त दलित भवस्था में हैं ॥ साम्यवाद या समाजवाद है 29772 
झाध'र या समर्थन बैंवल इस बात मे प्राष्ठ नहों हे होए  धिशोपतरंश 


र को उसरे काम की उपज जा पृण मुच्य प्राप्त ने 


धामारतया माक्स के मूल्य सिद्धास्स का प्रस्वीहार बरतें में ढमेंटाइन का 


एप 


४०९ 


पुनविचारवाद 


अनुसरण कर सकते थे--जहां तक कि उस सिद्धान्त में यह- माना जाता है 
कि वस्तुप्रों का विनिमय मूल्य केवल मजदूरों के प्रयत्नों से निर्वारित होता 
है और जिस प्तिरिक्त मूल्य का पृ जीतति -शोषण करेते हैं उसका निर्बारण 
केवल उस अतिरिक्त भाग से होता है जो उत्तादन में से मजदूरी देने के वाद' 
बच रहता है । परन्तु वे इस वात का खण्डन नहीं करते कि भ्रतिरिक्त मूल्य 
होता है या अतिरिक्त साय उस बढ़ोतरी से बनता है जो पूजीपति को वस्तुग्रों 
की बिक्री से जो धृत प्राप्त होता है उसमें से जो घन वे -वस्तुप्रों को मूल्य 
देने में खर्च करते हैं उसे घटाकर बच रहती है । वे इस बात में विश्वास 
कैरते थे कि पूजीपतियों के बढ़ोतरी को बढ़ाने के प्रयत्नों से पू जीवाद 
के स्वामात्रिंक विकास को शक्ति मिलती है श्लौर -उससे मजदूरों का शोपणश 
भी होता हैं ।” ेज 
बन्सेटाइन ने सावर्स के इस प्रश्न का भी परीक्षण किया कि पूंजी 
केवल थोड़े से हाथों मे केन्द्रित होती चली जाती है। माक्स ने यह कहा था 
कि शीघ्र ही ऐसा समय आवेगा कि सारी पूजी -बड़े-बड़े पु जीपतियों .के हाथ 
में आ जावेगी । छोटे-छोटे प्‌ जीपतियो को बड़े पूजीपति अपने में समेट लेंगे 
श्ौर इस प्रकार अन्त मे तगण्य मात्रा में पुजीपति शेष रहेंगे । इस त्तरह 
पू'जीवाद का, अपने ही विकास एवं विघटन के नियमों के अ्तुसार पतन 
हाकर अनिवाय रूप से समाजवाद का उदय होगा । वर्न्संटाइन ने माक्से की 
इस भविष्यवाणी का खंण्डन किया । उसने कहा कि यद्यपि, यह सही है कि 
व्यापार-सगठन उत्तसेतर वृहत्तर होते जा रहे थे, किन्तु साथ ही तथ्य यह 
भी है कि पू जीपतियो की संख्या घट नही रहो थी. प्रत्युत मिश्चित कम्पनियों 
के उदय होने के कारण उनकी सख्था मे वृद्धि ही हो रही थी । उसने आंकड़े 
देकर यह सिद्ध कर दिया कि छोटे-छोटे उद्योग-घन्घे विलीन नहीं हो रहे थे, 
वल्कि “संगठन द्वारा छोटे उद्योगों का बड़े उद्योगों में केन्द्रीकरण होने के 
कारण सम्पत्ति का स्वामित्व केन्द्रीभूत होने के स्थान में विस्तार पा रहा 
था और इस तरह पूजी के स्वामियों की संख्या कम होने की जगह बढ़ती ही 
जा रही थी ।” बन्सेठाइत ने आंकड़ों के आधार पर यह भी बताया कि 
मध्यम वर्ग झौर मजदूर वर्य द्वारा वस्तुओं का उपभोग बढ़ गया था । पूर्ण, 
उत्पादन मे वृद्धि होने से प्रति व्यक्ति की सम्पत्ति में बढ़ोतरी हो रही थी ओऔर- 
इस तरह “सजदूरों के सकटों तथा दुखों में मी निरपेश् और सापेक्ष दोनों 
दृष्टियों से कमी होती जा रही थी-। साथ ही बाजार के विस्तार और ऋण 
की प्रशाली मे सुधार हो जाने के कारण व्यापारिक संकट कम, और कम 
गम्मीर भी होते जा रहे थे तथा सार्वभौम- श्र घातक सकट की सम्मावुना 
अ्रधिक दूर होती जा रही थी ।”_मार्क्स ने जो यह विचार प्रकट किया था 
कि जनता मे, उपभोक्ता की कमी के' कारण संकट उत्पन्न होते हैं क्योंकि. 
दरिद्रता के कारण जनता की उपभोग की शक्ति कम हो जाती है, इस पर 
तया साथ ही माक््स के इस विचार पर कि आथिक संकट प्रकृति में अधिक 
भयंकर होते चने जाएंगे और अन्त में पूजीवादी प्रया का अच्त कर देंगे, 


बन्पेंटाइन ने सत्यता का केवल नगण्य आभास स्वीकार किया । उसमे 
कहा कि-- 


“हत्यता केवल इतनी ही है कि वर्तमान समाज में उत्पादन क्षमता 


हु श्र सवहारावाद- मार से वतमान काल तक 
वास्तविक मांगों की भपेक्षा, जो कि शक्ति से उत्पन्न होती हैं, वम है । करोड़ 
ममुप्यों को पर्याप्त साझा में मकान, कपड़ा तथा का प्राप्व है 8 
यद्यपि इन समस्त वस्तुओं के लिये बहुत से साधन उपलब्ध है। इन कारणो 
से उत्पादन के विभिन्न 508: में उद्यादन बढ़ा हुप्रा मालुम होवा है। इसका 
परिणाम यह होता है कि कुछ वस्तुयें उमसे भ्रधिक मात्रा में नहीं होती कि 
उनका प्रयोग नहीं किया जा सके, परन्तु उम्त मात्रा से भ्रधिक भ्रवश्य होती 
है जितनी मात्रा में उतका क्रय क्रिया जा सकवा है। इस तथ्य के कारण 
श्रमिकों के रोजेगार में बहुत पनिश्चितता रहती है श्रौर उनकी स्थिति बहुत 
भधिक असुरक्षित दो जाता है। श्रमिकों को वारखानो के मालिकों की दया 
के ऊपर निर्मर रहना पड़ता है।” वन्संटाइन ने कहा कि "इन सकटों को 
बेवल नारों (908473 के द्वारा नहीं टाला जा सकता दरन्‌ हमे उत प्राधिक 
स्थितियों पर विचार करके उनको समाज मे लागू करना चाहिये जिससे ऐसे 
प्रकट कम हो जाय ।'' रै + 
माक्स से श्रमिकों के झ्रधिनायकवाद को स्थापना की बात कही थी, 
किन्तु बन्सेटाइन ने भपने प्रथ '(४०घधाणावाड़ 5०050) में समाजवाद 
भझौर लोकतत्न के पारस्परिक सम्बन्ध की चर्चा करते हुए मार्क्स के इस विचार 
का खड़न किया, धर्मो'क थह जमतत्री सिद्धास्तों के विरुद्ध है। बन्सटाइन के 
भ्रनुप्तार जनतत्र का भ्रर्थ है सबके लिये समाद न्याय और वर्ग शासत का 
भ्रमाव । उरके स्वयं के शब्दों मं; “जनतत्र में मत देने का भधिकार उपके 
सदस्यों को समाज में भाममात्र का साकरेदारी प्रदान करता है, यह साममाश्र 
की सामेदारी झन्त में वाल्तविक साकेदारी हो जाती है। जिम समाज मे 
झरधिकाश श्रमिक भ्रधिकसित हो उसमे सामान्य मताधिकार से प्रारम्भ में यह 
प्रतीत होता है कि श्रमिकों को केवल 'वध करनेवालोर (ण/ला०ा5) के 
निर्वाचत करने का श्रधिकार प्राप्त है परन्तु श्रमिक्रों की बढ़ती हुई सख्या तथा 
ज्ञान की वृद्धि से जतता के प्रतिनिधि स्वामियों के स्तर से हटकर जनता के 
सेवक का रूए घारण कर लेंगे ॥” इस प्रकार हिसात्मक क्राति के बजाय 
अयस्क मताधिकार के द्वारा मी समाज में परिवतेत हो सकेगा । जमतत्र का 
साघन समाज में परिवतंन घीरे-धौरे भ्रवश्य करता है परन्तु सफलता का 
फिर भी निश्चित साधन है। बन्सेटाइन ने यह स्पष्टवः कहा ४ किसी मी 
बहुतरुपक वर्ग को चाहे वह पूजीपतियों का, बाहे मजदूरों का; भल्प- 
सश्यकों को हचलने का भ्रधिकार नहीं है। मजदूर वर्ग का यू जीपति वर्ग को 
नष्ट कर देना भी उतना हो गलत होगा जितना कि थु जीपति वर्स का मजदूर 
वर्ग का शोषण करता । जनतत्र का प्र्थ बवग शापन की समाप्त करना है, एक 
वर्ग के स्थान पर दूसरे वर्ग का शासन स्थापित करना नहीं | 
बस्सेंटाइन सादर्स की इस धारणा को भी कि मजदूरों का कोई देश 
महीँ होता, निरयंक बतलाता है । यह घारणा १८४० के 2९274 कक दस 
सही हो सकती थी बयोकि उस समय श्रमिक वर्ग मत देने के म्धिकार 


ग्रौर बह ति माय नहीं ले सकता था; लेकित भव 
बचित था और वह राजनीति में सक्रिय ही ते म्वा ओह 


श्रमिक वर्ग की मताधिकार मिल गया है, कक | / 
रा सिद्ध हो गई है, शोर भविष्य में जवक्ति श्रमिक राजनीति मे इंत- 
भाग लेने लगे तो मह घारणा पूर्णत पसत्म प्रिद दी जावेगी / , 


पुनविचारवाद भ०्रे 


बन्सैटाइव ने श्रमिकों और पूजीपतियों दोनों को राष्ट्र की रक्षा करे 
लिये सतत्‌ प्रयत्वशील रहते का श्राव्हान किया, क्योंकि राष्ट्र को,क्षतरि पहु चाने 
वाली परिस्थिति से दोनों का नुकसान होगा । राष्ट्र की रक्षा क, कर्तव्य 
श्रमिकों का भी उतना ही है जितना कि पू'जीपतियों का । 


ड 


; सारांश रूप में यह कहा जा सकता है कि वन्सेटाइन के अनुसार 
साक्स के वैज्ञानिक होने के दावे के वावजूद उसकी विचारघारा का एक बहुत्त 
बड़ा भाग वेज्ञानिक नहीं है क्योकि वह तथ्यों पर आधारित जहीं है । माकमें 
ने अपने ऐतिहासिक विकास के भिद्धास्त में आथिक तत्व पर आवश्यकता से 
झधिक बल दिया तथा उसके द्वारा प्रतिपादित प्रतिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त तो 
पूर्णत: काल्पनिक सिद्ध हुआ । मार्क्स की भविष्यवाणी के अनुसार न तो 
मध्य वर्ग लुप्त हुआ न मजदूर वर्ग के कष्टों में वृद्धि हुई शौर न पू जियतियों 
की सख्या में कमी झाई। वर्न्यठाइन ने बदलती हुई परिस्थितियों में और 
माक्स की अनेक मर्विष्यवारियों के गलत हो जाने की दशा में विकासवादी 
प्रक्रिया में विश्वास करते हुए मारक्सवाद पर पुनविचार करके उममें सशोधन 
करने का आग्रह किया और यह घोपित किया क्रि क्रान्तिकारी साधन केवल 
वही अपनाये जाने चाहिये जहां सुधारवादी साधन काम न दें। सर्वोत्म मार्ग 
यही है कि “मजदूरों को प्रजातत्र की सस्याओं तथा श्रौद्योगिक स्थशासन की 
एजेन्सियों में शिक्षण के जो सुयोग मिलते है, उनसे धीरे-घीरे श्राथिक एवं 
राजनीतिक प्राधान्य प्राप्त करने की योग्यता पाने का प्रयत्त करके ही सतुप्ट 
रहना चाहिये । उन्हें उन समस्त लामों से लाभ उठाना चाहिये जो प्रजातंत्रीय 
सरकारों द्वारा पूजीवादी स्वेच्छाचारिता को मर्यादित करने तया उनकी 
अवस्था को सुघारने के लिये प्रदान किये जाते हैं । उन पूजीपतियों के सहयोग 
को भी आवश्यक मानना चाहिये, जो (यदि, मजदूरों की. विसेथी प्रवृतिगों के 
कारण विरोधी नहीं बन गये हैं) उनके साथ मिलकर:पू जीवादी शोपरा को 


सीमित करने तथा राजनीतिक विशेषाधिकारों को उठा देने के लिये उनसे 
सहयोग करने को तैयार है। 


जीन जोरेस (ज&था उ807९५)--जहां बन्सेटाइन जर्मनी में संशोवन- 
वादी आन्दोलन का महानूतम नेता था, वहां जीनजोरेघ और विनॉय मैलन 
(छद7०६ (००7) फ्रांस में संशोवनवादी श्रांदोलन के सर्वोत्तम प्रतिनिधि थे । 
वर्स्सठाइन की भांति ही जोरेस ते मी सावर्सत्रादी मविष्यवाणी को अस्त्रीकार 
किया । उससे मास की इस कट्टर घारणा का खडन किया कि पू'जीवाद का 
भन्त निकट भ्रा रहा है । इसके विपरीत बस्सेंटाइव से अपनी सहमति प्रकट 
करते हुए उसने कहा फि जिस समय मास ने भज्रिष्यवाशी की थी तमी 
से श्रमिक वर्ग की दशा आर्थिक हृष्टि से गिरते की जगह उन्नत होती जा रह 
थी और वे माकस के कथनानुस्तार ग्रधिकाधिक सकट के गत॑ में नही गिर रहे 
थे । जोरेस ने कहा कि झाथिक संक्रट यद्यपि पृ जीवादी व्यवस्था की अव्यवस्या 
के प्रमाण हैं, तथापि इस व्यवस्था का अन्त करक्ने क्रिमी ग्रन्य प्रखाली को 
जन्म नहीं दे सकते तथा मजदूरों के व्रिल्कुन दरिद्री हो ज.ने से पू जीपनियों 
की हटाकर उनका स्थान ग्रहरा करने की उनकी क्षमता में वृद्धि होने के स्थान 
में हास हो होगा । जोरेस श्रमिक वे की राजनोतिक कांत्ति में विश्वास 


प्रूण्ड सर्वेहारावाद-माक्स से वर्तमान काल तक 


का खड़न करता था ) उम्रकी यह घारणा थो कि समाजवादी व्यवस्था का 
जन्म श्रमिक वर्ग को सचेतन भ्रौर जाकहूक बनान से होगा पृ जीवा३ के पतन 
द्वारा नहीं । दासटाइन की भाति उसका भी यह कहना या कि समाजवादी 
तक्ष्य की प्राप्ति वर्तमान राज्य को एक साधन के रूप मे प्रयोग करके की 
जानी चाहिए तथा समाजवादी झादोलन को लोकतम्त्री प्रादोलनन का एक भय 
समभा जाना चाहिए । उसने यह धापित किया कि लोकतत्र समाज का केवल 
साधनमात्र ही नही है, वरन्‌ उसका सार मी है । 


पुनविचारवाद प्रथवा संशोघनवाद के इस वर्णन में हमने यही देक्षा है 
कि बत्सटाइव, जोरेस एवं प्रन्य समोवनवादी माकसवादी धिद्धातो का खड़न 
करते थे, किन्तु इसका झमिप्राय यह नहीं है कि माउसेदाद में उनकी कोई 
भ्रास्पा ही नहीं थी । वस्तुत वे सच्चाई के साथ माक्से के कुछ भाधारभूत 
झ्ाधिक एवं विकासात्मक सिद्धान्वों को मानते थे भौर उसका यह दावा या 
कि मात्र के जिद्धान्त में जो कुछ बातें सारभृत हैं वे यही हैं । उनका कहता 
था कि महू सत्य है कि पृ जीवादी समाज प्रध्यन्त निदयता से श्रमिकों के 
एक विशाज़ बहुमत का शोपण करता हैं और मूल्यों के उत्पादन में थमिकों 
का जितना योग होता है उत्ते वह उस्हे छदा कम देता है ॥ प्रत्प वेतनमोगी 
बहुसख्यक जनता जितना खरेद सकती है उससे अधिक रुत्प्न करके पू जी 
धादी समाज स्पेय भपनी जढे खोद रहा है । इन प्रवस्थाप्रो में दमा 
है कि बय विद्वेप उत्पन्न हो । साशोधनवादियों ने यह मी कहा कि ऐसे वर्ग- 
शापपं से बचने के लिए, यह सम्मव है कि कुछ भवस्थाग्रों में, दलितवर्ग 
द्वारा दिसाध््मक विद्रोह ही एक मात्र माय रह जाये। उन्होंने यह माना है 
कि “यथपि अबृति प्‌ जी के स्वामियों की सख्या मे भौर मजदूरों के वास्तविक 
चेतन में वृद्धि को भ'र रही है तथापि व्यत्ति गठ स्वामित्व की प्रणाणी मजदूरों 
के भाधिकाश के लिए उन सुविधाशो भोर सुर्त्रों को प्राप्त करना सम्मद नहीं 
जा प्रत्पधाल्यक पू जीदतियों क्री प्राप्त हैं, मजदूर वग की प्रार्थिक दशास 
सुधार होने से मजदूरो को पपने पूर्ण प्रधिकार प्राप्त करने की इच्छा एव 
उसके लिए श्रातिकारी उपायो हा, अथव्रा शातिमय साधनों द्वारा, सफलता: 
पूवक कार्य करने की, क्षमता में दृद्धि होती है, कमी नहीं + 
ठरह स्पष्ट हैं कि श्रमिकों भौर भ्रय सहानुभूतियूर्ण वर्गों के मध्य 
सहयोग को स्वीकार करते हुए भी, प्रयवा उसका समय कट पे हुए, है 
सा या मजे हा होता ही चने कक रे नब॥/८ 
का प्रौवित्य सिद्ध होता है। उन्हों 2 पदोलेग 
सेगॉय विशेषता को भी स्वीकार किया लि यमाजबाद बन है 
शेवल ऐें के झ्ावृश्यर प्रधिः हि न 
बह कि दाल सुधारने क्यो अयलबील है. वीक के 28५ 
हि उनका स्वाभाविक स्पान मो देता है। बसटाइन ने 2728: न 
इस बात पर किसी को कोई भापत्ति ही नहीं है ड्ि पर हो जा वियोए 
हर घिकार द्वोना ही चाहिए । धर्वद्वारादय के 6 १4 द् विकार व 
तो हम थी भार पहला प्निवाय बदम है| बर्सेटाइन गे रा कक हे 
हज राजनीतिक प्रआातत का भष्तिख न द्वो घोर प जीरतियों कह 


पुनविचा रवाद 


पूर्णो नियंत्रण हो, वहां ऋँति ही एक मान ऐसा उपाय हो 
द्वारा पूजणीविहोीन विशाल जनता राजनीतिक सत्ता पर 
जोरेस ने साधारण समाजवादी भ्रांदोलन में तामान्य हड़ 


श््ण्द्ू 


सकता है कि जिप्तके 
ग्रधिकर जमाले | 
इताल (ठथाशव 


87/6) को एक साथन के रूप हे स्वीकार किया और यह माना था कि 


बनाते है । 


के 


| ह | 
ई 


अमी संप्रवाद 


(5ए0/24.58) 
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॥ हक + 
१६वीं शताब्दी के भ तिम माय में फ्रांस के श्रमिक भागदोल के गर्स 

अप्णीवी वर्गों के लिये एक नवीन सामाजिक तिद्धान्त का जन्म हुभ्रा जो 
श्रेमी सघवाद (8५906८४॥१४४३) के नाम से प्रसिद्ध है। यह एक क्रालिकारी 
विचारधारा है जो शाति भौर विकासवाद दोनों सिद्धान्तों को भ्रस्वीकार कर 
मजदूरों को तुरन्त सब प्रकार के बन्धनों से मुक्त करना चाहती है। मजदूरों 
का स्वाधीनता प्रेम ही इस विचारधारा के शीध्रता से पनपने पौर प्रचलित 
होने का प्रधान कारण है, जो इस सीमा तक पहुँच गया है कि यह भान्दोलत 
भौद्योगिक त्ञेत्र में उद्योग पतियों के म्रधिकार के विरुद्ध ही नहीं बल्कि राब- 
नैतिक छेत्र में राज्य के हस्तत्ेप के विरुद्ध मी विद्रोह करता है। इस प्रकार 
भपने सारे एिद्धान्तों मे यह समूहवादी व्यवस्था तथा समूहवादी राज्य दोनों 
का बिल्कुल उल्टा है। सघवाद यद्यपि भय समाजवादी सप्रदायों के समान 
पृ जीवाद का विरोधी हैं, किन्तु इसके भनुसार व्यापार ये व्यवसाय का 
संचालन राज्य द्वारा ने होकर मजदूरों द्वारा होना चाहिये । समाजवाद झौर 
सघवाद मे मुख्य भेद यह है कि जहाँ समाजवाद ध्यवसायों का संचालन व 
स्वत्व राज्प्र के हाथो मे दे देना चाहता है जो कि सर्वोत्कृष्ट जन-समुदाय है, 
बहा सधवाद उद्योगों का सचालन व॑ स्वामित्व राज्य के हाथों में नं देकर 


मजदूरों के हाथो मे रखना चाहता है। 
"प्तिण्डीकेलिज्म” शब्द फ्रेन्च शब्द सिण्डीकेट से निकला है, शिसका 


भर है श्रम सघ ([.4000४ ए007) । “जब ैैश्वी शताब्दी की भरतिम 
राष्ट्रीय संगठन के उप्रपथयोँ तथा 


दशाब्दि मे फ्रास के श्रमन्सघों के प्रमुख के 
नरमप्रथियों के दो विभाग हो गये तर उठ दोनो की ' नीतियों के 
लिये 'कान्तिवादी हा हड थे 8 पुन, है 
हर दी सिण्डी * हम; ९ हे 

सुधा रवादी सिए: आल ५ + अप 


तकिया जाने लगा । * नकल ५ 
कार हो गया, तब श्रमन्सध की नीति कैदन सुमेण्डी केलिस्म” के नाम से 
प्रसिद्ध हुई ।" भागे जहा कहों भी घ्तिण्डीकेलिज्म या सबवाद शाद का प्रयोग 

पिष्दीकेलिज्म से ही लिया जाना 


किया जायेगा तब उससे ध्राशय त्राश्तिवारो रिफ्या बस घन 
ऋाहिये ) यद्यपि फ्रास में झ्ाज मी 'स्िण्डीकेलि शब्द साथारण ट्रेंड 


श्रमी संधवाद ४०७ 


यूनियन प्रान्दोलन के लिये प्रयोग में घाता है किन्तु एक क्रांतिकारी ट्रेंड 
यूनियन प्रान्दोलन को 'संघवाद' (997्रपॉंटभीशा) कहना ही प्रधिक सत्य 
तथा उपयुक्त होगा । सिद्धान्त रूप में इसे प्रे रणा देने वाले प्रोधां तथा कार्ल 
मावस हैं भौर श्रराजकतावादी दर्शन के भी कुछ-कुछ निकट होने के कारण 
इसे '87एणाए 5जातीटबशिा! भी कहते हैं। वस्तुत: इस विघारधारा 
का जन्म कुछ ऐसी परिस्थितियों में हुआ जो फ्रांस के इतिहास में भ्रष्टाचार, 
अन्याय, शोपण तथा उत्पीडन का युग कहा जातो है। भ्रष्ट प्रजातन्त्र के 
विरुद्ध अपनी ध्ावाज उठाने के कारगा इसे 'पतित प्रजातन्न का प्रतिशोघपूर्ण 
न्यायाँ (60थाएंडंप 6" 00779 एथााण्टा829) नी कहते हैं । संघवाद 
श्रादि से लेकर अत तक उग्र एवं क्रान्तिकारी है शौर अपने श्ारम्म से ही 
एक राजनीति विरोघी श्रान्दोलच होने के कारण यह राजनीति के सब रूपों 
तथा सब प्रकारों की खुले शब्दों में श्रालोचना करता है । 


संघवाद की विचारधारा वर्तमान काल में निम्प्राण है, परन्तु विभिन्न 
देशों के श्रमिक तथा भ्रन्य क्रांतिकारी दर्शय इसके प्रमाव से मुक्त नहीं रह 
सके हैं । इस विचारघारा को विभिन्न विद्वानों नें श्रपनी अपनी मापा में 


समभाने का प्रयत्व किया है जिनमें से कुछ प्रमुख को यहां देना उपयुक्त 
होगा--- * 


“संघवाद वह सामाजिक सिद्धान्त है, जो श्रम संघों को नवीन समाज 


की भ्राधारशिला और साथ हो साथ वह स्थान भी मानता है जिसके द्वारा 
तये समाज की स्थापना की जाएगी ।॥” 


“-7(70. 98, श, 3096) 
“श्रमी संघवाद सक्षेप मे समाजवाद का वह रूप है जो कि क्रांति को 


वर्ग-संघर्ष का परिणाम मानता है और जो सिण्डीकेट अथवा श्रमिक संघ 


का यान्त्रिक रूप में प्रयोग करके निश्चित ही राज्य फी मशीन का अन्त कर 
देगा ।7 न्‍ ! 


-(6॥0:४890९' दा्वए ) 
“मोटे तोर पर सिन्‍्डीकेलिज्म यह मानता है कि केवल श्रमिकों की 
ही उन स्थितियों का नियन्त्रण करना चाहिये जिनके अ्रधीन वे कार्य करें और 
जीवन निर्वाह करें; जिन सामाजिक परिवतेनों को वे चाहते हैं, उन्हें वे 
केवल अपने ही प्रयत्नों से और अपनी विशिष्ट गझ्ावश्यकताओं के अनुकूल 
साधनों से ही प्राप्त करें सकते हैं |”? 

३ +-(एकल ) 
“यह साम्राजिक सिद्धान्त का वह रूप है, जो मजदूर संघों के संगठन 
को नये समाज की श्राधारशिला तथा उसकी स्थापना का साधन समानता है । 
यह इस स्र्थ में स्पष्टत: समाजवादी है कि पूजी चोरी है । यह इस सामाजिक 
दृष्टिकोण को :श्रपनाता है, पूजीवाद समाज में वर्ग-युद्ध के सिद्धान्त को 
विस्तृत करता है और उत्पादन के साधनों पर निजी स्वामित्व का अन्त करक्रे 
उसके स्थान पर समुदाय या समूह के स्वामित्व को लाना चाहता है।” 


-7(6. ४8. ४. उ०9व) 


घट 
रु ह। 
भ्र्ण०्८ राबाद-माकर्स से वर्तमान कान तक 
३0 हे अ 392 बन 
ल्‍ ५ “प्राजकल के प्रयोग के अनुसार श्रम्ो सधवाद का भर्थ उद भ्राति- 
! 3:93 क्के न मोर 7920 से है जो प्ौद्योगिक सधो की प्राधिक 
के का भ्रयोग पू जीवाद को नष्ट करने भर "का से: 
करने के लिये कहे है ग्रर समाजवादो समाज क पक 
है है ] 7 दे ।. +--[06. ४, छत्तल) 
* * श्रमी सघवाद में समाजवादियों के घाधिक सिद्धान्तों का, झराजकता- 
वाद के राजनीतिक पिद्धान्तो का, जो गाज्य में पूुजीवाद' का साथन होने के 
“कारण विश्वास नहीं करते भौर व्यापारिक सपघों के सीधे भराजनीतिक तरीको 


्‌ न्क ३ 


का मेल है ।/” 
ड़ हु ध्अ * >-([8. छ 6०7) 
रे हा समस्त श्रमिकों का अपतो माँग पूरी करवाने के लिये 
गठव है ।”” ग 
[पड़ताल एव्लाफ) 


हि श्रस्ी सधवाद प्यवा फ्रेंच सिण्डीकलिज्म की ऐतिहासिक प्ृष्ठमृतति 
(प्राउ0गरॉए्ढ 89९६87०००व_ ० 8)77/९७॥६७ ) --सपवादी. ध्रानदोलन 
फ्राम्त में स्ेप्रषम सबू १८५७ दमा मोर प्रयम विश्व युद्ध के पृ्व ही 
फ्रास की लगमग झाघे से भधिक ट्रंड यूनियन इस भाग्दोलन के प्रधिकार-सेत्र 
मंभा हाई 4 विशाल ब्रुरोप के भत्य सब देशों को छोड़कर यह परान्दोसन 
फ्रांस में ही क्यों उत्पन्न हुभा इसके कुछ विशिष्ट कारण थे | १६वीं शताब्दी 
के फ्रात्त का इतिहास गा बाद का भ्रमाण है कि यूरोप में फ्रांध की उस 
समय एक ऐसा देश था जिसकी राजनैतिक भूमि तंथा भौधोगिक जलवायु 
इस सघवाद रूपी पौधे के उगने के लिये सर्वधा मनन कूल थी प्लौर उससे कम 
काई भी राजनीतिक प्रयवा भौद्योगिक विचार ब्रांति पतनोम्मुख फ्रांस को 
टीक रास्ते पर लाने में प्रध्मर्थ थी ! सन्‌ १८८४७ से १६०२ तब प्रीनेवाला 
प्रांसन्गछातत्र एक ऐसी भ्रष्ट सरकार का शासन कॉल था, जिसका प्रत्येक 
सर्प ग्रापसी झगड़ों, वेईमाती, पारत्परिक बंसनेत्य, मरणासक्ष प्रजातेतत्र, तपा 
पझवेकों प्रकार के क्लकों के लिये डु्यात है। इस समय में फ्रॉस में शातव- 
सत्ता इतनी निरन्कुश थी कि मजदूरों को प्रपने को सर्थों मे समठिस करने की 
स्वतत्रता नहीं था प्ोर उनके भषिरार तथा टिंत भ्रत्याधाएं दी चाही में 
भीसे जाते थे। सनू १५६४ से पूर्ठ जो छोटे छोटे मशदूर सथ देश में कार्य 
कर रहे ये, उन्हें सरकारी शातून द्वारा मास्यदा आप्त नहीं थी छोर स्‍पने 
कांतुन-विरोपी प्रत्तित्व के कारण उनका जीवन सर्व सकट तथा मृत्यु हे 
भुख में रहता था । मजदूरों ने राजकीय अस्धनों से तग ४ पदुसव 
ब-र लिया था हि जनतवार्मछ शासन में मी उनके गष्टों का विशरण नहीं 
हो सकता । घोरे २ जन-प्रान्दोसन टीद हो गया घोर जर सन्‌ | या, १८६७८ 
सह ैबबह प्गरि है काहुर हद इत सक[ूर सध़ो को शुते रूप में संगठित होने 
की पाता मिली तो उनहा दीर्च समय से सबित विदोह हक दिश्कोट के गाय 
घूद पहा धौर इससे हिलने ही क्ांतियारी सर्षों डी शदारता 2१ शती । 
शमिरों बी इस मनोडति हो दर्गाठ हुए हे के तित्ता है पड़ाव को शराब 
में होगा गया घौर बहू पूरा मही उतण। सरहाए बसी, कादृत इगाये गये 
कस्तु मूस धायार रयों हा हपों रह 47 * “महयुष्ट इढ़ीए वे परे हुवे धौर 


5. 5 ३ कै, की. मो की. न: रे कि न ख्० 


क््ू 
४ 


अम निवृत्त संघवादी चिल्लाये कि भ्रव राज्य और संसदीय खेल को ओर से 
' मुंह मोड लेना और अपने ढग से मुक्ति पाने का समय ञ्रा गया हैं ॥ ६ 


,. -सेत्‌ १5५७ तक काफी अराजकतावादी तत्व इन सघों में'प्रवेश कर 
गया और उसने अपनी प्रधानता स्थापित कर- ली ।. इसके ६. वर्ष बाद 
|ुरलतलशबगा त& छजपाउ० तए, पफवएकं 6० एफ्शा०एट 5नाम॒क संस्था 
की स्थापना की गई । बहुत शीघ्र ही यह संस्था -फ्रांस में श्रमिक आन्दोलन 
का केन्द्र वन गई जिसके कारण इसे दो वर्ष के कार्यकाल के बाद है केन्द्रीय 
श्रमतच (टणा।श्तशाभांगा उल्याशब० तत पावक्भो अथवा (.:0. 7.) 
तामक एक नवीन सस्था की आवश्यकता , पड़ी जो सघवादी विचारधारा को 
सारे देश में बड़े श्रोज के साथ फैलाने के लिये जिम्मेदार है। इस संस्था की 


स्थांपना पिलोटेयर (?७॥०प्रांध्) तामक एक संघवादी ने की थी और 


सघवादी कार्यक्रम तथा योजना को कार्यरूप में परिणत करना ही इसका एक 
मात्र उ् श्य था । सघवादी सिद्धांत के श्राधार पर इस संस्था ने एक सघवादी 
नीति निर्धारित की थी जिस पर चलते हुये संघवादी व्यवस्था का निर्माण 
करनो संघवादियों का ध्येय था। यह सघ दो प्रकार की संस्थात्रों का एक 
सम्मिलित रूप था जो सन्‌ १६९०२ में मिलकर एक बन गयी थीं । प्रथम 
प्रकार की संस्था मजदूरों के अलग अलग श्रम-संघ (,800ए ३ 5$िज़ातां2॥६४) 
. ये जिनकी संख्या फ्रांस में १०० के लगभग थी तथा दूसरी संस्था: '80058 
60 पृाद्टशआ!' थी जिसे सन्‌ १८६३ में मजदूरों के सार्वजनिक हितों. की रक्षा 
करने के लिये अनेकों प्रकार मजदूरों से मिलकर स्थापित किया था। इस 
(कार संघवादी सिद्धात की सबसे महत्वपूर्ण विशेषता सबको छोटे से छोटे 
श्रौद्योगिक इकाईयों (579०७ ॥700५॥78] एछ78) में विभाजित करना 
था ताकि सत्ता विकेन्द्रीकृत हो सके । इस केन्द्रोय श्रम-संघ ने फ्रांस के श्रमिकों 
का नेतृत्व किया और उन्हे यह ठोस कार्यक्रम दिया कि वे ग्राम या सावारण 


हडताल (6थाधथा 809०) द्वारा समूहवादी - वैधानिक उपायों 
(एण०्लासंड, 0ए०पराएां 


के रे 


ऋांतिवादी संघवाद का दर्शन (शांण्ड्काए ०. सरिरणपाणात्राए 


50प्रेंप्थांडा) --यथाय में संघवाद एक श्रमिक आन्दोलन है जिस - 
'नीति में सक्रिय बनानेवाले भी श्रमिक हैं । यह्‌ 33232 जम 
सामाजिक, झाथिक तथा श्रौद्योगिक सभी तेत्रों में मजदूरों का पक्ष लेकर 
चलती है और उनके'हाथों में ही सम्पूर्ण सत्ता सौंप कर उन्हें सब का श्सली 
निर्माता तथा सर्वे्र्वा बनाना चाहती है | इस दृष्टि से 


का ५ पमाजवाद दोनों को अस्वीकार 
करता है । यह किसी कल्पना अथवा- चतिक आदर्शो में विश्वास नहों करता 
पीर न यही सम्मव मानता है कि धीरे-धीरे विकासवार्द रु 


प्र्र्० सर्वह्वारावाद-माकमं से वर्तमाद बाल हक 


द्वारा मजदूरों का बत्याश हो सबता है। सपवाद मे प्रनुतार मजदूरों गा 
मां शेवल इसी में है कि प्रयायपूर्ं पूजीवादी ध्यवस्पा हया उसझे साप- 
साथ उत्तके हिमायप्ती राज्य दोनों का समूल नाश वरते' उनके स्थान पर 
मज्दुरों वा भ्राधिपषप रघापित किया घाय । इस अकार *स्वायीन समाज में 
स्वाधीनतापूवद माय ? मिलना भयवा देना सघवाद का लोड प्रिय प्रादर्ग है। 


सप्रवाद राज्य शो एक झमोरों शी सत्या (4 000/ह्९ॉड ॥090॥व- 
#०४) मानते हैं प्रोर इसप्िये भशदूरों दे नेता होने रे कारण राज्य के प्रति 
उनका दक्ष स्पष्ट रूप से घुशा और विद्रोह शा है। संपवादियों की यह 
मायता है कि राग्प एक दुगु रा ६ जो भन्‍याय, शापरा तथा प्रनचार पर ही 
टिका हुप्ा महीं है घर उनह। रामाज में घिर स्पायी बनाते के लिये भी 
सर्देव प्रयतशील रहता है। यह सदल शकब्तिशालों तथा रियायत्ती बग 
(ए7५८४९८५ (/353) कै हापों में एक सिसौना भात्र है जिम्नके द्वारा वे 
कमजोर, शोषित तथा यीड़िय यग पर जुल्म ढहाते हैं / यूं जीपति राज्य के 
समय में सामास्य इच्छा का प्रतिनिधित्व होने क/ ढोग रघदर सामाजिक 
झातम्कों द्वारा श्रमियों के दिचारों को तया उनती स्थायाबित मांगों वो पद» 
दलित करते रहे हैं। राज्य ने रादेव हो जन क्रान्तियों को बुचला है। व्यक्ति- 
यादियों की माति सघवादी राज्य को एक शरारती सस्या मानते हैं जो व्यक्ति 
वी मौसिषता को पचसने वे साथ साथ श्रमिक वे द्वित। के ग्रति मी सबया 
उदासीन रहता है भीर पूजीपतियों वे साथ गठब्न्धत करने के कारण ह 
परनिकों को मिस हुई रियायतों की रदा करता है । राज्य सबल धोर गत्ति- 
शाली ग्यततियों बे हाथ में खिलौना मात्र है । जोड़ के घनुसार वे द्ित सग6न 
(शाज्य) में एकरूपता, सरसता, बल्पना तथा मौलिकता या प्रभाव पाया 
जाता है भौर वह स्थानीय विकास तथा उद्योगों के प्रति प्रविश्वास करता है। 
राज्य सामाजिक एकता का मिध्यापूरा ढोंग रचता है। वग सहयोग वा भूठा 
नारा लगाता है। संधवादियों वे भ्नुगार राज्य किसी भी रूप में बहुलवांदी 
समाज के विभिन्न हितों मे समन्‌वय स्थापित नहीं कर सकता॥ ऐतिहांप्रिक 
दृष्टिकोश से' मी राज्य सदेव एकवर्गीय रहा है जिसने विजयी भोर शक्तिशाली 
व्यक्ति वा ही हमेशा पदा लिया है । सघवादी बहुलवाद में विश्वास, करते हैं; 
प्रत एक सत्तावादी बेन्द्रीशत राज्य उनके सिद्धात में फिट नहीं बेठ सकता । 
'पम्राज में भनेकों सधों का होता तथा उदें प्रसली सत्ता सौंपना स्वय राज्य के 
प्रस्तित्व की इकार॑ करना है | झत सघवाद एक राज्य विरोधी विधारपारा 
है जो राज्य वा विनाश तथा उमूलत चाहनी है | सधवादी राज्य का विरोध 
इसलिय भी करते हैं कि वह केवल उपमोक्ता्ों के ट्विवों का अ्रेविनिधित्व 
करता है और उत्प[ृदग्ो के द्वितों की क्री चिन्ता नद्ही करता 43,000; कि 
समाज पर वस्तुओं क॑ निर्माता होने के रूप में वास्तविक ध्रांधिषत्य होम 
5 00 27 
स्ाविक राज्य के 

बह 52 हाई साहा के फपदस के कार्यों में लगे हुये हैं। सघ- 
यु के मविश्वास की इस मादना के 

* ]* « दु[ुझेंके प्रति राज्य का व्यवहार 

* » प्रत्यन्त मैँत्रीपूर्ण रहा था। 
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श्रम्ी संघवाद श्११ 


तृतीय गणराज्य की स्थापना से पूर्व मजदूरों के प्रति शासन के विरोधी रखेंगे 
ने उनके हुदय में राज्य के प्रति घोर अ्रविश्वास को जन्म दे डाला था । वे इस 
बात को नही भूले थे कि किस प्रकार फ्रन्‍्च शासन में अनिच्छा पूवेक उनके 
संगठित होने तथा अपने उचित अधिकारों की रक्षा करने के लिये संगठित 
कार्यवाही करने के अधिकार को स्वीकार किया था ॥ इस प्रकार के अनुभवों 
से उनमें यह विध्वास पैदा हो गया था कि राज्य आवश्यक रूप से पूजीवादी 
या मध्यवर्गीय सस्या है जिनका मुख्य कार्य शान्तिकाल में राष्ट्र के भीतर 


भजदूरों के विरुद्ध और युद्ध काल में बाहरी शत्रु से पूजीवादी समुद्राय की 
रक्षा करना है । 


क्ेन्द्रीय शासनों की सत्ता का विनाश करने श्रौर श्रीद्योगिक श्रात्म- 
साहायुप तथा व्यक्तिवाद पर जोर देने में सघवाद श्रराजकताबाद का प्रतुसरर 
फरता है जिसका एक प्रमुख व्याख्याफार प्रोधा (?700ऐ॥०) है जिससे कि 
संघवादियों मे काफी प्रेरणा प्राप्त की । किन्तु श्रपने उद्दे एय में अराज॑कत्तावादी 
होते हुये भी हघवाद का उद्दं श्य श्रराजकताबाद लाना नही है। श्रराजक्तावाद 
व्यक्तियों को राज्य तथा राजनीतिक कार्यों से पूर्णातया अम्नहयोग ,करने के लिये 
कहता है लेकिन सघवाद राज्य का श्रालोचक होते हुये मी मजदूरों को राज- 
नैतिक दलो तथा प्रजातन्त्रातूमक सस्थाओं मे माग लेने की अनुमति देता है। 
इस दृष्टि से यह अधिक उदार तथा सत्तावाद-वि रोबी (.,65$-4-छ07- 
547) है। उद्द श्य की हृष्ठि से भी अराजकतावाद में केवल एच्छिक सेघ होंगे 


लेकिन सघवादी समाज राज्य के स्थान पर श्रमसंघों द्वारा श्रमिकों का शासन 
स्थापित करने का अभिलापी है । 


अमर संघवादियों का यह श्रनुचित दावा है फि उनका यह श्रांदोलन हो 
सही प्रर्यों में श्रमजीवी प्रान्दोलन है और उनसे पूर्व जितने भी ग्रान्दोलन हुये 
हैं वे सब केवल उन श्रमिकों के मस्तिष्क की उपज है जो स्वय उच्च अथवा 
मध्यवर्गीय थे । संघवादियों का कहना है कि मध्यमवर्गीय नेता लोग जस- 
साधारण से दूर रहते हैं और अपने कमरे में बैंठे-वैंठे ग्पने दर्शन घड़ा करते 
हैं । अतः उनका दर्शन न विश्वास योग्य हो हो सकता है और न ही सामान्य 
88 जो कि समाज मे संस्था में अ्रधिक हैं, कोई लाम ही पहुचा 
सकता है । 


जहां समाजवाद का मौलिक सिद्धान्त है कि राज्य में उत्पादक्ष (70- 
07०४) को मह वहीन न समझा जाय तथा राष्ट्र की सम्पूर्ण वस्तुओं के 
उत्पादव एवम्‌ वितरण की व्यवस्था उसके हित में हो, तथ जहाँ जन-समूहवादी 
((णाध्टांशं४) उत्पादद और वितरण पर नियन्त्रण करने का काम 
श्रमिक हिर्तपी राज्य.को.सौंपना चाहते हैं, बहां संघवादियों का , उद्देश्य 
है कि श्राथिक श्रौर श्रीद्योगिक क्षेत्र में तो श्रमिक सर्वेर्वा हों हों लेकिन राज- 
नैतिक क्षेत्र में भी सत्ता उन्हीं के हाथों में रहनी चाहिये । सघवाद की दृष्टि 
में राज्य एक उपमोक्ताओ्रों का संघ (005छगाक्षई 8६80८६५४००) है, गझत्त: 
सघवादी समाज मे, जहा उत्पादक लोग समी क्षेत्रों मे असली शासक होगे. 
राज्य का अस्तित्व सहनीय नही है । सधवादी विचारधारा के अनुसार मनुष्य 
श्रमुखत: एक घत-उत्पादक है श्नौर उसकी सम्पूर्ण सामाजिक प्रवृतियां उसके 


११२ सर्वहाराबाद-मावस से बतमाद शास तक 


उत्पादन के हायें से ही बढती हैं । भू कि समाज प्रमुख रूप से घन-उत्पादकों 
शा संप्रदाय है, उपमोक्ताप्रों का नहीं, भत समाज के सम्पूर्ण ध्राधिक एवम्‌ 
राजन॑लिक जीवन पर वियस्त्रणा धिष्दौक्टों के संगठित श्रमिरों वा होना 
चाहिप। वर्तमान राज्य का, जो हि उपमोक्तात्रों के हितों का प्रतिनिधि है, 
प्रन्त ही थ्रे यर्कर है। जद तक वर्तमान राजनेंतिक व्यवस्था का विनाश बरके 
ऐसी नवीन व्यवस्था की रुघापना ने की जायगो जिसमें कि शक्ति पर भ्रपिदार 
एवम्‌ नियस्तछा श्रमिकों का होगा, तब सक वे झर्पात्‌ श्रमिक समाज में उस 
गोरव एयम स्वाधीनता को अमी प्राप्त महीं कर सबंगे जिसके कि वे उत्पादक 
होने के नाते पात्र हैं । 8 
संघवाद भपने उद्देश्य की घ्रिद्धि के छिये हिसर क्रान्ति को सामेशयक 
मानता है, घाम हृश्ताल को झपता प्रधान शस्त्र स्दोकार करता है शांतिपूर्ण 
एवं प्रहिसक उपायों शो श्रमिक यम को या चेतना का माश करनेवाला 
समभता है, तपापि यह युद्ध का समर्थक नहीं है। सपराद युद्ध का उपदेश 
नही देता । इसके ध मार श्रमिक वर्ग का युद्ध में कोई स्वार्थ भधवा ट्विठ नहीं 
है वर्योंकि बह पर जोपतियों के भ्रापम मे टकराने एवं स्वार्थ से उलमे होता है। 
युद्ध के जन्मदाता केवल पू जीपति ही हैं तथा मजदूरों का उनके धलग रहना 
छाहिये | ससार के समी श्रमिक समान उद्दे श्य रखते है तो यह सवेधा भवा« 
छित है हि व्यर्थ में भपने द्वारा भपने माई का खून वहाया जावे। इसलिये 
सघवादी सेना-विरोधी दृष्टिकोण रखते हैं। सघवादियों के इस हृष्टिकोश को 
भोर उसके पीछे निद्वित कारणों को कोकर ने सतेप मे किस्तु बी स्पष्टता से 
चित्रित किया है। उनके शब्दों में --- हे 
“भडीकेलिस्टो का कहना था कि सेना वा मुझुय कार्य राष्ट्र की 
रक्षा करता नही वरन्‌ राष्ट्र के पन्दर पर जीवादी वर्ग की रक्षा करवा प्रतीत 
होता है । युद्ध में सेदा भस्‍्तर्राष्ट्रीय साहुकारो के साम्राज्यवादी हितों की पूर्ति 
करती है भोर शान्ति काल में वह हड़ताल का दमन करती है। सेना,का 
प्रयोग मजदूरों के हित में कमी नहीं किया गया । प्लिडीकेलिस्टो ने बठलाया 
कि १४०४५ में क्राल्प तथा जमंनी फी सीमा के निकट हडतालों का दमत जर्मन 
तथा फ़ल्व सेनाओो द्वारा सीमा के दोनों भोर क्रिया गया जिसने यह सिद्ध हो 
शया कि मालिकों तथा मजदूरों में सघर्ष के समय सरकार राष्ट्र-सीमाप्ों का 
विचार नहीं करती । इस प्रकार सिद्धोकेलिस्टो का मावर्स का यह बचत 
स्वीकार करना पडा कि सर्वहारा-वर्ग का कोई देश नहीं है! फ़ान्स की 
राष्ट्रीय सरकार की नीति के भन्यायों भौर उसके निकम्मेपन के प्रमाण 
मिलने पर भजदूरों का राजनीति विरोधी हृष्टिकोए मोर भी प्रबल हो 


गया ॥/2 क़ 55 +$ 

श्रम सेंघवादियों की मान्यता है कि ससदीय प्रणाली केवल एक घोषा 
मात्र है! यह भमीरों के दिमाय की उपज है जो मजदूरों के लिये कभी 
लाभदायक नहीं हो सकती । यद्द एक ऐसी वैधानिक प्रणाली है जो मजदूरों 
की वर्ग चेतना का मनन्‍द करती है । जब मजदूरों में से कोई मी सतद सदस्य, 





4 कोकर-भाषुनिक राजनीतिक चितन, पृष्ठ २५४ 
के 


श्रम संघवाद 8 


प्रथवा मत्री बनते हैं तो वे श्रपना सम्पूर्ण उत्साह खो बेठते हैं और श्रपने 
उह श्य को विस्मृत कर देते हैं। ससदोय प्रणाली श्रथवा प्रजातन्त्र श्रमिकों में 
पू जीवादी मनोवृत्ति की पैदा करती है और अनेक समाजवादी मंत्री बनने ४ पर 
समाजवादी नहीं रहते । इस सम्बन्ध में संघवादी मिलरेंड, ब्रीयां तथा अल 0 
के उदाहरण प्रस्तुत करते है। ये सव श्रमजीवी नेता थे किन्तु संसद में जाने के 
उपरान्त प्‌ जीपतियों के अन्युल में फंस गये । सघवादियों का विश्वास है कि 
संसदीय प्रणाली स्वार्थी राजनीतिज्ञों की जननी है और यह भले से भले लोगों 
को भी अनैतिक तथा व्यभिचारी बना देती है । श्रम सघवादी इस वारे में 
पनामा पडयन्त्र ब बॉलेन्जर घटनाओं के उदाहरण देते हैं । संसद को वे 
पडयन्त्रों का छविग्नह मानते हैं | | 
संघवादी राजनंतिक दलवन्दी में विश्वास नही करते व्योंकि उनके 
मतानुसार राजनेतिक दल का निर्मास् दर्ग विशेष के हितों की दृष्टि से नहीं 
किपा जाता । राजनीतिक दलों में समी प्रकार के लोग सम्मिलित होते हैं । 
परिणामत. दल का संचालन कुछ ऐसे गिने-छुने लोगों के हाथों में रहता है 
जिनको न तो श्रमिकों के द्वितो का उचित ज्ञान ही होता है श्रौर न उनके 
हृदय में उनके प्रति झावश्यक सहानुभूति ही होती है। इसका एक ही 
स्वाभाविक परिशाम होता है और वह है श्रमिकों के हितों का हनन ॥ संघवाद 
वर्गों (0855८४) में विश्वास करता है दलों (४४85) में नहीं जिन पर कि 
लोकतन्त्र श्राघारित है ।” दल समाज के विभिन्न वर्गों से लिये हुए श्रजातीय 
तत्वों का एक कृत्रिम समृह है जिन्हें एक सूत्र मे वान्धने के लिये कोई स्वाभा- 
विक वन्धन नही होता वल्कि विचारघारा होती है जो कि आ्रासानी से तिरस्कृत 
की जा सकती है । इसके विपरीत एक वर्ग ऐतिहासिक विकास की एक 
स्वाभाविक उत्पत्ति है। यह उन व्यक्तियों का एक समूह है जिनके सामान्य 
झ्रायिक हित होते है भर जो एक ही प्रकार का जीवन व्यतीत करते हैं । 
इससे एक कृत्रिम राजनैतिक दल जो कि सकट काल में द्रत-गति से उठ 
जाता है, कि अपेक्षा कही अधिकएक्य होते हैं । श्रतः श्रमिकों को वर्ग के श्राधार 
पर काम करना अहिये, दल के आ्राघार पर नही । सघवाद रूस की व्यवस्था 
को भी मान्यता नहीं देता क्योकि वहां पर श्रमिकों का अधिनायकत्व वास्तव में 
एक दल का भी अधिनायकत्व है और इसीलिये वहां जनता को सचमुच की 
राजनंतिक स्वतंत्रता प्राप्त नही है । 
सघवाद राष्ट्रीयया की भावनाश्रों का भी विरोधी हैं । सघवादियों 
का विचार है कि राप्ट्रोयता था राष्ट्र के लिये त्याग करना या उसके लिये 
मर मिटना ग्रादि की भावना पू जीपतियों अथवा राज्य हारा अपनी स्वार्थ 
सिद्धि के लिये उत्पन्न की जाती हैं। संसार में सभी श्रमिकों की लगभग एक 
सी समस्याएं हैं। वे एक ही तरह उत्पीडन, दरिद्रता और पघोपरा के शिकार 
है, भ्रतः उनमे कोई विरोध नहीं हैं । वे माक्स के इस कथन में पूर्रातः विश्वास 
करते हैँ कि “श्रमिकों की कोई मातृभूमि नहीं होती ।” उनका कहना है कि 
राष्ट्र प्रंस को भावना एक च्यर्य का मायाजाल है जो केवल एक ही वर्ग के 
हितों को झक्षुण्य बनाता है । 
संघवादी विचारधारा के सम्बन्ध 


तु हर व में एक उल्लेखनीय और ध्यान देने 
योग्य बात यह हैं कि यद्यपि वे विश्वा हे 


श्वाप्त छरते हैँ कि अमिक्नों फो राजनीतिफ 


४१० सर्वक्ष रावाद-मावर्य से वर्तमान वाल तक 


कार्य पर निर्भर भहीं रहता चाहिरे प्लौर न हो घपनी म॒क्ति के लिये उसका 
एक साधन के रूप से प्रयोध करने की उर आप 72०६ उतका गह 
विचार है कि जब तफ राफ़्य शा प्रस्तित्व है तय तक प्दहर धाने पर उससे 
सेवाप्रों से लाभ उठाने में कोई भाषतति भी महों होती चाहिये। राष्ट्रपय 
मजदूर सप (ठल्यादा पएल्तल्ाशांत्त ० स्‍,590७7) ने समाजवादी तथा 
अन्य दर्ली से 922 प्रकार का सहयोग सकू लेने से इनराद बर दिया भौर 
20040 25% द्वारा राजनैतिक धास्दौलनों एवं निर्वावनों में भाग लेने 
वा शि्रोध किया। हिस्तु उपने स्यक्तियत रूप से सव सदस्यों वो मत देने सथा 
भ्रपनी इच्छ'नुसार राजनतिक कार्य में भाग सेने की पूर्ण स्ववत्रता दे दी । 
उमने यह भी स्वीकार किया कि द्व विशेष भवस्थाप्रों में मजदूर भपने लिये 
हितरारी कादुन बनवाने मे प्रथलों में शामित्र हो सबते हैं भौर बादूनों के 
निर्माण के लिये कार्य कर राउते हैं, जिनसे उनरी समाप्नों को कायूनी स्‍्वी- 
कृति प्रितत जाय पौर उन्हे ऐसे कार्य स्तॉप दिये जाए जैसे सा जतिक रोजगार 
कार्यालयों (छ़ाए/09ग्राधा। 807८0७$) का सचालन तथा कारखातों सम्बन्धी 
बातुनों का होनेवाले प्रमल के निरीक्षण वा कार्य | इसके भतिरिक्त सिडीकै- 
लिस्ट लोग इस बात से सहमत थे कि जब सरकार को मजदूरों के हित में 
कोई थी कार्य या सुविधा मजदूरों के ऐसे प्राकमणकारी कार्य या भान्दोलन 
के फलस्वरूप प्राप्त हो जिनसे डर कर सरकार को बहू कार्य करना पड़े तो 
उसे स्वीकार फर लेता चाहिये वयोड़ि उप्तको प्राप्ति मजदूर की सीधी कार्यों - 
वाह द्वारा हुई है ) इन्होंने बडे प्रभिमात, के साथ बनलायां कि ऐसे भनेक 
भ्रवस्तर भागे हैं. जबकि फ्रेन्च प्रानियामेस्ट ने मजदूरों के भरयुक्त प्रयत्नों के 
दबाव से, जो भिडीकेलिस्टो के नेठृत्र में सार्वजनिक समाप्रों में तथा प्रदशव 
एवं हृडतालों द्वारा हुए हैं, उनके हिंत के लिये कातून बनाये । 
अन्त में श्रम सघवाद (590त८४॥8४॥) को सार रूप में कुछ ही 
गक्तियों में प्रध्तुत करते हुए यह कहा जा सकता है कि यड एक ऐसा धरारदीवन 
है जो श्रमिक प्रभाप्रों द्वारा चलाया जाता है भौर जिस उद्देश्य 7क, ऐसे 
मवीत समाज को जन्म देना है जिसमें उत्पादक की प्‌ शीवादी प्रशाली को कोई 
स्थान नहीं होगा, श्रमिकों ढो यूनियनों का उत्पादन के साधनों पर प्रधिकार 
होगा भौर कुल उद्योगों की प्रबन्ध व्यवस्था वे ही करेंगे । वितरण गौर उप 
भोग का नियमने मी उन्हीं के द्वारा किया जावेगा भौर वे समाज के सी हितों 
के प्रनुकूल कार्य करेंगे। सघवाद की यह एक सकारात्मक व्याइया कही जा 
सकती है ! नकारात्मक दृष्टि मे सपवाद राज्य का राष्ट्रीयका और राष्ट्रप म 
का, सैस्यवाद का, समदीय प्रणाली का, राजनैतिक दल को, मध्यम बर्ग का 
ओर यहा तक कि सोवियत रूश्न के समाजवाद का भी दिरोधी हैं! सैकित 
राज्य का विरोध करते हुये भी पवसर ने पर भपने उद्दो ध्य की तिि के 
लिये राज्य से लाभ उठाने की सधव्राद भनुर्मात देता है ॥ 
सचघवाद के माथव (घटक्क०0७ ण 5]7दीव्भीडाऐ-> व्रत] वमगरी 
राजनीतिक व स्वधानिक तरीकों में विश्वास नहीं करते हु उनकी प्राधारयूत 
साधन वर्ग संघर्ष य सीची काय वाही है / सश्शादियों का विचार है कि हू बी 


६ कोकर, आधुनिक राजनीतिक चिन्तन पृष्ठ रेश्श 


श्रम संघवाद ण्१्५्‌ 


पतियों एवं शिक्षित मध्यम श्रेणी के हाथ से भ्राधिक जीवन का नेतृत्व छीनने 
के लिये संघर्ष की आवश्यकता होगी । मजदूरों प्रौर पृ जीपतियों के हितों में 
मौलिक भेद व विरोध हैं । उनके हितों में समन्वय और सामजस्य स्थापित 
करने का प्रयत्न कभी सफल नहीं हो सकता | संघवादियों की अ्रमीष्ट वस्त- 
विक सामाजिक क्रान्ति तव तक्त नहीं हो सकती जब तक कि स्वयं श्रमिकों में 
क्रान्ति न हो जाये । प्राचीन सस्थाग्रों के बदले जिन नवीन सस्थाओ्रों की स्था- 
पना की जाती है उतका विकास स्वय' श्रमिक वर्ग के अपने प्रयासों के धारा 
होना चाहिये । फेवियनवादियों के क्रमिक मन परिवतंन (?थप्राटआं0ा ) 
ओर सशोधनवादियों के राजनैतिक सावन, श्रमिकों में आत्म-कान्ति नहीं ला 
सकते और उनसे वे गौरव तथा स्वतन्त्रता का नया पद प्राप्त नहीं कर सकते । 
संघवादियों का विश्वास है कि संशोधनपूर्णा और श्रहिसक तरीके श्रमिक वर्म 
की वर्ग-चेतना का नाश कर देते हैं और उनकी करान्तिकारी आत्म चेतना भी 
धीरे २ पूरांतः सो जाती है। उनका मत है कि क्रान्तिकारी उपाय मजदूरों 
को हमेशा जिन्दा तथा जाग्ृत रखते हैं श्लौर कठोर से. कठोर संकट की स्थिति 
में भी विरोधपूर्वक डटे रहना सिखलाते हैं। हिन्सक कऋान्ति में साथी होने के 
कारण उनमें एक दुसरे के प्रति प्रेम रहता है और सारा मजदूर-समाज एक 
सूत्र में वन्‍्चा रहता है । झा 


पू जीपतियों और राज्य के विरुद्ध भ्रपने युद्ध में संघवादी जिन संस्थाओं 
का प्रयोग करते हैं, वे है सिडोकेट ग्रथवा मजदूर संघ और जिस साधन को 
वे भ्रपनाते हैं वह है श्राथिक क्षेत्र में सीधी या अत्यक्ष कार्य वाही (॥096८६ 
१०(07) । केवल सिंडिकेट भ्र्थात मजदूर सघ ही श्रमिक कान्ति के साधन 
बनते योग्य हैं क्योंकि वे केवल श्रमिकों के नाते ही उन्हें एक समूह में संगठित 
करते हैं। मजदूर संघ क्रान्ति के यन्त्रों के रूप में कार्य करते हैं और यह 
अ्रपेक्षा की जाती है कि वे श्रागे चलकर स्वृतत्र समुदायों के प्रतिरूप का कार्य 


करेंगे जो कि पूजीवादी समाज के नष्ट हो जाने के बाद उत्पन्न होगा । इस 
सम्बन्ध में कोकर ने लिखा है कि-- 


“सिडीकेलिस्ट प्रणाली में मजदूरों की समायों ब्रिटिश था अमरीकन 
मजदूर सभाओं की भांति नहीं होती, जिनका उद्दे श्य अपने सदस्यों के भौतिक 
हितो की रक्षा एवं वृद्धि करना होता है । उनका उद्दे श्य काम के घटों को कम 
करवाने ओर वेतन वबढवाने से कहीं महानू और विशद्‌ होता है । उनका 
भाथमिक उद्ँ श्य मजदूरों को उस स्वतत्र एव गौरवपूर्ण स्थिति में ले जाना है 
जो-उसे उत्पादन के कार्य के कारण प्राप्त होनी चाहिये । सिंडीकेलिस्ट का 
कथन है कि मानव व्यक्तित्व की सर्वोच्च अभिव्यक्ति, उसकी रचनात्मक शक्ति 
का भ्रमाण, उत्पादक कार्य में ही है। जहां उद्योगपति, जो उस सामग्री यस्‍्त्रों 
तथा ओजारों के स्वामी होते हैं जिनके द्वारा मजदूर काम करते है श्रम की 
अवस्थाओं का निश्चय करते हैं, तो मजदूर वास्तव में कोई रचनात्मक को 
नहीं कर सकते । श्राज की ऊपर से नीचे तक पमस्त सामाजिक एवं राज: 
नीतिक व्यवस्था पराधीनता के उन बन्धनों की विशाल पैमाने की एक गिर 
कृति है जो प्रत्येक कारखानों में मजदूरों को कारखाने के स्वामियों के अधी ह 
रखते हैं । आज का समाज आज के कारखातों के अनुरूप ही बना होता है । 


५१६ सर्वहारावाद-मावत्त से दतंम्राव काल तक 


जब कारखाना स्वतत्र होगा तो समाज मी स्वतत रहेगा भर मजदूरों में गौरव 
सथा स्वतत्त्रता की भावना पुन जागृत होगी ।” 

“पस्रडीकेलिस्टो का दिश्वास था कि उनका "ह्ववन समान में स्ववेत्र 
कोय" का भादर्श उन समुदायों में हो प्रत्यन्त स्वाभाविक रूप में पोषण प्राप्त 
कर सकता है जिनमे प्रत्यक्ष रूप मे मानवों की मौलिक तथा रचनात्मक प्र्वू 
त्तिया प्रतिद्रिम्बित होती हैं। प्रधिक स्थृल रूप मे, उनका विश्वास था कि 
उद्योग तथा दस्तकारियों के भनृत्तार संगठित, सारी मजदूर समायें, स्थानीय 
बूसें (4.00००7 छशाआ?८४) तथा उनके राष्ट्रीय संगठन भजदूरो कौ ब्रान्ति 
के सचालव तथा क्रान्ति के बाद समाज के कार्यों को व्यवस्था करने के लिये 
समुवित साधन हैं। इसके झतिरिक्त मजदूरों को ऐसी पद्धति से काम करता 
बाहिये जो उतके विशिष्ट उद्देश्यों तथा भनुमवों के अनुकुल हों । वे पू जी- 
पतियों के सौदा करने तथा चुनाव सम्बन्धी उपायों को काम में लाकर कोई 
लाभ नही उठा सकते स्योकि उतसे सम्पत्ति के स्वामियों का हिट ही सम्पा> 
दित होता है । उनके काम करते फो नीति मजदूर “प्रत्यक्ष कार्य” की नीति 
होती चाहिये, जैसे हडताल, सम्पत्ति विगाथ (59090725) भौर (इससे कुछ 
कम महत्ववाले उपाय) बहिष्कार (8०9८०४) भौर लेब्रिल (7.0७८) ॥"२ 

हृडताल (54076) ---दृडवाल, ध्दस तव/ तोडफीड, बहिफ्फार भौर 
सेबिल पर्पावे निरदा-इन चारों उपायो में से सघवादियों की सबसे भधिक 
बल हंडताल (507८) पर है, जिसे वे एक ऐसा धमोव मत्व मानते हैं 
जिसके द्वारा मजेदूर जब चार्ह तब पूजीवाद की कब्र खोई सकते है ।भत 
सपवादियों का कहना है कि भपने लक्ष्य की प्राप्ति के लिये एक ने एक दित 
मजदूरों को देशव्यापी साधारण हडवाल (550० 80005) करनी पड़ेगी 
और इसके लिये प्रयोग के रूप मे उन्हें यदा/-कदा मपते उद्योगों में हहताल करते 
रहना चाहिये ! साधारण हडसाल द्वारा वे मानते हैं कि भाज का साधारण 
प्राथिक तथा औद्योगिक ढाचा चहुनान्र हो जायेगा भौर पूजीत्ति सत्ता 
छोडने के लिये विवश हो जायेंगे जो उनके हाथों से भ्पने भाष मजदूरों के 

चरणों में भा गिरेगी । 

यह उल्लेखनीय हैं कि व्यापक तथा सामास्य या साधारण हडताल का 

विचार सघवादियों का मौलिक विघरर नहीं है। साधारण हंडताल का यह 

विचार सघवाद को ब्याकी (8)37907) नामक एक फ्रस्‍्च सघवादी से मन 

हैं । क्रान्दिकारी मजदूर भान्दोलद में हडताल का आमतौर से मुख्य शव 

रहा है। उदारवादी सम्ताजवादियों तक ने यह माना हैं कि हि 92228 

पहुँचने के लिये वे इसका अयोग कर सकते हैं। लेकिन किस मे शयवाद मे 
वादी विचारधारा में हडताल का वह प्रमुख स्थान नहीं है मे पति विशे- 
प्राप्त है । यह कहना सर्वथा उपयुक्त है हि हटा इसे झाम हडताल का 
एच है । रे का कड़ना है कि 'सपवाद का वर्शन की पक दीक मे बस 
सिद्धान्त भोर प्रचार” कह कर किया जा सकगा है । न टडनाल साधारण 
विचार का बार बार समर्थत कि था। वस्तुन सवा धयोजव है) 
हडताल से झावश्यक रूप मे मधिक भयातक भोर महत्वदृ् 
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यह प्राथमिकर रूप में मजदूरों की प्रसुप्त सामाजिक स्थिति का प्रदर्शन है । एक 
साथ ही अत्यन्त उपयोगी कारखानों में काम वन्द करके वे समाज क्र समस्त 
राजनीतिक तथा प्राथिक जीवन को पगू वता सकते हैं और इस प्रकार उद्योग- 
पतियों को अपनी मांगे स्वीकार करवाने के लिये वाध्य कर सकते हे । इस 
कारण विशिष्ट हड़तालों को, चाहे वे कितनी ही विशाल पैमाने पर क्यों न हीं, 
ग्रतिम और व्यापक हड़ताल के लिये एक प्रकार की तैयारी । और शिक्षण 
समझना चाहिये जिसके द्वारा मजदूर समाज के स्वामी बनेंगे ॥73 हइड़तालों की 


शिक्षण शक्ति का बड़ा सुन्दर वन डाक्टर लेबाइन ने इन शब्दों में किया है- 
“हुड़ताल श्रमिकों को संघर्ष में उनके मोलिकों के समक्ष प्रस्तुत कर 
देती है । हड़ताल दामिनी की चमक की 2३: गहन बैंसनस्थ ष्तो स्वच्छ कर 
देती है जो कि मालिकों तथा श्रमिकों, जो नालिकों के ६ लिप्रे कार्य करते हैं, के 
मध्य वर्तमान रहता है। इसके द्वारा मालिकों और श्रमिकों के मध्य को खाई 
ओर भी श्रधिक गहन हो जाती है | हड़ताल एक बड़े महत्व का क्रान्तिकारी 
तथ्य है 
"संघवादियों की सामान्य हड़ताल प्रसिद्ध सुपरिचित सहानुभूतिपूर्ण 
हड़ताल नहीं होती जिसमें मजदूरों के विविध समूह, जिनकी झआवने स्वामियों के 
विरुद्ध कोई विशेष शिकायत नहों होती, असफल हड़ताल में लगे हुए मजदूरों 
की मांगों की ओर मालिकों का ध्यात आकर्षित करने के लिये अपना काम बंद 
कर देते हैं ॥ यह सामान्य “राजनोतिक हड़ताल' से भी भिन्न है जिसका प्रयाग 
किसी अन्यायी राजनीतिक व्यवस्था को हटाने तथा किसी सरकार को कुछ 
रियायतें देने के लिये डराने के निमित्त किया जाता है ।” संघवादी हड़ताल के 
विशिष्ट लक्षण उस मनोमाव में जिससे उसका सचालन किया जाना चाहिये 
और उसके उम्र करान्तिकारी लक्षणों में प्रकट होता है। सघवाद के महान 
विचारक सोरल ($0०) ने आम या साधारण हड़ताल की क्षमता और 
सुन्दरताग्रों को बड़ी भमव्यता से समझाया है | वह उसे समाज के काया-कल्प 
श्रौर यूरोप की रुप आत्मा के पुतरुत्यान के लिये आवश्यक समझता था। 
सोरल ने कहा कि श्रमिकों को 'कल्पना” या अन्धविश्वास' (॥४७॥) के सहारे 
चलकर सावेभौम हड़ताल करनी चाहिये क्योंकि प्रत्येक आ्रान्दोलन के' सफलता- 
पूव॑क्न चलाये जाने के लिये अन्धविश्वास का होता परम श्रावश्यक है । 
संघवादी हड़त्ताल के बारे में जो० डी० एच० कोल ने लिखा है 
कि “प्रत्येक हड़ताल चाह वह छोटो हो वा बड़ी आम हड़ताल (0श्ादवों 
80086) ही है । सभी हड़तालों के पीछे एक ही विचार होता है । चाहे हडं- 
ताल किसी दुकान, कार्यालय अथवा कारखाने में हो या वह स्थानीय शासन 
सस्या के विरुद्ध हो या फिर हड़ताल प्रादेशिक होया आन्तीय हो या 
चाहे राष्ट्रीय आम हड़ताल हो, चाहे अन्तर्राष्टीय हड़ताल ही क्यों न हो 
प्रत्येक्ष हड़ताल के पीछे सामाजिक हड़ताल की भावना होती है जिसमें 
हंड़तालियों के हृदय में पूजीवादी समाज-व्यवस्था को उखाड़ फँकने की 
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ह हर जे 
हर होती है” सम्मव हैड़ि प्राम हश्तात देश मर के सब थमिकों 
हि हर ने हो। सपवादियों रु बा भ्राम हडताल से यह प्राशय है कि पर्याप्त 
बड़ी शस्या में ऐस थरमितों द्वारा हड़ताल, जो मिल्त उद्योगों म नियोजित हों, 
जिससप्त दशा का भाषिक जीवन मवसद हो भौर इस भांति यू जीवादी प्रशालो 
का प्र ते हो जाय । मा दंग $ प्राधुविष' उद्योग जीव इस अकार भतनिभर 
(7स्‍674८7९7०८४) हैं हि मजदूरों को एक साधारण सब्या हो सारे भौया 
गिब दाच को पैद बेठा रकती है| उदाहरणाय थदि रेसगाशे का ड्राइवर, 
मे दरगाहों कु ठुनो, सोहा धौर स्पात व कारखानों में पिघलानेवाल भौर 
शोशे के ए।रखानों मे बाम करनवाल श्रमिद्र हश्ताल बर दें तो समाज या 
सारा जीवन प्रस्त व्यस्त ह। सकता है । सपयादा चाहते हैं कि साधारण हैंड 
तास उस मय की जाय जब कि मजदूरों में इतनी वग चेतना था जाय स्‍ोर 
ये उतके लिय प्रूरी हरह तंथार हों। यहाँ यह उल्नेखनौय है कि बुनियादी भौर 
महस्वपूरा उद्योगों में लगे हुये मजदूरों को पर्याप्त सस्या मे एकदम साप-साथ 
हृश्ताल के लिये तैपार करना कठिन है। सरकार भौर पृ ज़ोपति हडताल को 
सोडन ने प्रयत्नो मे कोई कसर नहीं उठा ग्खते । भोवन (08८7७) की 
+ठाभ6 (0605०0366 एंग्राण्त बी मालिकों, प्रेत तथा सरकार में मिल 
घर धजिजिपां उड़ा दो थी । १६१७ मे फ़ास मे श्रढ ने रेशवालों की हृष्ताल 
अग को थी प्रोर १६२६ मे लद॒न मे भाम हडताल का दुखद प्रन्त हुपा था । 
प्र तु यहां पर उह्ँ श्य भाम हडताल के माय मे भ्राविवाली कठिनाइयी वा 
घणमन करना नहीं है भ्रपितु उत्तका भय बतसाना है। सघवाद एक भाग्वोसन 

क कार्य सिद्धान्त है यहू विचार दशन नही है | यह प्रपप्त रधान धनुभूति 
को देता है। प्र (0३०) के शब्दों मे-- 


* सघवादियों की हष्टि मे, जो कि ब्रेकत के इस कपन को भूलते हैं, 
हि वीरता प्रश्ञाम का शिशु है, कम उदृण्डता तथा भाश्वप--ये सफलता की 
कु जिया हैं, दे बिचा काटे तराशे हुये दीपक तथा बिना तैयारों किये हुए शिह 
को सम्मान का स्थान देते हैं ।' पुन भ्र के ही शब्टों मे, ' हडतालें शिक्षाप्रद, 
झमुशासनप्रद तथा अछीकात्मक हाती हैं । घोटी से छोटी हृड्वाल यदि 
बार बार की जाये तो धमिको मे समाजवादी भावना को प्रवल करने, उनमे 
बीरता, स्पाग वे एकता की भावता को मरने तथा क्रान्ति की झाशा को चिर 
स्थायी बनाये रखने मे वह भसफल नहीं हो सकती 4” 


इदस या प्ौड-फोड (5800482९)--सघवादियों का यह विचार है 
कि जब सक सावमोम हडताल द्वारा पू णीवाद ठथ। राज्य का विनाश महीं 
हो जावे तब तक श्रमिकों को विरतर पू भा तियो दिदद्ध काय करते रहता 
चाहिये स्‍प्ौर इसके लिये घ्वन्स या तोड फोड को चीवि उप्युक्त होगी । 32० 
अच है कि मजदूर जानवूक कर उत्पादन को क्षति पहु बाते हैं वारि मालिकों 
को हानि पहु चे भोर वे परशान हों । लापरवाही सुस्ती भौर कामपोरी कर 
भी मालिकों को नुकसान पहु बचाया जा सकता हू तष्य उनकी सम्प्रत्ति हे र 
उद्याग का विध्व स किया जा सकता है। तोड़फोड नीति का रूप ला 
भी है। यह स्कॉंच शब्द है जिसका भथ है कि यदि कम वेतन मि! 2 
जानवूफ कर काम में झालस्य किया जाय जिससे उत्प दन कम हो वस्तु 


१ 
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में ध्वन्स का वही उद्देश्य है जो सैनिक युद्ध में छापा मारने (000॥7॥॥8 
पा ४०) का होता है श्र्थात्‌ मालिकों को निरन्तर परेशान द उनकी हाति 
ही करते रहना । कोकर ने लिखा है कि-- 

"मेबीदाज का अथे है उद्योगपति फी सम्पत्ति या व्यवसाय का आलस्य- 
पूर्ण कार्यो, प्रमाद, तथा विनाशकारी छृत्यों द्वारा विनाण, जो उप्त समय 
किया जाता हैं जवकि मजदूर कारखाने में काम कर रहा हो प्रथवा हड़ताल 
हो रही हो । यह ढंग अ्रहिन्सात्मक रूप भी घारण कर सकता है जहां अधिक 
समय तक घीरे-घीरे काम करना, कम वेतन पर खराब काम करता, उद्योग- 
पति के आदेशों का ऐसी वारीकी से पालव करना जिससे उत्पादन की लागत 
में वृद्धि हो अथवा ग्राहकों से सच्ची बात कह देना जिससे माल की बिक्री 
को हानि पहुँचे श्रथवा वह हिसात्मक रूप भी ग्रहएा कर सकती है ज॑से सामग्री 
को नष्ट कर देना, मशीनों और झ्ौजारों को तोड़फोड देना । राष्ट्रीय मजदूर 
संघ ((उद्याधाव एलतढाथां०7 णी 7.39007) ने १८९७ में सर्वे मम्मति से 
सम्पत्ति विनाश और बहिष्कार की नीति को स्वीकार किया, विशेष रूप से 
ऐसे समय जबकि वह हड़ताल को सफल बनाने में सहायक हों श्रौर बाद- के 
प्रस्तावों ने इस निर्णय की पुष्टि की ॥7१ 

तोड़फोड़ अधवा ध्वन्स को समभाते हुए एक छेठता58 ०एी 90 
पफ/एक्षी ने एक बार अपने सदस्यों से कहा था, “यदि हम मिल्त्री हैं तो 
हम बड़ी सरलता से तनिक सी मिटटी और रेत से श्रपनी मशीन को ठप्प कर 
सकते हैँ श्रोर ऐसा करके अपने मालिक को समय तथा मूल्य के खर्चे के रूप में 
हानि पहुंचा सकते हैं । यदि हम फर्नीचर निर्माता हैं तो हमारे लिये इससे श्रधिक 
सरल कार्य और कुछ नहीं हो सकृता कि फर्नीचर को इस प्रकार खराब कर 
दें कि तुम्हारा मालिक पहले तो उसे देख भी न सके । एक वर्जी को एक सुट 

यह किसी कपड़े को विगाड़ने के लिये श्रधिक्त सोच-धिचार की श्रावश्यकता 
न | 

संघवाद के प्रमुक्षतम विचारक सोरल ने तोडफोड़ श्रथवा ध्वन्स का 
विरोध किया है ओर कहा है कि हू कि श्रमिक ही इस सम्पत्ति के उत्तराधिकारी 
होंगे, श्रतः इस सम्पत्ति को हानि पहुँचाना श्रमिकों के लिये ही हानिकारक 
होगा । रे अतिरिक्त श्रमिकों के चरित्र पर भी इसका बुरा प्रभाव पडेगा। 

बल तथा बंहिष्कार (..00 & 80ए८०) का  सहत्व हड़ताल 
और तोड़फोड़ से कहीं केस है । इनका प्रयोग के पाक ही बी कर्ता 
बल्कि सगठित श्रेम ने सम्पूर्ण विश्व में ही इनका प्रयोग किया है। लेबिल 
इस वात को इंगित करता है कि वस्तु एक ऐसे कारखाने में बनाई गई है 
जिसमें कि शअमसंध से काम लिया जाता है । इस साधन के प्रयोग के विबय 
में संघवादियों का कहना है कि जनता से यह झपील की जाय और उन्हें 
इस बात के लिये तैयार किया जाय कि वे केवल वही सामान खरीदें जो 
श्रमिकों द्वारा सचालित अथवा नियंत्रित कारखानों में वा है तथा जिस 
पर ततुसम्वन्धी छाप अर्थात लेबिल लगा है। इससे पृजीपतियों को हानि 
पहुचेगी और श्रमिक्रों का कल्थाण होगा । बहिष्कार शब्द से सभी अली, 
. कोकर--आधुनिक राजनीतिक चिंतन, पृष्ठ २५१२-५३ 
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भांति परिचित हैं। ब्रिटिश शास्त्र के विश््ध हग्पय राष्ट्रीय सपय वा यहे 
एक महान यस्त्र रहा है। बहिष्कार का उद्दें श्य वस्तुओं का त्याग कर भयवा 
उन्हे न खरीद का मिल भालिको को नुकसान पहु चाता है । किन्तु गाधीवादी 
बहिप्कार नीति उथा तमकादी बहिस्वार नाति मे थोडा सा पन्तर है। 
गाधाओ के ब्रहिष्कार की नीठि विदेश माल के विरुद्ध थी भौर वह संघवादियों 
के विरुद्ध भहिस्पत्मक रूप मे थो । 

सघदादियों के प्िद्धम्तो पर चर्चा समाप्त करे के बाद इस प्रश्त 
दूर विचार कर लेता भी भ्रासगिक दृष्टि से उपयुक्त होगा कि सघवादी साधन 
हिन्सात्मक है या भट्वितात्मक ? साधारणतया इस हिन्सात्मक माना जाता है। 
अपने ग्रन्ध. रल्वीएलाणा ० ज्ाणव्ाल्ट' के भ्ध्याथ ४ में धचवाद 
महान्‌ विच।रक सोरल ने लिखा है-- 

४ जिस समय भी हम श्रसजीवी दि्सा के पोखे विचारों की निश्चित 
घारणा बनाने का प्रयत्त करते हैं ठो हमे लाचार होकर शाम हडताल बे 
विधार पर लौटकर जाना पडता है । क्रान्तिकारी सघवांदी समाजवादी 
क्वायवाही के उसी ढगे से तक करते हैं जिस दंग से कि प्लैतिक लेखक युद्ध 
के विषय मे करते हैं॥ वे ग्रम्पूरा समाजवादे को हडताल तक ही स्रोमित 
रखते हैं भौर प्रत्येक घटना-चक्र को इस दृष्टिकोण से देखते है कि उसका पभ्रन्त 
इसी सकठ मे होगा । वे अ्रत्यक हडताल म महान उथल पुथल के एक संक्षिप्त 
चित्र, एक निवन्‍्ध तथा एक तैयारी के दशन करते हैं । + 

यसस्‍्तुत , क्रान्ति, युद्ध, हडताल प्रादि ज॑से शब्दों ते भोर भापा से 
यही लगता हैं कि सघवादियों ने भहिसा पालन १२ कही बल नही दिया है । 

7 प्रत* देखा जाय तो भौद्यौगिक ज्षेत्र मे प्रत्यक्ष कायवाही को दिस्धा मानना 
सगजत है क्योकि प्रौद्योगिक हडतालें पृणात शान्तिवर्ण ढपस क्रणायी जा 
सकती है भर इसका परिरशाम हम भपने स्वातत््य भान्दोलन में देख छुके 
हैं। कहने की प्रावश्यकता नहीं कि महात्मा गांधी ते झहमदाबाद 2 मित्र 
मजदूरी क्री मिल भ्रालिकी के विरुद्ध हठतताल का संचाज्नत १ृर्णत प्रहिसात्मक 
झूप से वियां था । लिकिन यह दुर्भाग्यसुच्क है कि सपवादी हडताल कों 
प्रह्िक्तात्मक रखने के पपने दराढी का कही प्रकत मेही करने ज़पान पातायक्‍्ला 
पड़ने पर हिस्सा प्रयोग और हि शक 

मं दिधार इस विश्वास कोई * «« 
प्रपनी मूल प्रद्नृति मं दिसात्मक है ॥ 


ऊ ूण बछ 


न्ब्कवन इक 7 दि! 3 *. सिशण6 

हे हर ,.. «५ - ८ उ-यूजीवदी 
ध की ऐ मा । < पोकमएण* 
ब हत्व के ठथा 


न 
शाजतीतिये काय के तिपेधो मे-मौर भपना स्वाक(त4 १२४ फिडधणघ5) 
मे-सीधी कायवादियों की निश्चित कत्ता (30846 सम्दनध 284 करने 
के बतमान साधनों का घन्च करने के ठरीकों हे था प्रपे 087/4 कब ढार्य 
की सफलके! के बाद सामाजिक मामलो की व्यवस्था करने के देपा' ग नी ॥ 
अत उसने मुस्यत क्राति को नीति निर्धारित गी, प्रशाथेत की नहीं ६ पंधि- 


श्रम संघवाद २१ 
पाश सिण्डिकेलिस्ट यह मानते थे कि समाज के भावी 23287 की योजना 
वनाना आवश्यक या सम्मव नहीं है। अमी के लिए तो मजदूरों को प्रपनी 
रक्षा तथा आक्रमण सम्बन्धी कार्यो के लिए प्रैरणा तथा निर्देशन प्रदान करना 
हो पर्याप्त है। श्रधिक दार्शनिक विचारक-सोरेल तथा वर्च का कथन था 
कि भावी व्यवस्था का सविस्तार चित्र उपस्थित करने से उस कल्पना और 
अन्तर्ज्ञान का भ्रन्त हो जायगा जो सिण्डीकेलिज्म की शक्ति का ध्रादि-स्पोत्त 
है|? चीजों को श्रन्धक्वार में रखने से उनमें एक आकर्षण होता है और 
इसलिए मजदूरों का आकर्पण तथा उन्‍्माह बधाये रखने के लिए इस व्यवस्था 
को पअ्न्धकार में रखना ही अ्रधिक लाभदायक है। 

केवल एक ही ऐसी पुस्तक है जिसमें भावी संघवादी समाज का चित्रण 
किया गया है। वह दो भूतपूव भ्राजक्रताव"दियों --पातो द (28४४० ) तया, 
पूणे (7008०) द्वारा लिखी गई थीं श्रौर उसका नाम है---']]०७ ज़ढ 
शव छत8 ७0००४ (० रि०४००७॥४०॥ श्रर्थात्‌ “हम क्रांति क्रिस प्रकार 
करेंगे ?” इस कल्पना प्रधान मविष्यवाणी के अनुसार सघवादी कांति क्ले 
उपरान्त संघवाद का स्थाई और रचनात्मक कार्य आरम्भ होगा । इस महान्‌ 
कार्य को श्रमिक-संगठन ( >/706080९5) ही पूर्णा कर सकेंगे । प्रबन्ध के 
सावारण कृत्य श्रौद्योगिक संघों के हाथों में रहेंगे, उन्हीं के श्रविक्रार में कार- 
खानों के _मवन, मशीनें भौर अन्य सामग्री रहेंगी, और ये ही संघ उत्पादन के 


उद्योगों के प्रवन्च के लिए स्थानीय 
मजदूर संघ होंगे । नये समाज की सबसे 


(६:०ए७भ०० 0 वाल) नहीं होगा । वास्तव में यह समाज 
की सहमति से सम्पत्ति का प्रयोग 


त गे करेगा। सिण्डिकेट का शेध समाज से 
सम्बन्ध वूर्स और केन्द्रीय संघ (0. 0. 7.) द्वारा रहेगा । सिण्डिकेटों के 
ऊपर नगर का मजदूर संघ ( (0४ 780५ ए।]07 (०एाला-॥0 पा 5९ 
१0 7१7204॥) होगा, जो स्थानीय हितों एवं देश के बीच सम्बन्ध स्थापित 


[ ः जीवन से सम्बन्धित सभी प्रकार के आव- 
शयक आंकड़े एकत्रित करेगा, स्वयं के ज्षेत्रों 


नाश होगा और उद्योगों में केन्द्रीयकरण की ओर प्वृत्ियों के दोष दूर होंगे।”४ 
कं इसके अर तिरिक्त डाकघरों, रेलों, राज-मार्गो प्रादि जैसी “राष्ट्रीय 
सैवाओं का कायं॑ श्रमिकों के राष्ट्रीय या केन्द्रीय संघों को सौंपा जायगा। 
[६ कोकर--श्राघुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ २५४५-५६ 
2. "६ णा। त९४709 छाल स्लातब्रांइट्त एणापंव्व 
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स्थानीय संस्याप्रों वो प्रावधिक सूचना (एन्लाजाट्श [॥0एए/0४) भौर 
इुशल परामर्श देते थे लिए भन्प राष्ट्रीय था बेद्रीय संघ होगे । भन्तत, एक 
ऐसी राष्ट्रीय या बैद्धोय संध्या होगी (जिसका स्वरूप विधमान '507? 
के समान होगा) जिसे सर्वेध्रान्य व्यवहार के! बार्यों बा निर्णय करने का 
भार साँवा जायगा, जैंगे बैतनों का निश्वय, कार्य के घंटों की सांझ्या, बच्चों, 
बूढ़ों भौर बीमारों को देखमाव स्‍ादि । 


कं पुर्वोक्त पुस्तक के लेखकों ने श्रमसंघवादी समाज के सदस्यों के मानव 
वरोधी प्रौर समाज विरोधी कार्यों के विरद्ध कतिपय प्रनुशासतीय दण्डों वी 
सावश्यकता थो धवीकार किया है । विस्तु थे दण्ड राज्य को प्रतिरोधक पधि 
पार शक्ति की तुलना में सर्वधा मिन्न रूप के होगे। “मुताफाखोरों का वहि- 
प्कार क्या ज'यगा भौर भानसो ब्यक्तियों भयवा समाज की नई व्यवस्था 
का विरोध करनेवालों को तिर्वासित कर दिया जावेगा । भपने किपी सदम्य के 
“आनव विरोधी कार्यो के सम्बन्ध में प्रत्येक स्थानीय सघ को प्रपना निर्णय 
देने का प्रधिकार होगा । वढ़ 'तैतिक दड' की प्राज्ञा दे सकेगा । वहू बहिष्कार 
कै रूप में हो सकेगी। बुद्ध विशेष माभलों में भपराधी मजदूर साधों की 
सामान्य समा (ठथा०का !धैध्टाधा?2) में पेश किये श्ञा सकेंगे, जिममे तिर्वा- 
सन वा दण्ड दिया जा सकता है। किन्तु ध्रमियुक्त को राष्ट्रीय मजदूर सप के 
समक्ष भौर प्रन्त में जनरल ट्रेड यूनियन का्प्रेस की केन्द्रीय समिति के समझ 
भपोल करने का प्रधिकार होगा। कुछ घोर भपराघों का निणय प्रत्यक्ष- 
ध्षाक्षियों द्वारा दिये गये तात्कालिक स्पाय द्वारा किया जायेगा | बन्दीगृह तथा 
न्यायालय तौड दिये जायेंगे क्योकि भ्रपराध इस कारण बहुन कम 4308५ 
कि दरिद्रता श्रसममानवा तथा पूजीवाद के दुष्कर्मों से उत्पन्न समाज विरोधी 
कार्यों के लिए कोई अभ्रदसर नहीं मिलेशा। सामाजिक बातावरण के श्र पठ 
बन जाने से ऐसे श्रपराध भी बहुत कम हों जायेंगे जो प्राय मनोवैज्ञानिक 
दोपो तथा मानसिक रोगों के कारण होते हैं ॥”? 

श्रम सघवादी लेखक किसी प्रकार के विदेशी प्राक्रमश के विद्य 
समुचित प्रतिरक्षा की भ्रावश्यकता को भी स्वीकार करते हैं। उन्होंने पार, 
किया है कि श्रमससघवादी मीति “टॉल्स्टाय द्वारा प्रचारित पाक 
प्रतिरोध-हीनता”? की महीं है. डिन्‍्तु प्रतिरक्षा प्रश्ध झावुतिक राज्य हर 
वर्तमान प्रबन्धों से मुलंत मिन्न होंगे। न तो कोई वैतविक सेना होगी 
न ही भ्राक्रमणका री सशस्त्र सेम्य दल भौर न बहुत बई परियाण हे वास 
बन्दुक या बा!रूद ग्रादि ) श्रमसघवादी समाज के कर स्यानीय क्षेत्र मे 


अपनी स्वण सेक्क सेनाए रहेंगी, जो जहा आम साथ ही जब कर्मी 
न्तति म्था करने का कार्य करेंगो वहा | 
शात्ति एवं व्यवस्था कायम करने का का प्रयोग किया जा सडेगा। 


ननी. सामारिश बुद्धि 


जअहूरत पड़े तो अधिक व्यापक त्षेत्र मे मी उनः 
स्‍्वय शस्त्र धारण 


अपने कार्ये को स्दतत्र बना लेने के पश्चात जनता से ध इन 

होगी कि वे प्रपनी विज्वित स्वतन्त्रता की रक्षा के लिए स्वः 
ड्न्द्छ 

], कौकर--श्राधुनिक राजनैतिक चिन्तन, दृष्ठ २५६" 
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श्रम संघवाद 2 


करें । संघवादी भावी समाज के चित्र को सारांश में प्रस्तुत करते हुए गैटल 
(6८४०) ने लिखा है कि, +प्रस्तावित सामाजिक व्यवस्था की ये विशेषपतायें 
होगी--अ्रत्यधिक विकेन्द्रीयकरण और अति सीमित नियत्रण, अलग-अलग 
व्यवसायों के साथ शक्तियों के प्रथक्‍्क रण में ग्राधुनिक बहुलवादी प्रवृत्ति भर 
नियंत्रण की ढ़िलाई में यह भ्रराजकवादी व्यक्तिवाद के आन्दोलन का प्रत्तीक 
है, श्राथिक इकाइयों को संगठन का आधार मानने में यह गिल्ड समाजवादी 
तथा सोवियत पद्धतियों से मिलता है, और इसका आदर्श एक प्रकार से 
आर्थिक संघवांद व मजदूरों का नियन्त्रण तथा पृ जीवादी शासन के स्थान पर 
सर्वेहारा वर्ग का शासन (अ्रथवा स्वशासन ) हैं 7 श्रमसघवादी समाज के 
इस वर्णन के प्रसंग में यह नहीं भूलना चाहिये कि अधिकांश सधवादी लेखक 
समाज के भावी संगठन का चित्रण करता व्यर्थ और अ्रसमामयिक मानते हैं । 
कुछ लेखकों ने स्थानीय मजद्र-समासंघों, रोजगार कार्यालयों श्रीर राष्ट्रोय 
मजदूर संघ के वीच विविध प्रकार के कार्यों का वितरण किया है। यह कार्य 
विभाजन उसी प्रकार का है जिसका उल्लेख पातोंद तथा पूगे ने कियां है। 
अन्तर केवल इतना हो है कि उन्होंने सार्वजनिक स्वास्थ्य तथा अ्रन्य उपयोगी 
सेवाओं के सम्बन्ध में मजदूर संघों का काये अधिक स्पष्ठता से रखा है। 
बाहरी आक्रमणों, भ्रपराघों तथा विद्रोह के दमन के सम्बन्ध 8 सावारणतया 
कुछ भी नहीं कहा गया है ॥? 


संघवाद फा आलोचनात्मक पमृल्यांफन (एमं#०कआ कशांग्राध० ० 
8जाफेटशांआ ) -सधवाद का उपयुक्त सिद्धान्त फ्रान्स की औद्योगिक क्रान्ति 
से प्रभावित होने के कारण इतना अधिक क्रान्तिकारी और उम्र है कि वह 
व्यावहारिक न हो सका और इसी कारण फ्रान्स में पैदा होने के कुछ समय 
बाद ही इसकी मृत्यु हो गई । लेखकगण इस पर आवश्यकता से अधिक सिद्धा- 
न्तवादी ([00०07797०), चरमतावादी (एड्राथ्यांध) तथा अति तकंपूर्ण 
(70० ।०९०७। ) होने का श्रारोप लगात॑ हैं॥ उनका कहना है कि इन गंभीर 
दुबंलताओों के कारण ही सघवाद एक लोकप्रिय विचारधारा नही वन सका है । 

श्रालोचकों के मतानुसार संघवाद एक बहुत हो संकुचित दर्शन है जो 
केवल उत्पादक के हित भ्रौर स्वार्थ की चिन्ता तो फरते हैं, लेकिन समान रूप 
से महत्वपूर्ण उपभोक्ताश्नों को भूल जाते हैं। इस तरह यह अन्यायपूर्ण और 
पक्षपातपूणा है । श्राखिर उपभोक्ता लोग भी समाज में उतने ही महत्वपूर्ण श्र ग 


हैं जितने कि उत्पादक लोग, अतः उनके हितों की रक्षा होना भी समान छूप 
से झ्रावश्यक है । 


संघवाद का यह निश्चित मत है कि हिन्सक और झाकस्मिक काम्ति 
के विना घन, जन तथा सम्पत्ति की एक मारी हानि नहीं हो सकती । 
फिन्तु यह एक ध्तिविनाशकारी घारणा है श्लोर साथ ही खुद के पैरों में 
कुल्हाड़ी मारने वाली कहावत को चरिताये फरती है । यदि मजदूरों की विजय 
हा भी गई तो मं! ऐसी स्थिति में उनको यह विजय बहुत मंहगी पढ़ेगी | फिर 


3. 7९, 6. 6श/श : एगञंत्वव 8068706 (950) 7, 440 
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पड सबहारावाद-माइस से वर्तमान काल तक 


समाज की वतेमान परिस्थितियों को देखते हुये यह कोई कठिन और श्रप्तम्मव 
बात नहीं है कि भ्रमिकत्र वैघानिक उपायों द्वारा भी सत्ता प्राप्त जदठी कर सकें । 
हिन्ता द्वारा पाये ञानेवाले इन्हीं उद्देश्यों को वे दंघानिक भान्दोलन द्वारा भी 
था सकते हैं । प्रव “एक साधारण चुनाव” के कमी भी प्रधिक दुर न रहने 
पर आम हडठाल की सोचता एकदम अनावश्यक है. (6 ?छालाव। 3086 ॥5 
एग7९९९४5३४५ १६८०४०४८ 4 उद्याशा) 8८९07 ॥8 75९४7 [४7 ०१) , 
इसके प्तिरिक्त यह प्रावश्यक नहों है कि हडताल निश्चित रूप से 
पफल हो हो । यह माता कि हडताल द्वारा श्रमिक्र पृ जीवादी व्यवस्था को 
भकमोर सकते हैं, लेकिन यह भी हो सकता है कि उनमें आरापस में ही फूट पड 
जाय या हदताल के ध्तमय भपनो प्राथिक स्थिति विगड्ध जाने पर उन्हें स्वयं 
के हडताल तोडने के लिये वाध्य होना पढे । इतिहास में ऐसे प्रमाण उपलब्ध 
हैं। साथ ही राज्य के पास सेना भोौर ति जैसी शक्तिया हैं जो किसी पी 
बड़े से बडे भ्रनदोलन को कुचल सकती | ॥ स्पष्ट है कि सपवादियों द्वारा यह 
माना जाता कि सावारण या भाम हडताल द्वारा उतकी जीत निश्वित हैं 
जरूरत से ज्यादा आशादादी बनाना है । सघवादी यह भी भूल जाते हैं कि 
भसफल हडताल मजदूरों को पतत को भोर ले जा सकती है। अपनी हार के 
बाद मजदूर वर्ग मे इतनी भीपण निराशा भ्रा जायेगी कि वे हमेशा के लिये 
अपनी हार मान लेंगे मोर पू जीपतियो के सामने आत्मसप्रपश कर देंगे। 
दूसरी भोर विजयी पू जीवादी व उनकी धृष्टता से रू कला झठेगा श्र उतसे 
कठोरत।यूर्वंक बदला लते हुये उनकी हालत को भौर भी अधिक दमनीय बना 


देया । 

सघवाद की एक प्नन्य गय्मीर दुर्बलता यह है कि वह भपने समान का 
कोई स्पष्ट विश्रण नहीं करता । सँद्धान्तिक हृष्टि से कोई भा विचारघारा तब 
तक पूर्ण और सफल विचारघारा नही कही जा सकती जब तक कि उप्तहे 
उद्दे श्य स्पष्ट न हो । श्रमिको की भावनामरों से खिलवाड करके उन्हें एक 
अह श्वहीन पथ पर ले जाता उचित नहों कहां जा सकता । भ्ाखिर किसी भी 
स्थान नक पहु चने के लिये एक काल्यनिक चित्र का होता जछरो है वर्योकि 
ऐसा विश्न ही श्रमिकों में उत्साह औौर प्रे रणा का मत्र फुक सकता है, प्रदयया 
दे प्रस्धंकार मे मटकत हुये राही उन जायेंगे और अ्रपने घु धत्रे स्वप्व का मार्ग 
भी भूल जायेंगे । हडताल के श्रतिरिक्त सघवादियों के प्‌ जीवाद को समाप्त 
फरने के लिये जो ग्रन्य उपाय हैं वे राष्ट्र के लिवे घातक हैं ॥ ठीक तरह से 
काम न करने से भ्रथवा धौरे २ काम करने से भ्रथवा मशीन तोड़-फोड देने से 
द्वेश वा उत्पादन प्रभावित होगा, राष्ट्र को प्राथिक 744 होगी और पूजी- 
बहियों से ज्यादा उन श्रमिक्री का डी भ्रदहित दोगा 38%: बस्तुपों के मूल्य बढ 
जाने पर अपने द्वारा निमितर वस्तुप्रों के ही झविक दाम छुकाने पड़ेगे। 
सधवाद का उद्देइव समाज को छोड़े २ सर्ों मे सपठित कर उत्पादक वर्ये को 
शासन सला दिलाना है। यह कार्य केवल राज्य की सहायता से ही 29227 
प्रूवंक समुपस्न किया जा सहुता है । लेकिंत सघवाद ती राज्य का विरोयी है 
और झयने दश्शेन मे राज्य को कोई स्थान नहीं देता | यह फहना प्नावश्यक है 
कि राज्य के प्रभाव में एक शान्त प्रीर सुब्यवस्थित समाज की कल्पना गे नह 
की जा सकती समाज में, राज्य के प्रमाव में, जब कदम कदम पर संधों में 


श्रम सघवाद भर४ 


पारस्परिक संघर्ष होगा तो उसका स्वामाविक परिणाम अराजकृता 
4&एथ४ट१) हो जायेगा । है 
बा में यह कहा जा सकता है कि संघवाद के गम्भीर दोषों के 
मुख्य स्त्रोत ये हैं कि यह राज्य, जनतंत्र शौर संसदीय प्रणाली का अतिशय 
विरोध करता है, उपभोक्ता के हृष्ठिकोरा के महत्व फो न पहचानने की भूल 
करता है और इसका स्वरूप बुद्धि विरोधी है। संघवाद इतना राज्य विराबी, 
इतना जनतत्र विरोधी और इतना बुद्धि विरोबी वन जाने के कारण ही सब 
साधारण को कमी प्रमावित-न कर सका और यह एक विचारधारा के हृप में 
झलोकर््रिय सिद्ध हुआ । लन्‍्दन स्कूल आफ इकनोमिक्स के प्रोफेसर रोवंसन की 
घारणा है कि सघवाद का शीघ्र ही श्रस्त इसलिये हुआ क्योंकि उसका 
“दार्शनिक आधार श्ररक्षित था, उसके प्रतिपादकों का दोद्धिक स्तर साधारण 
था क्रौर उसका कोई रचनात्मक कार्यक्रम नहीं था ।” सघवाद ने सर्वहारावाद 
(पर०ांधंशांकता) के रूप में मानवता को एक कद्ुथावी दी हैं । 

रैम्जे मैक्डोनेल्ड से यह सही कहा है कि, “समाज परिवर्तत की एक 
प्रक्रिया है तथ। श्रमिक जो श्रपेक्षाकत बड़े न्याय के लिये परिश्रम करते हैँ, 
थे श्रवनी मूलों के हारा प्रगति में बाधा प्रस्तुत करते हैं| चाहिए तो यह कि 
वे भ्रपनी मुक्ति के लिए सामाजिक प्रवत्तियों को हढ़ करे । समाज की रचना- 
त्मक शक्ति तोड़फोड़ से न तो प्रकट ही की जा सकती है श्रौर नही दृढ़ । 
इसी प्रकार दंगों, श्रौद्योगिक पुजी के नाश तथा श्रमसंघवादी कार्यक्रम के 
किसी श्रन्य छोटे हिसापूर्णा कार्य से भी हानि होतो है लाभ नहीं ।” 

यद्यपि संघवाद दोषों का पिटारा है किन्तु यह ग्रुणों से सर्वेथा रहित 
नहीं है । इसके गुणों का वर्णन वर्टेण्ड रसल ने बड़ी सुन्दरता से निम्नलिखित 
शब्दों में किया है--- 

“सघवाद का व्यावहारिकता के विपय में कुछ भी विचार क्यों न हो, 
किन्तु इसमें कोई सशय नहीं कि इसने श्रमिक आन्दोलन को पुनः जीवित करने 
झौर उसे उत सिद्धान्तों की याइ दिलाने के लिए बहुत कुछ किया जिनके भुलाये 
जाने का खतरा था। सधवाद मनुष्य को उपमोक्ता के रूप में नहीं, वल्कि 
उत्पादक के रूप में देखता है ( सघवादियों की दिलचस्पी भौतिक खसुखों की 
उपलब्धि करने के वजाय काय॑ में स्वतन्त्रता प्राप्त करने में ग्रधिक है । उसने 
उप्त स्वतंत्रता की खोज को पुन.-जीवित किया है जो संसदीय समाजवाद के 
शासन में घूमिल पड़ती जा रही थी | वह मनुष्य को यह स्मरण करावा है 
कि हमारे समाज को जिस चीज की आवश्यकता है वह जहां तहां सुधार 
करना नहीं है श्लरौर न ही उस प्रकार का तालमेल स्थापित करना है जिसके 
लिये वर्तमान शर्क्ति प्रभु एकदम तैयार हो सकते हैं, वल्कि एक प्रामुलचुल पुन: 
निर्माण है, दमन के समस्त कारणों को हटाना है, मानव की रचना-शक्ति को 
स्वतन्न करना है और उत्पादन को एवम्‌ आर्थिक सम्बन्धों को विनियमित करने 
का एक पूर्ण रूपेएा नवीन उपाय सोचना है। यह गुण इतना महान है कि 

“इसके सामने समस्त छोटे-मोटे दोप नगण्य हो जाते हैं और यह गुण सचघवाद 
में हमेशा रहेगा, यदि यह मान भी लिया जाये कि एक निश्चितत आस्दोलन 
के रूप में वह युद्ध के साथ ही साथ समाप्त हो गया ॥”* 


, अशातदाबे 2552९ ६ (0405 ६0 छः6९6079, ?, 95 


१२६ सर्वहायादाद-माक्स से वर्तेमान काल तक 


चैडलर का भव है कि २०वी शताब्दी के प्रारम्भ में होनेवाले सघ- 
वादी भरान्दोलन का समाजदादी विचारधारा पर महान्‌ स्फुपिदयक श्रमाव 
पड़ा सेया दूसरी भोर सम्रदीय पद़ति को दुर्बलठापों के सम्बन्ध से इसके द्वारा 
पर्याप्त ध्यान प्राईपित क्या यया । साय ही इसने प्रनियत्रित 'राज्य प्रमाव- 
बाद! के 02220 भी प्रकाश डाला । इसके भतिरिक्त ट्रेड युनियद मादो- 
लग की सम्भावनाप्रों, व्यापारिक कलहों मे श्रमिकों के हाथो में अनेक साधतों 
की उपलब्धि तथा एक नई सामाजिक व्यवस्था के नियत्रण में उत्पादकों के 
महत्व के सम्बन्ध मे इस झान्दोलन ने काफ़ी ध्याव भाकपित किया । दूसरी 
भोर इससे एक नई समाजवादी विचारधारा के विकास को स्कृति श्राप्त हुई 
जिसे श्रेणा समाजवाद का नाम दिया जाता है. इसे पुराने समाजवाद तथा 
श्रम भ्धवाद के मध्य मार्य भयवा सममौते के रूप में ग्रहण किया गया तथा 
इसके विस्हू प्ररम्मिक बोल्शेविक सान्दोलन मे देखे जा सकते हैं । इसमे सैनिक 
झ्रल्पमत ये महत्व पर वल दिया जाता है तथा प्रजानस्त्र के लिये इसने घृणा 
की भावना है 4 यह सामाजिक परिव्तेंनों के साथनो में विश्वास रखता हैं तथा 
यह सं!वियतो के द्वारा खमिकों के नियन्त्रण १२ बल देता है । हू 


सधवाद प्ौर साम्यदाद तथा भराज॑क््तावाद (>9॥7ऐ८शां5ण १३, 
(0फ्रप्ाणणैंडफ ह2एवे 40० ०४570)--प्रधगवंध सद्चेप में यह देखना रोचक 
होगा कि सघवाद साम्यवाद मोर झराजकतादाद से कहा तक मिलता है झोर 
इस्से कहा तक मिन्त है। इस सम्गततामों मोर विभिन्नतामों को रूपरेखा 
मात्र खोंचते हुए यह कहा जा सकता है कवि सघवाद भोर साम्पवाद देध्तो हो 
दर्शन मावसबाद से प्रेरित हैं, क्रन्तिक्री उपायों का समर्थत्र करते हैं, 4 जी- 
बादी व्यवस्था के विरुद्ध है पूंजी का एक प्रकार की चोरी मानते हैं, पंति- 
रिक्त पूल्य के सिद्धान्त में विश्वास रखते हैं, श्रजातत्रीय शासन प्रणाली को 
दोपी मानत हैं, राश्य की पू जीवादो ध्रोर वर्ग ब्यवस्था का प्रतीक मानते है 
तथा भ तिम रूप में राज्य तक का पूर्ण विनाश शोर धन्त चाहते हैं भोर प्रति 
योगिता के स्थान पर सहयोग की भावश्यकता पर बल देते है। भन्तर का 
दृष्टि से सघवाद केवल उत्प।दक वर्ग की सत्ता को ही स्वीकार करता है जबकि 
मारक्स के धनुसार "?70८४७73/” शब्द एक बडा व्यापक शब्द है, स्रधवाद 
एक भवध्यवध्थित भौद्योगिक क्रान्ति है जबकि माक्संवाद एक राजनंतिक झादो- 
लत है, सधघवाद साधारण हडताल द्वारा राज्य को एकदम समाप्त करना 
छाहता है जबकि साम्यवाद याती मावर्सवाद के झनुसार राज्य घीरे-धीरे शुप्त 
होगा । सघवाद माक्स के भाथिक भोर राजनंतिक भाग्यदाद को मी नहीं 
मानता झौर सघवाद में जहा भन्त प्रेरणा जैसे रहस्यात्मक तत्वों का समावेध 
है बहु साम्यवाद ऐसे तत्वों के बिल्कुल विर्द्ध है ॥ 


सधवाद भौर प्राजकवावाद दोनों हो राज्य के तत्कालीन उन्पुलन 
में दिश्व'स करते है, वेघानिक भौर शासदात्मक उप्चयों का विषेध करते हैं, 
हिसाप्मक भौर कान्तिकारी हैं, व्यावसायिक स्ों के सगव्त में विश्शास करते 
है भौर स्थानीय सोधो की स्वतत्ता में झास्या रखते हैं। झत्रर की इंष्टिसे 
साघवाद राज्य के प्रति मराजकठावादियों की प्रपेक्षा 8 अधिक उदारवादी 
है । राघवाद प्रादोगन्त श्रमिदन्‍र घान्दोलत हे जर्बाह मधनकवादाई मध्य 


अम संघवाद हर 


वर्गीय लेखकों के मस्तिष्क की उपज है, संघवाद की अपेक्षा अराजकरतावाद 
उत्पादक और उपभोक्ताश्रों के हितों में सामस्जस्थ कराना चाहता है संघवाद 
का ऋ्रान्तिकारी प्रमाव मुख्यतया फ्रांस में हुप जब कि अराजइतावाद का 
प्रभाव कैवल रूस तक ही सीमित रहा और अन्त में संववादियों का कार्यक्रम 
झराजकतावादियों की अपेक्षा श्रधिक्र स्पष्ट है । 


फ्रांस में नवीन श्रससंघवाद' एवम्‌ संघवाद 
का विदेशों में प्रभाव 


( ९ छज्ाएंस्ब्षाशा' 9 सि॥7९९ शा व्रिपशार6 ए 5३700ए4ॉएच 
॥ 0९ (0०0॥7785 ) 


फ्रांस में संकलित संघवाद के स्वरूप भौर उसकी नीति पर प्रथम विश्व 

युद्ध एवम्‌ युद्धोत्तर स्थिति का पर्याप्त प्रभाव पड़ा और उसमें अनेक क्रान्ति- 
कारी परिवर्तन हो गये । राष्ट्रीय श्रम सघ के प्रधिक्रांश सदस्यों ने भ्रपनी सैनिक 
भनोवृत्ति को त्याग कर समाजवाद के साथ समझौता कर लिया और विभिन्न 
श्राथिक कार्यों में सरकार को सहयोग दिया । युद्ध समाप्त होने पर सामाजिक 
एवम्‌ झ्राथिक संगठनों के कारण संघवाद के दो समूह्दों-वर्म दलीय राष्ट्रवादी 
हुमत श्ौर उग्र अल्पमत में ढवं प उत्पन्न हो जाने के कारण सम्बन्ध विच्छेद हो 
गया । दोनों में मतभेद राष्ट्रीय एवम्‌ अन्‍्तर्राष््रीय नीतियों के बारे में था। 
यद्यपि दोनों ही इस वात पर एकमत ये कि राज-बन्दियों की मुक्ति हो, यूरोप 
की अनुदार प्रतिक्रि] की आलोचना हो और झुसी प्रतिक्रान्तिवादियों की 
सहायता के लिए फ्रेंच हस्तक्षेत की निनदा हो, किल्तु इस प्रश्न पर दोनीं में 
तीत्र मतभेद था कि रूमप्ती साम्यवादियों के साय सम्बन्ध स्वापित क्रिया जाय | 
राष्ट्रीय मामलों में सतभेद वैधानिक स्वतत्रता के पुनः स्थावनत एवम्‌ जीवन- 
स्तर को उच्च बनाने की दृष्टि से उचित व्यवस्था करने के लिए सरकार पर 
दबाव डालने के उपायों के सम्बन्ध में थे। जनवरी १६२२ में फंडरेशन के 
दोनों पक्ष अलग हो गये , उमग्रवादी दल ने अल्प मत में हाने के कारण एक 
नये संगठन की रचना को जो 'संयुक्त मजदूरों को सामान्य संत्र' (ठआाधक। 
छए6त6ाथा00 00 एग्राध्त ].850प7--०. 5. 7. ए.) के नाम से विख्यात 
हुआ । इस नवीन संघ ने साम्यवादी अन्तर्सट्रीय. ॥00गरधशएाओंड। वाहन 
7ं्रध07!) के क्रान्तिवादी सिद्धान्त को स्वीकार किया । अ्रव उसका सम्बन्ध 


नियमित रूप से साम्यवादी अन्तर्राष्ट्रीय से है । पुरानी संस्थाओ्रों ने हर प्रकार 
के क्रान्तिवादी तरीकों को तिलांजलि दे दी है । 


पुराने राष्ट्रीय मजदुर संघ (0. ७ 7.) की नवीन नीतियों पर जूहो 
(उ०प्रौद्वाए: ), पेरें' (2०70) एवम्‌ अन्य लोगों ने श्रयने व्याख्यानों तथा 
अ्रखवारी लेखों में प्रकाश डाला है । इस नवीन आन्दोलन के दर्शन का विस्तृत 
विवरण मेक्सिम लेराय (](३)४76 [.०0०9) ने अपनी पुस्तक में 'एढणागां- 
दुए०४ २०एएटी65 तप 5ए़ावाव्वाचआ में दिया है। इन लेखओंं ने श्रौर 
विचारकों ते इस नवीन सिद्धान्त को प्राचीन संघवादी विचारों से अभ्रधिक 
व्यापक तथा रचनात्मक बतलाया है। तवीन संघत्रादी पुराने संघवादियों की 
निपेदात्मक और विनाशात्मक नीतियों के स्थान पर रचतात्मक तथा सर्वाग- 


पूर्ण नीतियों की स्थापता करना चाहते हैं। ये हिम्ता और प्धितायकतस्म 


भ्श्८ सर्वहाराबाद-मावसे से वर्तमान काल तक 


फी निन्‍्द्रा बरते हुए ही बहते हैं कि हिसा मे कुछ भी सर्वेहारापन नही है । 
द्द्प्ता तो हर युग मे उपद्रववारियों के कार्यों का साधन रही है। हिंसा को विवेक 
से सीमित १ रना सम्मव नहीं है वयोकि यह भावश्यक रूप में विवेक प्रौर 
उद्दारता का निषेष है । 


जाप ल्यो ने उद्योग के सहकारी नियत्रणा ये लिए ठोह 
प्रस्ताव अस्तुत किये हैं । फडरेशन की सम्रितियों ने उपभोक्ताप्रो की सस्पाग्रो 
के प्रतिनिधियों तया सरकारी कर्मचारियों के रागठनो के सहयोग से सावंशनिक 
प्रोर व्यक्तिगत उद्योगों के प्रवस्ध के लिए योजनायें तैथार की हैं। प्रत्येक 
सार्वजनिक स्वामित्र के मधीनसस्‍्य उद्योग के अवन्ध के लिए योजना में तीन 
पक्षो का समाव रूप से प्रतिनिधिश्त स्वीकार किया गया है--(१) उत्पादन" 
वर्त्ता, प्र्धात्‌ समस्त हाथ से काम करनेवाले तथा टेवनीकल श्रमिक, (२) उप« 
भोक्ता, एवम्‌ (२) जनता | व्यत्तिगत उद्यागों बे लिए उन्होंने उद्योगप्तियों 
और मजदूरों के स॒युक्त प्रवन्‍्ध की व्यवस्था को है। इन योजनामों मे सांबन 
जनिक तथा व्यक्तिगत दोगो प्रकार के उद्योगों मं मजदूरों के हडताल के प्रधि* 
अर को कायम रखा है । लेरॉय स्वीकार करता है कि प्रस्तावित योजना में 
हडताल का स्थ न सौद्धा धिक रूप में समरवित नही है क्योकि इसका प्रथ है एक 
दल को उप्त निश॒य का विरोघ करने का अधिकार दना जो विसो एक स्वार्धी 
गुट ने नही बल्कि समस्त वर्गों के भ्रतिनिवियी ने किया है। उसका कथन हैं 
कि इस योजना में हडताल एक उचित शक्ति के प्रयोग की रक्षा करने के लिए 
नही बल्कि इसलिए रखी गई है कि मजदूर वर्ग के, जो पपने को उस समय 
तक स्वतत्र नही म!|तता जब तक कि यह इस साधन के अयोग में स्वतत्न न 
हो, एक मौलिक विश्वास को संतोय मिले //7 

«यह नवीन सघवाद ४ दशाब्दी पूर्व के वाल्डेक--रहूसो के विचार से 
मिल्नता जुलता है । थुहो भ्रौर लेराय की योजना में राज्य से मजदूर संगठनों 
के निरीलण भर उनके साथ सहयोग की भ्रपेक्षा की जाती हैं । इस योजना 
में एक भोर ती शान्ति व्यवस्था तथा न्याय का कार्य करमेवाले शासन सर गठन 

« और दूसरी भ्रौर निरीक्षणात्मक आधिक तथा सास्कृतिक कार्यों को करनेवाली 

राज्य की एजेंसियो के बीच कार्य विभाजन किया गया है, यद्यपि विभाजन 
की विधि प्रकाशित योजनाओं मे स्पष्ट रूप से नहीं बतलाई गई हैं। | इस 
प्रकार युद्धोत्तर भ घबादी लोग, साधारण सामाजिक हितों भौर राजतीतिक 
सत्ता को जो इन हितों की रक्षा करती है झौर उनका प्रतिनिधित्व करती हैँ, 
महत्वपूर्ण स्थान देते हैं ।7१ पि 

नवीन सघवादियों की योजना वया है श्ौर भावी सधवादी राज्य कसा 
होगा इसको भी कोकर ने ध्ठेत में किन्दु भस्यस्त स्पष्टता से विजित किया 
है, भरत पुन उन्हीं के शब्दों का इस सम्बेन्ध भें हम उद्यृत करते हैं 

/सज्से प्रथम वे समस्त उच्योगो के ऊपर एक राष्ट्रीय तथा व्यापक 
हूप से प्रतिनिधि भ्राथिक परिषद (]ए३0०३। 2000०फ07० ए७9एाला) की 





] कोकर--भाधुनिक राजनीतिक विन्तन, पृष्ठ २६८६-६६ 
2 वही, पृष्ठ २६६ 


श्रमी संघवांद ५२६ 
स्थापना करेंगे जिसका काम उत्पादन तथा वितरण के संगठन के लिये सामान्य 
योजनायें तैयार करना और विविध उद्योगों ॥ सचालन करनेबाली विविध 
सस्थाओं द्वारा प्रस्तावित प्रवन्ध सम्बन्धी नीतियों को स्वीकार या श्रस्वीकार 
करना होगा । दूसरे, वे राज्य का पुत्र्गठन करेंगे, और उसके कार्यो में शोवन 
करेंगे और श्राथिक सम्बन्धों में परिवर्तत करके बल प्रयोग के लिये अवसरों 
को भी कम से कम कर देंगे । वे यह स्वीकार करते है कि चागरिकों में हितों 
का संघर्ष होगा और इसलिये उनके विवादों के निर्णय के लिये न्याय पचायद्ते 
(ंधप्राभ5) तथा उन निणुयों को कार्यान्वित करने के लिये भी दूसरी 
संस्थायें होगी, जिनको श्रावश्यकता पड़ने पर बल प्रयोग करने की सत्ता होगी। 
सैनिक सुरक्षा तया वैदेशिक सम्बन्धी की व्यवस्था के लिये राज्य की भी 
श्रावश्यकता होगी । किन्तु भावी संघवादी राज्य के सवसे महत्वपूर्ण कार्य एक 
श्रोर तो सामूहिक हितों के प्रतिनिधियों को चुनकर उत्पादन की व्यवस्था में, 
सहयोग देना होगा और दूसरी ओर जनता को आनन्द, कलात्मक अभिव्यक्ति 
एवं शिक्षा के साधन प्रदान करना तथा नाना प्रकार के श्रन्बैषण, अनुसधान 
झादि को प्रोत्साहन देना होगा । इस प्रकार राज्य अपने समस्त कानुनों एवं 
सेवाओं द्वारा नवीन कार्य श्रारम्म करने, अन्वेपणा करने तथा आशिक क्षेत्रों में 
परम्परा के विरुद्ध कार्य करने में प्रोत्ताहन देगा शौर॑ इसमे वह उसी उत्साह से 
कार्य करेगा, जिस उत्साह से परम्परागत राज्य स्वतंत्रता तथा नवीनता के 
दमन के लिये कार्य करता है | वह प्रतिवन्ध लगाने के स्थान पर मर्ग-दर्शन 


करेगा और उसका व्यवस्थापन (.०8788007 ) श्रादेश देने के स्थान पर 
प्रवोधन का स्थान बन जायेगा ।?? 


- संघवादी विचारक 
(#शाप्रंध्थांड 7का।र९७) 


धर वैसे तो संघवादी सिद्धान्तों तथा योजनाञ्रों के विपय में लिखनेवाले 
प्रनेकों विचारक हुए हैं श्रौर अनेकों लोगों ने ही व्यावहारिक क्षेत्र (?:8८४८व॥- 
॥40) में इस श्रान्दोलन का नेतृत्व किया है, किन्तु इनमें वे लोग जिन्हे 
इसकी सफल्नता का पूरा श्रेय है, -सोरल (802) और पिलोटेयर 
(?०ा।०एांश) है । फ्रान्स के बाहर भी संघवाद का अचार हुआ था ग्रौर 
प्रसिद्ध विचारक: ([.3847060]6) तथा वर्थ (8807॥) के श्रतिःरक्त इटली में 
मालत्सता (/8]४383 ) यू. एस. ए. में डेलियोच (26०॥ ) स्पेन में द्रस्ती 
(0फएए५) तथा झायरलंण्ड में कोवोल्ली (0णाण!9) -आदि कुछ ऐसे 


विदेशी विचारक भी हैं, जिन्होंने संववादी सिद्धात्त तथा आस्दोलन- दोनों में - 
सक्रिय योग दिया है ! 


पिलोटेयर (?०]०ए४०)--यह संववादी श्रान्दोलन के जन्मदात्ता्ं 
में से एक था और सबवादी सिद्धान्त के विषय में अधिक लिखने को अपेक्षा 
इसने संघवादा आन्दोलन को फ्रांस तथा यूरोप मे सतल बनाने के लिए सरतोड़ 
कोशिश की थी। केन्धीय श्रमसंघ (७. 0. 7.) का स्थापना केवल इसो क्ल 
प्रयासों से हुई थी । फ्लोटेयर किसी भी संसदीय प्रणाली (9878९ 
४८४००) में विश्वास नहीं करता था श्रौर उसकी यह दढ़ धारणा थी हा 
मजदूर लोग अपना भाग अपने संयुक्त परिश्रम तथा प्रयत्नों दवा ही हम 


ऊ 


१३० सर्वहाराबाद-माव्स से वर्देमान बात तक 


उठा भकते हैं। इसके लिए वह मातता है कि उन्हे राष्ट्र के अन्य लोगों से 
मिलकर दाम करने दी प्रावश्यक्ता नहीं, वर्योक्ि देश वो राजनाति में भाग 
सेना उनके झपने हो द्वित में घच्छा भही होगा । भ्रतः उन्हें चाहिए विः मे 
झापस में मिलकर मबदूर संघ स्थावित करें भौर भपनो श्यिति को उन्नत बनाने 
मै लिए सहयाग से काम लें । 
सोरल (500०, 847-4922)--सोरत ' श्रसिवा दंग का लेखक 
होने हुए भी स्वय श्रमिक नहीं था । उसवा शिक्षण एक पॉलिटेकनिक स्कूल हें 
हुमा भौर उसने २५ वर्ष तक एक सरकारी इ जीतियर के रूप में कार्य किया! 
बह विचारक प्रधिक्र था भौर २५ वर्ष के लम्बे इ जीनिवरिंग पी णोवन घर्या मे 
तया बथित उच्च वर्ग (50-८9॥०0 छ0पा86086) के लोगो के सम्पर्क में 
शाने से उत्मे उनके प्रति तीघ्र ओघ भौर छणा यी भावना उत्पन्न होगई। 
उसे वालमाइ्स की विचार के वज्ञानिक स्वरुप के वारण मावसंवाद में रुचि 
एतप्र हुई। दिन्‍्तु १८६६ में उसने समाजवाद को त्याग दिया भौर वह 
समाजवादी से एकदम सघवादी ($900॥९8].8) बन ग्रया। मद्यपि सोरल 
में सधवादी धान्दोलन में कभी भाग नहीं लिपा धोर ससे लगभग विलक्ष रहा 
भर उसने तथा लेगारडेले (,88370८॥|6)ने समान रूप से यह घोषणा की कि 
उन्हें श्रमिक वर्य को 483: सीखाना नहीं है बल्कि' उनसे कुद सीक्षवा ही है फिर 
भी एक प्रवृति दन गे है कि सोरत गौर सपवाद को एकरूप गाता जाये भ्ोर 
झोस्परार्ट का यह कहेता सही है कि मदि भौर कहीं नहीं तो सापवाद भें हम्‌ 
'सोरलवाद' के सकेत मिलते हैं। भोरल हो प्रसिद्ध रचना 'रेल७ल८ा60 ० 
(७८४2० एक ऐसी पुस्तक है जिसम वह भ्रजातत्र तथा भध्यम वर्ग 
के लोगो के प्रति भपनी उदासीनता प्रकट करता है। एक विचारक के रूप 
में यह दुद्धिवाद (!0(०॥४००००)5॥। तथा विचारशीलता (उ8४०ए७॥३व) 
दोनो का विरोधो था और इसो कारण सुमप्नोतिती ने उत्त 'फरासिज्म का 
उत्प्र २१! (03976 ० ?8$०७५0) ) कहा है । । 
सोरल का मत था कि माक्स के सिद्धान्त को सधवादी पिद्धाल के 

बिना भौर सघवादी भिद्धान्त को माक्से के बिना महीं समझा जा सब॒ता । 
सोरल ने राज्य की पूर्ण्प से भवहेलना की । वह रॉजनीतिक कार्यों से कोई 
लाम नहीं समकेश था चाहे उनके द्वारा श्रमिकों का राज्य पर पूर्य तियत्वाश 
स्थापित हो जाये। उसका पुरप उद्देश्य उद्योगों में स्वशासत स्थावित करने के 
लिये भ्मिक वर्ये का संगठन करना था | इस सगठत को बह राज्य से पृथक 
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श्रमी संघवाद : ५ श्३१ 


रखना चाहता था जिसको रांजनीतिक मामलों में कोई भाग नहीं लेना :था । 
वह राज्य-को प्ष्ट- करके एक नया सामाजिक ढांचा स्थापित करना चाहता 
था जिसमें स्वतत्नता प्राप्त झ्ाथिक वर्ग हों । कोकर ने लिखा है कि “सोरल 
के समस्त लेखों एवं ग्रथों में राजवीतिक कार्य की व्यर्थता तथा इस प्र तता: 
ज्रिक विधवांस की असत्यता प्रकट की गई है-कि मानव हिंतों में ऐसी मौलिक 
एकता है जो पूजीवादी समाज के विविध « आ्राथिक वर्गों के परस्पर विरोधी 
हितों में सप्मंजस्य स्थापित कर सकती है। - ु 
 सौरल का विश्वास था कि सामाजिक वर्गों में सांस्कृतिक विभिन्नतां 

और आर्थिक भेद होते हैं। प्रत्येक वग अपने स्वयं की सामाजिक विशेषताश्रों, 
स्वयं के नैतिक शास्त्र तथा स्वयं के कार्य करने के साधनों का विकास करता 
है। घी वर्ग इस कार्य के लिये राज्य का. प्रयोग करता है श्ौर सैनिक शक्ति 
व्‌ निर्वाचन की चालों के द्वारा राज्य पर अपना नियन्त्रण करके राज्य के 
माध्यम से श्रमिक वर्ग पर अपना निय त्रण जमाता हैं । मध्यवर्गों के हाथों से 
मिवल कर राज्य पर श्रमिक वर्ग का अधिकार हो जाने से श्रमिक वर्ग का 
कोई लाभ नहीं होगा क्योंकि राज्य श्रमिक-वर्गीय शासन के जरा भी उपयुक्त 
नहीं है । राज्य के स्थात पर एक ऐसा नया सामाजिक ढांचा प्रतिष्ठित करना 
उपयुक्त हैं जो श्रमिक वर्ग के विशेष ग्रुणों के अनुकूल हों । यह नवीन सामा- 
जिक ढांचा झ्राथिक करतेव्यों के अनुसार होना उचित है ॥ शासकीय मजदूर 

संघों अथवा यूनियनों को प्रत्येक व्यवसाय के श्रमिकों को मान्यता प्रंदान 

करनी चाहिये | श्रमिकों को केवल अधिक मजदूरी, काम करने के कम्र समय 
झौर कार्या करने की श्रे ष्ठतर परिस्थितियों के लिये ही प्रयत्तशील नही होना 

चाहिये प्रत्युत्‌ उद्योगों को अपना स्वर का समझकर उनका प्रशासन और 

सनकी व्यवस्था करनी चाहिये | इस तरह केन्द्रीय राजनैतिक ढांचा समाप्त 

हो जावेगा, समस्त उद्योगों के मालिक श्रमिक स्वयं होंगे, श्रमिकों को अपनी 


रचनात्मक . प्रवृत्तियां दिखाने का और उनका विकास करने का पूर्रा अवसर 
मिलेगा । 


उद्देश्य प्राप्ति के लिये 'हिंसां का रहस्यमय सिद्धान्त! (& ३ ए४8०8] 
प्‌॥००ए ० शांणेंशा०८) तथा पूजीवाद को उन्मूलित करने के लिये साधा- 
रण हड़ताल (0थाशथब्व। 80706) सोरल के शिक्षाओ्रों के महत्वपूर्ण तत्व हैं 
सोरल ने संघवादी हड़ताल के प्ररणात्मक पक्ष की विशिष्ट व्याख्या की थी । 
उसने श्रपनी पुस्तक 'रे८[]९ण७४णा$ णा भरांगवा०७४' में साधारण हडताल के 
'कल्यना (५४४) सम्बन्धी' मुल्य पर श्रधिकबल दिया है । उसका मत था 
कि प्रत्येक प्रभावकारी सामाजिक आन्दोलन की अपनो “कल्पना' हंःती है । 
हृढ़ बने रहने तथा वीरोचित कार्यों को करने के लिये जनता को किसी वांछ- 
तीय लक्ष्य के व्यावहारिक अथवा वैज्ञानिक प्रदर्शन से प्रोत्साहन प्राप्त नहीं 
होता; केवल उसकी कल्पना” को उत्ते जित करने से होता है । सोरल ने इति- 
हास से उदाहरण देकर यह' सिद्ध किया कि किस प्रकार सामाजिक कल्पनागं 
(४9५४४) में आदेश अवस्थाओं का, जो कमी प्राप्त नहीं हो सकतीं, सुन्दर 
चित्र प्रस्तुत करके ओर लोगों की भावना पर प्रमाव डालकर अनेक महंत्व वर्ण 
परिणाम प्राप्त किये हैं, और मानव झ्राचार-विचार को एक तृतन दिशा दिख-' 
लाई है । सोरल ने सामान्‍य हड़ताल इस दृष्टि से विचार करने के प्रयत्न -की. 


श्र सर्वेह्वारावाद-माक्स से वर्तमान काल तक 


निन्‍्दा की कि वह भावी इतिहास का कहा तक रूप ले सकेगी, वह कहा तक 
समव हो सकेगी। उसका फथन था कि उसके विरोधी जो कुछ भी घिद्ध करना 
खाते हैं उड़े हप. यान सकते हैं वरन्तु इससे इस सिद्धान्त के मुल्य में किसी 
प्रकार भी कमी नहों झा सकती, हालांकि विरोधी समझते हैं कि उन्होंने 
उसका सड़द कर दिया है १ “ऐसा *प्रतीत होता है कि भ्धिकाश सघवादियों 
ने एक भमावकारो सामाजिक कल्पना (१/५४)) के रूप मे सोरल के हडताल 
के विधार में कोई वात भुल्यवान नहीं देखो । किन्तु वे इस बात से सहमत ये 
कि हडताल का प्रमाव उसके तात्कालिक व्यावहारिक परिणामों से नही जाता 
जा सकता ॥7? ् बट 
सक्रिय सघवादियों के विचार में तोडफोड भेयदा ध्वत (5300:320) ५ 
बहिष्कार भौर हिसा श्रौद्योगिक स्धर्प के उचित अस्त्र थे | सोरल एवं प्रय 
व्यावहारिक नेताग्रो ने साधारणप्रया सर्वहारा व्गे को हिंसा भौर हिंसात्मक 
कार्यों का समर्थन किया जिनमे सम्पत्ति विनाश भी शामिल है| उन्होंने बल 
प्रयोग के ऐसे समस्त रूपों को प्रोत्साहित किया जो क्रान्तिकारी सामान्य हडू 
ताल के प्रति प्‌ जीपतियों भयवा प्रकार के विरोव को न॑ष्ट तरने के लिये 
पझावश्यक प्रतीत हो । उतकी मान्यता थी कि चू कि श्रमिकों पौर उद्योग 
पतियों के बीच सघर्ष या युद्ध चल रहा है झत््‌ उन्हें युद्ध के नैतिक भानदष्डों 
को प्रयोग करमा चाहिये । सोरल को प्रतीत होता था कि शारीरिक दििपा में 
बढ बात है जो मनुष्य को ऊचा उठाती है भौर उनमे वीरता, साहस तथा 
पात्मसभ्गान पैदा करतो है । 
सोरल का कहता था कि सघवादी समाज की ध्यवस्था तथा रूप की 
कल्पना किम्ही तहों प्रधवा सिद्धास्तों के भाघार पर नहीं की जा सकती बहिक 
बह एक ऐसा सम्राज होगा जिसको स्थापना मजदूर लोग व्रिना सोचे विचारे 
अपने प्राप ठीकठाक कर लेंगे। जद मजदूर लोग श्पनो हड़ताल द्वारए राज्य 
बा विनाश करेंगे तव समाज की प्रन्तिम रूपरेखा खींचने कया प्रधिकार भी 
उन्हीं को हाना चाहिये | इस कार्य के लिये वह श्रमिक्रों मे 8३०११ तथा 
विचारशीनता का होना आवश्यक नहीं समझता बल्कि उसके नैमगिक विवेक 
(7009) प्र अ्रषिक वन देता है। सोरल का मह नैधगिक विवेक 
मिदान्त (पशाध्णाक 9 णिएा०0) बर्गेंतत (8«78500) से 4 है 
झौर इस प्रकार 'मा्सवाद', 'फासिज्म” तथा वगसोनियज्म' पादि के प्रतेरों 
विचार के जो 'उत्पादर्कों के साख्राज्यवार्द ([छएटॉजिडए ०५६ ही 
ए०तण्ट्धा+) के पक्षपाती हैं, सोरत सघवादों स्रिद्धाल्त में भा भिवे हे 
50०आ॥०' के पनुमार सोरलत ने मास से भारम्म करके 34260 रे 
किये है। झयते परमस्‍्त प्रन्तिम भ्रथों में सौरले से धपने विघारों की 2 हक 
के दंत से ओोइरे का प्रबल किया, विश सपने सपस्त मन उत 
माक्स की प्रात्पा का ठीव माना है । यह सरेहातमक है कि माहर हि शोर्क 
तथा बर्गेसत की ध्ाह्मा मे कोई सम्बन्ध है। देसा प्रतीत हो! 4 पा चित 
ने मात वी प्रोत्पा का भर्य मनमाते ठग से सगाहर दोनों में समता ह्याधतर 


बर दिया हैं । 
॥ बोजर : प्राधुनिक राजनैतिक चिस्तत, पृष्ठ २३६ 
2 वही, पृष्ठ २५१ ५२ 
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श्रेणी समाजवाद, समाजवाद का श्रग्नेजी संस्करण है | लच्दन की 
परम्परात्रों के अनुसार यह एक मध्य सार्गीय विचारधारा (#ैविकेशाव 
वश) है जो न अंग्रेजी फेवियनवाद की तरह आवश्यकता हे ग्रधिक 
उदार है और न फ्रेत्च संघवाद की तरह झावश्यक्रता से श्रचिक क्रान्तिकारो 
एवम्‌ उम्र है! श्रेणी समाजवाद को श्र ग्न जी फेवियनवाद और फ्रांसीसी संघ 
वाद का “बृद्धिजोची शिशु" कहा जाता है ॥? फंवियनवाद (/876/0570) 
जिसमें समष्टिवाद (८०/९८/घंडा) के सिद्धास्तों का भी समावेश है, अनेक 
अ्प्रेजों को श्राकर्पित करने मे श्रसफल रहा है । उतकी धारणा थी कि समृष्टि- 
वाद यथा समूहवाद पूजीवाद के दूपणों का उन्मूलन नहीं करता, श्रौर वह 
पूजीदादी चोकरशाही का राज्य की केन्द्रीमूत नोकरशाही द्वारा प्रति-स्थापन 
भात्र है । न ही वह श्रमिक को कार्य की श्रपनी निजी शर्ते निश्चित करने की 
शक्ति प्रदान करता है । श्रमसंघवाद, यद्यपि कर्मेकारों या श्रमिकों का आन्दोलन 
था तथापि चह ग्र्नेजों के स्वभाव के श्रनुकुल नहीं था । वह अत्यविक ऋन्‍्ति- 
कारी और शअराजकतापूणा था। झ्राकस्मिक श्रौर संक्ठपूर्ण परिवर्तत तथा 
राज्य-रहित समाज का विचार प्रजातंत्रीय शासन प्रणाली. में शिक्षित्त श्रग्नेज 
सागरिकों' की मनोवृत्ति के लिये विदेशी था। अतः, श्रग्नेजी राजनीतिक 
मनोवृत्ति ने पारस्परिक समष्टिवाद या समूहवाद और श्रमसंबबाद के बीच 
मध्यवर्ती मार्ग भ्रपवाया | कुछ तो समव्टिवादियों श्रौर समूहवादियों से लिया 
गया और उन्हें श्रमसंघ-्वाद की मौलिकताओों के साथ मिलाकर एक नये 
सिद्धान्त की रचना की गई, जो श्र णी समाजबाद (9//6ं 50०टांव/छ) के रूप 
में प्रसिद्ध हुआ | श्रेणी समाजवादियों ने श्रमिक संघों के आधार पर भविष्य 
में उद्योगों का सगठत करना निश्चित किया । उनका कथन था क्वि-"अ्सिक संघ 
उसी प्रकार आधुनिक उद्योगों को श्रनुप्र णित करेगा-जिस- प्रकार कि मध्य- 
कालीन 'गरणकऋलाग्रों और दस्तकारियों को रक्षा करते थे। श्रतः, श्रेणी 
समाजवाद का, उद्ं श्य, राज्य के नियंत्रण में उपभोक्ताओं भौर उत्पादऱों की 
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चाइतत्रात्मक अधिकार शक्ति को सौपना है ।”? इस विचारबारा वा प्रमुख 
उदय चस्तुत मध्ययुगीन श्रेणी सघो की व्यवस्था (2्वाद्रशदां तथा 
पथ) का ग्राथुनिक समाज में फिर से जीवित करना है । 

रु श्रेणी समाजवाद के घिद्धान्त रे प्रतिपदन २०वीं सदी की प्रथम 
तथा दितीय दशानबदि मे श्रग्रज विद्वानों ने किया । इसके भाषारमत पघरिद्धा तो 
का विवेचन सर्वश्रथम ए० जी० वेडी (4 ६ #८॥0)), जो एक शिल्पी था 
ए झार० भोरण (४ 2 0/28०) जो पध्यापक, पत्रकार तथा दार्शनिक 
08:28 था भौर एस०भीग्द्वाव्यन (5 6 2206808) जो पत्रकार तथा बवता 
था, व लखों में मिलता है । ये तीनो सवश्रथम फशियन सोसायटी घोर स्ववत्न 
मजदूर पार्दो (ह200थ४४ 7-०९०:० 7०722) के सदस्य थे । लेकित मे धस्थायें 
निरन्तर केद्रीभुत राजनीतिक समाज [द पर बल देती रहीं, ध्रत इत विचा 
रकों ने उनसे भ्रपने सम्ब'घ विच्छेद कर लिये! श्रेणी समाजवाद का बुनियादी 
विकास पेटा की पुस्तक *व॥ढ ऋष्आामिद्याण ढी॥82 6/7 5)880# 
की प्रेरणा स॒ हुआ जिसका अक्राशन सन्‌ १६०६ में हुआ था। पेट्टी का 
हृष्टिकौण मध्यकालीन था और वह भाधुनिक झौद्योगिक प्रणाली से बहुत 
घृणा करता था । उसका यह विश्वास था क भ्राधुनिक आद्योगक प्रणाली न 
विसी भी प्रकार के कलात्मक प्रोर रचनात्मक काय को भसम्मव कर दिया 
है | वह शीघ्र ही इस परिणाम पर पहुँच गया कि समाजवादियों के पास इसका 
कोई समायान_ तहीं है क्योकि वे मजदूर का प्राथिक लाम पहु चाने पर हो 
श्रधिक जोर दे रहे थ एवम्‌ उस स्वामाविक्र तथा रचनामक प्रवृत्ति को पुत 
जीवित करने के लिये उनके पास कोई योजना नहीं थी जिसे झ्राधुनिक तराकों 
के भ्रति सूक्ष्म श्रम विमाजन ने मध्ट कर दिया है। पे टी ने भपनी पुस्तक मे 
येह स्पष्ट कर या कि समाज मे सोन्‍्दर्यात्मकता (4९७॥४०॥00) भौर माबुकता 
(फशा।#॥०४/००४)) का विकास तब ही हो सकता है जब भ घुनिक भौद्योगिक 
व्यवस्था न रहे, भर्याद्‌ बतमान शोपणा की प्रवृत्ति समाप्त हो जाय भौर 
श्रमिक को उद्योगों में स्वशाक्षन के प्रधिकार मिल जायें । उसने यह्‌ प्रतिपादित 
किया कि मध्यकालीन शिल्प कला को पुत्र जावित क्या जाय। यंदपि 
आधुनिक उद्यागवाद के दोषों से इनकार नही किया जा सकता था तथापि 
बेल्टी द्वारा प्रस्तावित दस्तकारी की भोजना को ते समव समझा गया प्रौर त 
बाधनीय ही । वह प्राधुनिक स्थितियों के भनुकुत नहीं थी ॥ पेम्टी के विचारों 
की भोर बिेन की जनता भांकपित भ्रवश्य हुई कितु उनम मादर्शा मब॒ता भधिक 
हीने बे कारण उसके विचार लोकप्रियता भरत न कर सके + पेटी के विधार 
जोंड (/००४) के अनुसार श्रेणी सप्ताजवादी प्रचार की कोरी प्रादशवादी 
अवस्था का प्रतिनिधित्व करते हैं । वास्तव में यह स्वामाविक था कि गिल्ड 
की घारणा को जब तक एक व्यावहारिक रूप नहीं दिया जाय तब तक झ्पे 
कार्या वेद करने दी दिशा में कोई कदम नहीं उठाये जा सकते | ॥ कक 

केटी के विचारों को प्राथुनिक राजनीतिक एवम्‌ झाधिक स्थितियों के 

अमुकूत बनाने को श्रेण झोरेज के साथ-स थ हॉबृसन ने प्राप्त च््यि कक 
वे हाबूसत ने न्यू एज” नामक पत्रिका में सन्‌ १६१२ मे प्रशशित सेसो में 


टिक अं की 0 >नटलपन्ट का, 
३ उ०्ब्ब॑ 09 एा।, ९. 74 


श्रेणी समाजवाद 


प्राधुनिक पूजीवाद व श्रपने समय के राजक्ीय समाजवाद के केस्रीयकरण का 
विराध किया और राष्ट्रीय मिल्डों की विस्तृत योजना पेश की, जो कि 
आ्राधुनिक काल की राजनीतिक और झाथिक दशाग्रों के भ्नुपार बनाई 
बई । “यू एज” में जो लेख माला निक॒ती वह झागे चलकर मकवाणादों 
छातक, का शिवावा'ए गंहए धार मिंवठ6 ्ाहल्त द्रव िंवए 07 तामके 
पुस्तक में प्रकाशित हुई । गिल्ड सिद्धान्त का एक ऋमबद्ध प्रतिपादन सर्वप्रथम 
इसी पुस्तक में किया गया, और यह पेन्टी की पुस्तक के मध्यक्रालीन 
विचारों से मुक्त थी । 


इस आान्दीलन का समर्थन करने के लिये थ्ोशन्न ही प्रनेक सुयोग्य 
व्यक्ति सामने श्रा गये जिसमें सबसे भ्रधिक कमंठ श्ोवसफोर्ड विश्वविद्यालय 
का नवीन स्तातक और श्रोक्सफोर्ड के “मेगडेलन कालेज” का फैलो जी० डी० 
एच० कोल था | काल ने अपनी एक दर्जन पुस्तक-पुस्तिकाग्रों में श्रेणी 
समाजवाद के आलोचनात्मक और रचनात्मक विचारों का विस्तृत विवेचन 
किया प्र वह श्रेणी समाजवष्दी प्लान्दोलन में सबसे प्रसिद्ध त्तथा प्रभावशाली 
वन गया। ''पप्रो- झ्ार० एच० टाॉनी (7९. प्र. परध्वाए्व2७)। बढ़ें न रसल 
(अल्ाव्ावं चिदडशी) और भ्ार० डी मेजतू (#. 4९ 2462) ने सम्पत्या- 
घिफार के व्यवसायात्मक आ्रघार (कट/शादा 24३४5) के सिद्धान्त का प्रति- 
पादन किया । उन्होंने इस बात पर जोर दिया कि सम्पत्ति का नैतिक श्रौचित्य 
तभी है श्र उसकी सामाजिक रक्षा का उत्ती सीमा तक उचित श्रधिकार है, 
जहां तक वह किसी सामाजिक सेवा से संबंधित है | यह सिद्धान्त हाव्सन तथा 
कोल के बाद के सिद्धान्तों का मुख्य सिद्धान्त बन गया 77 ' 


सने १६१५ तक श्रेणी शभ्रथवा गिल्ड श्रान्दोलन ने कोई संगठित 
रूप घारण नही किया । इस समय तक प्रचार करने एवं गिल्डों को संगठित 
करने के लिये अ्रस्थायी संस्था नहीं थी । इसका एक प्रभुख कारण यह था 
कि श्रोरेज किसी भी प्रकार की संस्या स्थापित करते का विरोधी था | वह 
यह चाहंता था कि गिल्डों की धारणा का प्रसार शने: शर्न: उसके स/प्ता- 
हिक पत्र के माध्यम से ही हो । किन्तु उसके विरोध को श्रन्ततः परास्त किया 
गया और श्रोक्सफोर्ड के दो विद्वानों विलियम मेलोर (#7. ॥/४॥6/) तथा 
मोरिस रेकिट (॥. 8 #८६/थं(/) ने, जिन्होंने कोल के साथ १६१४ में श्रेणी 
समाजवादी विचारवारा को अपनाया था तथा अन्य व्यक्तियों ने एक राष्ट्रीय 
गिल्ड संघ (फद्वांक् छाग्रव 72व8 7८) का संगठन किया, जो श्रेणी 
समाजवादी प्रचार का एक मुख्य केन्द्र वन गया । इस राष्ट्रीय गिल्ड संघ के 
लक्ष्य ये थे-१. मजदूरी पद्धति का उन्मूलन, २. राज्य के साथ काम करते 
हुये उद्योगों में गिल्डो द्वारा स्वशासन की स्थापना । श्रारम्भ में, इनका 
प्रजातत्रात्मक राज्य-में विश्वास था किन्तु १६२० में “राज्य” को हृटाकरः 
उसके स्थान पर देंश में नये प्रजातन्त्रात्मक व्यावसायिक संगठन की स्थापना 
का घ्येय अपनाया ॥ इस संघ में सदस्य तो भ्रल्प सख्या में (अ्रपनी चरमोत्कपे 
स्थिति में भी इस संघ की संख्या ५०० से श्रधिक नही हुई थी)थी लेकिन श्रपने 
६ वर्षो के अ्रल्प-जीवन-काल में भी यह बड़ा कार्यशील एवं प्रश्नावंणाला 
. कोकर -आ्राधुनिक राजनीतिक चितन, पृष्ठ २७७ 


ए 


५३६ सर्वह्ययादाद-मा्स से वर्तमान काल तक 
पः 


रहा | इसके सदस्यों में एक बड़ी सल्या प्रतिमाशील लेखकों थौर व्यक्तियों 
की थी जिनमे श्रमुख हैं--टोनी, रसल, श्रेत्स फोड़, जा ब्रेफ़्री थ 
कोल तथा उसके दो मित्र मत्ोर एव रकि३ । इस सघ ने अनेक उच्च-कोि 
के वैग्पलेट निकाले भौर ततपश्चातद्‌ * 6४/6 #द्क नाप्रक एक आधिक 
पत्र निकाला जिसका नाम बाद में *6/#/8 /०2०/5/” हो गया + युद्ध काल 
प्रोर उसके बाद का कुछ समय गिलड समाजवादी विचारों के प्रसार के लिये 
बडा उपयुक्त सिद्ध हुआ । ० 30 


सन्‌ १६१६ में व्याव्त श्रौद्योगिक भवस्थाओों को देखकर श्रुद्ध श्रेणी 
समाजवादियी को यह लगा कि यह समय इस बान क्रे लिये सवा प्रनुकूत 
था कि जिसी एक महत्वपूण उद्योग मे वे अपने सिद्धान्त का प्रयोग करें | सत्र 
समय भींधू गिक वैर्रो मं बडो सस्या मे नवीन निवास-प्रहों की प्रावश्यक्ता 
थी मोर ध्यक्तिगत उद्योग इस आवश्यकता की पूरति महीं कई पा रहेथ। 
इस दिशा में मबन निर्माण करनवाले उद्योगपतियों को भोर स्थानीय सस्थाहों 
का प्राधिक्र सहायता देकर हया माडे में कभी करक जो काय राष्ट्रीय सरकार 
ने किये वे पर्याप्त सिद्ध नहीं हुए । एसी स्थिति में भवन निर्माएं करने 
बाल श्रमिकों मे कहा कि यदि एउरहें स्थायी राजयार मोर नियमित वेतन का 
श्राश्वासन दे दिया जाय तो वे बहुत सस्त भौर मजबूत मकान बहुत कम 
चेतन पर बना सकते हैं ॥ इसलिय १६२० के झारम्म में मैनचंस्टर जिस के 
अनेक सवत-मिर्माण सम्बन्धी मजदूर सधो ने एक मवने निर्माएकारी सघ 
[4 ऊक्ा#रध 5 (046) स्थापित किया । द्वाब्सत इस गरिल्ड झषवा संघ का 
भत्री बना । इस गिल्डों ने लगभग २२ नगरों में श्रधिक्रारियों से ठेके लिये 
झौर १० हजार मकानों का निर्माण हुप्ना ।7 ये मक्रान लागत में उत्त मकानों 
से सस्ते मे जो व्यक्तिगत ठेकेदारों से बगवाये जाते ये भोौर शमी प्ोग उन्हें 
अच्छा समभते थे, सेकिने शीध ही किसी कारण सरकार न भाधित सहायता 
देश! बन्द कर दिया भौर स्थानीय प्रधिकारियों को यह निर्देश दे दिपा कि 
इुछ प्रकार के सदन-निर्माण-कार्यों के लिये कसी भी प्रकार को भ्राधिक 
सह्टायता मे दी जाये ॥ इससे इस झारदोलन को बड़ा झ्ाषात लगा। मजदूरी 
में'क्मी भौर बेकारी में वृद्धि होने से ६ महिन में ही भवन निर्माता सघ समाप्त 
हो शेया तथा श्रेणी समाजवाद के सम्प्रे्ण स्गठित भासदोज़न का भन्‍्त हो 
गयो ।.. राष्ट्रीय गिल्ड संघ (ककधगावां 6004 2९587) १६२५ मे मं 
कर दिया गया भोर कोल (८०/०) भी श्रेणी समाजवाद की प्रवेश प्रत्म 
बाते की श्रौर धथिक ध्यात देने लगा । दूसरे लोग हो भन्‍न्य कार्यों में लय 
गये ॥ रूस की काल के एक मतभेद तथा भय बातो ने मी शरण हा 
बादी भाग्दोल॑द वे विग्ठन मे पर्याप्त योग दिया। हूं ि हट 
हम्दन में कोई श्रेणी समाजवादी झाग्दौलन नहीं रहा है। गा इराक प्र 
भारणामों वो जैसे कि समाजवाद की बहुलवादी चारण मोर व्यवक्षायाण 
जनतत्र का सिद्धास्तन्दो धाऊ भो ब्रिटिश सामाजिक थि6तन में समपत प्राप्त 


हो जाता हैं । 


च 
॥ बोडर-पभाधुनिक राजनीठिद बितन, पृष्द रेज६ 


फ 


श्रेणी समाजवाद ५३७ 


श्रेणी समाजवादियों द्वारा आधुनिक समाज को श्रालोचनायें 
(॒मरंपंतंज्ञा ए क्ल्ा 02फशांड 5906५) 


श्रेणी समाजवादी दर्शन पर विस्तार से चर्चा करने के पूर्व पृष्ठभूमि 
के रूप मे उन आलोचनाओं पर संक्षेप में प्रकाश डगल लेना प्रासगिक होगा 
जो श्रे णी-समाजवादियों ने झआथिक एवं विशेषकर वैतिक तथा मनोव॑ज्ञानिक 
भ्राघार पर व्तंमान पू जीवादी समाज की की है । उनकी वर्तमान समाज की 
आलोचना आंशिक रूप में परम्परागत समाजवादियों के समान हो है । 


ध्ररथिक दुष्टिकोरए से वतंमान समाज की श्रालोचना करते हुये श्रेणी 
समाजवादी यह तक॑ प्रस्तुत करते है कि बस्तुश्नों का मूल्य प्रधानतया श्रम पर 
निर्भर है जबकि अमिक का वेतन उसके. भरण-पोपण के व्यय पर निर्भर 
करता है श्ौर मूल्यों का श्रधिक भाग जिसे वह उत्पन्न फरता है भुमिपतियों, 
उद्योगपतियों तथा पु जीपतियों की जेबों में जाता है। श्रत: यह उचित है कि 
या तो वर्तमान वेतन-प्रखाली को तोड़ दिया जाये श्रथवा वेतन, लाभ, व्याज 
और क्रिया का विभाजन किसी भिन्न मिद्धान्त के आघार पर किया जाय | 
श्रेंणी-समाजवाद की मान्यता है कि शिक्षा और अनुभव ने श्रमिकों में यह 
ज्ञान जागृत कर दिया है कि उनकी जीविका पूजीपतियों के लिये अपरिमित 
मुनाफा पैदा करने पर आवश्यक एवं स्थायी रूप से निर्भर नहीं है । परिणाम- 
स्वरूप श्रमिकों में एक श्रोर तो उत्पादन के लिये प्रोत्माहइन कम हो जाता 
है, तो दूसरी झोर हडतालें होती हैं मेहनत में कमी होने लगती है श्रौर 
उत्पादन निरन्तर संदिग्ध बना रहता है। 

श्र सी-समाजवाद की श्रालोचना आ्थिक 
एन मनोवेज्ञानिक तर्को में बिशिज्टता लिये हुये है। उनका मत है कि पू जी- 


वादी प्रणाली में श्रमिकों के व्यक्तित्व, उनकी भावनाओं और उनकी 
कल/त्मकता का कोई ध्यान नहीं रख। जाता है । आधुनिक श्रौद्योगिक प्रणाली 
उनके मानवीयता के गुणों को नष्ट कर देती है और उनका ग्रमानवीयकरण 
कर देती है। एक ही प्रकार का कार्य करते-करते उनका जीवन नीरसता 
से मर उठता है। वास्तव में वे वर्तमान समाज की निर्वेलता मुख्यतया इस 
वात में मानते हैं कि उसका आधथिक जीवन का सम्पूर्ण सगठन कार्य सम्पादन 
(#2०7मव८८) के सिद्धान्त पर आधारित न होकर सम्पत्ति की प्राप्चि 
(4८47४ं४४०४) के सिद्धान्त पर आश्रित है । “श्रेणी समाजवाद के तलिग्रे 
प्रमुख आर्थिक समस्या कला या कारीगरी को भावना के पुन:स्थापन का 
मार्ग खोज निकालने की है तथा एक ऐसी प्रसाली स्थापित करने की 

जिससे मजदूरों में केवल दक्षता का ही विक्रास न हो वरन उन्हें अपने 
काम के गौरव का भी अनुभव हो और केवल अपने उपाजित घन की 
रकम में ही दिलचस्पी न हों बल्कि अपने उत्पादन के रूप और गुण में भी 
दिलचस्पी हो ।? यह उल्लेखनीय है कि रस्किन, टामस, कारलाइल तथा 
विलियम मोरिस जैसे लेखक आराधुनिक औद्योगिक प्रणाली की पहले ३ 
ही इस आधार पर भत्सेना कर चुके थे कि मशीन हा हि 


दृष्ठिकोश की श्रपेक्षा नैतिक 


लेसे 
रा उत्पादन में नीरसता 





. कोकर--आहदुनिक राजनीतिक चितन, पृष्ठ २८० 


प्रेस सर्वहारावाद-प्रावर्मे से बतंमान काच तक 


भौर मदह्यपन होता है। प्राधुनिक प्रौद्योगिद प्रणाली की श्र हि द्र्यों 
द्वारा निन्‍्दां में उनतरा प्रभाव स्पष्ट रूपसे परिवषत ० 
रे उद्योग के राज्य व्ारा प्रबन्ध तथा नियन्त्रण हर 
दादियों की भात्या नहीं है भोौर ये इस पर प्राक्रमण ब्की हे ४ 2 मक 
का झाधार इस मय से कही मधिक गहरा है कि हो सकता है कि एक सरकारी 
कर्मचारी के प्राघीन श्रमिक की दशा उससे श्रेष्ठतर नहीं हो जैसी कि उतरी 
व्यक्तिगत पृ जीपति फी धाधोनता में होती है । उद्योग पर राय द्वारा प्ररम्ध 
में चनास्पा का स्त्रीत समाज के वतभान राजनीतिक्ष ड़ाे में ध्रविश्वाप्त है । 
श्रेणी समाजवादी प्राधिक समानता के भगमाव में राजनोतिक लोइतत्र को 
कैदस एक धोलर समझता है। इस माकस्ंवादी सिद्धास्त में विश्वास करते 
हुये कि प्राधिक नीति, राजनीति से पहले पाती है. वे उद्योग पर राज्य के 
नियस्त्रण का विरोध भौर श्रमिकों के नियत्रण का समर्थन करते हैं। 
कं अखी समाजयददी राजनोतिश लोहतरत्र को धोषा 
हैं परेंक्ति राजनीतिक लोशतम्तर सारे सनुष्षों को स्वय धपने कर कक 
गारस्टी प्रदान भहीं करता । बड़ केवल इस बात की गरारन्टौ देता है कि वें 
भपते शाप्कों को ढठु3 राकें--भौर वह भी केवल राजनीतिक त्ञेत्र में / सेकिन 
इस सीमित क्तेत्र मे मो प्रतिनिधि विर्दाचत की प्रछात़ी प्रश्नोकठ्रांत्रिक है । 
प्रतिनिधियों का निर्वाचन भ्रमेक प्रकार के विभिन्न उद्देश्यों के प्रतिनिधित्व 
थी दृष्टि से शिया जाता है जब कि यास्तविकता यह होतो है कि वे वेवस 
कुछ ही उद्दोश्पो का प्रतिनिधित्व करने लायक होते है। कोई भी स्पतित विसी 
मौगालिक प्रदेश मे रहनेवाने बहुत से ध्रादमियों बे सारे हितों वा सब्चा 
प्रतिनिधि नहीं हो सव॒ता । वे इतर बात वो केवल ऊपरी दिखावा तथा पोछ्ठा 
मात्र मानते हैं कि एक स्थात वा रहने बाला व्यकित प्रपते प्रदेश हे रहनेवाने 
राब व्यक्तियों के छद प्रशार वे हितीं को पहिचान सरता है भौर संमद में 
छतगकी रक्षा कर सकता है। प्रादेशिक प्राघार पर निर्वाचित प्रतितिधियों को 
ऐसे महत्वपूर्ण प्रश्तो बे” निर्णय को धधिकरार दे दिया जाता है जिनडय प्र'रि- 
शिक प्रश्नों में कोई सम्बन्ध नहीं होता । उशहरणार्थ ये उत्पादनेवर्तापों 
भौर उपपोक्‍तापों जमीदारो भौर विस्तानो, मालिकों ध्रौर मजएूरों ये बाद" 
ब्रिवाद ही यॉ निणंय करते हैं जवहि किमी भो दिशा में यह धर्ग मिन्न मिप्न 
प्रदेशों में विभाजित नही है । “मतापिक्वर तया मनोनीत करने की प्रष्मासी 
(कितनी हो प्रशातरीजिक क्यों न हो जहाँ तक हमारे राजपीतिश शारश हमारे 
उन हिंतों को वण्यस्था ररते हैं जो प्रादेशिक म हों, वहाँ तह हमारा राग" 
भीहिक विधान प्रप्रजातात्रिश है।” भेशरे समाजवादियों का बपन है हि 
सच्चा प्रतिनिषित्व सर्देव दिशि'ट पौर स्यवप्रायिक हो ही सरता है, यह 
तामास्य, क्षेत्रीव धया सर्वा-समावेशिश रूभी शहीं हो धवता ।_ उतरे पनुगार 
गसत प्रतिनिधित्य करते वा सबते स्पष्ट उद्दहृरष् सई शक्किगात शिदेश 
सेगद से मिपरता है जो समसझद सागरिशों रा गधरर बातों में प्रतितिधितर 
मरने हा दावा शरती है तेगित परिशापतस्कक्य हिसी भी शदजित का हिसी 
भी बात में प्रतितिपित्व महों बर पाती । केणी ध्मारशवारी इस झाशर पर 
हा लक राजपीति़ सौहतक ही बड़ घापोषता बएडे हैं हि मडदूर्रों को 
उसे दाम ही पयहपापों दा विद इटहे हाय में राय दिवशते ही गाएडी 


श्ंणी समाजवाद शरे६ 


का दावा नहीं करता, वल्कि बह तो इसके सर्वंधा विपरीत कार्य करता है ] 
“परम्परागत साम्पत्तिक अश्रधिकारों फी गारन्दी देकर बहू उस स्वेच्छापूरां 
नियंत्रण की रक्षा फरता है जो मशीनों के सालिक उन श्रवस्थाश्रों पर रखते 
जिसमें मजदूर उनका प्रयोग कर सकते हैं घा जो भूमि के स्वामी उन धवस्याश्रों 
पर रखते हैं जिनमें किसान उनकी भूमि जोत सकते हैं। इस प्रकार हमारा 
समाज प्राधार में प्रप्रजातान्रिक है क्योंकि प्रजातांन्िक सिद्धांत का विस्तार 
राज्य के परे नहों हुआ शोर राज्य के श्रन्दर भी उसका प्रयोग झांशिक रूप 
में ही होता है ।! 
श्र री समाजवादी दर्शन 
(पार शा[55णफएए ०" ठज्ोत 80८ंथांक ) 
श्रेणी समाजवाद का उद्देश्य उद्योग में उन लोगों के स्वराज्य की 
स्थापना करना, जो उसमें संलग्न है तथा वर्तमान वेतन प्रथा का श्रस्त करना 
है । सघवाद की भांति वह यह मानता है कि श्रमिकों को जिस वस्तु की 
श्रावश्यकत्ता है, वह प्रधिक भौतिक कल्याण ही नहीं वल्कि एक ऐसी अवस्था 
का निर्माण है, जिसमे उनकी रचनात्मक प्रवृत्तियों का प्रत्यक्षीकरण हो 
सके । वह चाहता है कि समाज का वव-निर्माण एक सव्वथा मवीन आ्राधार 
पर हो । इस नवनिर्माण के द्वारा चत्तमान अत्याचारों और दोपों के सभी 
स्नोतो का विनाश हो जाय । इस उद्देश्य के लिए न केवल व्यक्तिगत पूजी 
का नाश ही भ्ावश्यके है प्रत्युत्‌ समाज के राजनैतिक संगठन में आमृल- 
चूल परिवर्तेत भी जरूरी है। श्रेणी समाजवाद समष्टिवादियों अथवा 
समूहवादियों की इस वात से तो सहमत है कि राज्य अथवा समाज का 
उत्पादन के साधनों का अ्रधिकार होना चाहिए, लेकित इस बात में वह 
उससे भिन्न मत रखता है फि उद्योगों का वास्तविक संचालन सरकार के 
हाथों में हो | श्रेणी समाजवाद इस वास्तविक संचालन को प्रत्येक उद्योग 
में गिल्डों (608/45) के रूप में संगठित श्रमिकों के हाथो में रखना चाहता 
है । इस प्रसंग में वह संघवाद के मिकठ है। एक गिल्ड में एक उद्योग में 
काम करनेवाले सभी व्यक्ति सम्मिलित होगे । प्रत्यक कारखाना पअपने 
प्रवन्धक का चुनाव करने में स्वतन्त्र होगा और राष्ट्रीय गिल्ड द्वारा क्रिसी 
उद्योग के लिए निर्धारित नीति के अनुसार उत्पादन की रीतियों पर नियन्त्रण 
करने में भी स्वतन्त्र होगा । प्रत्येक स्थानीय गिल्ड के प्रतिनिबि प्रादेशिक 
गिल्ड में भेजे जायेगे श्रौर प्रत्येक प्रादेशिक ग्रिल्ड अपने प्रतिनिधि राष्टीय 
गिल्ड के लिए चुनकर भेज सकेगा । विविध व्यवसायों के केन्द्रीय गिल्ड 
(श्रेणियां) परस्पर मिलकर राष्ट्रीय गिल्ड का निर्माण करेंगी | स्थानीय 
का और राष्ट्रीय सभी गिल्डों का संगठन प्रजातान्त्रिक आधार पर 
होगा । 
पहां तक यह सब श्रमिक संघचाद (+फ्रवोल्यॉकड 
का ही विपद रूप है | किन्तु दोनों विलारन रा की 30484 
अन्तर यह है कि जहां संघवाद राष्ट्र के आर्थिक जीवन मे केवल पान 
को ही प्रमुख स्थान देकर उत्पादन पर केवल उनका ही नियन्त्र चाहता 


१, कोकर-- श्राधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ २८५१ 
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है सहन देता सी समाजवाद उपभोक्ताओ्ो को भी भाषिक जीवन में उचित 
पक देता है । इम्त सम्बन्ध में ,वह यह अनिप्रादित करता है कि श्राविश्न 
को डयब सचालन और उसके नियन्त्रण में उपभोक्ताप्रों के हितो की रक्षा 
2 स्था न होने से उत्पादक पपने उत्सादनों का सनमाना मूल्य बसूल 
करेंगे जो सार्वजनिक दृष्टि से हानिकर होगा । इसोलिए श्रेणी समाजवाद 
कै पस्तावी में इग नवीत वस्तु का समावेश है कि वह समस्त उपमोक्ताप्रो 
झौर उत्पादको के बराबर अतिनिधियों को एक सर्वोच्च संयुक्त समिति 
(5क/धका० /भव (आफ॥72९) को स्थापना का समर्थन करता है जिसका 
बाम होगा प्रत्येक गिट्ड के लिए कर निर्धारित करना (जो उस्ले राज्य को 
झा करना पड़ेगा) वरतुप्रो का पूल निर्धारित करता झौर यह निर्णय 
करमा कि किसी गिलड ने स्वय के हितों को अधिक महत्व देकर समाज के 
हितो की उपेक्षा तो नही की है भौर इस तरह' कही पपने निक्षेप (77५४) 
का उल्लघन तो नही किया है । इस संयुक्त समिति के माध्यम से उपभोक्ता 
उन विपयो प्र भ्पने विचार प्रकट फ़र सकेंगे जिनसे उनका सम्बन्ध हैं ! 
इस तरह श्रेणी समाजवाद सघवादी योजना की एक मारीं कभी को दूर 
कर देता है । श्रेणी समाजवादी व्यवस्था मे | राज्य सपाजवादियों के हृष्टि- 
कोण का जो मनुष्यी को केवल उपभोक्ता के रूप में ही देखते हैं सघवादियो 
के दृष्टिकोण के साथ जो मनुष्यों को केवल , उत्पादनो के रूप॒ मे देखते हैं. 
सामस्जस्प स्थापित क्रिया गया है ) वस्तुत. श्रेणी सम्राजदाद सपवाद झौर 
शज्य समाजवाद के भ्रध्य सतुलन स्थापित करता है, इसमें दोनों के गुणों को 
स्माविष्ट करने का श्र यस्कर प्रयत्न किया गया है । 
श्रेणी समाजवादी योजना की यह एक रूपरेखा मात्र है, इसका विह्तृत 
विवेचन भागे प्रस्तुत किया जाता है । प 
गिल्डों का समाज ($0०९०५9 ०॑ 69॥05)--पूं जीवादी श्यवस्था 

और प्रादेशिक प्रतिनिधित्व का विरोधी होने के कारण श्रेणी स्रमाजवाद 
इतका विनाश कर इनके स्थान अ्रपना कार्यक्रम रखता हैं तथा , चाहता हैं 
कि पूजीवाद के स्थान पर औ्रौद्योगिक समाज में उत्पादकों के सघ (6/467) 

हो / श्रेष्ी प्रमाजवादियों के मनुगार गिल्ड सख्या में इतने ही हाने चाहिए 
जितने कि समाज में होनेवाले कार्य । समाज उस सभ्य तक पूर्णतः प्रजा- 

तान्त्रिक नहीं होता, जब्र वैक कि उसका संगठन व्यावतांयिक प्राधार 
(सिकाथा०दर्वा 0457४) पर ने हो । कोल के कथनानुवार, हज में पृथक 
रूप में निर्वाचित प्रतिनिधियों के उतन ही समुदाय होने चाहिये, जितने कि 

करते योग्य व्यवस्तायों के स्पष्ट एक प्रावश्यक्र वर्ग है। / ““ममुध्य को 

उसने ही, भिन्न तथा प्रथक रूप में प्रयोग होने योग्य भत देने का धर 

होना चाहिए जितने कवि उसके सामाजिक उद्देश्य ग्यवा दित हैं! सि 
प्राय यहे है कि समाज में एक व्यवसाय के व्यक्तियों का अपना एक 8४ 
प्र्धाव्‌ संघ होना चाहिए । उदाहरण के लिए एक्न समाज में मानलो 
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४० प्रकार के कार्या करनेवाले लोग हैं, कोई जूते बनाता है; कोई कपड़ा 
बुनता है. कोई साधुन तैयार करता है, इन सव ४० भ्रकार के व्यवंमायों 
के ४० संघ होने चाहिए और इन संघों के सदस्यों द्वारा छुने गये व्यक्तियों 
को ही उन कारखानों तथा उद्योगों का प्रवन्ध करना चाहिये । श्रंणी 
समाजवादियों ने संघ अर्थात्‌ गिल्ड की परिभापा इस: प्रकार की है, * गिल्ड 
श्रथवा श्रेणी या संघ ऐसे व्यक्तियों की एक स्वशासित संस्था है. जिसके 
सदस्य एक दूसरे पर आश्ित होते है जो कि समाज के किसी विशिष्ट 
काय को करने के लिए संगठित हुए हों और इसके लिए समाज के प्रति 
उत्तरदायी हों ॥77 श्रेणी समाजवादी व्यवस्था में हाथ से काम करने 
चाले, वुद्धिनीवी, कुशल तथा व्यवसायिक कार्या करनेबाने सभी प्रकार 
के व्यक्तियों के अपने-अपने गरिल्ड या संघ होंगे, जिनको अपने अपने ज्षेत्र में 
पूरी स्वाधीनता तथा शासन करने की पूरी पूरी छूट होगी । किम व्यक्ति को 
कहाँ कितना और किस प्रकार का काम” करना है इसका निर्णय संघ के 
चुने हुए पदाधिकारी ही करेंगे और इस प्रकार समार्ज में सत्ता का विकरेन्द्री: 
करण (02८८४ धा5०7०४) होगा । एक गिल्ड का ध्येय श्रमिकों की सृुजना- 
त्मक मावना को विकसित करना होगा ताकि वे अपने सामाजिक कार्या को 
सर्वोत्तम ढग से कर सकें । है 
गिल्ड को स्वार्थी और आततायी होने से रोकने के लिए श्रेणी 
समाजवादी यह व्यवस्था करते हैं कि गिल्ड अपना कार्य नीति के व्यापक 
नियन्त्रण में रहकर करेगा जिसका निर्माण तथा क्रियान्वीकरण अधिकतम 
सम्भव प्रजातन्‍्त्रीय ढंग से होगा । इसमें उत्तरदायित्व ओर शक्ति का व्यापक- 
तम प्रसरण होगा | गिल्ड अपने-अपने उद्योगों का प्रवेन्ध करने में स्वशासी 
तो होंगे लेकिन उन पर उच्चतर राष्ट्रीय गिल्डों का नियन्त्रण होगा । 
उदाहरण के लिए जुलाहों का एक गिल्ड है. यह हर नगर तथा हर स्थान 
पर तो होगा ही किन्तु इसका एक अखिल देशीय अथवा राष्ट्रीय सघ भी 
होगा । यद्यपि राष्ट्रीय आधार पर यह संगठन केन्द्रीकरण ((शाएशवदाकवरतंता ) 
को जन्म देगा, लेकिन सारे देश में फैले अनेक गिल्डों को एक सूत्र में बांघे 
रखने के लिए यह वांछनीय है कि उनका एक उच्च राष्ट्रीय सब (#कवहा- 
०7८। 6/6/4) भी हो । अधिकांश विचारकों वे यह मान्यता है कि राष्ट्रीय 
स्वाचीनता (ग्रद्वांमाव! 477070०77) स्थानीय स्वाघीनता की विरोधी 
नहीं है ओर एक सघ अधवा गिल्ड राष्ट्रीय गिल्ड के अ्नन्रीन रहता हुग्ना भी 
स्थानीय स्वाघीनता (7.6८व/ 47#/070777) का उपन्रोग कर सकता है । 
यह उल्लेखनीय है कि श्रे शी समाजवादी इच्च बारे म्रें एकमत ने थे कि 
भअमृख गिल्ड इकाईयां स्थानीय होंगी अयवा राष्ट्रीय । प्रल्म्मतः का. जिममें 
पेन्टी श्रौर टेलर प्रमुख थे, विचार था कि विशाल पैमांते पर संगठन कायम 
रखने से प्रत्येक मजदूर की स्वतन्द्ता की रक्षा करने व उसकी कलात्मक 
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न 2. मन 
श्र सवहारावाद-मार्क्स ते वर्तमान काल तक 


प्रवृत्ति की भरभिव्यक्ति के लिए ग्रवस्त प्रदाव का > 
ही नध्द हो जायगा, भ्रतः स्थानीय परौद्योगरिक कलम क्रो शक है होगी 
धाहिये। किन्तु श्रशी समाजवादियों का बहमतन्वर्ग चाहता था कि मग््त 
राष्ट्रीय सगठन भी होने चाहिए श्योडि तमा वरतेयान श्रमिक संघ प्रानदोलने 
ते लाम उठाया जा सकता है भोर गिल्ड के ढांचे को विशात पैमाने बर 
होवैवाने उत्पाद को भवस्यामं के धनुकूल बनाया जा सकता हैं । राष्ट्रीय 
भाधार वर बने गिल्डो द्वारा उत्पादन में बचत होगी, जैसा कि कच्चा माले 
खरीदने के उत्पन्न की गई वस्तुप्रों को बेचने में सम्भव हो समैया | 
हैम्द्वीक्रण को मात्रा 62% उद्योग की प्रक्ृति के भनुतार प्ररिवर्तत करता 
होगा । कोयला जंते उद्योग में राष्ट्रीय संगठन उत्पादन भौर माग में सामन्जस्म 
स्वापित करेंगे कच्चे माल का प्रबन्ध करेंगे, किसी विशेष खात द्वारा ने 
बचे गये माल को बिक्री की व्यवस्था करेंगे, उत्पादर और संगठन के सामोन्‍्य 
सिद्धान्तों का निर्धारण करेंगे, कारीगरी के सामान्य मानदण्डों घोर कारीयरो 
मी रक्षा के लिए व्यवस्था करेंगे तथा भनन्‍्य गिल्डो भोर उपभोक्ताभों के सग्दनो 
सम्बन्ध मे खान के उद्यौय का प्रतिनिधित्व करेंगे । यथार्थ प्रशासन के प्रधि- 
काश कार्य स्थानीय मिहड के हाथ में रहेंगे भोर उसे प्रपने सत्र मे, विस्तृत 
विवेक के प्रधिकार भी होंगे । 
श्रेणी समाजवाद में स्थानीय, श्रादेशिक्त भोर राष्ट्रीय गिल्डी का 
उपरोक्त वर्गीकरण चैत्रीय भाषार पर (0॥ उृध्घओगद! 2788) किया 
गया है | लेकिन एक दूसरे हृष्टिकोश से भी गिल्डों को तीन श्रेणियों में 
रखा गया है- मौद्याथिक, वागरिक तथा वितरणात्मक ॥ प्ौद्योगिक गिएें 
पे उन व्यवसामों की गणना की जायग्री जो बड़े बड़े कारखानों के रूप में 
चलाये जाते है जंच्े लोहे तथा इस्पात, कप़़े, चोनी, _म्रवन-निर्माण, कृषि 
इस्यादि से सम्बन्धित व्यवसाय । इन भौद्योगिक गिल्डों का संगठन लगमग 
हुक ही प्रकार से होगा, किस्तु कृषि सम्मकतः इसका अ्पवाद होगा क्योकि 
उसकी परिस्थितियां भग्य बड़ उद्योगों से मिन्न होतो है। तांगरिक गिल्ड, 
व्यक्तिगत स्ेवाप्रों भ्णवा व्यवसायों का कार्या करेंगे, जैसे डावटरी, प्रध्यापन, 
फानून) इन्जीनियरिंग प्राढि । वितरण पिल्डो के ह्वाथ में छोटे व्यागर 
होगे. ॥ उनमे उपभोक्ताझो, भपने ज्षेत्र की स्थानोय शासन सस्थाभ्रों तथा उन 
उत्पादक सस्याध्रो के जिसके बनाये हुए सामान का वे वितृश्णा करते हैं, 
प्रतिनिधि सेम्मिलित होगे ) हु 
श्रेणी समाजवाद में व्यवस्था (0घ2405909 [000 0ण७ी0 800- 

आए )--कील शौर हॉन्सन में ग्रिल्डो क्री भ्रास्थरिक रचना के विषय मे 
दिस्तायपूर्वक सिखा है भौर दिखाया है कि गिल्डों का संगठन भ्ाग्तरिक के 


में भ्रजात स्जात्मक होगा तथा थाह्य क्षेत्र में स्वाधीन $ प्रत्येक गिल्ड समा का 
(पडन इस मात ह ने पर घत्रादन का 


संगठन इस भाति , होगा कि एक तरफ तो राष्ट्रीय पैमा। रा रे 
प्रावश्यक एकोकरण घोर समत्वय हो सके तथा दूसरी तरफ थविंविध स्थान! 
और व्यवसायों में उचित भेद हों; उनकी रक्षा हो सके तबा ब्यत्तियव पहल के 
लिए भौर मात्म भ्रभिव्यक्ति के लिये प्रोत्ताइन मित्र सके भर 
के प्रनुसार गिल्ड स्वप ही सदस्थता की शर्ते तम करेवा, अधिकारियों की 


प 


श्रेणी समाजवाद मे 


छांट करेगा, और विभिन्न पदों के अधिकारों का निर्धारण करेगा । कोई भी 
सदस्य अ्रकारण निकाला नहीं जायगा और इसका निर्णय भी बहुमत से 
होगा । स्थानीय गिल्ड़ों के निशंयों के विरुद्ध राष्ट्रीय गिल्ड के सामने अपीले 
जा सकेंगी । कोल तो यह कहना है कि जहाँ कहीं कुछ व्यक्तियों के समृह को 
किसी नेता या अधिकारी के देख-रेख के झाघीन कार्य करना पड़ता है, उस 
व्यक्तिसमूह को उस श्रधिकारी व नेता की छांट करने का अधिकार हो और 
प्रत्येक समिति की नियुक्ति उन कर्मचारियों द्वारा की जाय जो इसके आ्राधोच 
कार्य करें | अपनी '50९[/ 00/शफााढ्ा 2 उ4॥57 नामक पुस्तक में उसने 
लिखा है क्रि प्रत्येक दुकान (कारखाने) के लिये एक समिति होगी, जिसका 
चुनाव दुकान अथवा कारखाने के सभी कर्मवारी करेंगे। समिति का काम 
नियम बनाते और उन पर होनेवाले अमल का निरीक्षण करने में दुकात की 
दक्षता और उसके हितों की देख-रेख करना होगा । एक ही प्रकार के कारवानों 
के लिए प्रत्येक स्थान में एक कारखाना समिति (फि07#/८& (977/7//०४) 
होगी, जिसमे सभी कारवखानों के निर्वाचित प्रतिनिधि होंगे, यह समिति उनके 
हितों गौर कार्यो में समन्वय लायेंगी । प्रत्येक जिले में एक ध्रृमिति होगी जिप्में 
कुछ तो प्रत्येक कारखाने के प्रतिनिधि होंगे, जिनका निर्वाचन कारखाना- 
समितियां करेंगी, और कुछ प्रत्येक दस्तकारी (८४८१) के प्रतिनिधि होंगे 
जिनका निर्वाचन उस जिले के विविध शिल्पों (दस्तकारियों) में माग लेमेवाले 
करेंगे । इसका कार्य उस जिले में उस उद्योग से सम्बन्धित सम्पूर्ण उत्पादन 
में समच्चय लाता जिले के अन्य गिल्ड़ों से आपसी सम्बन्धों का निर्णेय करता 
श्रौर स्थानीय सार्वजनिक अधिकारियों से सम्बन्ध कायम करता होगा । प्रत्येक 
उद्योग में दो राष्ट्रीय गिल्ड संस्थाएं होंगी, एक समी प्रतिनिधियों की साधारण 
सभा जो गिल्ड की सामान्य नीति का निर्घारण करेगी, और एक कार्यकारिणी 
समिति होगी, जो गिल्ड के जनरल सेक्रेटरी को नामजुद करेगी और इसका 
काम मांग तथा पूर्ति में उचित सम्बन्ध स्थापित करने के लिये आवश्यक 
श्रांकड़े सम्बन्धी होगा। अ्रन्त में कारखाना-समिति द्वारा नियुक्त कारखाना 
विशेषज्ञ 'होगा, जिला कमेदी द्वारा नियुक्त जिला-विशेषत् और राष्ट्रीय कार्य- 
कारिणी द्वारा नियुक्त 'राष्ट्रीयु और घूमने-फिरनेवाले' विशेषज्ञ होंगे । , 


.. समाज में प्रत्येक आझावश्यक सेवा को एक राष्ट्रीय गिल्ड के रूप में 
संगठित किया जायगा । इस राष्ट्रीय ग्रेल्ड के विधान में उस सेवा में भाग लेने 
वाले मजदूरों के आवश्यक हित निहित होंगे । लेकिन विविघ राष्ट्रीय गिल्डों के 
लिये निर्मित यह योजवा विभिन्न श्राधिक समुदायों की अन्ये्याश्रितता अथवा 
पारस्परिक निमरता जनित समस्याओं के समावान के लिग्रे कोई योजना 
भस्तुत नहीं करती । रेल तथा यंत्र-निर्माण करनेवाले उद्यग प्रत्यक्ष ही लोहों, 
इस्पात और 'कोयला-साधनों पर आश्रित्त होते हैं | तो इसी प्रकार 
माल तिमित करनेवाले उद्योग वितरण के साधनों पर निर्भर होते हैं । इस 
भ्न्योन्याश्रितता के कारण सामन्जस्य की कठिन समस्याएं पैदा हो जाती हैं । 
इनको गिल्ड दूतों के श्रादान-प्रदान, विशेष सम्मिलित समितियों की स्थापना 
और भ्रन्त में समस्त्र राष्ट्रीय गिल्डों का प्रतिनिधित्व करनेवली 'राष्ट्रीय श्रौद्योगिक 
गिल्ड के द्वारा सुल 


माया जायगा । “कोल के अनुमार यह संस्था गिल्डप्रणाली 
की उसके औद्योगिक पक्ष में अन्तिम प्रतिनिधि होगी और उसका प्रमुख कार्ये 


भ४४ड सर्वहारावाद-माक्स से वर्तमाव काल तक 


कक 


ृ्‌ रे फ् 
गिल्दसगठन तथा व्यवहार के प्रावश्यक् सिद्धन्तों का निश्ज्य करना भ्ौर 
नकी व्याख्या करना होगा । जिन मामलो मे जे न्द्रीय समस्वय [ए०कबगबागि) 
की, भ्रावश्मकता होगी, उतमे वह वास्तव में गिल्ड व्यवस्थापिका काम करेगी 
भौर वह स्वयं अथवा अपनी किसी संस्था के हारा विशुद्ध गिल्ड-सम्बन्धी 
प्रश्नों के निर्णय के लिये श्रन्तिम भपील का भ्यायावय होगी। * ५० 
प्रपने बाहरी सम्बन्धों मे बह समस्त गिल्ड़ के प्रतिनिधि के रूप में कार्य वारेगी । 
उसकी एक कार्य (जों किसी मो तरह सर्वाधिकः महत्वपूणा नहीं है) गिए्डों 
की पारस्परिक कठिनाइयो एवं विवादों के सम्बन्ध में निर्णय करता होगा; 
स्थानीय गिल्ड-कौंसिने ऐस प्रश्नो के सम्बन्ध म॑ प्रधम न्‍्थायालय होगी) किन्तु 
उसका सबसे महत्वपूर्ण झात्तरिक कार्य सामान्य नियमों के रूप में गिहड- 
व्यवहार के सामान्य सिद्धान्तो का निर्धारण करना होगा जिसके अनुसार प्रत्येक 
गिहड को काये करना पड़ेगा ।' वह गिल्डो के सामान्य उद्देश्यों की पूर्ति मे 
होनेवाले खर्च के लिये बिविध ग्रिल्डो पर टैक्स लग़ाथग्री भ्रौर समस्त समाज 
क लिये महत्त्वपु् मामलों मे वह उपभोक्ताम्रों के हृष्टिकोश के प्रतिनिधियों 
से बार्ता फरते समय ,उत्पादन-कर््ताओं के हृष्टिकोए का प्रतिनिधित्व 


करेगी (४ है बि 
श्रेशी समाजवादों मावी समान मे उपभोक्ताशों के हितों की रक्षा 
करने के लिये सहकारी समितियां मी होगी भ्रौर इसका सृजन भी पिल्डों की 
भाति हो स्थानीय प्रादेशिक भ्रोर रार्प्ट्र मे भ्राघार पर 3 ॥ स्थानीय उप 
मोत्ता भमितिया खाद्य सामग्री, कागज, जूता तेल इत्यादि का निमत्रशा व रेगी । 
प्रादेशिक उपभोक्ता समितियों का तिर्माण, स्थानीय उपभोक्ता समितियों द्वारा 
निर्वाचित प्रतिनिधियों के द्वारा हांगा भौर इनका नियश्रण-कार्य प्रकाश, शिक्षा 
तथा यातायात श्रादि पर होगा ॥ उत्तादक राष्ट्रीय गिल्ड के समान, , राष्ट्रीय 
उपभोक्ता समिति का निर्माण, प्र।देशिक उपभ्रोत्ता समिविषदों के द्वारा निर्वाचित 
प्रतिनिधियों से होगा। राष्ट्रीय समिति का नियत्रण-कार्य शिक्षा, ,यात्यात 
आदि से सम्बन्धित होगा + ५ 
मजदूरी भौर कीसत--मजदूरी भोर कोमत इन दो महत्वपूर्ण विषयों 
के प्रति!श्रे णी-समराजवादी सुनिश्चित नही हैं । मजदूरी 3) दागता का भस्त 
करना श्रेणी सम्राजवाद का मूनभूत प्रिड्धान्त है किग्तु फिरभी उनके दर्शन मे 
इस बातका कोई स्पष्ट सकेत नहीं है कि मजदूरे को धरने श्रम का अतिकस 
मिलने का बया ढेग होगा | केवल एक बात, एकदम असदिग्प है भोट वह यह 
है कि मजदुरो को प्रतिफल पका मिलेगा, मजदूरी” ( टी || सही 
पू जीपतियो भषवा राज्यछ्पी स्वामिम द्वारा अ्रिकों रूपी दासोबी दी शा 
बाली मजदूरी श्रेणी समाजव'दियों की दृष्टि में अत अधि व है कि 
यह बात वहते तही भणारी कि ऐसी “मजदूरी के मुक्ाव रन हक “84 
जानिवाला प्रतिफ्ल [#८07708 घतिशय शब्मानप्रद है ॥] न यदि ध्य मं 
पूर्वक बिचार विया जाय तो प्रतिषल' भौर धमजदूरो वा हे ३४ 9९ 
भावकतापूर्ण है घौर इनमे कोई मौलिक प्वर नहीं परी डर हर 0 
समाजय दो यट भौ स्पष्ट नही करते कि मजदूरी रो 22029 ड्सि भा ४ 
पुर मिलेगा-समानता मे धाषार पर स्‍्यवा योग्यता था इस दे आझ्राधार 


पु 


श्रेणी समाजवाद प्र्ध्प्‌ 


पर ? कोल का मत है कि प्रतिफल समान नहीं हो सकता, हे इसकी समानता 
एक अ्रसम्भव आदश है। श्रान्दोलन की 'प्राररमक अ्रवस्थाश्रों में तो इसे प्र/प्त 
ही नही किया जा सकता । और जब कभी यह झायगा भी तो यह अतिफल 
की समता के प्रमाद पूर्णोरूप मे नही आयेगा, बल्कि उसका रूप यह होगा कि 
सम्पादित कार्य के लिये प्रतिफल की सम्पूर्ण धारणा को नष्ट कर दिया जायगा 
शौर यह समझ लिया जायगा कि आथिक समस्या यह है क्रि राष्ट्रीयं श्राय को 


समाज के घटकों में इस बात का विचार किये बिना ही विमक्त किया जाय कि 
अमुक व्यक्ति ने कितना काम किया है 


कीमत निर्धारण में विषय में अधिकांश श्रेणी समाजवादियों का 
विचार यह था कि सामान्यतया निर्मित माल की कीमतें ततूसम्बन्बित राष्ट्रीय 
गिल्ड हारा निर्धारित होती चाहिये | लेकिन ऐसा करने से कीमत-निर्धारण 
में उपमोक्ताश्रों की कोई झ्रावाज न होगी भ्रतः कोल ने कहा कि कीम॑ंत निर्घा- 
रण में ८०॥॥४४४८ का भी परामर्श लेना चाहिये। अन्य श्रेणी समाजवादियों 
ने यह स्वीक'र किया कि कीमत-निर्धा रण में वर्कशॉप और कारखानों को 
उत्पादक-समितियों को उपभोक्ता समिति से परामर्श करना चाहिये । एक अन्य 
सुझाव यह भी रखा गया कि एक उच्चतम सयुक्त समिति हे (5/./श7॥९ 0० 
(०॥४77772८) 'कीमत-निर्धा रण करे । इस सयुक्त समिति में उपमभोक्ताओ्रों एवं 
उत्पादकों के वरावर-वराबर प्रतिनिधि हों और इसका काम वस्तुओं का मुल्य 
निर्धारित करने के भ्रतिरिक्त कर निर्धारित करना (जो उसे राज्य को ग्रदा 
करना पड़ेगा) भर यह निर्णय करना होगा कि किसी ग्रिल्ड ने अपने हितों 
को अधिक महत्व देकर समाज के हित की उपेक्षा करके अपने निन्निप (7/४5४) 
का उल्लंघन तो नहीं किया है | इस सयुक्त समिति के द्वारा उपभोक्ता उन 
विषयों के सम्बन्ध में अपने विचार- प्रकट कर सकेंगे जिनसे सम्बन्ध है। श्रेणी 
समाजवाद में इस प्रकार की व्यवस्था का होना सघवाद की अपेक्षा एक नवीन 
चस्तु है । संघवादी योजना में जो भारी कर्मी है वह श्रेणी समाजवादी 
योजना में नहीं है। यह श्रे णी समाजवाद की वह महत्वपूर्ण विशेषता है जो 
सघवाद से भिन्न करती है । 

श्र री समाजवादियों का राजनीतिक सिद्धान्त 
० 6णएी0 800ंशा६७)--अपने उद्दे श्यीं में श्रेणी 
ऐसी विचारघारा है जो श्रौद्योगिक व्यवस्था से 
सन्देह नही कि वह उद्योगों को राज्य के आधिपत्य से मुक्त करवाना चाहती है, 
किन्तु वह राज्य की विरोधी नहीं है । वह यह अवश्य मानती है कि राजकीय 
हस्तक्षेप शरारतपूर्ण (0/752॥2707७) और इस कारण गिल्डों को समाज में 
अधिक महत्व मिलना चाहिये, किन्तु साथ ही साथ संघवाद ($9बरा००/5॥%) 
की भांति वह न राज्य पर मयकर आक्रमण ही करती ,है और न उसका 
श्रस्तित्व ही मिटाचा चाहती है । श्रेणी समाजवाद के प्रन्तर्गत राज्य एक 
प्रादेशिक सस्या (#रट/074! 4550267०४) के रूप में जोबित रहेगा और 
उत्पादक गिल्डों द्वारा न किये जानेवाल राजनीतिक कार्य इसके हारा किये 
जायगें। “श्रेणी समाजवाद उत्पादन-कर्त्ताप्नों के विशिष्ट हित्तों के संबवादी 
विचार झौर सार्वजनिक हितों के राजनैतिक विचार में सामन्जस्य स्थावित 
करने का प्रयास है । वह समाज मे न प्रादेशिक समुदायों को पूर्ण मानता है 


(एक ल्‍्था वूझहणर 
समाजवाद प्रधानत: एक 
अंधिक सम्बद्ध है। इसमें 


श्ध६ सवहारयाद-शासस से दर्तमात कान तक 


भौर ते व्यावसायिक समुदायों को ही । दुच्च सामान्य प्राइश्मझवाए पहली 
भौर बुध दूसरी से पूरी होती हैं । इस प्रकार राज्य समाज की एक 22 
सह्दा बना रहता है, यद्यपि सार्वजनिक कार्य के ऐसे भनेक रूप मी हू 
जिनमे राज्य का कोई भाग नहीं होता !ै हु 
फ अंणी समाजवाद राज्य को इतना संधिक महलवपरों नहीं मानता, 
विन्नु थे सती समाजवादी समाज में राज्य क्रिंस रूप में जीवित रहेगा तथा 
इसके कत्त व्य क्याजया होंगे, इस दिपय में दिचारक स्वय एकमंठ नहीं है। 
कुछ लीगों का मत है कि श्रेणी समाजवाद की प्रायिक व्यवस्था के साथ-साथ 
राज्य राजनैतिक सस्या के रूप्‌ में कार्य करें भ्ौर इसके कार्य केवल विस्त- 
लिखित क्षंत्रों तक हो सीमित कर दिये जायें-- 

१ राज्य कैठन् उन्हीं विप्रयों पर पका अधिकार रखे जो धापिक 
नहीं हैं जैसे भान्तरिक नीति, विदेशी नीति झादि। 

२. राज्य उपमाक्ताप्रों के द्वितों वी रखा करे ॥ 

३. राज्य कहीं-कही थोड़ा बहुत उत्पादक सर्वो. (./ए८४८८८/५ 
0४/%) के प्रनिय त्रित कार्यों को भी रोके । 

जोड कहठा है हि राष्ट्रीय गिल्ड लोग का राज्य के प्रति रूख शहुता 
का है, यह मावर्सदाद के भ्रनुसार राज्य को पूजोबादी वर्ग के मामनरों का 
प्रवत्थ क रनेवालो कार्यप्रालिका सममती है। श्रेणी प्रभाजवादी राज्य के 
भदत्व की प्रत्यधिक गिराते हैं प्रौर इसे वास्तव में उपभोक्ताओं के संघ के 
रूप मे स्वीकार करहे हैं ।२ 

“ग्रे णी समाजवाइ यह स्वीकार करता था कु ऐसी सामाजिक 
झावश्यक्तार हैं जितकी प्रृछ्ि ऐसी सास्यार्मों के के बिता नहों हो 
सकती जो भाजक्ल के राज्य जैंसे झ्राधार पर टिकी हों । वह यह भी माता 
था ज्रि इस सस्या को (उसे राज्य कहें या भ कहे) ऐसी सत्ता एंव विधेषा- 
धिकारों से युक्त करना पडेगा जिनके कारएा धाज समाज में उसका प्रनुपम 
स्थान, शिसे परम्परा से 'प्रभुत्व सम्पर्ता (5072/श/7) कहते है, बना हुमा है । 
राज्य की परम्परागत प्रमुता का कितना अंश वना रहे, इस सम्बन्ध में भी 
शरे णो समराजवादियों में मतमेद था ।" इस सम्दन्ध में हॉब्सत तथा कोल के 
विचारों में बन्तर हैं । श्वे सो समाजवादी व्यवस्था में राज्य वा ठीक हवात 
क्या रहेगा, इम पर दो विभिन्न विचारों का प्रतिनिविस्व श्रेणी समाजवार 


के थे दी महारथी ही करते हैं । 
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() हॉब्सन का.मत (छुणा४७॥5 ए।७७) --हाव्सन का मत है कि 
श्रेणी समाजवाद से राज्य की सारे समाज के प्रतिनिधि के रूप में (4 
#कशशावाएश थी ९ (काप्ाप्रएए 46 ६ ४0०) जीवित रहना चाहिए। 
इसकी सत्ता कुछ गिल्डों को बांदकर कम अवश्य करदी जाय, क्रिन्तु फिर भी 
अन्तिम सत्ता शारदा 200४४) इसी के पास रहे । कम कार्यो का सम्पादत 
करने पर भी राज्य की सत्ता में किसी प्रकार कमी नहीं श्रावे । 'वह सत्ता का 
आदि स्रोत, अन्तिम न्यायकर्त्ता और उत्पादनकर्त्ता या उपभोक्ता की हैसियत 
से भिन्न नागरिक की हैसियत में व्यक्ति का प्रतिनिधि बना रहें। उत्पादन के 
सारे य्त्र और श्रौजार तथा मशीनें राज्य की ही रहें श्रौर वह उन्हें भ्रनेकों 
श्रेणी समाजवादी गिल्डो को उघार दे । यदि गिल्डों में आपस में भगडा 
हो। जाय तो इसका निर्णाय भी राज्य द्वारा ही किया जाय। आशिक नीति में 
न्याय के प्रश्नों-जैसे विदेशों से सस्ते मजदूरों के श्रायात॒ के विरुद्ध शिकायत 
अथवा गिल्ड द्वारा वेतन शोषण झादि पर राज्य ही विचार करेगा। राज्य 
गिल्ड काग्रेस्तों की अपील पर सार्वजनिक नीति सम्बन्धी श्रन्य मामलों पर भी 
श्रपता निर्णय देगा । गिल्डों के परस्पर भंपड़ों या विवादों के निर्णय के लिए 
राज्य अन्तिम अपील का न्यायालय होगा, लेकिन उसी समय जबकि गिल्ड 
कांग्रेस इस कार्य में सफल नहीं होगी । राज्य चाहे तो गिल्डों पर भी कर 
लगाये त्था उचित समझे तो किन्‍हीं भी गिल्डों को अ्रपनी अ्रच्छी सेवाश्रों के 
परिणामस्वरूप झ्रथिक सहायता भी दे । राज्य कर-निर्धारण इस तरह कर 
सकेगा कि वह गिल्डों की श्राथिक नीति में परिवर्तत कर सके । “कर की 
मात्रा आथिक भाड़े (80070०४४८ #?८४) श्रर्थात्‌ गिल्ड की ऐसी अजित रकम, 
के बराबर होगी जिसकी मूल्य के श्रपकर्श (7069४८०४०४), पुजी की 
व्यवस्था भ्थवा बीमे के लिए आवश्यकतां न हो ।” राज्य ऐसे गिल्डों को 
आथिक सहायता देगा जो शिक्षा और स्वास्थ्य की निःशुल्क सेवा करते हैं। 
इतना ही नहीं बल्कि व्यक्तियों की श्रान्तरिक तथा बाह्य दोनों प्रकार की 
सुरक्षा के लिए राज्य अपनी सेना और पुलिस रखेगा श्रोर न्यायालयों की भी 
व्यवस्था करेगा । हॉव्सन के अनुसार इन कार्यो के अतिरिक्त राज्य को श्रौर 
भी दूसरे कार्य प्रयत्यक्ष रीति से करने होंगे, जैसे दीवानी तथा फौजदारी कानूनों 
का निर्माण और उन्हें क्रियान्वित करना | वास्वव में हॉब्सन इत्तवा काल्पनिक 
नहीं था कि वह यह सोचने लगता कि श्रेणी समाजवादी समाज में समस्त 
अपर,घजनक प्रवृत्तियों का विनाण हो जायगा अथवा गिल्ड के सदस्यों के 
व्यक्तिगत अधिकारों की रक्षा के लिए किसी कानूनी दण्ड-ध्यवस्था की आाव- 
श्यकता नहीं होगी । राज्य को अन्तर्राष्ट्रीय श्राथिक सम्बन्धों का भी नियंत्रण 
करना पड़ेगा । हॉव्सन एक उदारवादी विचारक है जिसको श्रेणी समाजवाद 
का चित्र बहुत कुछ बहुलवाद (#/# ४0%) का सा है। राज्य को सर्वोच्च 
श्रथवा प्रभुत्व देने में हॉन्सन के विचार राज्य -समाजवादियों के समान हैं । 
दोनों में प्रच्तर केवल इतना ही है कि राज्य-समाजवादियों “की अपेक्षा हॉव्सव 
ने राज्य को वहुत कम कार्य सौंपे हैं। ह 
(#) कोल का सत (८००४७ शाश्क्ो)--कोल 
विचारक है रह कम-से-कम अपने व्यक्त इरादे हे मिला 


» श्रंधिक बहुलवादी (//,+०- 
धं॥|०) है । वह राज्य को इतना अधिक महत्त्वपूर्स स्थांन नहीं देना चाहता 


हर 25 कक, 
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जितना कि हाब्सन देता है । उसने राज्य को पमिल्ड के स्तर पर रखते का प्रोर 
इस प्रदार सं्वेशक्तिसम्पन्त राज्य से पूर्णतया मुक्ति पाने का स्पष्ठ प्रयल 
पिया है । उसकी दृष्टि मे राज्य एक प्रावश्यक सस्या है, जो उपमोक्ताप्रों का 
प्रतिनिधि है, परन्तु किसी अकार भी उसका उन संस्थाप्रो पर प्रभुत्व नहीं है जो 
उत्वादब करनेवालो समान घर्मवालों भ्रयवा प्रन्य प्रकार के समान लोगों 
की प्रतिनिधि हूँ। उस्ते प्रन्य सस्याप्रो के समकन्न ही स्थान मिलता चाहिये / 
भन्‍्य सस्याओं के समान उप्तके पास भी उतनी ही सत्ता होनी चाहिये जिससे बह 
समाज में झपने विशिष्ट कार्य को सुचार रूप से कर सके । कौन चाहता है कि 
श्रेशी समाजवादी व्यवस्था मे राज्य का कार क्षेत्र ग्रधिक व्यापक ने हो बेल्कि 
उसवे' भषिकरार धौंर कत्त व्य बराबर के पनुपात में हों । 


कोकर है निसए है कि “कोल को प्रारम्मिक कल्पता भे राज्य के, 

ऐसी संस्था मे रूप में जिसमे मनुष्य भ्रमिन्नता के झाधार पर एक होते हैं, 
शाजमीतिक कत्तव्य भौ होगे जपे--समाज की रक्षा, विवाह तथा विवाह 
विच्छेद का नियत्रण, बालकों की रक्षा उनकी शिक्षा, विकलांग तथा झाश्रित 
व्यक्तियों की देख रेख, प्रपशाधों का प्रतिरांध भ्रौर दण्ड | किन्तु इन कार्यों के 
प्रभुत्व मत्ता के रूप में कार्य तहीं करेगा । 


सम्पादन में भी वह (राज्य) एक प्र्रम्न 
शाज्य भौर (ययं हे टिडील+ कारन ओं गारत्वत जिसरिशा मे जो ऋम्ितादे छोती 
बा है 


है उसके * | है 


होत हैं । का के 

क॑ ऊपर एक सर्वोच्च सत्ता प्रावश्यक होगी मौर यह सत्ता समस्त सस्थाप्रों का 
प्रतिनिधिर्व करनेवाली एक सयुक्त सस्या ही हो सकतो है। सामान्यतया यह 
ससस्‍या प्रशासिकां या व्यवस्थापिका सस्था के रूप में नहीं वरन्‌ प्रपील के 
स्‍पायालय के रूप मे, कार्य प्रारम्म करतेवाली नहीं, निरेय करनेत्राली सत्था 
के रूप मे कार्य करेगो । यह “व्यावतायिक स्पाय की प्रजातश्रीय 'सर्वेच्चि 
न्यायन्सत्वा/ (0 क्काण्लब्रवठ 5धफशार (०7 ता हक्षथाग्ों डवामो)) 
समस्त सस्थायों के सामान्य मामलों पर विचार करेगी। उस्ते बल प्रयाग के 
सर्वोच्च अधिकार होंगे प्रौर उसका पुलिस तथा कानून से सम्बन्ध रंखनेवाली 
समस्त व्यवस्था पर भ्रन्तिम तियत्रण रहेगा। सामाजिक सगठत की ऐसी 
योजना में प्रभुव्वसम्पन्न राज्य की झावश्यकता नही रहेगी, फिर मी इसमे 
राज्य तथा प्रयुत्त दोनों ही विद्यमान रहेंगे, तिस्तु प्रगुत्य राज्य से भी ऊची 


संध्था में निहित होगा ।/ 

कोल वा कोकर के शब्दों में उद्धृत उपरोक्त विचार उसकी धारम्मिक 
कल्पना थी । श्रेणी समाजवाद पर जो उप्ते “सपा सबसे नवीनतम भ्रथ 
लिखा, उत्तयें उसने हॉम्मन के इस दावे का ही प्रा खण्डत ऊिया हैं कि 


व्राज्य का सर्वोच्च काम समाज की भात्मा की भभिव्यक्ति करता भौर 
समान के विभिन्न शकार के समुदायों के कार्यों का निर्देशन करना त गे 4४ 
सम्बन्ध स्थ पित करता है, बल्कि उसने इस घारणशा को भी प्रसार किया 
कि राज्य उपसोक्ताों का प्रतिनिधित्व करता है। कोल दे कक फ़्बै 
सागरिंक सेवाप्रों क॒ तियत्र्म में मी राज्य को कोई स्थान 2683 रा । बा 
के इस विवार के पभनुस्तार कोल राज्य का कार्य क्षेत्र भत्यविक सहित क' 


श्रेणी समाजवाद श्द६ 


देता है और एक संप्रभुवा सम्पन्न राज्य की बारणा को पूर्ण हपेण ठुकराता है । 
मा वादी भावना के साथ राज्य को वर्ग-शोपण ओर वर्ग -दमन का एक 
यंत्र समभते हुए वह कहता है कि एक गिल्ड समाज में; जोकि _तत्वतः सामा- 
जिक सहयोग का एक सगठत है, राज्य करा कोई स्थान नहों हो सकता । वह 
शाज्य को अन्य समुदायों की मांति ही एक समुदाय समझता है । जब राज्य 
अनेक समुदायों में से केवल एक समुदाय है शोर अन्य सब समुदायों के समान 
है तो उसे विभिन्न व्यावसायिक्र समुदायों की क्रियाग्रों में सामन्जस्थ स्थापित 
करने का अधिकार नही दिया जा सकता, श्र क्योंकि उसे सामन्‍्जस्य करने 
का भ्रधिकार नहीं दिया जा सकता, अतः वह सम्पगुतासम्पन्न भी नहीं हो 
सकता । कोल को यह आशा थी कि राज्य के कायक्षेत्र को एकदम संकुचितत 
कर देने के परिणामस्वरूप और उसे प्रभुत्तह्ीन बना देने से एक बड़ी सीमा 
तक राज्य क्षीण हो जायगा और अन्त मे या तो सीधे झ्राक्रकणण के कारण या 
प्रावश्यक कार्यो से वंचित हो जाने के परिरामस्वरूप- क्षय के कारण वह 
एकदम ही लुप्त ही जायगा । 


कोल यदि सामन्‍्जस्य का कार्य राज्य को नहीं देना चाहता तो इसे 
किसी श्रन्य समुदाय को भी नहों सौपता। वह यह कार्य कम्यून प्रखाली 
((एकाहादा2 592०0) को सौंपता है जिसका ढांचा वर्तमान राज्य से तत्वतः 
मिन्न होगा और मिसकी जगह यह (कम्यून) स्थापित किया जायगा । कोल का 
यह निश्चित मत है कि समस्त समाज की सामाजिक आत्मा को अभिन्‍्यक्त 
करनेवाली श्ौर समस्त सस्थाग्रों का प्रावश्यक एकीकरण करनेवाली 
'कम्यून' सस्था समाज की वर्तमान राजनीतिक मशीनरी से सर्वथा पृथक होनी 


चाहिये और उसे किसी भी अ्र्थ में वर्तमान राज्य की उत्तराधिकारिणी नही 
सानता चाहिये । 


* कोल के अनुसार 'कम्यून' का संग्रठत स्थानीय, ज्षेत्रीय और राष्ट्रीय 
स्तरों पर होगा | प्रत्येक ऐसा संगठन अपने समानानन्‍्तर मिंल्ड संगठन से 
निकट सम्पर्क रखेगा । कोल के अनुसार 'क्म्यून' रंज्य का विस्तार मांत्र नहीँ 
हैंगा । उसका यह मानना है कि वर्तमान राज्य का झाधार प्रतिमिधि शासन 
का गलद्ध विचार है, जिसके अनुसार यह मात्रा जाता है कि एक व्यक्ति दुसरे 
का प्रर्णुरूप से प्रतिनिधिव कर सकता है | वास्तव में ऐसा नही है, कोई 
व्यक्ति किसी एक हित तथा हितों का प्रतिनिधित्व कर सकता है । इसीलिये 
कोल व्यावसायिक प्रतिनिधित्व (#कालांकाबां ह९क/०४शावधंगा का समर्थक 
है | व्यवसाय के आ्राधार पर ही प्रतिनिधित्व अधिक सत्य एवं सार्थक वन 
सकेगा । व्यावस'ग्रिक प्रतिनिधित्व की इसी पद्धति के अनुसार स्थानीय, 
क्षेत्रीय भौर राष्ट्रीय 'कम्यूनों' की रचना होगी । ' 


कम्यून प्रत्येक स्तर पर उत्पादकों और उपभोक्ताग्रों 
प्रतिनिधित्व करेंगे। एक समाज विशेष के. सदस्यों को उत्पादकों के नाते 
विभिन्न श्रौद्योगिक गिल्डों में संगठित किया जायेगा जो कि स्थानीय गिल्ड 
समा हा अपने प्रतिनिधि भेजेंगे । विधभिश्न नागरिक्र कार्यों को करने के लिये 
लोगों को बहुत से नागरिक गिल्डों में , मंगठित किया जायेगा, वे उपभोक्ताग्रों 
की समस्याओ्रों का निराकरण करने के लिये एक सहकारी परिषद, शिक्षात्मक 


दोनों का पूर्ण 
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उद्ेश्यों के लिये एक साह्कृतिक परिदद्‌ एक रि हिक 
380 परिषद्‌ तथा समदतः ऐसी ही हु भोर पाई रग। व 
77024 भावी गिक एवं नागरिक गरिल्डों प्रथवा परिषदों के प्रतिनिधियों को 

कर स्थानीय बम्युन की रचना होगी जो एक सामरज्स्यकारी हत्या भौर 
एक अपीलीय न्यायालय के मा में कार्य करेगा। आदेशिक प्रौद्योगिक एव 
मागूरिक गिल्डों के अ्रतिनिधियों को मिलाकर प्रादेशिक 'कम्यून बन/ये जागगे। 
इसी प्रकार एक राष्ट्रीय बनाया जावेगा जिसमें प्रौद्योगिक, कृषि सम्पस्धी तथा 
मायरिक राष्ट्रीय गिल्डों ,प्राथिक भौर नागरिक राष्ट्रीय परिषद्‌, एवं भरादेशिक 
अम्यूनी के प्रतिनिधि मी सम्मिलित होगे। स्पष्ट है कि कम्यूनों का सर्देव 
ब्यावप्ताधिक प्राघार होना चाहिये, यद्यपि कुछ हृद तक इसमें छेत्रीय प्रतिनि- 
घत्व भी हो सकता है । 

अब प्रश्त उठता है कि स्थानीय, प्रादेशिक एवं राष्ट्रीय संगठनों के 
सम्बन्ध में कम्यूत के वयालया $ार्या होने चाहिए ? इस कार्यो को मोटे रूप 
में पाच श्रेणियों में विमाजित किया जा सकता हैं, मोर इन्हे कोफर ने सक्तेप 
में किन्तु भ्रति स्पष्टता से इस प्रकार बताया है ! 

(१) राजस्व सम्बन्धी कार्य-- कम्यून को राजस्थ सम्बन्धी 
(हफ्ावाप्थर्थ) मामलों में. महत्वपूर्ण एवं व्यापक भ्रधिकार होंगे जिसमे मूल्यों 
की प्रत्तिम निपत्रण भी शामिल है | कोल ते दुग्घ सम्बन्धी उदाहरण देवर 
इस निय श्र व्यवद्र्था पर भ्रकाश डाला है | दुग्ध वितरण करनेवाला पिल्ड 
उपभोक्ता सहकारी समिति हुसण की कौमत संग करके बतायेगा । यह शीमत 
इन बातों को ध्यान मे रखकर निश्चित की जावेगी कि दुःध-वितरक गिहड 
कृषि गिल्ड की दूध का वया मूल्य देता है मोर वितरण में क्या ध्यय बैठता 
है १ यदि दोनों सहमत हो जाते हैं तो कोमत भ्रचवा मूल्य का निर्धारण हो 
जाता है । मतभेद की सूरत में यह पश्ने कम्युन के पास निर्णाय के लिये जाता 
है । कम्यून को यह चिर्दादे भ्रधिकार होगा कि बह 'सामाजिक कारणों से! 
कम या भ्रधिक मूल्य निश्चित कर दें भोट परिणामस्वरूप होनेवाले हानि 
या लाम को उचित रूप से ढाट़ दे। कम्पुन को राजस्व सम्बन्धी एक प्रन्य 
महत्वपूर्ण प्रधिकार यह द्ोगा कि वह विविध उद्योगों भोर सेवाप्रो में राजस्व 

है 0७१ कं ही नशाातन आयेज्त ) इस अधिकार का प्रयोग प्रमुघतः 

* -रवे की शक्ति के माध्यम से होगा। 
» मुम्बन्धी बहस मे मांग लेने का और 
अपने विचार भकट करने का पूण भ्रवश्तर मिलेगा। उपरोक्त अधिकारों मे ये 
दो राजस्व भ्रधिकार भी शामिल हैं--(क) कर निघरिए-प्रत्येक गिरड वर 
छ कर लगाया जायेगा, गिल्ड को श्रपने सदस्यों पर व्यक्तिगत रूप से कर 
हगाने को या नियत घन-राभि को प्रस्य प्रकार से एकत्र करने का भविकार 
होगा, (७) जऋएए. पर. ग्रल्तिम निय नण--चाहे बैंको का सं वालन विविध 
गिल्ड करें था गिहढ कांग्रेस करे ॥/2 
(२) विभिन्न व्यादस्तापिक समुदायों 
का निराकरण-- यदि व्यावसायिक सघो 


यो के बीछ नीति सम्बन्धी मंतमेदों 
अथवा समुदायों के मध्य नीति 


], कोकर-प्राधुनिक राजनीतिक चिन्तव, पृष्ठ २६४५ 


ने शी समाजवाद भह१ 


सम्बन्धी विषयों पर ऐसे प्रश्न उपस्थित हों, जिनका समाधान गिल्ड कांग्रेस 
था गिल्ड कौंसिलें न कर सके तो उनका निराफ्रण * थत्रा निरणेय कम्पूने 
रेगा ॥* 

पर (३) व्यावसाथिक समुदायों फे कार्यक्षेत्र फो निर्धारित फरना हा 
“विभिन्न व्यावशायिक सघों के बीच सत्ता-विभाजन का श्रधिकरार कम्दून की 
होगा । यह कार्य वह बैबामिक कानुनों' का निर्माण करके, जो इन संस्थांग्रों 
के क्षेत्रों का निर्धारिण करेंगे और भपनी न्याय इयव॒स्था के द्वारा ऐसे काहुनों 
की व्याख्या और उसके अमल के सम्बन्ध में होनेवाले फंगड़ों का निर्णेय 
करेगा । हि 5 

(४) किसी व्यवसाधिक सत्ता के श्रन्तगंत मन प्रानेवाले सामाजिक 
सामलों की व्यवस्था करता--“कम्यून ऐसे सामाजिक मामलों की भी व्यवस्था 
करेपा जो किसी भी व्यावसायिक सत्ता के अन्तर्गत नहीं ग्राति । ऐसे मामले 
निम्त प्रकार के हैः--- 

(१) युद्ध एवं घान्ति की घोषणा तथा सशस्त्र बल (लैन्यजल) का 
नियंत्रण (यद्याप सेवा तथा नौसेना का सगठन भी गिल्डो के अनुमार 
होगा); | 

(२) वैदेशिक मम्बस्धों का नियंत्रश--विशप रूप, से ऐसे भन्तर्राष्ट्रीय 
राजनीतिक सस्वन्धों और भत्तर्राष्ट्रीय आथिक तथा वागरिक पश्तों का निर्बारण 
जो राजनीतिक प्रश्नों से उलभे हुए हो या जिन्हें श्राथिक तथा नागरिक गिल्ड 
उसके समक्ष प्रस्तुत करे, 


(३) नगरों, कस्बों तथा प्रदेशों की सीमाओं का निर्घारख; 

(४) व्यक्तिगत सम्बन्धों तथा निजी सम्पत्ति के सम्बन्धों का निंभण | 
यह चौथा कार्य भ्रवशिष्ट राज्य को सोंपा जा सकता है, जिसके दमनकारी 
कातृतों के लिए कम्यूव की स्वीकृति श्रावश्यक्र होगी (राज्य के सम्बन्ध में यह 
केवल एक प्रयोग के लिए रखा हुआ अपवाद है) 

(५) वाध्यकारी शक्ति का प्रयोग--कम्यून को व्यक्तियों तथा व्याव- 
सायिक संस्थाश्ं को अपने कानूनों एवं निशोयों का पालन करने के लिए 
बाध्य कर सकने की सत्ता भी होगी । व्यक्तियों के विरुद्ध दमन का प्रयोग 
फौजदारी की विधि के अनुसार किया जायेगा । समुदायों के विरुद्ध दमन का 
प्रयोग आविक बहिष्कार का रूप ग्रहण करेगा । कोल का कथन है कि “दमन 
का भ्रयोग अ्रन्तिम भ्रस्त्र के झूप में ही किया जावेगा ।” उसे यह आशा थी कि 
गिल्ड समाज में जहां कि मनुष्य द्वारा मनुष्य का शोपण व होगा, समृद्धि के 
मध्य कुचलनेवाली गरीबी न होगी और जहां कि झधिकारों तथा कहंव्यों की 
न्यायपूर् व्यवस्था भौर झात्मामिव्यक्ति के पर्याप्त भ्रवप्तर मुकदमेबराजी तथा 


अपराध की प्रवृत्तियों को बहुत क्रम कर देंगे, बाध्यकारी शक्ति के प्रयोग की 
श्रावश्यकता बहुत कम रह जावेगी । 


जहां तक स्थानीय. प्रादेशिक और राष्ट्रीय कम्यूनों को मिलाकर एक 
एकल ढांचा खड़ा होता है जिसमें सम्पू्श समान की सामाजिक भावना भ्रप्ति- 
व्यक्त होती है, कोल की व्यवस्था हॉव्सन के संगठन से बहुत भिन्न नहीं रह 
जाती, यद्यपि वह उसे राज्य की संज्ञा नहीं देता तथा इस घारण, का खण्डन 
करता है राज्य समस्त अविकार का अन्तिम ख्ोत है । 


अर सर्वहारावाद- माक्स से वर्तेभान काल तक 
हद के + 
५_ उत्यादन प्रौर वितरण के प्रमुद्व साधनों पर हॉब्सन और कोल दोनों 
सार्वजनिक पर्थात राज्य का या समाज का स्वाप्रित्व स्थापित कर देना चाहते 
थे, सेहिन उतेक्े प्रवत्ध का काम व्यक्तिगत उद्योगो की भाति ही, विविध 
गिल्डो के कार्यकर्ताओं के हायो में ही रखने के पक्षयाती थे। राज्य प्रियवा 
कम्यून) को 'उयक्तिगेद आ्रधिक व्यवसायी पर कर-निर्धारण तथा मूल्य, वेतन 
और काम की शर्तों के ताना भ्रकार के निश्रमन द्वारा नियनण रखना हागा । 
कर-निर्धारण में (हॉव्यन के प्रनुम/र) राज्य या (कोल के झनुफ्तार) कम्यून 
विभिन्न गिल्डो पर एक मुस्त रकम के रूप में कर लगयेगा। वस्तुप्रों के 
मुल्य स्वय गिल्डों द्वारा भ्रतग ग्लग भरथवा विविध गिल्डो के प्रापमी समभौते 
द्वारा निश्वित होगे लेकित जश कोल सामाजिक हित के कारण भूल्य पर 
पुर्नविद्योर करने और मूल्य का निर्धारण करने का कार्य वम्यूत को सॉपता है 
वहा हॉव्सन का विचार है कि “मूल्य नियत्रण पर राज्य की सत्ता करके रूप 
में अ्रतिरिक्त ग्राय को प्राप्त करने की नोति के फनल्वरूप श्रप्रत्यक्ष 'होगी |? 
काम के लिये पारिश्रमिक देते के बारे में हॉब्सत भौर 'कोच दोनों में जहा 
प्रारश्मिक निएय का ग्रधिकार गिल्ड को दिया वहा पुनविचार का अधिकार 
राज्य भौर कम्पून को दिया गया ।./ है हु 
प्रत में, यह कहा जा सकता है कि कोष का कम्यून तथा हॉब्सन का 
प्रस्म्परागत राज्य से कुछ कम प्रभ॒ुत्वसमम्पन्न नहीं _लगः ता ) लेकिन दोनों 
विचारकी की भाशा थी कि श्रे री समाजवादी समाज मे स्वेच्छाचारी, प्रत्या- 
चार एवं दमनपूर्ण राजनंतिक सत्ता के प्रयोग की प्रवृति भश्ष्यन्त क्षीण् होगी। 


ट्रंड यूनियन भौर गिल्डस (77896 एफॉ०७ ,97र्णत 69॥05]--बर्त- 
भान समाज मे दे ड यूनियत तथा गरिल्डूस यद्यपि आपस में बहुत कुछ मिलते 
< जुलते में लगते हैं झोर दोनों कार्प मो मिलकर एक दूमरे के सहयोग से करते 
* है, किन्तु य दोनो एक ही वस्त्‌ नही है। उद्देश्य की दृष्टि से ट्रेंड यूनियन 
तथा गिल्ड दोनो ही मजदूर वर्ग का कल्याण चाहते हैं भौर अपनी भ्रपती 
व्यवस्थाग्रों और प्रयत्नों द्वारा उनकी स्थिति को प्रच्छी बनाने के लिए कोशिश 
मी करते हैं, परन्तु इस दोनो में निम्नलिखित ग्रन्तर है जो इनही मिन्नताश्रो 
को स्पष्ट करते हैं-- हि 
ऐ (१) ट्रंड यूनियन मे केवल मजेदरर ही सदस्य होने हैं, उप्र ब्यवताय 
अथवा उद्योग में काम करनेवाले ऊचे भ्रधिकारी, प्रबन्ध ५ मैनेजर, खजाची, 
सैल्ममैन्‌ इत्यादि द्रेंड यूतियन के सदस्य नही होते, किन्तु गिल्डो की व्यवध्या 
में बुद्धिजीवी तथा श्रमजीवी सब प्रकारु के श्रमिक प्रा जाते हैं।, की 
हर ड यूनि हश्य घर्टों मे कम 
ड यूनियन का उद्देश्य मजदूरी में वृद्धि, काम के घ- 
तथा न हि दवा में सुधार आदि रिवापक पाठ रु है ले, 980: 
ग़ेग या व्यवसाय से सम्बन्धित ल्‍ड उसे पर + वह 
22:22 अर्थात्‌ उसके सगठन झौर प्रबन्ध का उततरदाल की 
झंगा । साधारण द्रेड यूनियन स्शमावक 338 कक आय महो 
व शब्रुता का दोपी समझा जाते न्‍ 3 विल्ड ), हि में उद्योग या व्यवसाय 
बहिझू समाज सेवा होगा पर्थाव्‌ गिल्ड समुदाय के ई ; 


का संचालन बरेगा हे 


श्रणी समाजवाद प्रप्‌३ 


(३) ट्रेंड यूनियन श्राज के समाज की बड़ी उम्र भर कान्तिकारी 
सस्‍्था है जो पूजीवादको जड़ से पकड़कर उखाड़ फेकना चाहती है,किन्तु इसके 
विपरीत गिल्ड समाजवाद एक शांतिपूर्ण तथा धोमा आन्दोलन है जो बिना 
किसी हिसा के उद्योगों को अपने अधिकार में लेना चाहता है । 


इस प्रकार गिल्ड व्यवस्था एक विशाल तथा ऊची व्यवस्था है जिसका 
आधार ट्रेड यूनियन ही है शौर भ्रगर समाज में गिल्ड समाजवाद श्राया तो 
ये ट्रेड यूनियन ही गिल्डों के रूप में बदल जायेंगी । 


श्रेणी समाजवाद फे साचन (शिला०ऐ५ ७ 5णा8 80संक्षीआा ) --- 
श्रेणी समाजवादियों के राजनैतिक सिद्धान्त के वाद अब उन साधनों पर 
हृष्टिपाठ कर लेना चाहिए जिनका उन्होंने श्रपन्ती कल्पना के नवीन समाज की 
स्थापना के लिये अनुमोदन किया है। जिस तरह उनमें भावी सामाजिक 
व्यवस्था के विवरण पर मतभेद है उसी त्तरह अपने उद्देश्य के सिद्धि-साधनों 
के विपय में मी वे एकमत नहीं हैं । लेकिन एक बात पर श्रेंणी-समाजवादी 
आमतौर से सहमत है और वह यह है कि राजनीतिक साधन व्यथे हैं और 
आध्िक साधन पर निर्मेरता श्रावश्यक है ॥ 


श्रेणी समाजवादियों के श्रनुसार राजनीतिक कार्य श्रथवा तरीके 
पर्याप्त नही हैं । कोल का यह विश्वास था कि सर्वेधानिक राजनीतिक क्वार्यो 
के द्वारा क्रान्ति नहीं हो सकती, क्योंकि (१) पूजीवाद में यह समव नहीं 
होगा कि समी श्रमिक वर्ग एक साथ मतदान करें अथवा उनमें वर्गीय चेतना- 
शील बहुमत कभी शासन पर नियंत्ररा पा सकेगा, (२) और यदि कभी ऐसे 
शासन की स्थापना हो भी जाये तो भी वांछित परिवर्तेन ससदीय तरीकों 
द्वारा एक शताब्दी से पहले लाना समवतः सम्मव नहीं होगा, (३) राज्य का 
वर्तमान संगठन किसी भी ऐसे कार्य को पूरा करने की हृष्ठि से पर्याप्त नहीं है 
जिससे समाज की रचना में श्राधारभूत परिवर्तेत लाया जा सक्के, (४) राज- 
नीतिक उपायों द्वारा वांछित परिवर्तन के लिए यदि प्रयप्स भी किये जायें तो 
उसके प्रत्यूत्तर में शासक वर्ग ऋान्ति विरोधी कार्य को संगठित करेगा, एवम 
(५) वह मूलभूत कारण जिसके परिणामस्वरूप राजनीतिक उपायों हारा 
समाज में वांछित परिवर्तत न आ सकेंगे यह है कि ब्रांछित प्ररिवर्तन राज- 
नीतिक न होकर आर्थिक हैं । परन्तु, यह उल्लेखनीय है कि सघवादियों के 
विपरीत श्रेणी समाजवादी राजनीतिक साधन का पूर्णतः बहिष्कार नहीं 
करते । श्रमिक वर्ग को शिक्षित करने और पू जीवाद की गति को दाधित 
करते के लिए एक उपयोगी साघन के रूप में वे उसे अपनाते हैं । 


इगलैंड में उत्पन्न होने के कारण श्रेणी समाजवाद विकासवादी 
समाज की एक शाखा है जो कभी कान्तिकारी नहीं हो सकता । समूहवाद 
((णा०्टमश्रंग्ा) की तरह बह शांतिपुर्ण और शरहिलक उपायों हारा सामाजिक 
व्यवस्था को बदल डालने में विश्वास करता है भौर सघवादियों की रक्तरजित 
कऋोन्ति तथा हड़तालों को प्रणालो को राष्ट्र के लिये हानिकारक मानता है । 
श्रेणी समाजवाद वैघानिक उपायों (मरछ##2४०747/ 32/72/0०4९ ) में विश्वास 
करता है और चाहता है कि श्रेणी समाजवादी लोकप्रिय बनकर सरकार तक 
पहुँचे और अपनी योजना को कार्ये रूप मे परिणत करें। वह यह मानता 


श्श्र सर्वहारावाद-मावर्स से वतमान काल तक 


है कि पू जीपतियो मे शने घने सता यूरी तरह छोनी जा सक़तो है। यह 
विकासवादी समाजवाद श्रमिकों का वल्याण चादता है और ऐसी कोई री 
चोज नही करता चाहता जा उनके लिए भन्त म हानिकारक सिद्ध हो। श्रेशी 
रामानवादी तरोके के विपय मे प्रो० कोल का लिखना है कि शीघ्रता से 
क्रान्ति लाना हारा उद्दे श्य नहीं है । हमारा उद्देश्य है विक्ामदाद के मार्ग 
द्वारा उन सब शक्तियों को दृढ़ करना जिससे झानेवाली क्रान्ति एक या युद्ध 
मे होकर सप्ताह मे क्रियाशील चृत्तियों का एक श्र तिम परिणाम व प्राप्त तस्य 
सी मालूम हों" + » 
श्रे णी समाजवादियों द्वारा अनुमोदित पाधिक साधन उत्त प्रत्यक्ष 
कायवाही (20०८४ ६८४०४) से मिन्न है जो समाजवादी झौद्योगिक क्षत्र मे 
भपनाते हैं। हृमम तोडफोड दृड़वाल श्रादि सम्मव नहीं है । यह भूलत 
विक्रामवादी है त्रा तछारी नही सद्यप्ि कोल पू'जीवादियों से बलपूवक सम्पत्ति 
'छोने जाने की सम्मावनाप्रो से इकार नही करता यदि पू जीवाइा प्रपने किक 
'हास का विरोध करें | इस प्रस्नग मे यह भी उल्ेखनीय बात है कि कुच श्रेणी 
समाजवादियों ने बतमान व्यवस्था को क्रान्तिकारी ढंग से विनष्ट करने के 
अपन का भी प्रदुफ्रेदक किया है लेकित काल का तक यह है कि कतमात 
स्थितियों मे शक्ति के बल्ल पर पू जीवाद का विनाश करते पर एक बडा दीघ 
समय लय जायेगा गश्रत यह सक्‍था वाधित है कि अमिक साथ प्राविक शक्ति 
का प्रयोग करते हुए विभिन्न क्रमिक अधिकार प्राप्त करने की नीति का अनु 
सरण करें । कोल के भनुप्तार हो हाब्सत का भी यह विश्वास था कि यदि 
ख्वमिक स्वयं को सगठित फर सके और ग्रपने मीतर निहित शक्ति को विक 
सित कर सकें तो एक या दो उद्योगों के उद्योगपतियों को मरसक प्रतिफल के 
बदले में भपनी मशीनें प्रौर कलो को राज्य के सामने समदरित करने के लिये 
विवश किया जा संकता है । 
जिन उपायों से श्रे णी समाजवादी शने शर्ने पू जीवादी व्यवस्था को 

बदल करके श्रेणी समाजवादी समान की स्थापना करना चाहते हैं व इस 


प्रवार हैं -- 
(१ हे ।० 
क्राण्ड 0णा॥०) --सामाजिक ढाचे के कायकलाप मे ट्रेंड यूति है! 
उपयागी बनाने के लिए उनके झ्ागठन में झ्ामुनचुल परिवतन किये है 
चाहिए । उतकर संगठन शिल्य कला की प्पेसा उद्योग के भाधर पर हीना 


हिए ताकि उनमें 
चाहिए भ्रौर उतकी सदस्यता का पर्याव्ठ विस्तरण होना चा। 

अधिकाश झसगठित और ग्रकुशल श्रमिक लिपिक न्‍ प्रावयार्तिक करी ५४५ 
प्रव घकृगझ सभी सम्मिलित हो सक्तें । इसके अतिरिक्त समस्त ट्रड वर मियव 


) 'किमश धिकार जमाने कौ नोति (766 एणाए। ० ॥700॥- 
नियनी को 
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श्रेणी समाजवाद श्र 
को एक निकाय में संगठित करना चाहिए जिसमें कि विविध उद्योगों श्रौर 
सेवाप्रों के लिए आंतरिक रूप से स्व्रतत्र संस्थायें हों । साथ ही ट्रेंड यूनियनों 
का विस्तार इस सीमा तक किया जाना चाहिए कि श्रम वाजार पर उनका 
एक प्रकार का अधिकार स्थापित हो जाये। श्र णी-समाजवादियों का यह 
मत है कि अपने संगठन को शक्तिशाली वनाकर श्रमिक्रों में ऋमिक नियन्त्रण 
(सउआाल०वर्टांह ८०४४०४) की नीति का अनुसरण करना चाहिए | श्रेणी 
व्यवस्था के अन्तर्गत प्रत्येक उद्योग के सब कर्मचारियों की-चाहे वे श्रमजीवी 
हों और चाहे वुद्धिजीवी हों-एक श्रेणी होगी जिसमें चपरासी से लेकर मैनेजर 
तक सभी सम्मिलित होगे.। चुकि रस तरह इन समितियों का संगठन वर्तमान 
ट्रेंड यूनियनों से अधिक व्यापक होगा, अत: पू जीपति: सरलता से इनकी मांगों 
को ठुकरा न सकेंगे । पूरे संगठन की शक्ति के सहारे ये श्र रियां अथवा गिल्ड, 
उद्योगों के प्रवन्ध में अ्धिकाधिक भाग व प्रधिकार मांगते जायेंगे । इस प्रक्रार 
ऋमशः ग्रधिकाथिक अधिकार जमाने की नीति के ढारा छोटी छोटी श्रे णियां- 
उद्योग के प्रवन्ध व संचालन सम्बन्धी समी अधिकार अपने हाथ में ले लेंगी. 
ओर उद्योगों पर श्रमिकों का स्वशासन स्थापित हो जायेगा । प्रो०ण कोकर के. 
अनुसार “शने: शर्नें: नियन्त्रण की इस पद्धति का भ्रर्थ स्वामियों से अधिकारों 
को छीनकर मजदूरों के हाथ में समपित कर देने से है ।? * 

; (२) सामुहिक ठेका (८णा०्था४ 2क्राः४८४) :---उपसोक्त पद्टति 
से मिलती जुलती पद्धति सामूहिक ठेके को है । श्रेणी समाजवादियों का यह 
तरीका भी शांतिप्रिय है। इसका उद्देश्य पहने मिल मालिकों से सामूहिक ठेके 
के रूप में काम ले लेना है और फ़िर शीकत्रता के साथ अल्य समग्र में काम 
समाप्त करके मिल मालिकों से अपने पूरे पैसे ले लेना है । सामूहिक ठेके ठप्रव- 
सायिक श्रेणियों या गिलूडो द्वारा लिग्रे जायेंगे । इस पद्धति क्र एक उत्तम 
लाभ यह है कि श्रमिक स्वय अपने प्रवन्ध करेगा और उद्योगयतियों के प्रनु- 
चित हस्तत्ञेत से भी दूर रह सक्रेगा । वस्तुओं के उत्तादन में मी समय की- 
वचत होगी, तथा पृ जीपतियों से व्यर्थ का संघ भो नहीं हो पायेगा । 

(३) श्रौद्योगिक्त प्रतियोगिता (परपपडणं] 000एशथ्ांप्ततत ) 2-८ 
तृतीय उपाय, जिसका प्रयोग श्रेणो समाजवादी करना चाहते है, ग्रौद्योगिक 
प्रतियोगिता है । इसके विपय में उत्का कहना है कि श्रमिकगरा सामूहिक - 
सहयोग के आधार पर पूजीपतियों को प्रतियोगिता में स्वयं उद्योगों की 
स्थापना करें तथा स्वयं श्रेणी संगठन ऐसे उच्योगों का प्रवन्ध और संवान्नन 
करें। इन श्रेणियों के संगठन दवा श्रमिक उद्योगपतियों को अपने समक्ष - 
भुकाने में समर्थ हो सकेंगे । श्रेणी-समाजवादी अचार और विज्ञापन में भी 
काफी विश्वास करते हैं, क्योंकि उनके द्वारा समाजवादी विचारधारा जनप्रिय 
बनती है और मजदूरों में संगठन तथा स्वावलम्बन की भावना जागृत 
होती है । 

भें सी समाजवाद को झ्ालोचना (माांतक् 
शाप 576 6 ठणातव 50तंगांडता आंदोलन का 
जीवनकाल २० वर्ण से भी कम समय पक्र रहा । यह १६०६ में वेंठे के न्य 
_फिडकणवानम ले ठावाव 8 5० के अ्क्रांशन से प्रारस्म हुआ और हक 
मे 'कैबांगान ठावाब €7ह्प८ के विधघटन के साथ दी समाप्य हो गया । 


एवं उसका मूल्यांकन ( 
) श्रेणी समाजन्नादी 


५ 


भ५६ सर्वेहाबाद-पावएँ से वर्तमान फाल तक 


#कलागत 647 7684८" दे प्रछफ्तत्त इस दाल 
है हि सैंडालिक हष्ठि से बहुत कुछ उपयोगी धोर 2227 70 
पिगाजशर एक ध्रब्धाव॒दारिक विदारघारा है, जिम हो दुबजता इतिहास द्वाप 
4५4 ही बडी है । ् मी ऐ्े प्रारोचको की कुपी नहीं है यो हक विकम- 
दा तवा सध्यमार्गी समाझवार पर संदातिक दृष्टि से भी प्रवेक्ो प्रारोत 
भगाते हैं । 
सेडलर (2.4/400/) ने श्रेणी स्माजवाद के विहद्ध भनेक यम्मौर , 
एक हढ़ धारोव लगाये हैं जो सठेप में इस प्रयार हैं--( ३) भाषुनिक समाज 
पर, जिसमें कि पू जीवादी व्यवस्था भोर अस्तर्राष्ट्रीय ब्यापार इसमें भरधिस 
विस्तृत हैं, मध्यकाल्ीन गिहुड व्यवस्पा को ऊपर से लागू करने में प्रमेक 
पढिताएर्पा आयेगी, ॥१) थं ऐी समाजवादियों के लिए महू सर्जगा मनु्पित 
है कि वे श्रेणी या गिल्ड व्यवस्था को इतना प्रधिक उच्च सुवान दें, क्योंकि 
अध्यपुण पे हो गिल्ड व्यवस्था का गुटवन्दियों के कारण पतन हो गया या, 
इसके प्रतिरिक्त इस द्ारे मे कोल भोर पेंटी के जिचारों में भतार है, (३) 
इस व्यदस्पा था भ्रन्तर्गत उत्पादन पर भ्रत्यधिक धघपान दिया शा है विछका 
स्वागाविक परिणाम है कर्मचारियों के भन्‍्य भहृत्वपर्ण मामलों मे प्रमि- 
रा कए बरू(, एक (४) प्रनेक सपाजवादियों ने इस दात को उचित नहीं 
समझा है कि विभिन्न उद्योगों की निमत्रशा-मण्डक्रियों में केवल उत्पादों के 
।/ प्रदिनिध्ि रे वे पूछते हैं कि उपभोक्ताप्रों को उनमें बयो ने प्रतिनिधित्व 
दिया जाय + 
क्षय आलोचकों ने उपरोक्त एश विभिन्न दूमरे पाधारों पर श्रेणी 
समागवाद के (रुद्ध धपनी मग्नित्र्पा की है । उनका कहना हैं कि समाज में 
शाजर्तिक प्रश्तों धौर पारदिक भश्नो जेधा एक स्पष्ट तथा निश्चित दटबारा 
नहीं हो सकता! $ वास्तव में व्यावहारिक दृष्टि से ये दोनों प्रप्न एक दूसरे 
से इतनी धमिष्टता से जिपके रहते हैं कि कोई मी परित्ड-प्रमाजव/दी यह नहीं 
बह सकता कि कौत-कौत से कार्य गरिल्डों को संत दिये जाये भौर कौत से 
राज्य के लिए छोडे जाय । समी प्रश्तों मे इस प्रकार का भेद पयत्री बटबारा 
अभम्मव है जबकि गिल्ड या दंणी समाजवादी ऐसा मातंकर एक भूल 
ऋरंते हैं । 
श्रेणी ममाजवांद के प्रनुसार दो सचद(खैब्योदाहशा) होगी एक 
राजमैंतिक ससद जिसका संगठन प्रादेशिक झाषार [उदा#0/68 ठ70) पर 
होगा, भौर इसकी ध्राविक सत्द जिसका सगठत व्यावश्ञायिक भाधाए 
(#कदा?थवं 87095) पर होगः । पहली सप्तद राज्य का भष होगी जबकि 
दूसरी गिल्ड व्यवस्था का । प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि दोनों के बीच संघ 
को किस प्रकार हले किया जाय । दोनो सासंदो की समान शफ़िवाली सादु 
सानिति इस राणा को हवा करन हे. असम्क शेगी भोर श्रेशी समान को 
व्यवस्था ये इस दोनों सेसदों के घावमी विवादों को निपडाते के हिए हिई 
उरद सास्वा नही होगी। परिस्यमत आत्त में राज्य को भस्तिम सता दिये 


[0 
] उबवि ५ 5०ण9ं हिएणाणग्रा० चि०शशए5४5, ९, 339-4 
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बिना काम नहीं चलेगा जिसका अर्थ यह होगा कि संघ को स्वाधीनता नष्ट 
हा जायगी । 


हॉब्सन का मत है कि, “दो राज्यों का विचार, एक-एक गिल्ड्स का 

संघ जो सारी ऋषिक व्यवस्था में व्याप्त हागा शौर दूसरा दाजनतिक राज्य 
जो आन्‍्तरिक तथा वाह्मय शांति-व्यवस्था के साथ-साथ कहीं-कहीं पाथिक 
व्यवस्था में मी हस्तक्षेप करेंगा, आलोचना के सामने नहीं ठहर सकता ॥7+ 
तासपये यह है कि श्रेणी समाजवादी व्यवस्था आत्मव्रिरोद्री (52॥-€णाधव- 
धांध०») है । एक ओर वह आधिक स्व्रायत्त शासन _चाहती है और दूसरी 
और राजकीय हस्तक्षेव भी। ये दो विरोधी वातें हैं। गिल्ड समाज- 
वादी इनमें सामन्‍्जस्य (0०#ष्टा०तांड८) स्वापित करना चाहते हैं, फिल्तु 
मध्य-मार्ग पर चलने के कारण व किसी भी निश्चित स्थान पर नहीं पहुंचते । 
प्रालोबकों का कहना हैं कि औद्योगिक त्षेत्र में गिल्ड व्यवस्था लाभ 

की भअपेक्षा हानि अधिक करेगी । मजदूरों के संध का उत्पादन पर पुरा अधि- 
कार होने पर वे लोग सुस्त हो जायेंगे ओर कुशलता से काम नहीं करेंगे । 
उद्योगों में चारों श्रोर अनुशासहीनता, वेईमानियां व जावतसाजिर्या फैलेंगी, 
जिसके कारण उनमें अर्थात्‌ उद्योगों में एक गतिहीनता (5/व87व707) शा 


जायगी । मजदूर समाज सेवा के आदर्श को भूल जायेंगे, श्रत., उत्पादक तथा 
उपभोक्ता दोनो का अहित होगा । 


ग्रालीचक कहते है कि मनुप्य आाखिर मनुप्य है, चाहे वह मजदूर हो 
या पूजीपति । यह मानव स्वमाव है कि मनुष्य स्वार्थ की मावना से अधिक 
प्रेरित होता है और व्यक्तिगत लाम न मिलने पर परिश्रम करना छोड़ देता 
है | श्रेणी समाजवादी व्यवस्था में कार्य करने के लिये कोई प्रेरक शक्ति 
(॥८८॥॥76) न होने के कारण श्रमिक कठोर परिश्रम से कतरायेंगे । इसके 
ग्रतिरिक्त यह बड़ी सम्मावना है कि उत्पादकों के गिल्डो में स्वार्थ की मावना 
इससी पुण्पित हो जाय कि दे ग्रपने हितार्थ जनता का शोपण करने लगें । 
ऐसे होने से श्रेणी समाजवादी व्यवस्था में अराजकता फील जायगी प्रौर 
विभिन्न गिल्ड जनत्ता का पूजीवादियों से भी अधिक शोषण करने में सफल 
होंगे । इस आधार पर श्रेणी समाजवाद के टूट जाने का अश्रर्थ किसी भी 
प्रकार के समाजवाद का ट्वट जाना होगा, क्योंकि समाजवाद की सफलता इसी 
आधारभूत प्रश्न पर तिर्मेर करती है छि क्या मनुष्यों में स्वार्थ की भावना के 
स्थान पर समाज सेवा की भावना पैदा की जा सकती हैं: (है 


- “उफढ एथी07 ठाी ६ए० शाह, 08 0 ्तथथाता ण (प्05 #ए॥- 
एप९ फाठपशी (6 ज000 90979 रण छणाणाएंठ द्राशा हधाशा। [07 
फीड बशांता थात॑ प्राढ णाढ्ा 8 एणीमण्बी हशलाप्राएड [76 इशशंट2३ 
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भभ८ सर्वहारावाद-मावर्स से वर्देमान काल तक 
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श्रे शो समाजबाद मध्यकालीन गिल्ड प्रणाली को भावना को पुनर्थीवित 
करने और उप श्राधुनिक उद्योग्दाद पर आारोडत करने का एक प्रयास था 
पौर इसका स्वामाविक परिणाम उसको विफलता थी दोक वैसे ही जैसे कि 
कोई पुरानी झौर समय के प्रतिकूल व्यवस्था सदीन परि/्थितियों पर लाई 
जीने क प्रयत्न मे भ्रसफन होती है। मध्यकालीन' ग्रिल्ड प्रयालो झौर आधुनिक 
उद्योग मं कोई सगति नही हो सकती । एक का झ्राथार वा अत्यन्त कुशल 
और लधुस्तर के ऐश बुटीर उद्योग जो घार परम्परावादी प्रौर स्थानीयता की 
भावता स पोवित थे, जबकि दुमर का भर्थाव्‌ आधुनिक उद्योग का श्राधार डै 
श्रम का भति सूक्ष्म विमाजन, वृहद स्तर पर संगठन और उत्पादत * झत* महू 
एक:न समझ में प्रानेवाली वात है कि भध्यकाधान पिल्ड प्रणाली को ग्राधु- 
जिक उद्याग प्रणाली १५२ आरोपित करने को काई चेप्टा की जाय । इस प्रयास 
की छुलता कारप॑न्दर ने सत फ्रासिस के सगठन झ्रौर इस मावमा को अ्राघुनिक 
"(व्राए 0इव्यायक्ाण। 5०:2९] पर प्रारापित करने के प्रयात्त से का है। 

+!. गिह़्ड भावना न केवल श्राघुनिक उद्योगवाद से ग्रभगत है बल्कि 

अपन प्राधारभूत विचारों म यह प्रनाकपक भी है । झ्राकरदण किसी मी भान्दो लन 
की सफ्लता तथा उसके द।घ भीवन की पहली शर्त होती है। वास्तव से 
ययायवादी (7४८57) होते के बदले श्वेणी समाजवाद एक वाह्पनिके 
विचारघारा [#8/»47/) भ्रधिक थी जिम्के भ्रवत्तक सब बुद्धिवादी 
अंग्रेज थे, जिन्‍्ह समाज की झसली स्थिति का ज्ञान कम था, भ्रत वे व्याव- 
हारिक दृष्टि सं न तो इसे लोकप्रियता ही दिला सके श्रौर न इसको कार्य 
रूप में परिश्यत करने की कठिनाईयों का ही मोच सके । 

समाज म सुख प्रौर शान्ति के लिये यह भावश्यक है कि उम्रमें प्रधिक 
संस्थाएं ने हों । आलोचको का मन है कि ये सस्थाएं सख्या में जितनी अधिक 
होगी, उतनी ही समस्याएं बढेंगी और ऊगडै प्रधिक होंगे। श्रेणी समान- 
बाद इत सस्याझों की प्रधिक्रता को स्वीकार कर, समाज मे प्रतिद्वन्दिता तथा 
शत्रता की मावनाझों को बलवती बनाता है। इस प्रकार इस व्यवस्था 
दुयुण स्वत: एवं प्रन्ततिहित (#शथ्य/]; हैं. क्योकि यह राष्ट्रीय दिव' | 
को अनेकों गिल्डो के ग्राधीन वना देती है । 

झमेक प्रालोचकों ने राज्य के नाग की ग्रावश्यक्ता तथा एक नई 
सरथा के निर्माण के सम्बन्ध में कोल की “कम्युत अर की हट हम 
की है। कम्यूनो के लिय जो गतिरोब तथा सदुतत है, उसके कार बे 


श 86/०व८९५) भ्रस्तावित किया गया 
20072 लरक गा), रहये ) कारपेन्टर (८7४४४) के भनु- 


रु से निणय करने में ट ही तु 
जार ल्ड कम्यूस्स! जनता को व्यत्तिया के विप्रिश्न या हल 
संगठित करेंगे, एक कम्यून को दुसरे वम्बुत करे 00240 कि 
होगा प्रौर कसी व्यक्ति को मा जनता को गा का ह 

ही होगा । तर 

का कोई पल घर प्र किन्तु वह काम झवश्य करता 
मा धन कार्य _ बुरे प्रकार से करता है. है 2 ग बह घर 
है, भौर वह क [ट या 
है । मैकाइबर रे ४ 
खतरा यह नहीं « 


पुष्टि हांगी, 


श्रेणी समाजवाद ५५६ 


किन्तु खतरा इस वात्त का है कि सामान्य हितों को दर उचित महत्व” नहीं 
मिलेगा, वे प्रभुल्त से प्रभावित होगे | इस खतरे के विरुद्ध राज्य सामान्य 
अड़वाल ८ (इस मय से रक्षा के लिये केवल राज्य हं! हो सकता है) क्योंकि 
'उसका सगठन किसी सीमा तक सामान्य इच्छा का प्रतिनिधित्व करता है ।/? 


कोल, हॉव्सन एवं श्रन्‍्य श्रेणी समाजवादियों ने ज्षेत्रीय प्रतिनिधित्व 
के सिद्धान्त का ख़ण्डन करके व्यावसायिक सिद्धान्त का पक्ष पापण किया 
है । किन्तु क्षेत्रीय प्रतिनिधित्व प्रशाली का खण्डन करते समय वें इस 
सत्य को भूल जाते है कि ससद के सदस्यों का कार्य पस्पूर्ण राष्ट्र का प्रति- 
निघित्व करना है, अपनेन्श्रपने निर्वाचकों के विश्निष्ट हितों की रक्षा करना 
नहों । बक की यह धारणा सही है कि एक संसद-सदस्थ अपने निर्वाचकों का 
प्रतिनिधि (700/०8०/८) नही है, अतः उम्रक्ग कार्य अपने निर्यावको के विचारों 
का प्रतिनिधित्व करना और उनके हितों की रक्षा करता न होकर सम्पूर्ण 
राष्ट्र की ओर से:सरकार पर निगाह रखना हैं। वक की इस घारणा से 
सहमत होने पर व्यावसायिक की अपेक्षा त्षेत्रीय प्रतिनिधित्व की .प्रणाली 
प्रधिक उपयुक्त है। यदि ससद सदस्यों को व्यावसायिक झावार पर निर्वाचित 
किया जायगा तो संसद का राष्ट्रीय स्वरूप नष्ट हो जायगा और वह विभिन्न 
एव प्रस्पर विरोबी हित्तों के प्रतिनिधियों की एक अजावीय (म&87०86 
7९०४४) समा मात्र वन जायगी । इसके.अतिरिक्त व्यवस्थ्यपिका मे व्यावसाधिक 
झाधार पर सबक्रो सामान्य प्रतिनिधित्व मिलना व्यावदह्वारिक दृष्टि से यदि 
प्सम्मव नहीं तो नितान्त अनुचित एव अत्यन्त कठिन तो है ही । उदाहरणार्थ 
क्या व्यवस्थायिका सभा में समस्त अध्यापकों को सासान्‍्य प्रतिनिधित्व मिलेगा, 
अथवा-बाल-शिक्षकों, प्राथमिक शिक्षकों, माध्यमिक शिक्षकों, स्तातक शिक्षक्रों 
ओर स्तातकोत्तर शिक्षकों का प्रतिनिधित्व अलग-अलग्र होगा ? स्पष्ट है कि 
सभी शिक्षकों को सामान्य प्रतिनिवित्व देना न तो उचित ही होगा और 
ने व्यावह्मरिक ही । साथ ही उन्हें विभिन्न समृहों में विभक्त करने का अर्थ 
होगा अनन्त विभाजन को प्रोत्साहन देना । 


श्रेणी समाजवाद की असफलता का एक प्रमुख कारण आलोचक यह 
बताते हैं कि इसके समाज का वास्तविक स्वरूप कैसा होना चांहिये-इस पर 
श्रेणी सम्राजवादी विचारक आपस में हो एकमत नहीं है| हॉब्सन तथा कोल 
दोनों श्रेणी समाजवादी समाज के दो अलमगन्ग्नलग प्रकार के चित्र उपस्थित 
करते हैं। इस मत्त वेभिन्य के काररा श्रे सी समाजवाद एक निश्चित विचार- 
घारा नहीं वन सका। राद्ट्रीय गिल्ड लीग के रूप में इसे पहली वार ब्यावहा रिके 
वनाने का जो प्रयास किया गया वह आथिक गिराव [क८०॥०/शांट 
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६० स्वाहारावाद-मावस से वर्तमान बात तक 


78 तथा बेरोजगारी के कारग॒ा भ्ारम्भ होने से पहले ही प्रशफ्रत 
भाज थेणी समाजवाद स्वतन्त्र प्िद्धान्त के रूप में नष्ट हो का 
मम हि 44 महोदय मी मानते है कि *श्रेणी समाजवाद वा पक हो 
मूल्याक्म_(279079000)--विश्वव्यापी समाजवादी भ्राति में स्थान 
डूढने पर यह निश्चित रूप से श्रक्ट है कि सक्रिय राजनीति से श्री समाज- 
बादी विचारधारा मर चुकी है, किन्तु इससे इन्कार करना सत्य मे प्रास 
मींचना होगा वि २०घीं शताब्दी के भारम्म मे इस विदारधारा ने प्रिटेन 
मोर स्युक्त राष्ट्र भ्मेरिका के सामाजिक झौर प्रौद्योगिक जीवन में एक बड़ी 
मारी ब्ाति उपस्यित की थी । इस विचारधारा के उदय से इन दोनो देशो 
के राध्रीय पा के प्रशासन में काफी परिवततेत हुए झौर मालिक तथा मजदूर 
दोनो के मिले-जुले प्रतिनिधियों को इल पर प्रयाप्त भमिकरार मिले । राजनैतिक 
दृष्टि से भी सम्राज मे भ्नेक सधो की ग्रावश्ययता तथा महत्ता पर वल्ल 
देव र श्रे ी समाजवाद न राज-सत्ता के प्रॉस्टीनियन विधार को हमेशा के लिये 
समाप्त कर बहुलवादी (#/॥/०/582) धिद्धान्त को जन्म दिया। व्यावहा- 
रिक राजनोौति में प्पने इन श्रमावों के भतिरिक्त सिद्धान्त रूप में भी श्रेणी 
समाजवाद ने प्रनेक उपयोगी विचार दिये हैं। श्रेणी समाजवादियों ने 
प्रौद्यागिक कार्यों एवं तरीकों की सम्मावयाओ्रों को प्रमावशाली ढंग से दिखाया 
है। उन्होंने समध्टिवाद में बढनवाली नौकरशाही के खतरों की ग्रोर 
उचित ध्यान दिलाया है भौर स्थानीय तथा क्षेत्रीय स्वायत्तता पर बल देते 
हुए शास्त्र के बेद्द्रीकरण की प्रद्ृत्ति पर भाक्मण किया है।! थेंणी 
समाजवादियों ने कारखानों घौर उद्योगो के प्रवस्ध में श्रमिकों के 'भाग की 
बाछनीयता पर जार दिया है। उन्होंने उद्योगों भोर राजनीति में ब्यावसा- 
यिके सिद्धात लायू करने का सुल्यवान सुझाव दिया है ।४ 
हे श्रेणी समाजवाद के पक्ष मे एक महत्वप्रर्णो वात यह है कि इसने 
विचारकों को पाषिक भौर राजनैतिक प्रश्नों के विषय में एक साथ सोचने 
पर विवश किया है। भायिक ज्ेत्र मे उन्होंने दो बातों पर बल वेकर बडा 
उपयोगी कार्य किया है--(क) मजदूरी पद्धति के दोष, भौर (ख) उत्पादन 
का ध्येय लाम के स्थान पर सामाजिक दाता हो । श्रेणी समाजवादी 
शेणी समाजबाद का निर्माण वर्तमान ट्रेंड युनिय्तों के समठन पह 
में एक प्रकार से पू जीवाद भौर समाजवाद के बीच 9ल का काम 22/08%% हे 
दे प्रत्येक उ्योग का प्रशासन उसमे क्राम करनेवाले समी हे बदाकर 
सहयोग द्वारा करने की इच्छा करके प्रजातत्र को राजवैतिक चेतर से बः 


( 
भ्राथिक चेत्र मे मी लागू करना चाहते हैं हि 


कि 
श्रेशी समाजवादियो ने इस तथ्य पर बल दिया 7 
परिदतेत सफल झौर उपयोगी तमी हो सकते हैं. जब वे प्रद्ितक रोति से हो 
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नया 
धणी समासवाद फ्ट्$ 


झोर ब्य्थ का रक्तपात मे दिया जाया परियतेन गर्दव बोरे-पीरे मे माठिये 
प्रादास्मिक परिवर्तन समाज वो मारी गरिवितियों सत्तरे में शाख ५ 
फिन्तु धीरे-धीरे प्रॉति करने पर वह प्रात स्थायों प्रोर लाभदायक होती 
है। बे छी समायदाद ने यह भी न्‍्पण्द सर्ेन दिया हि राजनैतिक पविलार- 
धाराप्रों बने कमी मी एकांगी प्रथश चरमतावादी नहों होता घादहिये । 
व्यावहारिक हृष्टि में सफल होने फ्रे लिग्रे प्रत्येक राजनैतिक मिशाम्त 
का समस्ययन्मार्गी शभ्रणवा मध्यन्यागी (४-४४) प्ाशॉत)। रहना 
धावप्यवा है । 


[3 


' साम्यवाद 


(८00850ए/४550) 

लेनिन, स्टालिन झोर 'स्टालिन के वादः 
चोनी सत्करण 

[स्‍दबांण, हशातर छणप 667 597) 


७०522559555555555555525555255555555555 


गत तीन प्रध्यायो मे फेबियनवाद, समष्टिवाद, सशोघनवाद श्रमिक 
सपघवाद, एवं धेणी समाजवाद का भश्ययत किया जा छुका है । मद्यपि ये 
भाम्दोलन एवं विचारधारायें प्पने रूप मे समाजवादी तो निश्चित रूप से हैं 
हन्ति इन्हें माकसंवादी परम्परा मे सम्मिलित नहीं किया जा सकता । इनके 
प्रवर्तेक यद्यपि माकस से प्रमावित थे भौर उसके प्रति ऋणी भी, लेकित वे 
मावर्म के सच्चे ध्षिष्य प्रपवा अनुयायी नही थे, क्योकि माक्म के भ्रतिरिकत 
भौर भी भनेक स्रोतों से उन्होने प्र रणा प्राप्त की थी तथा भाके के प्राधार- 
भूत सिद्धान्त से पूर्णंत भ्रमहेमति भी प्रगठ की थी | समष्टिवादी भौर भ प्रेज 
फेबियनवादी माज़स द्वारा की गई पूजीवाद तथा 74552 #छ/४ की नीति 
की आलोचना को तो स्वोकार करते थे, किन्तु इतिहास की भौतिक 
व्याख्या प्रौर वर्ग सबर्प के सिद्धान्त का खबने करते थे। प्रग्नेज फेदियनवादी 
माक्सवादी भावना में यह मानते थे कि श्र मूल में पू जीपति द्वारा नहीं बल्कि 
समाज द्वारा उत्पस्त होता है प्रत उसका स्वामित्व समाज का होता चाहिये 
न कि पृ जीपति, किन्‍्तु वे इस कारणा वर्ग संघर्ष के सिद्धान्त को मान्य नहीं 
ठहराते | उतकी पद्धति विकासवादी थी, क्रान्तिवादी मही। साथ ही मास 
के सामाजिक दशेत में उतकी इतनी रुचि नहीं थी जितनी क्रि उद्योग पर 
सामाजिक नियन्त्रण से उत्पन्न होनेवाली प्रशासकीय श्लौर सगठनात्यक सम- 
स्थाग्रो मे । क्ान्तिकारी सघवादी मावसवाद के वग सधर्ष के सिद्धास्त में पूर्ण 
प्रास्पा रखते हैं और उनका स्वमाव एकदम कातिकारी है, तथापि जहाँ तक 
बे राजनीतिक 'ाति की पद्धति प्रोर राज्य कः खड़न करते हैं वहा तक वे 
जारक्सवाद से हट जाते हैं। इस बात के दे अराजकतावप्दी वरिचारक कक 
बैकुनित और क्रोपोटकिन के झ्रधिकर निकट हैं जो कि मावर्ष के विरोध ये। 
इवथी तरह के कारशों से श्रेणी समानव्रादियों फो सच्चा माक्पेंवादी नहीं 
कहा जा सकता और न ही जर्मन सशोधतवाडियों को जिन्होंने मार्क्स के कुछ 
मूलभूत स्िद्धान्तों का खड़न किया था १ एक ऐसे समाजवादी आरदीलत एवं 


प्र 
साम्यवाद ! रे 


विचारदर्शन के लिये जिसे निश्चित रूप से माक्सेवादी कहा जा का 
सोवियत रूस की ओर हृप्टिपात करना चाहिये, जहाँ माकसे के अनुयायी 803 
के नेतृत्व में मावसंवाद के चरण चिन्हों पर चलते हुए , समाजवादी आन लने 
का विकास हुआ ओर जिसे झ्राज हम 'साम्यवाद कह कर पुकारते है हि 
कार्लभाव्स ने अपने समाजवादी दर्शन तथा सामाजिक क्रान्ति के कार्यक्रम के 
लिये साम्यवाद' नाम रखा था। झस में नये राज्य का संगठन करते समये 
लनिन मे इम नाम को स्वीकार कर लिया । इस प्रकार साम्यवाद मावतंवाद के 
पदरचन्हों पर चलते हुए सोवियतवाद के पीछे काम करनेवाली सामाजिक तथा 
राजनीतिक विचारघारा है | साधारण वार्तालाप में जिस प्रकार हम फाप्तिस्ट 
इटली या प्रजातंत्रवादी ,इ गर्लण्ड की गात करते हैं, उसी प्रकार साम्यवादी रूस 
की भी बात करते हैं । यदि सोवियत्तवाद तथा साम्यवाद के पारस्परिक सम्बन्ध 
का ध्यान रखा जाय_तो ऐसा कहने में कोई हानि नहीं के रूसी साम्यवाद 
का सैद्धान्तिक आधार लेनिन के ग्रधो तथा साम्यवादी पार्टी के भ्रन्य नेताओं 
की पुस्तकों में है जो कालमाक्स को अपना प्राचार्य मानते हैं शोर 'साम्यवादी 
घोषणा' ((शहाकांड/ 7#क्षाएं[28/9 ) तथा पूंजी? (८८४४४व/) नामक अंधों 
को पवित्र ग्रंथ मांनते है. वे यह मानते हैं कि जिस झूसी राज्यक्रान्ति ने 
रूस में जारशाही का श्रत और उसके स्थान पर साम्यत्रादियों द्वारा शासल 
की प्रतिप्ठा की वह उक्त, घोषणापत्र में उल्लिलित आदर्श की, सिद्धि करने का 
प्रयत्न है ॥ 2 0 ओह ही 22 6805५ 
, , यह श्व॑य लेनित को जाता है कि उसने,माकर्सवाद की ऋत्तिकारी व्याख्या 

को अपनी शिक्षाओरी' में चरम सीमा,तक पहुँचा दिया और मावर्सवाद को पक्के 

क्रान्तिकारियों के एक लड़ाका संगठन के लिये एक सिद्धान्त-ब्रनाया । श्रेते लेनिन 

को माकक्‍्सेवादी धर्म का रक्षक कहकर पुकारा । माकस के लेनिनवादो ऋान्ति- 

कारी प्रवचन में लेनिन के प्रतिमाशाली सहयोगी ट्रादस्की ने भी बड़ी सहायता 

दी । लेतिन की मृत्यु के बाद और ट्राट्स्को के निर्वासन के उपरान्त माक्सवाव 

के ऋ्रान्तिकारी पुनवेचन में स्टॉलिन ने सी कुछ योग दिया;। स्टॉलिन के जोवन 

काल के अन्तिम . भाग में झ्राधुनिक्‌ साम्यवादी चीन का प्रादुर्माव, हुआ जो 

माश्रो के नेतृत्व में मावसंदाद का चीनी संस्करण निकालने की दिशा में प्रयत्न- 

शील है। स्टॉलिन के बाद रूस में भी साम्यवादी दल अपने -पहले से भिन्न 

कुछ नवीन मान्‍्यतायें ग्रहण करने लगा है, ऐसे संकेत दिखाई दे रहे हैं । 
प्रस्तुत अध्याय में हम पहले लेनिन और स्टॉलित पर विस्तार से चर्चा, करेंगे 
ओर तत्पश्चात्‌ स्टॉलिन के बाद को रूसी-स्थिति भ्रथवा साम्यवादी दल की 
नयी मान्यताओं पर विज्नार करेंगे, और साथ ही चीनी माकसंवाद,का प्राधुनिक 
रूप भी हमारे भरध्ययन का विषय होगा 4 सबसे अत में साम्यवादी दशन,के 
प्रमुख सिद्धान्तों पर प्रकाश डाला “जायेगा । ५ आम - *६ 
लेनिन का संक्षिप्त जीवन-ब्लाडिमिर इलिच युलियानाँव (्ववाका 
॥9०) एब्ा००), जो इतिहास में लेनिव के. नाम स॑ विख्यात है, का जन्म 
& अप्रेल, १८७० में एक उस नगर में हुआ था जिसे आज उलियानुवेस्क के नाम 
से पुकारा जाता है । लेनिन को प्रो० लास्की ने आधुनिक इतिहास का महान- 
तम व्यावहारिक क्रांतिकारी कहा है । उसका पिता' सरकारी स्कूलों में निरी- 
क्षक था, जिसे लेनिन की युवावस्था में, अपनी सेवाओं के पुरस्कार में कुली- 


हक 


श्द्ड सर्वहारावाद-मावसे से वर्तमान काले तक 


तेता (४०8/:0)) का अधिकार पत्र मिला था। उसके ६ लड़के ये भौर उन 
सबने रूस की क्ाति मे अपना हिस्सा वटाया । लेनिन के सबसे बढ़े माई को 
१८८७ में जार अलेक्जेण्डर तृतीय को हत्या करने के एक असफल पडय॑ व में 
भाग लेने के भपराध में गिरफ्तार करके फांसी पर चढ़ा दिया गया। घपने 
भाई को दिया गया यह मृत्यु दण्ड निशसन्देह एक ऐसों धटना थी जिसने 
लेनिन के जीवन पर कऋतिकारी प्रभाव डाला भौर काफी हु॑द तक उसके भावी 
जीवन को प्रभावित किया । ध 


लेनिन ने प्राथमिक स्कूल में शिक्षा प्राप्त करके, कजात के विश्व 
विद्यालय में उसी वर्ष प्रवेश किया जिस वर्ष उसम्तके भाई को फ्रामी की मजा 
दी गई थी । किन्तु वहां से उसे श्रपने उग्र राजनीतिक विचारों एव कार्यो के 
कारण निकाल दिया गया। इसके बाद वह पीठर्संवर्ग के विश्वविद्यालय पे 
भर्ती हो गया प्रौर वही से उसने सब १८६१ में विश्वविद्यालय की भन्तिम 
परीक्षा पास की । तत्पश्चात्‌ उसने समर में वकालत शुरू की तथा भ्मियक्तों 
की तरफ से प्रनेक मुकंदमों की परवी की । लेकिन शीघ्र ही उसने यह पेशा 
छोड दिया । सन्‌ १६६४ में लेनिन रूस के बाहर गया थौर वहा से चोरी 
लिपे फ्रातिकारी साहित्य को रूस में भेजने की व्यवस्था करता रहा । उसी 
वर्ष उसे गिरफ्तार कर लिया गया और १४ मास का कारावाप दण्ड दिया 
गया । तत्पश्याद उसे ३ वर्ष के लिये साइवेरीया में निष्कासित कर दिया 
गधा । भपने इस निवर्सनकाल भे उसे अपने समाजवादी विचारों को स्पष्ट 
तथा क्रमेबद्ध करने का, कई विदेशी मापाओ्रों का ज्ञान प्राप्त करते और भपनी 
प्रथम महत्वपूर्ण पुस्तकें तैयार करने का भुयोग मिला । लेनिन रूस के समाज- 
बादी प्रजातात्रिक दल की स्थापता (सत १८६८) के बाद से दो दशाब्दियों 
तक-यद्यपि इस काल मे वह भ्रनेक यूरोपीयन देशों में निर्वासित होकर रहा« 
बालशेविकों में सर्वेप्रधान व्यक्ति रहा। उसने उतके विद्धान्तों का निर्माण 
किया भर उनके दावपेचों का निर्देशन किया। भस्त में सन्‌ १६१७ में 
बाल्शेविकों के हाथ में राजमत्ता की प्राप्ति कराने में वह सर्वाप्रेणी रहा ॥ 
सन १९२४ में अ्रपतों प्रृत्यु के समय तवा वह सोवियत शासन को प्रधान 
निर्देशक शक्ति बना रहा ? उसने अपनी रचनाओो द्वारा भत्यन्त ताकिक ढय से 
एवं ऐतिह।मिक हृष्टिकोर! के साथ न केवल विधिवत्‌ राजनंतिक सिद्धान्त का 
प्रतिपादप ही किया बल्कि भपनों भ्रसाधारण व्यावहारिक राजनीतिनता का 
प्रदर्शश करते हुए भपते देश की भान्तोरिक एवं प्रन्तर्राप्ट्रीय समस्याप्रों का मी 
घी कुशलता से सामना किया ! विलियम चेम्देन (सकरधिक्ता हीं 
(क्कराएशावग्मी), जे निष्पक्ष लेखक ने प्यने ग्र थ *4 7028 _ल्टकर्य दार्व 
मछा0/7९ में निया है कि 'लैनित ने विश्व इतिहास की धारा को मोडने 
में नेपोलियन के बाद किसो भी राजनोतिज्ञ से भ्रधिक फार्य किया है ४ 

रूसी साम्यत्रादी क्रांति के प्रबलतम नेता प्रौर स्वार्यरडित निर्मीक 
लौह पुरुष लेनिन के भनुकरणीय जीवन को भोठे रूप में चार भागों में वित्त 
किप्रा ना सकता है-प्रथम भाग सन्‌ १८६३ से १६०० तक, द्वितीय भाग सन्‌ 
१६०० से १६०३ तक तृतीण भाग सन्‌ १६०३ से १६१७ तक भौर चनुर्ष 
आग सन्‌ १६१७ से मृत्यु पय॑ंन्‍्त । 


प्रट्ष 
साम्पवाद ड्स 


प्रपने जीवन के प्रथम भाग में लेनिन ने क्रॉति का पहला पाठ सीखा, 
माक्संवादी सिद्धान्त का अ्रसाःघारण ज्ञान उालब्य किया श्रौर रूस के जन- 
सामान्य के स्वभाव एवं जीवन का विशेध ज्ञान प्रजित क्रिया । अपने इ््मी 
छाल में उसने साइवेरिया भें अपने निर्वासन के दित व्यतीत किये जहां अपने 
गम्मीर चिन्तन के द्वारा उसने अपने भावी जीवन की रूपरेखा तिश्चित की 
भौर अपने विचारों को स्पष्ट तथा क्रमवद्ध करने का प्रशमनीय प्रयास किया । 
सन्‌ १८६४ में ही उसका वह क्रांतिकारी लेख निकला जो 76 हेशशपिटांगा 
णी गिरना 297८० के नाम से जाता जाता है । सन १६०० में 
रूस की $0व₹ांदा 0श०लवां८ट गोद! श्रर्वात्‌ समाजवादी प्रजातांनिक दल 
मे लेतिन को संगठन एवं प्रचार कार्य के लिये बाहर भेजा । 
शपने-जीवन के दूसरे युग में प्र्यात्‌ सन्‌ १६०० से १६०३ तक लेनिन ने 
समाजवादी प्रजातान्रिक दल को सशक्त बनाने का कठोर प्रयास किया । वह इस 
दलको श्रमिक्र क्रांति के एक सशक्त एवं पूर्ण अनुशामित्त यंत्र में परिवर्तित करने 
के लिये प्रयत्नशील रहा । इस दल ने वर्म-संघर्ष, सगठित सर्वहारा द्वारा सत्ता 
की प्राप्ति और राष्ट्रव्यापी राजनैतिक कार्य द्वारा समाजीकरण के सुपरिचित्त 
सूत्रों को स्वीकार क्रिया लिक्रित इम दल की दुसरी क्रांग्रेस में (सन्‌ १६०३) 
दल की रचना और उमके समठन के बारे भें विवाद खड़ा हो गया । एक दल 
समाजवादी सदस्यता के व्यापक आधार का पक्षताती था और चाहता था कि 
दलीय संगठन कठोर न हो । लेकिन लेनिन के नेतृत्व में दूसरा दल चाहता था 
कि दल की सदस्यता पूर्णांन: ऋांतिवादी हो तथा दल की नीति का भ्त्यन्त 
केन्द्रीभूत एवं स॑ निक ढग से संचालन हो । इस दूसरे दल में रूस के श्रधिकांश 
साक्तवादी सम्मिलित हो गये और वह वालशेविक (छ8णक्ार्श्री८5) के नाम 
से असिद्ध हुआ्आ तथा पहला नरम अ्रल्पमत , दल मेनशेविक ( आशाल्शा:5) 
फे नाम से प्रसिद्ध हुआ । इन दोनों दलों के मतभेद ने काफी उग्ररूप धारण 
कर लिया । इतको एकबद्ध करने का प्रयास किया गया और कुछ समय के 
लिये औपचारिक एक्रता स्थापित भी हो गई । लेकित यह एकता क्षशिक्र थी । 
पारस्परिक मतभेद की खाई चोड़ी होती गई, दोनों दलों-के मध्य-एक लम्बा 
भौर कट विवाद छिड़ गया। परिणामस्वरूप सन्‌ १६१२ में दोनों दलों में 
अन्तिम विच्छेद हो गया । चुकि ये दोनों दल साधन और पद्धति की हृष्टि से 
दो अलग विचारों का प्रतिनिधित्व करते थे जिनमें से का एक नेता लेनिन था, 
श्रत: इन दोनों के मूलभूत श्रन्तरों पर संक्षेप में चर्चा करता मी इस दृष्टि ,से 
प्रासंगिक होगा /क़े उतसे उमप्त दिशा पर प्रकाश पड़ता है जिसमें लेनिन माकसे- 
वादी अपनी घारणा को विकसित करना चाहता था | 


वॉलशेविक झौर मेनशेविक्र दोनों ही माक्सवादी थे तथा दोनों ही 
निरंकुश जारणाही का श्रन्त करता चाहते थे । लेकिन साधन और पद्धति के 
विपय में दोनों परस्पर विर घी हृष्िकोण रखते शथे। मेनशेव्रिकों का विचार 
था कि रूस में समाजत्रादी श्रानदोलव मात के बतलाये हुए क्रम के श्रनुमार 
संचालित होना चाहिए--इस भांति कि जब तक स्थायी रूप से सर्वह्वारा 
चहुमत का संगठन ने हो जाय (जिसके साथ ही पूजीवाद के विकास और 





8. कोकर : ग्राधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ १५६ 
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झवनति को लम्बी भत्रिया 2 
प्रहार न किया जाय । हक पर थे हम के सके ९४ 
मिलकर काम करने को सहमत थ षू 2५28 छोटे-छोटे दनो के साथ 
झभी समाजवादी क्रान्ति के लिए परिपस्व नही सात 34304 
परिपक्व होने वी अवस्था में री औ हि पोज 
धो मत्तिय का व्ारी हार से पढ़, दावा बी या एप गा 
रीय क्रान्ति की जाय भोौर एक लाकतन्त्री की स्थापना 
टी यथा के लिए बचनबद्, हो । मेनशेविक 0008: 
कि लकर चले थे कि रूस के $ शि हट 
4 कर के 38 क्रान्ति लाने मे >सरिशियास, का चे सगिक, 
नशेविकों क विवरीत, बानसेविक्ों का विचार ] पु 
समाजवादी क्रान्ति के उपयुक्त भवसर का निश्वय कर जीवाद डे विकास 
की सामान्य प्वस्था द्वारा होता था! इसके लिए किसी विशेष देश की 
क्ष्सो विशेष प्रवस्था का हाना भ्रावश्यक मथा भौर नही यह जख्रों था 
९ हर देश मे एक ही विशिष्ट प्रकार के क्रम की पुनरावृत्ति हो4 बाल- 
शेविक, जिनका नेता लनिन था, यह मोतते ये कि एक समाजवादी क्रान्ति 
के झाने से पूद यह न उचित था झोर न प्रावश्यक ही कि रूस प्रृजीवाद 
के सक्टों स गुजरे | वे प्रन्तिम क्रास्तिकारी बघोट़ से पहले श्रोर भन्त्मि 
ऋषन्ति के प्रथम पग के रूप मे एक मध्यवर्गोय क्राति के पक्ष में नहीं थे । 
उनके मतानुस्तार किसी उदार मध्यवर्गीय शास्रत की स्थापना हाता जरूरी 
सही था। लेनिम भोर उसके बॉसशेविक साथियों का झ्राप्रहू या किए 
चघोध, 88: प्रमावक संगठन कठोर गाएनीयता के नियमों के भाधार 
पर त्रान्तिवार्रियों के सगठनों के साथ सम्बद्ध होकर कार्या करे, जनता वा 
व्यापक समथतत प्राप्त करे भर भपने स्‍भ्न्तिम उद्देश्य की तरफ़ बडे ॥ बाल- 
शेविवों ने प्रभुख रूप से भोधोगिके मजदूरों का विन्‍्तु साथ हो साथ गरीय 
किसानो का भी समययेन श्राप्त करके देश म शीघ्र हो' कान्ति के लिए तैयारी 
करने की समेत क्या । इस तरह उन्होंने किसानों की उपेक्षा नहीं की, 
जैसी वि मेमगेविक ६ रते ये । लेसिन का विश्वास "था कि रूसी किसानों को 
अपना साथी' बनाने के लिए उन्‍हें वह वस्तु दे दनी' धाहिए जो ये चाहते थे 
भर्धाद्‌ भूमि । इसोलिए उसने बड़े बड़े भूमप्तियों से भूमि छीनकर शिगानों 
भेशूमि के पुर्नेवितरण को नीति बोौ उचित बताया जबकि मेनशेवित 
भूमि के राष्ट्रीककरण के समर्थक रहे भोर उन्होंने भूमि पर रिसानीं मै 
सव।मित््व का विरोध किया । फरवरी १६१७ की सध्यवर्गीय त्रास्ति दे 
रम्त बाद अवूदूबर की क्रांति में ये मतभेद भाषारभूत महत्व वे सिंद हुए 
पझोर लेनिन भपने विचारों के प्रमुरूप रूस मे भ्रमिक त्रांति लाने तथा श्रमित्र 
ये वी तानाशाही स्थापित करने मे सफल हुप्रा$ ऋ्रान्ति बे बाद स्थापित 
होनेवाली भरपायी सरकार (47०्स्मंशा्थ 005.) शीघ्र हो ग़र्थन सो 
बंदी । सोवियंतों में बासशेविक मेतशेविरों प्रौर सामाजिक वाविवादियाँ 
को हटाकर वी तेजी सो नेतृत्व प्रहणा दरते गये ॥ पितस्पर १६१७ में 
उ्दीने मास्‍्को सोवियत म॑ साधारण बहुमउ तपा पुँट्रो गाइड सोवियत में 
विशाल महुमत प्राप्त बड़ लिया । इस साडिया व रौतिक ब्रॉनियादी 


क्र 
साम्यवाद ले 


श् 


समिति उनके कार्य का प्रमुख माध्यम वन गई ।७ नत्रम्बर १६१७ का 
सैनिक सावियतो ने, श्रस्थायी सरकार की भागी हुई सेनाश्रों की सहायता 
से, शासन की ऐजेन्सियों पर, वलपूर्वक अ्रधिकार, जमा लिया | ८ नवम्वर 
१६१७ को अखिल रूसी सोवियत काँग्रेस का अधिवेशन हुआ । इसमें वाल- 
शेविक कार्य क्र को स्वीकार क्रिया गया तथा शासन सत्ता “जनता के 
प्रतिनिधियों की परिषद्‌” को माप दी गई । इस ,परियद्‌ में सत्र बालशेविक 
हो थे | लेनिन राष्ट्रवति बना और ट्वादुस्क्की विदेश मस्त्री हे मेनशेविकों 
मे शक्ति द्वारा शासन को बदलने के प्रयास को अपेक्षा सोवियत शसत के 
अन्तर्गत शान्तिपूर्ण एएं संवैधानिक विरोब का कार्य ग्रहरा कर लिया । 
बालशेविकों ने उन्हें कुछ समय तक तो पर्याप्त स्वतन्त्रता दी किन्तु बाद में 
परिस्यितियोंवश वे दमवकारी नीति अपनाने को विवश हो गये । सन्‌ १६२१ 
में, कुछ विकट समस्यात्रों के कारण, लेतिन ने 'तवीन अर्पयक्र तीति अपनायी 
जिसके द्वारा किसानों और विदेशी पूजीपतियों को अनेक प्रकार की सुवि- 
घाए दी गई और व्यक्तिगत व्यापार को व्यापक रूप में पुनः स्थापित किया 
गया, यद्यपि मुनाफे पर कठोर प्रतिवन्ध रखा गया । यह नवीन झ्राथिक नोति 
भेनशेविकों की नीति से बहुत कुछ मिलती जुलनी थी, अतः इसने उनके रहे- 


सहे प्रभाव को भी नगण्य बना दिया और १६२१ के वाद भेनशेविक दल का 
अस्तित्व ही समाप्त हो गया । 


लेनिन के जीवन का तीसरा घुग १६९०३ से १६१७ तक का काल 
था जिसमें वह अधिकांशत: रूस से वाहर जमंनी और इ गलैण्ड में रहा । 
इस काल में वह वालशेविकों में सर्वेप्रवान व्यक्ति रहा, उनके सिद्धान्तों का 
निर्माणकर्त्ता “रहा और उनके दाव पेच का निर्देशन करता रहा। लेनिन 
ने वालशेविक दल के दृष्टिकोण को १६०५ को क्रान्ति धौर क्रान्ति के 
उपरांत जार के आंशिक सुधारों के अन्तर्गत स्थापित की गई धारा समा 
ड्यूमा' (74) के कार्या के अनुमव की दिणा में ढालमे का प्रयत्न 
किया । उसने विश्व युद्ध के परिणामों को भी स्पष्ट करने का प्रयास किया । 
भ्रपने इस काल में नेतिन दो सिद्धांन्तों पर पहुचा, जिनका उल्लेख बालः 
शेविकों ग्रीर मेनशेविकों के उपरोक्त वर्णन में किया जा चुका है । साररूप 
में ये दो सिद्धाल्त इस प्रकार थें“-प्रथम तो लेनिन ने यह अनुमव किया क्रि 
प्मिक वर्ग ही एक मात्र वास्तविक क्रल्तिकरारी शक्ति थी श्रौर दूसरे वह 
यह भी समझ गया कि एक सफल क्रान्ति के लिए कियमानों क्यो भी साथ 
लेना होगा । जब १६१४ में प्रथम महायुद्ध छिड़ा तो लेनिन ने देखा कि 
झविकाश समाजवादी अपनी-अ्रपनी राष्ट्रीय सरकारों का समर्थन कर न्ग्हे 
हैं भर उन्हें सहयता दे रहें हैं। लेनिन समझ गया कि द्वितीय 'अन्चर्राष््रीय” 
(साशादा। क्व्ांगादा) समाप्त सा-हो गया है। अब लेनिन एक नवीन 


भ्रन्तर्राष्ट्रीय के निर्माण में जुट गया जिसके द्वारा समाजवाद्री मिद्धान्तों का 
सिद्धि का भ्रयाम हो । लेनिन ते यह भांप लिया क्रि युद्ध 


द्ध के परिणामस्वरूप 
श्रीर देश में निरकुण शामन के श्रत्याचारों के फलस्व॒हूप रूप में ऋन्ति 
श्षायेगी। इसोलिए वह क्रान्ति लाने की तैयारी में जुट गया | किस तरह 
लेनिन के विचारों के अनुकूल ऋति चर 


हुई और किस तरह लेनिन के हाथ में 


भद८ स्वेहा रादाद-माउस से वर्तमान काल तक 


शासन सत्ता भाई यह प्व हम बालशेविकों गौर विद्नों के विवाद 
बताते समय प्रसयवश उ दर बता चुफ़े हैं । तिहाई को 

लेनिन के जीवन का चौया भ्रोर भन्तिम घरण उसके बालशेवि 
सरकार फे भध्यक्ष बनने के दिन मे लेकर १६२५ में कि. उदय 
तक का माना जा सकता है। इस काल में लेनित ने रूस के भायिव भौर 
राजनंतिक जीवन के पुननिर्माद का प्रयत्न क्रिया। जमंनी के साथ एक 
अ्रपमानजनक शान्ति संधि को गई जिसके कारण रूस के हाथ से एक बडा 
क्षेत्र जाता रहा ) किन्तु यह सधि कापति को सुरक्षित रखने के लिए प्रावश्यक 
थी । लेनिन की ययाय॑वादी दृष्टि ने यह देख लिया था क्रि यदि कराति को 
सुरक्षित रखता है तो पुद्ध का भगत प्रावश्यक है भौर इसके लिए कुछ भी 
मृल्य छुवाया जा सकता है । 

लेनिन ने प्रपनों सृत्युपयेन्त देश की समी समस्याप्रों का बडो 
योग्यतापूर्वक मुकाबला क्या -। उम्रके नेतृत्व में भनेक विशेषताएं थी 
जिम्होने 5स हमशा सफल चनाया । “उसमे कठोरता झौर नम्यता का भपूर्व 
समन्वय था, वह ध्रवसर से तुरन्त साभ 2ठा सकता था, बह मोर्चे बदल सकता 
था सेक्ििन उसका यह मोर्चा बदलना मुक्तियंएत क्रमला कदम मालुस 
पश्ता था । वह भ्रपने रास्‍्ते को छोड़े बिना हो दिशा बदल सझृता था भोर 
प्रवसरवाद को सिद्धाग्त के दृढ़ पालन के साथ सर्मान्यत्त कर सकता था ॥४२ 
अपनो इन्ही योग्यतामो के बल १२ वह मृत्युपपन्त रूसी शासन का सिरमौर 


बता रहा । 
लेमिन का माकसंवाद से सम्बन्ध 
(7%6 एद्ञ॥नौक थ॑ ,08050 49 02४55) 


लेनिस धपनी युवावस्था में ही माकसे का झतुयायी बन गया था धौर 
उसकी माक्स में भक्ति बनी रही । सने १६१७ के मध्य लेनिन ने /5/6/2 ढ्व 
#८४०(४४०४' नामक पुस्तक लिखी ॥ * इस पुस्तक का मुख्य उद्देश्य मार्स एव 
एस्जिल्स की रचनाप्रो म से विस्तृत भ्रवतरण लेकर यह दिखलाना था कि 
प्रायोगित काति भ्रौर उसके उपराव स्थाप्रित होनेवाला साम्यवादी शाप्रत 
व्रिल्कुल मांकर्स की कल्पना के झनुकूल होगा, यद्यपि चह पश्चिमी समाजवादियों 
की कल्यता से भिन्न होगा । रूस में नई व्यवस्था की स्थापता के बाद कुछ 
बर्षों तक एक झोर लेनिन तथा ट्रोटस्की झोर दूधरी झोर साइसे के बाद कट्टर 
धम्राजवादियों के मुख्य स्रैद्धान्तिक कॉटस्की (205६0) कै बीच ज? लम्बा 
बादविवाद हुमा, उसमे मुख्य प्रश्व साम्यवादी कार्यक्रम क्कै झौचित्य भगवा 
समयानुकूलता का नहीं था, चरन इस बात का था कि वह कार्यक्रम मास के 
विचाये को कार्यानवत करने के लिये उचित था या नही 77 हक मार्क्स के 
अनुमान के झठुस्ार रूस एक ऐसा देश था जो समाजवादी क्रांति के लिये सब 
से कम्त तैयार था भौर यह मी ठोक दे कि रूस मे नवम्बर १६१७ में होने 


. सेबाइन-- राजनीति दर्शद का इतिहास; ४४२ 


2. कीकर--भ्राधुनिक राजनीतिक चिन्तत, पृष्ठ १५६ 


सास्यवाद २5५६ 
वाली क्रांति ने “न तो उन सामान्य शर्तों को पूरा किया जिनका मास 'ने 
उल्लेख किया है और न उन विशेष शर्तों को ही जिनकी सम्मावना उसने रूस 
के सम्बन्ध में वतलाई थी” और क्रांति रूस में सामाजिक, आथिक विकास की 
दीर्घ प्रक्रिय के फलस्वरूप नहीं हुई थी, तथापि लेनित का कहना था कि 
“हुसी ऋँति माक्स के सिद्धान्त के अनुसार ही हुई है, क्योंकि सन्‌ १६१७ से 
पूर्व औद्योगिक संसार में जो आ्राथिक एवं राजनैतिक विकास हुए उन्हीं वे किसी 
एक विशेष देश में, जहां पू जीवादी शासन अत्यन्त श्रस्थिर देशा में था, सफन्त 
समाणवादी क्रांति के लिये मार्ग तैयार कर दिया था ।7? इस प्रकार “लेनिन 
का सिद्धान्त इस सामान्य अ्र्थ में मावर्स के समाजवाद के विकासवांदी रूप के 
अनुकूल है-कि समाजवादी ऋंति उस्ती समय हो सकती है, जबकि राजनीतिक 
एवं श्राथिक विकास में उसके लिये मार्ग तैयार कर दिया हो । लेनिन इस वात 
में मार््स से सहमत था कि यद्यपि पूजीवाद के स्वाभाविक विकास से उसके 
विनाश की अवस्थाए उत्पन्न होती हैं, तथापि उसका वास्तविक पतन मजदूरों 
के निश्चयपूर्वक किये हुए कार्य से ही होता चाहिये और उनका कार्य राज- 
नंतिक साधनों द्वारा होना चाहिये । लेनित का कथन है कि यह कार्य बल 
प्रयोग द्वारा ही हो सकता है ।* 
सेबाइन ने लिखा है कि, 'घोषणा की दृष्टि से लेनित का माकसंचाद 
पुरंत: रूढ़िवादी तथा कट्टर था। वह सादर्स के सभी बचनों को 'बेदे वावय!” 
मानता था श्रौर उनकी तद्नतुसार ही व्याख्या करता था। अ्रपने विरोधियों के 
ऊपर उसका सबसे बड़ा श्राक्षे प यह रहता था कि वे मास के श्रर्थ में अप 
मिश्रण करते हैं, लेकिन ' इसके साथ ही लेनिन सिद्धान्त को सदेव ही कार्य 
का पथ प्रदर्शक मानता था। वह (सिद्धान्त) कुछ गतिहीन नियमों का सकलन 
नहीं है बल्कि प्रेरणाप्रद विचारों का सकलन है » वह यथार्थ परिस्थितियों के 
मुल्यांकन में प्रयुक्त होता है तथा व्यवहार में आ्रावश्यकतानुसार उसे सशोबित 
किया जा 0324 है। माक्सेवाद के मूल सिद्धान्तों को लेकर लेनिन का 
अपने अनुयायियों से श्रनेक बार तीत्र मतभेद हुआ श्रौर वह उन्हें ऐसे रास्तों 
पर लेगया जो भाक्संवादी सिद्धान्तों की हष्टि से संगत नहीं थे। लेनिन का 
रूढ़िवाद करनी की अपेक्षा कथनी के लिये अधिक था | *** “'माक्पवाद ने 
लेनिन के चिन्तन में दो भूमिकाए अदा कीं और साम्यवाद के क्षेत्र में. उसकी 
ये भूमिकाएं श्रव भी च्रल रही हैं. एक ओर तो वह एक रूढि, एक निरपेक्ष 
और अकाद्य सिद्धान्त श्रथवा श्रद्ध घाभिक प्रतीक था जिसका मुख्य कार्य एक 
लक्ष्य के लिये अ्रविश्वान्त भाव से कार्य करना था । दूसरो ओर वह व्याख्यात्रों 
तथा उपकल्पनाओं का सकलन था और उसका उह्ू श्य राजनैतिक नीति को 
दिशा देना था। हां, अनुभवों के प्रकाश में उसमें. आवश्यकतानुसार सशोबन 
हो सकता था । इन दो अश्रतियों क॑ बीच लेनिन की यह व्याख्या तैयार रहती 
थी कि कोई भी नीति, चाहे वह कितनी ही अप्रत्याशित क्यों न हो, वास्तव में 
.मार्ब्सवाद से हटकर नही होती थी । वह सर्देव ही मावंसंबाद के वास्तविक 
प्भिग्राय को ज्यादा अच्छी तरह प्रकट करती थी ॥?3 


[. कोकर--आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ १७२ 
2- चही, पृष्ठ १७२ 


3. सेबाइन--राजनीतिक दर्शब का इतिहास, पुप्ठ ७४६ 


इछ० स्वहारावाद-माक्स से वरम्रात काल तक 


.. सेबाइन के उपरोक्त उद्घरणा से प्रकट है कि नि 
मावस का झनुयायो था “और यह भी निश्चित पे सु ८ा 8 
के कथनों को “दँवोय एवं पवित्र मानकर सम्मान देता था. /'7, किन्तु वह एक 
ऐसा शिष्य था, जिसने माक्स को विचारधारा मे परिवर्तन किये। लेनिन को 
कैवल माक्स की पुनरावृत्ति भथवा उसका पुनर्कयन (#6४व्राश्शाशा। शी 
267: :) मात्र कहना प्रनुचित होगा ।£ मास के धरति प्रपनी भक्ति के बावजूद 
लेनिन मे मावसंवाद मे सशोधन किया भौर वह इसलिये किया वरोकि यह उसे 
एक स्थिर एवं अखष्ड सिद्धान्त नहीं वलिक एक जोवित धघौर विकरामशील 
दशत सम्रसता था ! माउसंवराद के लेनित द्वारा संशोधित रूप को लेनिनवाद 
कहकर सम्बोधित क्या जाता है भौर हरो साम्यवाद भी कहा जाता है । 
हि माससंवाद फो सर्वप्रथम व्यवहार में लाने का भय लेविन को हो है। 
लेनिवयाद को मासंदाद का रूसी सस्करश कहा जाता है। लेनिनवाद का 
माक्रोंदाद से कहां तक सम्बन्ध है, इसे भ्विक स्पष्ट करने के लिये गह उपयुक्त 
होगा कि लेनिनवाद की प्रायः की जानेवाली उन तीन -परिभाषाप्रों को एक- 
एक करके देखा जाय जिनमे भ्रत्येक में सत्य का कुछ-त-कुछ भ्र'श विद्यमान है । 
ये तीन परिभाषाए' इस प्रकार की जाती हैं-- 
(१) लेनिनवाद माक्संवाद के उन सिद्धास्तों का नाम है झिन्हें रूप की 
सत्कालीन विशेष परिस्थितियों के भनुकूल ढाल दिया गया है॥ ? 
(२) लेनिनशाद माक्संवाद के क्रातिकारी पक्ष का, जिसे परंग्रेजव 
जर्मंत विचारकों ने दिया था, पुनरुत्यान है।..' हे 
(३) लेनिनवाद साम्राज्यवाद एव धमजीवी क्रांति के युग का माबसं> 
बाद है (,लाह्ाशा 9. #किखॉा थीह8 ९००० ० 7ल7शांकीका द्ाव॑ 
#गेंदद्रायंकार किश०॥ध000-5:व४) ॥ 
सैनिमवाद के बारे में यह कहना कि रूस को तत्कालीन विशेष परि" 
स्थितियों के भनुसार ढने हुए माकसंवाद का एक रूप है, इस सीमा तक सही 
है कि प्रपने समय की रूस की परिस्थितियों को देखते हुए लेनित ने मार्वेत के 
छिद्धान्तों को मूलतः स्वीकार कर उन्हें परिस्थितियों के प्रमुकुल ढालने व 
संशोधित करने का प्रयास किया। टितु लेनिन एक व्यावहारिक फ्रौतिकारी था 
मर रूछ में श्रमिक वर्ग को कांति लाना चाहता या, उसहा उद्देश्य क्रॉति के 
किसी दर्शत करे दुष्ट करना पढ़ी था । प्रतः क्रोिक्यरी मा्र्सवाद की शररती 
स्यारुया में उसने हिंत्री क्रमबंद्ध सिद्धान्त की हृब्टि से नहीं बल्कि परित्यितियों 
क्री भवश्यकता के अदुस्प पंशोषन किये। साथ ही उसके लिये बॉलशेविक 
ऋति केवल रूमी क्राति ही नहीं बल्कि *यह पृजीदादी साझराज्यवाद के 
विष्द्ध घ्तर्राष्ट्रीय अपजीवोय सपर्पे का प्रारंभ था उसका विश्वास था 
हि पृ जीजाद से साम्यदाद की प्रोर परिवर्तन शालिपूर्ण धापनों से महीं सादा 
जा सेकवा ) बह क्रींति में विश्वास रखता पा, इस बात में नहीं डि शटवाएं 
झपने रूप का निर्माण स्वय कर सेंवी | सेलिन ने सास्णशद के कतिगारी 
40:25 
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पक्ष पर बल दिया, विकासवादी पक्ष पर नहीं । भथम भहायुद्ध के आरम्म से 
ही लेनिन सम्पुर्ण यूरोप में क्रांति के विषय में 3088 लगा था। उसका विचार 
था कि युद्ध छिड़ने से पू जीवाद के अन्तविरोध उस तन्दु पर आा पहु चे हैं जो 
संवेत्र समाजवाद की मांग करते हैं। लेनिन और उसके मित्रों को विश्व कांतिं 
की अपेक्षा थी और रूस में उनकी नीति के निर्धारण में अखिल यूरोपीय कांति 
की सम्भावना निहित थी। लेनिन ने स्वयं इस विचार की पुष्टि की थी कि 
“माक्स के अनुसार समाजवादी प्रलय के उपयुक्त अवसर का निर्धारण विश्व 
पृ जीवाद के विकास की सामान्य अवस्था द्वारा होना था, किसी थे विशेष 
देश को किसी विशेष अवस्था द्वारा नहीं ।” लेनिन और उसके साथियों ने एक 
देश में ही एक समय में क्रांति लाने के लक्ष्य को तभी अपनाया जब उनकी 
विश्वक्रांति की ग्राशा घूमिल होगई । अतः लेनिनवाद को केवल मात्र रूस की' 
परिस्थितियों पर आरोपित माउ्र्संवाद की संज्ञा देना केवल एक आंशिक सत्त्य' 
का उद्घादन करना है, पूर्ण सत्य का नहीं। साथ ही इसका अमभिप्राय लेनिनवांद 
को पूणातः एक राष्ट्रीय सिद्धान्त की परिधि में वांच देना है, जो अनुचित है। 
यदि केवल यही मान लिया जाय कि लेनिनवाद विशुद्ध रूप से एक राष्ट्रीय 
सिद्धान्त है तो फिर “दुनिया के मजदूरों एक हो” के नारे का कोई मूल्य नहीं 
रहता, अन्य देशों के साम्यवादियों से लगाव अ्रथवा अनुराग को कोई आवश्यकता 
नहीं रहती । हि 
लेनिनवाद की दूसरी परिमाषा में कहा जा सकता है कि यह माकते- 
वाद के क्रांतिकारी पक्ष का,जिसे पश्चिमी यूरोपीय देशों के विकासवादी समाज 
ने दवा दिया था, उनरुत्थान है । यह सही है कि लेनिन ने माक्संवाद के 
ऋंतिकारी पक्ष पर ध्यान केन्द्रित करते हुए उसके विक्रासवादी पहलू की पूर्ण 
उपेक्षा की । लेकिन लेनिनवाद का पह मूल तत्व नहीं है। लेनिनवाद “एका- 
अन्तगंत माक्संवाद के विकास की दिशा में आगे की ओर एक कदम मी है।, 
१८४८ में '८५कापापांड। 44477/25/0' के प्रकाशित होने की तिथि तथा 
में वॉलशेविक .कांति द्वारा लेनिन के हाथों में सत्ता आजाने के बीच के वर्षो 
में संसार में अनेक ऐसी घटनाए' घटित हुई जिन्होंने मार्क्सवाद में सजोधन 
करता झ्रावश्यक बना दिया । इस अवधि में पू जीवाद का तीत्रगति से विकास 
हुआ भर उसमें अन्तनिहित विरोध अपनी चरम सीमा तक पहुँच कर यूरोपीय - 
राष्ट्रों के मध्य विरोध उत्तन्न करने लगे । सन्‌ १६१४ में लड़ा गया प्रथम 
हायुद्ध पृ जीवादो साम्राज्यवाद के विकास का ही भयानक परिणाम था ।. 
ऐसे समय में श्रमिक वर्ग की ऋँतति-जिध्का माक्स ने उल्लेख क्रिया था. 
एक ज्वलंत प्रश्न बनी । मास की शिक्षाओं का प्रतिपादय एकाधिक्रारी 
भवृत्ति के पूजीवादी साम्राज्यवाद तथा अमिक-वर्गीय ऋआंंति के युग से 
पूरे हुप्रा था। अत: उसे समय के अनुसार ढालना था। इसक्रे अ्रतिरिक्त 
माक्स मे श्रमिक-वर्ग की कांति का उल्लेख मात्र किया था, उसे क्रियान्वित 
करने के सम्बन्ध में ऋंतिकारी युद्धकला के विषय में वह मौव था । लेनिन ने 
इन दोनों आवश्यकताओं की पृूत्ति की । उसमे मात्सेंबद में पाये जानेवाले 
हे कांतिकारी तत्वों का पुनस्त्यान किया।/जि हें द्ित्रीय अन्तरां्ट्रीय (#०- 
पध्रधा।एा०/) के प्वसरवादियों एव सगोचनवादियों ने घूमिल कर दिया था. 
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भोर साथ ही तत्ालोत परिस्थितियों वे भनुवृन्न उसे श्रमजीदी वर्ग को 
ठावाशाही को पाक्स के राज्य सिद्धास्त मी एक केंद्रीय स्थान देना पडा | 
घू कि “मार्स्स को समय के प्रमुसार दालना प्रौर सा्राज्यवाद तथा श्रमजीवीय 
काति की स्थितियों के प्रन्तर्गत उसकी पुतत्यास्या करते का कार्य लेनित का हो 
था,” भ्रत स्टालिन द्वारा प्रपने ग्रंथ '0कावदा008 दी 7०७80, 4924 
में लेनिन थे दर्शन को यह अ्रधिकृत परिमाषा सर्वया उपयुक्त है कि "लेनिनवाद 
साम्राज्यवाद तथा ग्रबंहारा काति के युय का माउक्ंत्रार है? (7.0 है? 
बरदिकाआा ० ॥॥९ ७०८॥ णी॑ #कफ्कांगाफा- कब. 2ग्रेधकराकर गिशम- 
४४०7) । सेवाइन के शब्दों मे, 'इस परिमाषा का प्रमिप्राय यह है कि लेनिन 
ने मा्संवाद को प्राधुनिक रूप दिया, उतने मास के बाद के पृ जीआादी समाज 
क्कै विका पर ध्यान दिया ग्रौर इत अबूलियों को ध्याय से रख कर जिनका 
माकत ने वेवल भारध्म हो देखा था, उसकी नीति तथा धिद्धास्तों का पुनदा« 
सुपान किया!” सेशाइन ने ही प्रागे लिखा है कि लेनित का मावर्सवाद 
इ्यवहार में बडा लचीला रहता था झौर वह बडा श्रासाती से ऐसी दिशा 
प्रहए कर लेता था जिसे झूसो-मार्क्सवादी भावम्वाद के डिल्कुल विपरीत 


समभते थे ।//* 4 
लेनिन का साम्नाज्यवादी पुजीवाद 
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लैनिन मे मा्र्सवाद के सैद्धांतिक प्ृष्ट-पोपण के साथ-साथ भालो- 
चक़ो द्वारा उस पर क्ये जानेवाल प्रहारो से भी उस्तकी रक्षा करने का प्रयत्न 
डिया है ? सादर्स ने ज। मविध्यवाशिया भपने समय में की थी, उसमे से 
नेक उसके बाद गलत सिद्ध होगई थीं। मावर्स ने द्वाद्मात्मक प्रणाली के प्राधार 
पर यह मविष्यवाणी की थी कि विंक'स की इस प्रक्रिया मे पूं जीवाद विनाश 
की पोर प्रग्रतर हो रहा है भौर समाजवाद की स्थापना एक झवश्यय्‌मा/वी 
ससय है | लेडित बाद की ऐतिहासिक घटनाप्रो ने उत्तकी भविष्यवाणी की प्रष्ट 
नहीं फिया | एक ओर तो पूजी म॑ केन्द्ीकरण और व्यापार का बृहदाकार 
होते जामे की प्रवृत्ति दिखाई दे रही थी तो दूसरी भ्रोर भ श्रमिकन्वर्ग निरस्तर 
निर्मम ह्वो रहा था, न मध्यम वंय का लोप हुम्रा था प्रौर ते बर्य-सँपरप ही 
तीब्न भ्रथवा स्पष्ट हुआ था। प्रृजीपतियों एब अधिक की प्रपेशा 
पारस्वरिक सहयोग की वृद्धि हो रही थी, श्रमिक यू जीपतियों की बढ़ती हुई 
समृद्धि मे मागीदार बस रहे थे प्रौर उनका जीवेन-स्तर ऊअषधा उठता डा 
रहा था, तथा समाजवाद की स्थापना के स्थाव १९ ग्रद्डति साझास्यवाद के 
ओर था ) यही नहीं एक भौर भी ऐसो बात थी जिसने मास की रन 
मर के श्रमिक्रों की एश्ता को घारणा 'को ठेस पहु चाई। सर पल १४ 
प्रथम महायुद्ध छिड/ तो यूरोगर मर के समाजवादी दल पल, स्तर! 82 
नीति से विश्रुषत होने लगे शोर उनका देशमकि, विरोधी भाव 20075 गे 
लगा । वे मात्र्श के इव सिद्धास्त की भूत गये कि जमिओों का /ई देश नह, 
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गे ०० गे पा टी 4 सन स्प्ेः ग्री- 

होता ९ उन्होंने श्रमिक्रों की अन्तर्राष्ट्रीय एकता को विस्मृत करके अपने रे 
अपनी राष्ट्रीय सरकारों को णक्तिमर सहयोग देकर अपनी राष्ट्रीय. भावनाश्र 
का परिचय दिया । केवल लेनिन और कुछ मुट्ठी भर समाजवादी इस बात पर 
ढटे रहे कि यह युद्ध साम्राज्यबादी है जित्रम श्रमिकों को योग नहीं देना 
चाहिए । “लेनिने उन थोड़े से समाजवादियों में से था जो अपनी अन्तराष्ट्रीय 
नीति को पराकाष्ठा तक ले जाते हैं। वह खाने राष्ट्र की प्राजय तक्ञ को 
भी मास्य समझता था। उसका कहना था कि “श्षमिक-वर्ग तथा रूस की 
मेहनतकश जनता की हृष्टि से जार के राजतन्त्र तथा उसकी सेना की पराजय 
हल्की बुराई होगी ।? लेनिन का शुरू से ही यह कहना था कि युद्धग्रस्त देशो 

में किसका फितता दोप है, इस तरह की वातचीत करना व्यर्थ है । सभी 

राष्ट्र एक से आर्थिक स्वार्थों से प्रेरित है, युद्ध पूजीवाद के विकास में एक 

चरण है और बुद्धिमात समाजवादी दल की वीति इन तथ्यों पर आधारित 

होनी चाहिए | विभिन्न राष्ट्र लूट के मांलकों श्रापस में कित तरह बीटते । इसमें 

मजदूरों को गहरो दिलचस्पी नहीं है। रूमी मजदूरों को इम बात में कोई 

दिलचस्पी नहीं है कि वे नये लुटेरे (जर्मनी) से लूट का कोई सामान लेलें 

और फिर उसे दो पुराने लुटेरों (इगर्लण्ड और फ्रांस) को दें । लेनिन के 

जीवन की एक बड़ी झाशा यह थी कि सम्मवत्तः साम्राज्यवादी युद्ध को एक 

ग्रह युद्ध के रूप मे अ्रथवा सर्वहारावग की क्रांति के रूप में बदला जा सकता 


है । उसे यह पूरा विश्वास था, कि इस प्रकार की क्रांति ससार्यापी घरातल 
पर शीघ्र ही आनेवाली है ।!* 


समाजवादियों द्वारा 'समाजवाद के प्रति विश्वासघात' मार्क्सवाद के 
हृष्टिकोश से एक गम्भीर अ्रसंगति थी तथा १जीवाद के विकास के साथ वर्ग 
संघर्ष का तीव्र न होना और राष्ट्रीय देशमक्ति के माधों में निखार आराना 
गम्भीर अपवाद थे । शभ्रतः यह आवश्यक था कि इन महान्‌ श्रपवादों का 
स्पष्टीकरण देते के लिए संविधान में सोशोचनन किया जाता । लेनिन ने यह 
स्पष्टीकरण देने का प्रयास किया । उसने मार्क्स का ओऔचित्य सिद्ध करने फे 
लिए उन सब घटनाओं की तदन॒कूल व्याख्या की है जो उसकी भविष्यवाणी 


के विपरीत प्रतीत होती थी । यह कार्य लेतिन ने अपने जिस सिद्धांत द्वारा किया 
उसे पू.जीवाद की उच्चतम अ्रवस्था श्रर्थात्‌ साम्राज्यवादी पू'जीवाद के नाम 
से जाना जाता है । ४ +ः 


लेनिन ने अपने स्पष्टीकरण का कार्य एक असंदिष्घ ऐतिहासिक तथ्य 
से प्रारम्भ क्रिया । (१८७१ के बाद वैधानिक उपायों के सहारे समाजवादी दल 
इतने बढ़ गये थे कि अब संसदीय प्रणालियों में वे पूर्णे झ्रास्था रख सकते 
थे । इसका एक परिशाभ यह निकला कि पूजीवादी विचारधारा वाले छोटे 
पूजीपति लोग इन दलों में प्रविष्ट हो गये थे । फलस्वरूप समाजवादी दल 
क्रांतिकारी हथकण्डों के मार्ग से विलग- होकर श्रम-संघवादियों (5)#वो- 
व्वा5४) के हथकण्डों पर उतर झाये थे। इसप्त अवधि में पूजीवाद का भी 
एक विशिष्ट ढंग से विकास हुआ था । मफल साम्राज्यवादी देशों में बाजारों 
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भछ४ 
सवहाराबाद-माजस से बतमात काल तक 


झौर उत्तादन के वित्त 
के अमिका हो आप बा ड हो विशेषजञर तकनोरी उद्योगों 
बग सधर्थ मं शिविलता प्रा गई । श्रामदा 95 के गे मी 
वर्ग । हत्या के साथ मिले गया । इस वय ने प्रो हल 24930 
हा आशिक्षणहीन श्रमिक्रों का शापण किया। पि भी 
निवश ऐप पिछड़े हुए देशों प्रौर उप 
दे | के श्रमिक्री का शोपण भयेक्षाह्तत मप्िक हुआ । इस धादोतन की 
रा ॥रघारा हल्की पू जौयादी विचारधारा थी जिसने इस ते ह्वोः 
क्या वि भाधिव विकास शातिपुरा नीतिस सम्भव या 7 लोपतिया: 
भोर भरा के ः नही है: है तथा प्र जीपतिया 

र श्रमिक के हिंठ ऐसे दो भिन्न छोर नहीं हैं जिनमे धाम जह्ये स्थापित 
न किया जा सक | लनित ने बताया कि इंद्ी कारणों ते सन्‌ १६४म 
श्रमिक वग पूछत प्रसगठित भीर उसाहहोन था । प्रशिक्षित भौर श्रम 
सपघी मजदूर उदार एव बुजु भा राजतोति में पते गये थे 

स्पष्ट है कि लेनिन न सवप्रयम १५७१ के 
विशेषताप्रो के साथ वग स्रधप को सम क्या 2206 ६0004 
का प्रयास किया कि इस युग में ध्रजोबाद प्रृजोवादी व्यवस्था के सम्पूरा 
विकास से किस तरह मिलता था। लेनित ने ध्रृजीवाद के साम्राज्यवादी 
घरणा क्रा जो विवरण दिया वह वाह्तव में माक्स के प्रृज्ीवादी सचयन 
के सिद्धान्त का विकास था | लेनिन के मन्तव्य को प्रो० सेबाइन मे बडी हो 
स्पष्टठा से इन शब्नों मं वित्रित क्या है-- 
“जब उद्योग की इकाइया प्रपने भाष प्राकार में बढ़तो 

घिकारपूण हो जाती हैं चाहे तो सम्पूण उद्योग के ऊपर 52822 
उद्योगों के महृत्वपूणा बिद्धु के ऊपर तब एक ऐसी प्रवस्पा आजाती है' 
जवकि एकाघिकार सम्पूणा प्रथव्यवस्था मे महेत्वपूणा भाग लेने लगता है । 
इस समय बाजार विश्वब्यापी हो जाता है तथा वस्तुमों भौर मजदूरी दानों 
की कौमत विश्व बाजार में निर्धारित होने लगती हैं। राष्ट्रीय इकाइयों 
क भीतर प्रतियागिता प्राय समाप्त होजाती है भौर मुक्त भ्रतियोगिता' पा 
पूजीवाद एक प्रकार से शुप्त हो जाता है। लेकिन इसके साथ ही राष्ट्रीय 
एकाधिकारों के बीच प्रधिकाधिक प्रतियोगिता तथा प्रतिस्पर्धा होने लगती 
है। आगम शुल्व शिशु उद्योगों का पोषण बरनाथाद कर देते हैं भौर वे 
राष्ट्रीय वाणज्य उचछोगो मे हथियार बन जाते हैं। ओदोगिक सर्थों के 
निर्माए के साथ दी उपयोग का नियत पदार्थों के उत्पादको के द्वापो से 
भकल कर फ़ाइनेसरो भौर बैकरो के हायो में चला जाता हैं। वाशिज्यिक 
पूजी बैकिंग पूजी के साथ मिल जाती है भौर उस पर योडे से वित्ताधि 
कारियो का झाघकार हो जाता है। पृजी खुद नियवि का एक महत्वपण 
मद होजाती है। भव एक झोर तो यह होता है कि बड़े बडे बाजार मिल 
और दूसरी ओर यह भावश्यक्र होता है कि कच्चा माल मिले। इन दोनों 


आवश्यकताओं की पूर्ति पिछडे हुए श्रदेशो और उपनिवश्यों में ही है सकर्ती 
ठिशील राष्ट्र में इस बाव के लिये होड 


है । फलत ससार के विभिन्न उन' 
लग जाती है कि वे अविकधित अदेशों तथा पिछड़े हुए राष्ट्री पर भ्रधिकार 
कर। झब भतर्राषट्रीय राजनीति का सबसे महवपरूण भश्व यही हो जाता है 
कि शोपण याग्य प्रदेशों तथा जनसख्या का किस प्रकार विभाजन हो। 


साम्यवाद ४७२ 
प्रान्तरिक राजनीति में पूजोपति राजनीतिक संस्थाप्रों पर पभ्रधिक सीधा 
नियन्त्रण स्थापित कर लेते हैं शौर संसदीय उदारवाद घोखा मात्र बन जावा 
है । इस दृष्टि से १६१४ का साम्राज्यवादी युद्ध जर्मन पू जीपतियों के सिण्दी- 
केटों और फ्रांस तथा इगर्लण्ड के सिप्डीकेटों के बीच अफ्रीका के तिबस्‍्तणश 
के लिये संघर्ष घा। “““ एकाबिकार धोर वित्त पूजीवाद स्वतत्त्र प्रति* 
ययोगितापूर्ण पूजीवाद का स्वाभाविक परिणाम है । राजनीतिक साम्राज्यवाद 
'एकाचिकार पू जीवाद का स्वामाविक परिणाम है और युद्ध प जीवाद का 
स्वाभाविक परिणाम है । साम्राज्यवाद पूजीवादी विकास की उच्चतम 
व्यवस्था है । वह उस्त प्रक्रिया का एक भाग है जिसके द्वारा एक अधिक ऊंचे 
'पू जीवाद-विहीन अथवा साम्यवादी समाज तथा अब-ब्यवर्था का निर्माण 
'हो रहा है ॥7१ 
।( वास्तव में लेनिन ने अपनी व्याख्या हारा यह प्रदर्शित करने की 
'छेष्टा की कि मावर्स को पूजीवाद से जिन परिणामों के निकलने की झ्राशा 
थी वे वास्तव में निकले ग्रवश्य. किन्तु कुछ अन्य घटनाग्रों के कारण, जिनकी 
कल्पना वह न कर सका था, जन-हृष्टि से वे झोकल होगए | ये घटनाएं 
धीं--एकाधिकरार वित्त पूजोवाद श्रौर साम्राज्यवाद का जन्म | लेनिन की 
दृष्टि में साम्राज्यवाद पू जीवाद का ही एक रूप है और उसकी अन्तिम मजिल 
है जिसका श्रन्त होते ही समाजवाद का युग श्राएगा । पूजी के कुछ ही हार्थों 
में केन्द्रीभूत होने तथा साम्राज्यवादी समाज के श्रन्य विरोधों के कारण युद्ध 
होंगे और उंनके परिणामस्वरूप पूजीवाद और साम्राज्यवाद का अन्त होगा । 
श्राज विश्व में दो विरोधी शक्तियां हैं--एफ श्र साम्राज्यवादी तथा दूयरी 
'ओर क्रान्तिकारी स्वेहारा वगे । इस समय साधनों की दृष्टि से पू जीवादी व 
साम्राज्यवादी बढ़े हुए है। किन्तु इनमें एकता नहीं रह सकती । इसके 
विपरीत सर्वहारावर्ग क्षीण है, * किन्तु, उसमें एकता स्थापित हो जायेगी । 
सर्वहारावर्ग के पास माक्संवाद के सिद्धान्तों की प्रेरणा तथा साम्यवादी दल 


"का नेतृत्व है । श्रतः भ्रत्त में साम्राज्याद का विनाश और समाजवाद का 
प्रस्थापन अवश्यम्मावी है । 


लेनिन के साम्राज्याद विपयक उपरोक्त एवं अत्यन्त महत्वपूर्ण 
सिद्धान्त को डा० वेपर (#7477०) ने श्रपने निम्नलिखित शब्दों में चित्रवत्‌ 
प्रस्तुत कर दिया है--- ' 


“अपने ग्रथ साम्राज्यवाद पूजीवाद की उच्चतम श्रवस्था में लेनिन मे 
यह घारणा प्रगट की है कवि इन औ्रौद्योगिक देशों के निम्न मध्यम वर्ग तथा कुशल 
मजदूर उत्तरोत्तर बढ़ते हुए संकट से जिसकी कि काल मात़्स ने उतके लिये 
धमविष्यवाणी की थी. इसलिये वच गये और वहां वर्ग संघर्ष इसलिए जोर नहीं 
पकड़ पाया कि उन देशों की आयिक अवस्था अपने श्रब्ीनस्थ देशों के करण 
अच्छी हो गई थी। शासक देशों और पराधीन देशों के सम्बन्ध पूजीपतियों 
और श्रमिकों के वीव के सम्बन्ध के तुल्य ही थे वे जो कि साम्राज्य के अमाव 
में श्रमजीवी होते, श्रव पुजीपति हो गये थे और सच्चे श्रमजीवी पराघीन देशों 
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है 


#७६ सकहा यवाद-मास से वतमान काल तक 


मे झमागे शोषित निवासी थे, जो कि और भी धपिक साठ भौर परत के 
गहँ मे पड़े हुए थे लिन उसका दावा था कि साम्राज्यवाद की यह भ्रवस्पा 
क्गी यो प्रथ में मावस के मलव्य का विरोध नही थी बल्कि उसकी पूरक 
थी या स्व॒य माबस का उसवा! यपेष्ट प्रर्वाभास नहीं हो पाया था ) प्रेनिन 
कहा है कि जैसे जसे पू जीवाद का विकास होता जाता है भौद्योगित उत्पा 
दन की इकाइया प्रधिकाषिक बडो होतो जातो हैं भर विभिन्न प्रकार हे 
सगठव बनाकर एकाधिकारवादी पूजीवाद को ज में देती है। वित्त जगत मे 
भी गद्दी प्रत्रिया धलतो है । बत्र सगठित होत हैं भौर उस पृजी के स्वामी बन 
जात्ते हे जो कि उद्योगपति प्रयोग करते हैं। एकाधिकारवादी पूजी की वित्त 
पूजी हो हाती है। एकाधित्रारी वित्तीय प्रृजी प्राकमशाकारी रुप से फलनेवाली 
हावी है | इसका विशपता निर्यात पू जी है भौर इसके तोन परिशाम होते 
हैं--इनबाा परिणाम होता है पराधोन जातियो वा शोपणश बजितके ऊपर यह 
उत्तरोत्तर बढत हुए सावेट का पू जीवादी पानून लागू करता है भौर जिनकी 
स्वत ब्रा वो वह नष्ट वर दता है । यह राष्ट्रो क बीच य्रद्धों को जम देता 
है, क्योकि यह राष्ट्र के प्रदर की स्पर्दधा क स्थाम पर भरन्तराष्ट्रीय अतिस्वर्दा 
को स्थापित कर दता है प्रोर वाजारो तथा भूमि को इच्छुक शक्तियों मं सघप 
मे युद्ध भ्रतिवाय हो जाता है प्रौर श्रत म॑ इसके परिणामध्वरूप पृ जीवाद 
भा प्रत हो जाता है भोर नवीन व्यवस्था करा ज में होता है। ब्योकि श्रमिकों 
के शस्त्रीक रण प्रौर सैनिक प्रशिक्षण के साथ जो युद्ध राष्ट्रीय युद्धो के रूप 
मे प्रारम्म होते हैं उतका भात वय युद्धों के ूप में हांगा इसलिए लेनित 
कहता है कि साकहा वी बात गलत नहीं थी । उसने केवल एक श्रवस्था पर 
भ्धष्ट ध्यान नही दिया जो कि उसकी श्रपनी युक्ति की प्रतिम प्रवस्था थी । 
कि तु उसकी मुक्ति तत्वत सही थी ध्लोर उसके सब्च अनुयायी यह विश्वास 
कर सकक्‍त हैं कि सब कुछ उसको भविष्यवाणी के प्रनुमार ही घटित 
होता है। * 
इस सम्पूण मीमासा से यह प्रकट 
बाद के ४ प्रमुश्च लक्षए हैं“ 
प्रघम, इसमे उपादने का के द्रीकरण झौर पूजी का विस्तार जि 
प्रवस्था तक पहु च॒ जाता है कि एकाबिकार का विकास होता है भौर स्‍भ्ाविक 
जीवन मे इसका निश्चयात्मक महत्व हो जाता है । 
द्वितीय, बक की पू का प्रौद्योगिक पू जी के साथ मिश्रण होने से 
[वित्तीय पू जीवाद भ्रौर पू जीपतियों का विस्तार होता है । 
हुतीय पहले तो तिफ उत्लादित दस्तुग्रो का निर्यात होता था पीछे 
पू जो का निर्यात भारम्म ही जाता है। ; 
घतुब गतर्राष्ट्रीय पृ बकादी, एकाधिकार सम्पन्न पूजीपति भपनो 
मरुनाफाखारी के लिये विश्व को विभाजित कर तेतेह झौर प्र कर मल 
यू जीवादी राज गत्तिया सम्पूणा विश्व वा क्षेत्रीय विभाजन कर डालती हैं। 
वचम पू जीवाद का झसमान विस्तार होता हैं। कहो तो प्रूजीवादा 


है कि लेनिन क झ्नुसार साप्राग्य 
है 
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देशों में पूरी रोजगारी और समृद्धि रहती है तो कहीं मंदी, वेरोजगारी गश्रौर 
आथिक शिथिलता दिखाई देती है । इस तरह की असमानता साम्राज्यवादी 
युग में विशेष रूप से बढ़ती है । असमान विकास से प्रतिस्पर्धाएं तीब्रतर होती 
है और उस आशा पर तुपारापात होता है कि पृ जीवादी देश शांतिपूर्वक एवं 
प्रस्पर मिलकर संसार क पदार्थों का आधथिक उपभोग करेंगे । इससे एक 
अन्य महत्वपूर्णा निष्कप यह निकलता है कि सर्वहारा क्रांति का आरम्भ उन्हीं 
देशों से हो सकता हैं जहा पुजीवाद »ोेक से विकसित न हा सका हो | श्रन्त 
में लेनिन विश्वास प्रकट करता है कि साम्राज्यवादी फूटकर क्षीणा हो जायेंगे 
जबकि सर्वहारा वर्ग एकता पाकर साम्राज्यवाद का उन्मूलन कर देंगे और 
साम्यवाद की स्थापना। उल्लेखनीय है कि यूरोपीय पूजीवाद और 
साम्राज्यवाद के बढ़ते हुए जटिल रूप को देखकर ही लिन ने 'संयुक्त यूरोपीय 
राज्य के प्रस्ताव का खण्डन किया धा। उसके मत में उस समय यह प्रस्ताव 
पूजीवादी देशों की शक्ति बढ़ाने का सिर्फ एक नया माध्यम था । 


लेनिन ने साम्राज्यवाद का जो विश्लेषण किया है उसमें स्पष्ट ही 
साम्राज्यवाद के तीन प्रसुख प्रन्तविरोधों को दिखाया गया है। पहला विरोध 
श्रम और पूजी का है । साम्राज्यवाद में एकाधिकारवादी ट्र॒स्टों, सिण्डीकेटों, 
बैंकों आदि का प्राघान्य रहता है । ऐसी दशा में श्रमिक्रों के पाप दो ही उपाय 
रह जाते हैं, या तो वे अपनी दारुण स्थिति में सन्‍्तोष करें श्रथवा विद्रोह की 
शोर अग्नसर हों । इन्द्ववाद विद्रोह की माग करता है । दूसरा विरोध यह हैं 
कि साम्राज्यवाद के श्रन्तर्गत विभिन्न औद्योगिक देशों के मध्य प्रतिद्वन्द्रिता 
झ्रौर अ्पने-श्रपने हितों के लिये सघप पाया जाता है । प्रत्येक देश अपने द्वारा 
उत्पादित सामान के लिये वाजार चाहता है, श्रत: उसका उद्देश्य दूसरे देशों 
को गुलाम बनाना हो जाता है । यह संघ युद्ध को जन्म देता है । साम्यवा- 
दियो की दृष्टि में प्रथम और हितीय दोनों महायुद्ध साम्र:ज्यवादी थे । इन 
युद्धों से, जो कि साम्राज्यवादी पूजीवाद द्वारा उत्पन्न युद्ध हैं, श्रांमक क्रांति 
द्वारा पू जीवाद का विनाश करके ही बचा जा सकता है। युद्धों से राष्ट्र निर्दल 
हो जाते हैं तथा श्रमिक-क्रांति की संभावना बढ़ जातो है । 
साम्राज्यवाद में तीसरा श्रन्तविरोंध यह है कि शोपक राष्ट्रों तथा 
शोपित राष्ट्रों के मध्य संघर्ष पैदा हो जाता है। पराधीन देशों को जनता 
शासक देशों द्वारा अपना निर्मम शोषण नहों सहन कर पाती । अ्रपने अवीनस्थ 
देशों का शोपण करने के लिये साम्राज्यवादी देश श्रावागमन के साधनों, कल- 
कारखानों तथा औद्योगिक एबं व्यापारिक केन्द्रों की स्थापना कर 
परिणामस्वरूप एक बुद्धि प्रवान वर्ग का उदय होता है, सुपुप्त राष्ट्रीय चेतना 
जाग्रत हो उठती है और राष्ट्रीय स्वृतत्रता की मांग जोर पकड़ने लगती है । 
इस तथ्य की पुष्टि भारत, मिश्र, आयरलैण्ड आदि के उदाहरणों से होती ३ । 
साम्यवादी, साम्राज्यवाद के इस अ्न्तविरोध का पराधीन देशों में श्रमजीवीय 
क्रांति लाने के लिये बड़ा अच्छा प्रयोग करते हैं। यह उल्लेखनीय है कि ऐसा 
करने में स्वाभाविक रूप से साम्यवादियों को अपने साम्राज्यवाद कं हि 
नहीं रहता और वे साम्राज्यवादी देशों के लिये उनके अधीनस्थ जा 
अधिक से अधिक संकट उत्पन्न करते है और सर्वत्र राप्टवादी आर दो “ला 
सहायता करते हैं । ष शक की 


करता है । 


श्७८ सवहाराबाद-मास्स से वर्तमात कान तक 


पति साराश यह हैं कि लेनित में यह बताता चाहा कि साझ्राज्याद उने 
“यनिर्यों का अनक है जो यू जोगादी दुर्ग पर हमता बोलने के लिय्रे सर्वाधिक 
भनुकुल होती हैं। साआ्राज्यवाद भन्तराष्ट्रीय मुरदों को जन्म देता है तथा वर्ये- 
संधर्ष को जाप्रत करके सैनिकों को यह बता देता है कि वे श्रपने कल्याण की 
आप्ति एक भन्तर्राष्ट्रीय सामाजिक त्रान्ति द्वारा ही कर सकते हैं। ' 


आतोचन/--लेनिन के पू जीवादी साम्राज्यवाद के विश्वेषण की गौर 
आलोवनायें हुई । बहुच्रा यह भाषत्ति की जाती है कि पूनीवादी साम्राज्यवाद 
के तथ्यों को ध्यान में रखते हुए लेनिन में मावसंवादी विप्मैषण की थो 
खुतवग्यॉस्या की है उत्के भतुमार श्रथ्रिक वर्ग की क्रान्ति ब्रिडेन जैसे भोधोगिक 
देश में होनी चाहिये यो म कि रूस में जी उद्योग घधों मे एक पिश्नज हुमा 
देश था । यह बात सरलता से सम में न प्रामेवाली चीज थी कि श्रमिक 
भ्ान्ति के सिद्धान्त धौर व्यवहार की जन्मभूमि ही क्यो बना । इस प्रापत्ति का 
उत्तर स्टॉनिन ने पपने प्रथ (#०कावंद्रारंगछ का 7.काफांफका में. दिया । 
स्टॉलित ने कहा कि रूस पृ जोवादी, साम्राज्यवादी भौर सेनाबादी पगस्त 
विरोधों का केदद्री विरदु था तथा रूसी साम्रज्यवाद, पश्चिमी साब्राज्यवाद 
से घनिष्ट रूप से सम्बन्धित था । इसके,भतिरिक्त साम्राज्यवादी श्र सता में 
सब्रते कमजोर कड़ी मी रूस ही था । भतः यहे सर्वथा स्वाभाविक था कि रूस 
ही सर्वेप्यम क्राति की जन्मभूमि बने । 
यद्यपि लेनिन ने भत्यन्त कुशलता से मात्र्स के सिद्धान्तों का सशोधन 
श्रौर परिवर्तन किया तथा साम्राज्यवाद को पृ जीवाद की प्रन्तिम 069 
बतलाकर समाजवादियों के बौद्धिक सघर्ष का समाधान किया तथापि ढा० 
बेपर ने लैनिन के इस सिद्धान्त में निहित भनेक दोषो को सामने ला पठका है । 
वंपर के पनुधार प्रथम गमीर दोष यह है कि लेनित मे भपने साग्राग्यवाद के 
सिद्धान्त के कथन में ऐतिहप्तिक तथ्यों की भवहेलना की है। लेतिन का कहता 
है कि जब पू जी एकाधिकारों हो जाती है झौर पुन्न, कार्टले, झादि भौद्योगिक 
संगठन बन जाते हैं तब साम्राज्यवाद का विस्तार द्वो जाता है! यह फैयत 
ऐतिद्ाप्रिक सत्य से परे है क्योकि इ गल॑ण्ड, फ्रांस आदि मे पूल, है डर 
आ्रादि औद्योगिक एवं वित्तीय सगठतो की स्थापना तो बीसबी हे यो 
प्रारम्भ हुई जबकि साआज्य विस्तार उम्रीक्षकीं शताब्दी में ही कर "विभाजन 
था । ब्रिटेन, फ्रास वेल्शियम भौर हॉलंण्ड जैसे राष्ट्रों में भफीका का कह 
१८५० के उपरास्त भारम्म हुप्ना ग्रोर बीसवी सदी के उस कक हे परम 
पूर्ण हो गया जबकि औद्योगिक सयठनो का युग 4884 शतिद्ातिक दिथिधो 
दशक से | शुरू हुप्रा । इस तरह यह स्पष्ट है कि लेनित की हे कि 
का प्रयोग ईमानदारी से नहीं किया । इसका एक प्रत्य 788 ५+ ने इसके 
आरत मै बित्तीय व जी का उदय तो बाद में हुआ था लेकिन बाज 
बडुत पहले ही भारत में अपवा साम्राज्य स्थापित कर लिया दर 
पू जोवाद के माक्सवादी विश्तेषण की जो पूर्ति जि कास्या 
एक झोर गलती कर बैठा ! नि 46465] आिक शक्ति करती 
अनुसार राजनेंतरक 
न 448 के भनु्तार आाविक अस्तर्राप्ट्रीय दंगों के कारण 
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राजनैतिक संस्थाओं का भी प्न्तर्साष्ट्रीय संगठन होना चाहिए था तथा 
श्रन्तर्राष्ट्रीय युद्ध समाप्त हो जाने चाहिये थे। परन्तु वास्तविक जीवन में ऐसा 
कभी नहीं हुआ । इस सम्बन्ध में लेनिन ले, कहा कि वास्तविक व्यवहार में 
संसार के बाजारों में साम्राज्यवादी राज्यों का भाग सैनिक शक्ति द्वारा निर्धा- 
रित होता है । सबल निर्वलों को समान साकीदार नहीं बनाना चाहते । लेनिन 
के इस कथन में सचाई जो कुछ भी हो, लेनिन यह अवश्य हैं कि उसका यह 
कथन इस आधारभूत माक्सवादी मान्यता के विपरीत पड़ता है जिसके अनुसार 


श्रोथिक शक्ति भ्रथवा स्थिति राजनैतिक दशाओं या स्थितियों को निर्धारित 
करती है 


डा० वैपर ने उपरीक्त दोषों के श्रतिरिक्त लेनिन के सिद्धान्त में दो 
और भी दोप बताये हैं । इन दोपों के कारण डा० वैपर ने यह निष्कर्ष 
निकाला है कि “लेनित का साम्राज्यवाद का सिद्धान्त जहां तक वह साकसेवाद॑ 
का समर्थन है अ्रसत्य भी है श्रौर वेईमानीपुर्ण मी, और जहां तक वह सच्चा 
है वह मार्स का समर्थन नहीं वल्कि उसका प्रमावपूर्ण खण्डव है ।”” इस प्रसंग 
में वेपर ने लिखा हैं कि लेनिन के अनुसार पूजीपति अपनी सरकार को युद्ध 
तथा विस्तारवाद के लिये प्रेरित करते हैं ताकि उनके माल की खपत बढ़ ॥ 
कूटनींतिज्ञ श्रथवा राजनीतिज्न सरकार को खतरनाक राजनैतिक परिस्थितियों 
में चहीं ढकेलते । वैपर लेनिन के इस विचार पर उपयुक्त ग्राक्ममण करते हुए 
कहता है कि इतिहास बताता है कि घटनायें बहुधा इसकी उलटी होती. हैं । 
“उदाहरणशार्थ इहली और रूस की सरकारों ने अपने पूजीपतियों को ऐसी 
स्थिति में फंसा दिया जिन्होंने कि ठर्की और जापान के विरुद्ध युद्ध को अत्यन्त 
संभाव्य बना दिया ।......हो सकता है कि पूजीपतियों ने ब्विटेन को बोश्र युद्ध 
की झ्लोर इकेला हो, लेकिन उसे वास्तविक युद्ध में ढ़कलने चाले तो दूसरे ही 
हित थे । श्रोर वे हित ये शक्ति के हित जिन्हें ऋजर की जमनी के साथ 
मित्रता ने सकट में डाल दिया था ॥”“ दँपर ने दूसरा दोष लेनिन की इस 
घारणा में पाया कि पूजी के निर्यात तथा साम्राज्य में श्रभिन्न सम्बन्ध हैं । 
लेनिन ने प्रमाणस्वरूप कहा कि ब्रिटेन की पूजी का अ्रधिकांश भाग उसके 


उपनिवेशों में लगा हुआ था । वैपर लेनिन के कथन को असत्य ठहरात्ता है। 
लेनित की घारणा सर्देव सत्य नहीं हो सकती । उदाहरणार्थ प्रति व्यक्ति पूृजी 
निर्यात करने की दृष्टि से स्विटजरलैण्ड सब देशों से झागे है | पर स्विसजनों 
का ससार में कोई साम्राज्य नहीं है। लेनिन यह भी कहा कि जिन देशों में 
पूजी का निर्यात होता है, वहां गरीवी फैलतों है। लेकिन इस कथन में भी 
पूर्णा सत्यता नहीं है । अमेरिका में काफी समय से पूजी-निर्यात हो रहा है 
पर वहां गरीबी नहीं आई। , ज 


इन सव कारणों से चैपर यह परिणाम निकालता-है कि मावसंवाद क्के 
पुष्टि के रूप में लेनिन का सिद्धान्त असत्य एव वेईमानीपूर्ण है गौर जहां तक 
वह सत्य है वह माक्संवाद का खडन करता है। हि 


3. एल ६ ?०४6०श] पफठए९9ा, ?, 22] 


श्द० सर्वहारावाइ-माइसे से वर्तमान काल तक 


हन्द्ात्मक भोतिकवाद के विषय में लेनिन के विचार 
[का ०व फागव्लात्यव कैडाथा॥5क ) 


लेनिन ने सन्‌ १६०६ में प्रयाशित पयने ग्रय '//द्रालादीक्ा खार्व 
खफ़ाप० (ाधवका' में ऊपरी तौर से दाग्रात्य दाशेनिक समस्यात्रों पर 
विचार किया है जैसे दल्द्वात्मक पद्धति का स्वरूप क्या है, उसका भाकृतिक 
भोर 2200 विज्ञान से क्या सम्बन्ध है, मौतिकवाद, प्रादश्शवाद प्ौर 
वैज्ञानिक माववाद दार्शनिक पद्धतियों के रूप में कट्ठा तक ठोक हैं ? सेकित 
व|स्तव में यह पुस्तक दल के एक वादविवाद के दौरान लिखी गई थी झौर 
लेनिन ऐसे वाद-विवादों में सतत लगा रहता था। वेपर (॥/6/०) मे 
सेनिन के इस प्रथ को जिसमे लेनिन ने कहा है कि भाकसंवाढ़ भौर विज्ञान 
में घनिष्ट सम्बन्ध है, एक अत्यन्त नीरस प्ुनरावृत्ति से भरी हुई, प्रन्थविश्वास 
पूरा और सारहीन समीक्षा बताया है जिसकी मुख्य विशेषता है भौतिकवाद 
के सम्बन्ध मे एक अशिष्ट घारणा जो प्युप्ररबेक के मौतिकवाद से कुछ 
झधिक भिन्न नहीं है, मिसकी कि मावर्स निन्‍दा की थी। इस पुस्तक में 
लेडिन ने भावसंवाढ के शुद्ध सिद्धान्त को बडे ही रुड़िवादी ढग से प्रतिपादित 
किया है, * साइसंवाद का दर्शन फोलाद के एक ठोस पिण्ड को तरह है शिसमें 
से एक भी मूलभूत धारणा एव एक भी सारनून धंश बिलग नहीं किया जा 
सकता शौर एदि ऐसा करने का कोई श्रयत्त किया जाता है तो इसका भर्य 
चस्तु सत्य को त्याग देना होगा, पूजीवादी प्रतिक्रियादादी प्रसत्य के हाथों में 
पड़ जाना होगा 
इस पुस्तक में छेनिन ने एन्जिल्स के इस विचार को ग्रहण किया कि 
अत्यक दर्शन या तो भ्राद्शंत्रीदी होगा यां मोतिकवादी । तोसरे प्रकार का 
दर्शन घिफ भ्रम या बहाना मात्र है। प्रादर्शवादिता तो घर्मे प्रधान लोगों की 
ईजाद है क्योंकि उन्हीं ने इस विचार को फैलाया है कि मनुप्य ईश्वर की 
सतान है भौर उसके प्रधीन है। यह भाम जनता को घोखे में डालनेवाली 
बुरी छाम्राजिक व्यवस्था की बुरी ऊपज है | लेडिन लेतिन ने यह भी बहा कि 
प्रादशवाद पूरो तरह से मूर्खतापुर्ण नहीं होता । दूपरो भोर वैज्ञानिक भाव- 
वाद “आ्रादर्शाद भौर भौतिकवाद से परे जाने का एक कूद विद्वतापूर्ण 
बहाना, ' गुप्त धर्मबाद ! झोर रूढ़ियों की ' पू जीवादी भशिष्ट तथा कॉयरता- 
बूखों सहिष्णुरा ' है? लेनिक "माइवाद को बकंले कि झादर्शवाद का सशोधित 
रूप या झात्मबाद का समावार्थेक” मावेता था जिसके भवुसार “वस्तुपरक 
सत्य भ्धवा वास्तविकता का भ्रश्तित्व केवल बैतना की परतो में ही होता है, 


अन्यत्र मही 775 श 

लेनित ने भौतिकता के विषय मे बताया कि किसी 820 की 
ययथार्थता बगैर हमारे जाने हुए अर्पाद्‌ हमारे ज्ञान से स्वतस्त्र होकर हक, है |! 
“ले।नत के मत से इसके तीन प्र्थ हो सकते हैं-“7तिदोव (7), 
हमारे मन में चीजो के बारे में सही प्रमाव पद करता रा है, हम 584 
खुद ही सीधे जान लेते हैं और वस्तुए हमारी इख्धियों पर छबर डावर 


| सेदा ज-राजनीति दर्शन का इतिहास, पृष्ठ ७६४ 





साम्यवाद हक 


हैं (77 इसीलिए हमारे विचार वस्तुओं के प्रतिविस्व हमारे सामने प्रस्तुत 
करते हैं। दूसरे शब्दों में “वे हमारे मनों में चित्र या “छायाए पेंदा 
करते हैं ।” हे 


लेनिन ने हन्द्ात्मक पद्धति की व्याख्या भी एन्जिल्स की भांति ही 
है। उसने बताया कि सत्य सापेक्ष भी है श्रोर निरपेक्ष भी अर्थात्‌ जो 
आशिक रूप में सत्य है वह सत्य पूर्ण नहीं है, वल्कि केवल सत्य के निकट 
है । लेनिन के तर्कों में यह आश्चयं की वात है कि वैज्ञानिक सकारात्मऊता 
के प्रति घृणा व धर्मवाद के प्रति सहानुभूति देखने को मिलती है । 


लेनिन का हन्द्ात्मक मौतिकवाद और उसका विज्ञान के साथ 
सम्बन्ध का विवेचन एक हृष्टि से माक्स और एन्जिल्स के विवेचन से भिन्न 
था । हीगल के अतुसार माक्स की यह धारणा थी कि इन्द्रवाद सामाजिक 
विपयों के अ्रध्ययन के लिए उचित तरीका है क्योंकि इन विपयों का सम्बन्ध 
ऐसी बातों से है जिनमें विकास मुख्य बात होती है । वे विज्ञान जिनका 
सम्बन्ध निर्जीव पदार्थों से है. जैसे रसायन और भौतिक शास्त्र, अ्रद्वन्द्ा- 
त्मक भौतिक तरीके से ही अ्रच्छी प्रकार समझे जाते हैं | किन्तु लेनिन ने 
यह नहीं माना । उसने बताया कि यूक्लिडियन ज्यामिति व भौतिकी इसलिए 
चकक्‍्करदार मालूम होती हैं क्योंकि मौतिकशास्त्री व गण्तन्न के दनन्द्वात्मक 
मौतिकवाद को समभने की चेष्टा नहीं की है । संक्षेप में, लेनिन का विचार 
था कि इन्द्रात्मक पद्धति का प्रयोग एक ऐसा विश्वव्यापी साधन था जिसका 
प्रयोग प्रत्येक विज्ञान के अध्ययन में किया जा सकता था । सेवाइन के शब्दों 
में “इन्हात्मक भोतिकवाद एक गरियतशास्त्री को यूक्लिडियन तथा गैर-- 
यूक्लिडियत को ज्यामिति के बारे में ठोक कर सकता है श्रौर एक भौतिक- 
हा को पदार्थ तथा विद्युत के सस्वन्धों के बिपय में शिक्षा दे सकता 

|| भ 


सेवाइन का विचार है कि लेनिन के इस हृष्ठिकोश ने इन्द्वाल्मक 
भौतिकवाद को एक उच्चतर ज्ञान, एक प्रकार का धर्मंशास्त्र बना दिया जो 
समस्त विज्ञानों के गहनतम्‌ प्रश्वों का नि्एंय कर सकता था । री 


लेनिन का कहना था कि हन्द्ात्मक मौतिकवाद का साम्राजिऊ विज्ञानों 
की श्रपेक्षा प्राकृतिक विज्ञानों से अधिक घनिष्ठ सम्बन्ध है। दर्शन और 
सामाजिकशास्त्र एक्तरफा होते हैं । उसके अनुसार अर्थशास्त्र के अध्यापक 
केबल पूजीवादी वर्ग के वैज्ञानिक विक्रता है त्तो दर्शन के अध्यापक घ॒र्म 
शास्त्र के । श्रधिक से श्रधिक जो समाज का एक वैज्ञानिक सिद्धान्त कर 
सकता है वह है आथिक एवं ऐतिहासिक विक्रास्त को खोज निकालना और 
इन्द्ात्मक मौतिकवाद के द्वारा यह किया जा सकता है। दर्शन, अर्थशास्त्र 


॥, भय ताब्बील्जांटवा पराइ(टांशीडा एच॥ इ९ (6 गकां) दावे 


| वा पशा 
20००० छिए्णांठह्या शाते॑ प्रणा-रिप्रणांतद्वए (€णालाए धात॑ सव्था पड 
पल पी ?परज्नंशंड घ०0०एा धार एणाल्ए:रशा०णा5$ एलफल्टा ग्राशाल' 
बपपे लेट्ला।लाए, 


5400९ 


भषर सर्वहारावाद-भा्े से बत्मान काल तक 


व्‌ राजनीति मे निष्पक्षता ग्रथवा वैज्ञानिक पृयक्ता केवल एक बहाना है 
जिमके द्वारा सुरक्षित हितो की पृ्ति होतो है। दन्द्वात्मक मौतिकवाद के 
भन्चगंत सामाजिक विज्ञान को दो प्रणानिया हैं--एक तो मध्य व्गे के हिंत 
के लिए हैं झौर दूसरी श्रमजीवियो के हित में है। श्रमजीवियों की श्रेष्ठता 
इस आंत में है कि दन्द्रवाद यह सिद्ध करता है कि श्रमजीवी वर्ग एक ऊपर 
उठने बाला या जागृत वर्ग है श्रौर सामाजिक प्रगति मे अग्रसर है। माकसे- 
यादी द्वन्द्वात्मक 00402 पद्धति उसे एक उदीयमान चर्ग घोषित करती 
है । इसके विपरीत मध्य वर्ग एक ऐस निराणातीत कार्यो में लगा रहता है 
(जमके द्वारा वह पूजीवाद का समाजवांद में परिणत होने से रोकता है ) 
परत , उसका विज्ञान गतिहीन, पनशीज् एव श्रतिक्रियावादी है । $ 

लेनिन के प्रनुरूप हो ट्रॉटस्की का भी विचार था कि दन्द्रात्मक पद्धति 
परनिवायंत वर्ग सघर्प के शाश्वत तत्व का सृजन करती है भौर यह पद्धति 
समाज एव प्रकृति मे प्रनिवाय रूप से निहित है । इस सिद्धान्त का अ्रभिप्राय 
यहे निकलता है कि प्रगति भ्रन्तविरोधो के माध्यम से होती है । सत्‌ |६३८ 
में स्दालिन ने भी इसो प्रकार के विचार प्रकट करते दर दद्द्ात्मक तथा 
ऐतिहासिक भौलिकवाद कया भ्रधिकृत्त विवरण प्रस्तुत किया था जित्षप्ते 
एन्जिहस प्रौर लेनिन के पदचिन्हों पर चलते हुए उसने द्व्द्ास्मक्र पंदधति 
एवं नीति के भम्बन्धी पर बल दिया था। स्टालित का विवरण इस 
प्रकार था-० 

“दरद्वात्मफ परदति का प्रभिप्राय यह है क्रि तिम्न स्तर से उच्च रतर 
का विकास घपदना के एक समरसतापूर्ण भ्रस्फुटन के €प में नहीं होता, 
बहु घरतुप्रों तथा सघटमा में निहित भग्तविरोधों के उदघाटन दे रूप में होता 
है, यह विरोधी प्रवृत्तिपों के सघप के रप मे होता है। ये विरोधी प्रदत्तियों 
इने धन्तावरीषों के हुप मैं कार्ये करतो हैं । 

अत , नीति विधयफ गलतो से बचने के लिए व्यक्ति को भमिक थर्य 
तथा पू ज्ञीषति वर्ण के हितो के समन्वय क। सुधारवादी नीति वा महीं प्रृणी- 
चाव तथा समाक्षयाद के विकास को समभ्रोतावादी मीति का नहीं, प्रत्पुत॒ 
समभौता न करने की सर्वहुररा वर्ग की नीति का ही सर्दव प्रमुतरण करना 


घोहिए +"१ 





साम्पवाद प्परे 


लेनित की ऋत्ति-विषयक्त धाररा 
(लत णा एलणवरपणा ) 


लेनित द्वारा साक्वाद को कऋ्रातिकारी बनावा--लेनिन की क्रान्ति 
की मीमांसा साम्यवादी विचारबारा के क्षेत्र में उसका एक मुख्य योगदान 
है । इसके पहले कि लेनिव की ऋन्‍्ति की टेक्‍्नीक पर कुछ कहा जाय, 
पृष्ठभूमि के रूप में यह जानना महत्वपूर्ण एवं श्रासंग्रिक होगा कि 
लनिन ने मार्डसवाद को क्रिस तरह मूलत: श्रौर तत्वत:, एक ऋान्तिकारी 


सिद्धान्त सिद्ध क्रिया । अपने ग्रथ 'अरवार ब्यावे रेशाणएरंणा! में लेनिन 
में लिखा-- 


“ग्राजकल पू'जीपति श्रथवा श्रमिक श्रान्दोलन के भीतर भ्रवसरवादी 
लोग माक्सवाद मे मिलाबट करने में सहयोग कर रहे है। वे माक्सेवादी 
सिद्धान्तों के ऋतच्तिकारी पक्ष को, उसकी क्रान्तिकारी आत्मा कोया तो 
भुला देते हैं, या घूमिल कर देते हैं अथवा उसे नष्ट कर देते हैं। जो कुछ 
पु'जीपतियों का ग्राह्म है, श्रथवा ग्राह्म प्रतीत होता है, वे उसे ही श्ागे 
रखते हैं तथा उसकी ही प्रशसा करते हैं । सभी सामाजिक शेखचिल्ली 
(9टांवा टवबग॥फंर) अब सावर्सवादी बेन यये हैं। ** “ऐसी परिस्थिन 
त्ियो में, जबकि माक्पंवाद को इतने व्यापक रूप से अ्रष्ट किया जा रहा है, 


राज्य के विपय में मार्क की वास्तविक शिक्षाग्रों को पुत्र; प्रतिष्ठित करना 
हमारा प्रथम कत्त व्य है ( 


.. वास्तव में सन्‌ १६१७ के मध्य में लिखे गये श्रपने उपरोक्त ग्रथ 
में लेनिन को मुख्य उहू श्य माक्से एवं एन्जिल्स की कतियों में से विस्तृत 
ग्रवत्तरण लेकर यह दिखलाना था कि आयोजित क्रांति और उसके उपरास 
स्थापित होनेवाला साम्यवादी शासन बिल्कुल माक्सम की कल्तना के 
का होगा, यद्यपि वह पश्चिमी समाजवादियों की कल्पना से भिन्न 
होगा । 

कुछ लोग ऐसे थे जिन्होंने राज्य के णनै: शह्तें: समाप्त हो जाने 
(करा॥#४7॥8 4॥4)') के सिद्धान्त का यह अर्थ निकाला था कि मार्क्स की 
घारणा यह थी कि वतेमान पूजीवादी राज्य धीरे धीरे शांतिपूर्ण ढंग से 
मविष्य में समाजवादी राज्य में परिवर्तित हो जाथगा। इस तरह ये लोग 
विकासवादी-समाजवादी हो गये थे । किन्तु लेनिन तो क्रांतिकारी विचारधारा 
का पोपक था । वह माक्सवाद को मौलिक रूप से एक कान्तिकांरी सिद्धान्त 
सिद्ध करना चाहता था । श्रत: विकासवादी समाजवादियों के विरोध में 
लेनिन ने यह विश्वास व्यक्त किया कि मार्क्स का विश्वास और उसका 
मन्तव्य पूजीवादी राज्य के शर्ने: शनेः समाप्त होने श्रथवा उसके ऋमिक 
भ्रन्त में नहीं था बल्कि श्रमजीवीय तानाशाही के समाप्त होने में था। 
एन्जिल्स के अनुसार भी पूजोवादी राज्य को घोरे-धीरे लुप्त नही होना था 
वल्कि उसे तो क्रांति द्वारा बलपुर्वक नष्ट किया जाना था। लेनिन ने कहा 
कि माक्स की शिक्षाओं की सही व्याख्या यही है कि राज्य ऋति के करा 
हा दा । उसने इसके पक्ष में माक़्प के इस कथन का सहारा लिया 
यीद छु न्दो ही हर 

क श्रमिक आन्दोलन क्रान्तिकारी नहों है तो वह कुछ भी नहीं 


भ्रष्ट सर्वह्षरावाद-माव्स से वतंमान काल तक 


हा भ्ि ड 
है ।” प्रत लेनिन ने यह प्राप्रहपूवंक बहा वि समाजवाद की तरफ प्रगति 
का एक मात्र उपाय ऋत्तिकारी ढग है। कान्तित्ञारी सघप वे बिता यह 
बदापि सम्मव नहीं है कि श्रमिक वर्ग परृजीवादों समाज को समाजवादी 
समाज रे परिचतित कर दे । वस्तुत लेनिन का प्रारम्म से ही यह प्रयास 
रहा था कि वह माइसंवाद को सामाजिक कऋति के दप्यंन वे रूप में प्रतिप्ठित 
कर झौर उसे सशोधनवादी एवं विकासवादी की समस्त विज्ृततियो से मुक्त कर 
दे। उके प्रप॑ 5760 क्रार्थ 2००0४४४०४" में सैनिन क॑ इस जीवसव्यापी 
प्रयत्न को सफल किया । 

लेनिन ने जो यह प्रस्थापित करने की चेप्दा को कि समाजवाद की 
भोर प्रगति केवल मात्र क्रातिकारों ढंग से ही सम्मव है तथा मावसवाद की 
आत्मा क्रांति है वह इस हृष्टि से भ्रापत्तिजनक है कि मावर्स समी देशों मे 
फ्राति को भपरिहाय नहीं समझता था | उसकी धारणा थी कि जवतस्वात्मक 
पद्धतिवाले देशों में क्रातति का होता भ्रावश्यव' ने था। माक्स का विचार था 
कि ब्रिदेन, सयुक्त राज्य धमेरिका भादि देश घुटढ जनतत्रवादी परम्परा के थे 
झौर वहा क्रांति के बिन; भी काम चल सकता था। लेनिन ने इस प्राप्ति 
के उत्तर में कहा कि एकाधिकारो परूजी तथा साज्राज्यवाद एवं ब्रिश्व युद्ध ने 
परित्यितियों को परिवर्तित कर दिया था । इगलेग्ड प्रौर प्रमेरिका जनतत्रीय 
देश न रह कर साम्राज्यवादी एवं सेनावादी बन गये थे। प्रत* इन देशों के 
श्रमियों के समक्ष इस उपाय क प्रलावा प्रोर कोई चारा न रह गया था कि 
वे प्रति की भोर उन्प्रुघ्त हों । लकिन इतिह/स्त के शाद को घटनाभों में लेवित 
के कथन को प्रप्रामाणिक सिद्ध कर दिया भौर यह दता दिया कि लेनिन ने 
इ ग्ल॑ण्ड वी स्थिति फा गलत प्रध्ययन क्या था । ब्रिटेव के निवचिक मण्डल 
हारा, जिममे पर्याप्त सख्या में श्रमिक मतदाता थे, प्रथम युद्ध के बाद ध्रम- 
दलीय सरकार को स्थापित किया गया झौर द्वितोय युद्ध के बाद उसे वास्त- 
विक शक्ति मी प्रदान की गई। यह सब कुछ वेधानिक तरीके से हुमा, किसी 
श्राति द्वारा नही । इ गलैण्ड के श्रमिको ने कोई क्रातिकारी रुख नही भपनाया | 
यहा यह स्मरणीय है कि माक्संवाद के ऋ्रतिकारी रवरूप मे कोई सन्देह नहीं 
किया जा सकता, लेकिन मावसे इस सम्बन्ध में लेनित की अपेक्षा मधिक 
सतर्क था । माव्स ने क्रातिकारों सिद्धान्त का भारोपण पवश्य किया लेकिस 
इस सिद्धान्त को सोमित एवं स्थितिबद्ध रखा । लेतिन मावर्स को सतकता को 
ने प्रपता पाया और उसने माकस द्वारा प्रस्थावित सीमामो के ब्राघ को तोड़ 
फैका तथा ऋतिकारी सिद्धान्त को स्रार्वमौमिक रूप देने को चैष्टा की ॥ भपने 
इस प्रयास्त मे लेनिम को मावस की शिक्षा्रों मे 'निशायवादी तत्व' के महत्व 
को कम करना पडा तथा ऐच्छिक तत्व” पर विशेष बल देना पड़ा। लैनिन 
स्वभावव झभौर व्यवहारत एक क्रातिकारी था और यह विश्वास रखता था 


'रि त्ीक्षा करता है, वह प्रवश्तर 
कि प्यो समाजवादी क्ाति के १रिपक्‍्व होने की श्रती 
को हाथ से निकल जाने देता है। उसे यह प्रतीक्षा करता ४68 हक 
इन्द्रवादी प्रक्रिया स्वत॒त्रावि लायेगी 3 हे हि हि 
दे” तथ्यों तथा समय के साथ रः । हर हर 
मरा झावश्यक है कि माक्सवादी को सप्राण जीवन का आए ४४४४४ 
के सच्चे तथ्यों की मोर ध्यान देवा च/ट्विये ! उप्ते कल के सिद्धान 


साम्यवाद श्पर, 


सिपके नहीं रहना चाहिए । कल वा सिद्धान्त प्रत्येक सिद्धान्त की भांति केवल 
मुख्य तथा सामान्य रूपरेखा का ही निर्देश देता है । वह जीवन की जटिलता 
के मिकट तक ही पहुच सकता है ““““जो कोई पुराने हृष्टिकोश से पू जीवादी 
क्रान्ति की 'पूर्णता' में संदेह करता है, वह मृत अक्षरों की वेदी पर सजीव 
मार्क्सवाद का वलिदान कर देता है ।” अपने इसी विश्वास के कारण लेनिन 
को यह हृढ़ निश्चय हो गया था कि आवश्यक संगठन होने पर वहू रूस में 
जारशाही का तख्ता पलट कर उसके बदले में श्रमजीवी तानाशाही स्थापित 
कर सकता था । यही कारण था क्रि वह माक्सवाद की एक ऐसी व्याख्या 
करने के लिये प्रेरित हुआ जिसमें उसके क्रांतिकारी पक्ष पर पूरा बल हो। 
स्टॉलिन ने यह सही कहा था कि “लेमिनवाद सामान्य रूप से श्रमजीवीय क्रांति 
का और विशेषरूप से श्रमजीवीय तानाशाही का सिद्धान्त है । इसमें कोई 
सशय नहीं कि श्रमजीवीय क्रांति के साधनों श्रौर पद्धति का सिद्धान्त लेनिन 
की माक्सवाद के विकास को अत्यन्त महत्वपूर्ण देन है श्लौर यह विशेषतः 
महत्वपूर्णो इसलिए है कि मार्क्स ने क्रांति की पद्धति एवं पूजीवादी राज्य के 
विनाश के उपायों के बारे में विस्तार से नहीं लिखा था । माव्र्स और एजिल्स 
मे भ्रपनी रचनाओं में श्रमजीवीय तानाशाही को वह केन्द्रीय स्थान नहीं दिया 
थां जो लेनिन ने दिया । लेनिन ने यह घोषित किया कि एक सच्चा माक्सवादी 
वही है जो वर्ग-संघर्ष की स्वीकृति को मजदूरों की तानाशाही तक ले श्राता 


है । इस तरह लेनिन मे सच्चे मार्ससवादी की खोज के हेतु जो कसौटी दी वह 
है श्रमजीवीय तानाशाही की स्वीकृति । 


लेनिन को क्रांति की टेवनीक--लेनिन का विश्वास था कि उसके देश 
में कोरे संवैधानिक साधनों से समाजवादी राज्य की स्थापना नहीं हो सकती । 
रूस की राष्ट्रीय पालियामेण्ट 'ड्यू मा! जिस तरह क्रियाशील थी उससे लेनिन 
के इस विश्वास की पुष्टि हो रही थी कि केवल हिसात्मक क्रांति द्वारा ही 
श्रमिकों को राजनीतिक शक्ति मिल सकती है ॥ प्रथम विश्व युद्ध के श्रारम्भ के 
समय तक रूस में जिन समुदायों का शसन पर नियंत्रण था, उन्होंने रूस की 
किसी भी 24069 तथा सामाजिक समस्या का प्रभावक्रारी ढंग से हल 
करने का प्रयत्न नहीं किया था । देश की सम्पूर्ण जनता की यह धारणा बल- 
बती होती जा रही थी कि शांतिमय, वैधानिक एवं विकासवादी साधनों से 
कुछ मी नहीं हो सकेगा । युद्धकाल में जिस तरह शासन का संचालन किया 
गया, जिस तरह रूसी सेनाग्रों की वार बार पराजय हुई और शासन ने जिस 
अयोग्यता एवं काय क्षमता को कमी का परिचय दिया और राजदरवार के 
६5420 कुचक्रों भ्ौर नैतिक भ्रप्टाचार ने जिस तरह आकाश छूप्रा, उससे 
जनता में निराशा एवं असम्तोष का सागर हिलोरे मारते लगा । सेना में भी 
विद्रोह मावना फैलने लगी और सैनिक सेना छोड़ कर भागने लगे । 


इस सम्पूर्ण रस्थि. ने मार्चे सत्‌ १६१७ की क्रांति को जन्म दिया । 
किन्तु यह क्रांति कोई अन्तिम क्रांति न थी ! यह क्रिसी एक दल, वर्ग या राज- 
नेतिक संस्था द्वारा आयोजित नहींथी और न इसका कोई मिश्चित कार्यक्रम तथा 
ध्येय ही था। “१९ मार्चे 28१७ को जार के सिंहायन का स्यास करने से 
कुछ सप्ताह पूर्व मेनशेविकों, बॉलशेविकों, सामाजिक क्रॉतिकारियों तथा 


श्पद सर्वेहाराबाद-मावम से वर्तमान छाल तक 


वैधानिक प्रजातस्ववादियों सभी ने प्रपेक प्रतिवाइ किये, धम्मावे 
| . के दी 
धपतो मागे वेय की प्रव३ सोन दलों वे सदस्यों ने इस बाते मे हदगा हे, 
जुनूपों जन-प्रदर्शनों एव उख़वों का प्रापोजन क्या । जार के राजमिहासन 
त्याग में तीन दिन पूर्व इन तीड़ो दलो देः मेताप्ों ले पिलवर पेटोद्ाद में मज- 
डूरो झोर सेतिकी के प्रतिनिधियों की परिषद का क्रायोजन किया भौर इसके 
"द्वारा वयस्क मताधिकार के भाघार पर विधान-णरिपद के लिए माग पेश 
बे जिसका उद्देश्य क्रातिपारी व्ाजरीतिक सथा सामाजिक परिवतता के विए 
कार्य करना ४ | मैनसरेविको तथा सामाजिक क्रानिकारी दभ ने पेट्रीप्राड 
तैषा धन्य प्रान्तीय सोवियतो मे कोर्स करते रहने पर भी मार्च की क्राति को 
एक निर्शायक घटनां--ममाजवाद को भ्ौर दोषशालौत प्रगति को ध्रपम 
भव्रस्था-माता । ये इस बात से सहमत प्रतीत होते थे कि विशुद्ध रूप से 
समाजवादी क्राति को उस समय तक प्रतीक्षा करनी पड़ेगी अब तक कि पृ जी- 
बारी प्रजाताधिक शासन में जिश्वक्ा वे भर्पादित या श्रप्रगामी भालोचको के 
रूप में समर्थन करेंगे पु जोवादी विकास की प्रक्रिया का भन्त नहीं हो जाता । 
क्िन्तु लेनिन जो प्रप्रेल १६१७ में निर्वासन से स्वद्रेश वापस भा गया था, 
का विधार शह था कि यद्यपि रूस भाधिक हण्लि से पूर्ण स्माजशद के लिए 
शल्तुत नहीं है, हथरपि राजनोतिक' हृष्ठि से बह को पता हस्तात्तर 
फ्रने के योग्य है धौर इस प्रकार की क्रोति के निए न िक (5०४2३) उपपुक्त 
साधन हैं ।" १ रूम में थाने के तीन महीने बाद तक लेनिन बराबर इस बात 
पर जोर देता रहा कि प्रल्ससख्यक वर्ग को जत्ता नहीं हथियानी चाहिए 
तथा शासन में उस समय तक परिवतन नहीं होता चाहिए जरु तक कि भारी 
ब्रहुमत उसके प्रक्ष मे न हो भौर यदि कराति के द्वारा सत्ता को हथियावा है 
ता केवल सोवियतें ही इस कार्य की कर सकतो हैं। घत क्रातिकारी दल के 
लिए एक मात्र नादा यही होता चाहिए कि ' सारो शक्ति प्तोवियतों वो मिले!" 
सैकित, लेनिन के दृष्टिकोण से सोवियतें भी कोई भासान_ समस्या गहीं थी। 
उनके सदस्यो मे मास्पेंदादी भझल्पसस्या मे थे भोर माक्संवादियों मे भी बॉल 
दोविऊ प्रत्मसरूया में थे । इपके भतिरिक्त सोविकतों को क्रातिकारी स्वत 
स्कुति, श्रमिकी की स्थानीय स्वतत्वता भौर संघीय धासन के विषय में मेन 
शावकों के विचारो के प्रधिक' तिकट था किन्तु ' १६१७ में जब सोवियतें बॉज- 
शेविको के नेठ॒त्व मे भा गई, तब दल लथा सोवियतों को मिलाकर एक कर 
दिया गया घोर इस प्रकार इस व्ययववहारिक समस्या का समाधान हो गया। 
सोवियरतें प्रव तक लोवशासन की सम्यंक रही थीं। भव लोकेशासन का 
अन्त हो गया । श्रमिक दस का भधिनायकवाद दल के झंधितोयकवाद की 


स्थापना का एक उपाय था। लेनिन ने सैद्धांतिक कठिताइबो का समाधान 


माक्सेदादी पिद्धाव को ख्थाग कर जिया. जिधके भवुसार रोहनैतिक लोक 
तनत्र समाजवाद को पूर्व डार्से है।”* तो हमे देखता चाहिए कि यह माकसें- 
वादों सिद्धात क्या है जिससे लनित हटा भयवा जिसकी उसने प्रुतब्-"रिश को? 

मावर्श एड 'मारप निणयवादों! (00/एक80/) था। उस्तता विश्वास 


॥ वोकफट--प्राबुतिक् राजनीतिक विलेन बृषठ १६२०-६३ 
2. सेबाइन--शजनी ते दर्शन का इतिद्ात, पृष्ठ छपरें 


साम्यवाद ८७ 


था कि ऐतिहासिक युग़्ों में मनुष्य कोई परिवर्तन नही कर सकता। ऐतिहासिक 
युग एक आंतरिक झ्रावश्यकता के अनुसार क्रमशः अपने आप “आते रहते हैं | 
मनुष्य ऐतिहासिक विकास को स्वाभाविक श्रवस्थाश्रों को न बदल सकता है 
श्रोर न लांघ.सकता है। दन्द्वात्मक भौतिकवाद के शझ्नुसार समाजवाद की- 
स्थापना तभी हो सकती है जब पूजीवाद के अन्तविरोध पूर्ण रूप से प्रकट 
हो जाये | प्रयत्नों से केवल समय कम किया जा सकता है. घटनाक्रम में कोई 
भूल परिवतंत नहों किया जा सकता।* अतः-कोई भी देश समाजवाद पर पहु'चने 
स पूर्ण पू जीवादी श्रवस्था में स गृजरे बिना नहीं रह सकता । समाजवाद, का 
विशुद्ध आगमन तभी सम्मव है जब्र निर्दथी पृजीवादी व्यवस्था के विरुद्ध' 
वर्ग चेतना से भरा हुआ क्रांतिकारी श्रमिक-वर्ग उठ खड़ा होता है और उसे 
नष्ट करने में सफल हो जाता है । दू रे शब्दों में यह कहना चाहिए कि मार्क्स- 
वादियों के अनुसार श्रमवर्गीय क्रांति के लिए मध्यवर्गीय क्रांति आवश्यक हैं.। 
१६०५ श्र मार्च १६१७ की क्रांतियां इसी प्रकार की थीं। मध्यवर्गीय 
क्रांति के द्वारा राज्य के स्वरूप में कोई परिवर्तन नहीं होता, इससे तो केवल 
शासको में परिवर्तत होता है श्लौर एक झोपक-वर्ग के बजाय दूसरा झोपक-वर्ग 
सत्ताडढ़ हो जाता है। श्रमिक्र-वर्ग को शक्ति प्राप्त नहीं होतो । इसके द्वारा 
श्रमजीवीय क्रांति के श्रमीष्ठ उद्देश्य की प्राप्ति नहीं की जा . सकती । माक्स- 
'बादियों के श्रनुसार मध्यवर्गीय क्रांति श्रमवर्गीय क्रांति के लिए एक आवश्यक 


तयारी है। वस्तुत; मार्क्स की यह आधारभूत धारणा थी कि किसी देश में 
भ्मिक क्रांति केवल तभी भ्रा सकती है जब समुचित राजनोतिक और आधिक 


विकास द्वारा उसके लिए मागंग्रशस्त हो जाय । मेनशेविक, जिन्होंने मार्च॑- 
१६१७ को क्रांति में भाग लिया था, मारक्स के इस सिद्धांत को मानते थे और 
अपना यह कत्तंव्य समभते थे कि जारशाही के स्थान पर पहले एक उदार 
जनतस्त्र सरकार को स्थापना की जाय जो द्रू तगति से देश का ओऔद्योगिकर ण 
करे। उनका यह हढ़ विश्वास था कि मध्यवर्गीय और श्रमवर्गीय क्रांतियों के 
बीच में काफी समय का श्रन्तर होगा । लेकिन लेनिन से ज़ब अप्रल १६१७ 
में अपने निर्वासन से लौटने के वाद यह घोपणा की कि अ्न्तरिम सरकार के 
साथ कोई सहथोग न किया जाय और उसने अपने साथियों को श्रमजीवीय 
अधिनायकत्व स्थापित करने को कहा तो मेनशेविकों को बड़ा आइचय॑ हुआ । 
लेनिन ने अपने इस विश्वास को पुप्ठ किया कि सर्वेधानिक अ्रथवा लोक- 


तन्त्रात्मक सूत्रों से क्रंति की किसी मी स्थिति का समावान नहीं होता । 


मावस की भांति लेनिन यह मानता था कि क्रांति अनिवार्य रूप से विधि बाह्य 
है और इसलिये अधिनायकवादी व्यवस्था से ही समाप्त होती है । * इस सिद्धान्त 
में उसने एक सामान्य तर्क॑ और जोड़ दिया कि 


ने एक सा: " उस सामाजिक दक्षन के लिये 
जो वर्ग सघप॑ को समाज की मूल.तथा स्थायी गुण मानता है, बहुमत शासन 
जैसी लोकतत्रात्मक सकल्पना निरथंक है ।”० लेनिन मे पप्रेल १६१७ के 
वाद की रूस की क्रांतिकारी स्थिति को मलीभाँति हृदयंगम किया और यह 
समक् लिया कि वह समय समाजवादी कऋांति धिलिक 


मर ' य के परिपकत्र होने की प्रतीक्षा का 
नहीं या। इस के तत्कालीन भावनात्मक ज्ञान ने उममें यह विश्वास है- >_. 


], बही, पृष्ठ छघर 


डेमम सर्वह्वारावाइ-मावसे से वर्तमान काल तक 


दिया कि मार्क्सवादी सिद्धान्तवेत्ता चाहे कुछ मी सोचे-समके या कहें, लेकिन 
त्राति के लिए एक प्रल्यमा्ग सम्मद था प्रौर रूस को उस समय क्ाति के 
पथ पर भोडा जा सहता था। लेनिन के ही विचारो के भनुरूप ड्रोटस्की का 
भी कथत था कि श्रमिकवर्ग की क्राति के लिये देश वी उपयुक्तता का निर्णय 
वर्ग सधर्ष के सम्बन्ध, युद्ध के लिये तत्परता भ्रादि मावतात्मक तत्वों से किया 
जा सकता है, झ्राधिक शक्तियों के पूजीदादी विकास की मात्रा द्वारा नहीं । 
उसने कहा कि श्रमजीवीय भविनायऊत्व औौर देग के भौद्योगिक एवं उत्पादक 
साधनों में कोई निर्भरता नहीं है। लेविन ने पहल को पर क्राति का बिगुल 
फूक दिया । भपने चातुर्य भोर बुद्धिबल से उसने मेनशेविकों एवं सामाजिक 
क्ोतिकारियो को करारी मात देते हुए भ्रक्टूबर क्राति का थ्री गणेश किया 
भौर प्रायः एक रक्तद्वीन क्रांति के उपरांत तत्कालीत करेंस की सरकार का 
झन्त कर दिया । 
रूस की उपरोक्त क्राति ने न तो उत सामान्य शर्तों को पूरा किया 
जिनका मावस ने उल्लेख किया था भौर न उन विशेष शर्तों को ही जिनको 
सम्मावना उप्ने रूस के सम्बन्ध में बतलाई थी । माकत ने जिम देश को 
समाजवादी क्राति के लिये सब से कम तैयार बतलाया था, उसी देश में सबसे 
पहले साम्यवादी शासन की प्रस्थारता हुई। इस पर भी लेनिनत का कहना यहां 
था कि रूसी क्राति मा के सिद्धास्त के प्रतुसार ही हुई क्योंकि सन्‌ १६१७ से 
श्रौद्योगिक सपार मे जो भाविक एवं राजनैतिक विकास हुए, उन्होंने 
किसी एक विशेष देश मे, जहाँ पृ जीवादी शाप्तव अत्यन्त स्‍भ्त्यिर दशा में 
था, सफन समाजवादी क्राति के पे मार्ग तैयार कर दिया था। लेनिन ने कहा 
कि किसी विशेष देश मे क्रांति को सफलता के लिये निम्नलिखित शभ्रवस्‍्याएंँ 
प्रत्यस्त श्ावश्पक हैँ-- 
(१) 'देश मे झ्ाक्राशशीच गौर हृढ प्रतिन्न क्रातिवादियों का एक 
सुस्ंगठित दल होना चाढ़िये, जो भ्रपने लक्ष्य का मली माँठि समझता हो । 
(२) यद्व दल प्रनिदाय रूप से छोटा सा होगा, डिन्‍्तु उसे सामास्यतया 
जनता के सक्षिय झसन्तोष का समर्थन प्राप्त होना चाहिये । 
(३) क्राति ऐसे समय पर करनी चाहिये जबकि पुरानी व्यवस्था भ्रौर 
शासन के समर्थक विभाजित एवं शक्तिदोन हो ॥7 
लेनित के अनुसार, सन्‌ १६१७ मे रूस़ में उपरोक्त सभी श्रवस्थाए 
विद्यमान थी । यथपि यह क्राति स्वय भाव या बॉलशेविकों की अ्रवेक्षित 
भ्रवस्थाम्रो से भिन्न भ्रवस्थाधों में हुई, तथापि बॉलशेविको ने यही घोषित 
किया कि इस क्लाति ने मावस की मविप्यवाणी को साय प्िद्ध कर दिया है। 
मार्च १६१६ में तृतीय अन्तर्रा्ट्रीय परिषद्‌ बे कांग्रेस ([2#6 डाला थी 
#6 4#7वे रकशवव!गार्वा, दा०0) 2979) ने जो. घोषणापत्र प्रकाशित 
किया उसका झारम्म इन शब्दों मे हुऑ-- है 
* बहत्तर वर्ष व्यदीत हो गये जबकि सर्वेद्वारा ऋ्ति के दो सबसे महान 
आ्राचायों-कार्ल माक्‍से तथा पी एन्जिल्स-के द्वारा तैयार कार्यक्रम को घोषणा 
के रूप में साम्यवादी दल न समार के सामने प्रकाशित किया था ।"“““ "उच्च 
समय से विकास की यति ठोक बैसी हो रहो, जैसा कि दल के घोषणा-पत्र मे 


साम्यवाद शैफपर 


निर्दिष्ट है । संघर्ष की अन्तिम निरणयात्मक अवस्था उस समय की अपेक्षा 
विलम्व से आरम्म हुई जिसकी समाजवादी क्रांति के अग्रदूनों ने इच्छा या 
प्रत्याशा की थी; किन्तु क्राँति हो चुकी है। हम साम्यवादी, जो योरोप, 
प्रमेरिका तथा एशिया के देशों में क्रांतिकारी सर्वहारा वर्गों के प्रतिनिधि हैं; 
जो यहाँ मॉस्क्रों के शक्तिशाली सोवियत-त्गर में एकत्रित हुए हैं, अनुभव 
करते हैं ओर मानते हैं कि हम एक ऐसे लक्ष्य को माननेवाले श्ौर उसके लिये 


कार्य करनेवाले है जिसक॑ लिये आज से ७२ वर्ष पूर्व कार्यक्रम तैयार किया 
गया था ॥? 


लेनिन का विध्वास था कि पूजीवादी राज्य के स्थान पर स्वहारा 
राज्य की स्थापना हिसात्मक क्रांति के बिना प्रसम्मव है, श्र यदि आज 


साम्यवाद को हिसा के समरूप समझा जाता है तो इसका सम्पूर्ण श्रेय या अप 
श्रेय लनिन को जाता है । 


लेमिन को दल सम्बन्धी धारणा 
(7,९४0 ०॥ ९2४५) 


लेमिन ने माक्सवाद में सशोधन किया तथा रूसी क्रांति में जिस मार्ग 
का अ्नुमरण किया, उसका आधार दलगत सिद्धान्त था । दल के वियय में 
लेनिन के विचार बड़े सैनिकवादी और कठोर थे । उस्तका यह दृढ़ विश्वास 
था कि क्रांति की सफलता के लिये साम्पत्रादी दन का लौह पंगठन अपेक्षित है 
जसका प्रधान कार्य होगा कि वह श्रमिकों के अन्दर राजनीतिक चेतना भरे 
ओर उन्हें संघर्ष के लिये तैयार करे । हढ़ और साहसपूर्ण दल के संगठन के 
बिना यह सम्मव नहीं कि क्रांति लाई जा सके और सत्ता के संघर्ष के लिये 
श्रमिक वर्ग के पास संगठन को छोड़कर और कोई श्रस्त्र नहीं । लगातार पूर्ण 
निर्घतता की गहराई से खबेड़े हुए श्रमिक आर्थिक मांगों की पूति. के लिये 
संघर्ष हेतु शीघ्र तैयार हो जाते है । किन्तु उनमें यह मावना भी मरनी है कि 
वे राजवैतिक सत्ता को छीनने के लिये अस्तुत हों । यह राजनीतिक भावना 
उनमें स्वतः नहीं उत्पन्न हो सकती, भ्रत्युत्‌ इसे तो उनमें प्रपुष्ट करता होगा।॥ 
यह उत आगे बढ़े हुए लोगों का काये है जो इतिहास का इन्द्रवादी श्रध्ययन 
कर इस निष्कर्ष पर पहु चे हैं कि पू जीवादी समाज की घोर असंगतियां और 
निरन्तर चलनेवाली विपदाए साम्यवादी दल के नेतृत्व में आयोजित सर्वहारा 
क्रांति से ही सुलक सकती है और उसी से समद्ध एवं उन्नत बंध 
स्वतन्त्र समाज की रचना हो सकती है । लेनिन ने देखा कि महान्‌ संघर्ष करना 
है । इस संघ को जनता अपने ही बल पर नहीं चला सकती । युद्ध में विजय 
प्राप्त करने के लिये सेवा के भ्रागे रहनेवाले सेनामुखों की प्रवल आवश्यकता 
है । साम्यवादी दल को लेनित ने सेवामुखा' (0०८४) की संज्ञा दी। 
आवश्यकता इस वात की है कि प्रचार और प्रशिक्षण के सहारे जनता के 
प्धिक भाग को इस सेनामुखीन उन्‍्तत चेतना के पास लाया जाय । 
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२६० सर्वह्वरावाद-प्राक्स से वत्तेमान वाल तक 


लेनिन ने दल की भ्रपनी विश्विप्ट परिमाषा प्रस्तुत की । छेबाइन के 
शब्दों मे, लेनिन के मन्तव्यानुसार “दल कुछ विशिष्ट बुद्धिजीधियों भर 
नीतिज्ञ पुदधों का एक सुसगठित गृढ होता है । यह चुने हुए बुद्धिजोवियों का 
गुट इस प्र्थ से हैं कि उसकी मावसवाद विधयक विद्वता मास के सिद्धाग्त 
फो शुद्धता फो कायम रखती है तथा दल की नोति का पथ प्रदशन करती है 
झोर जब दल शर्क्ति प्राप्त कर लेता है तव राज्य की नोति का पथ प्रदर्शन 
करता है / वह चूने हुए नोतिज्ञ धुदषों का सगठन इस श्र्थ में है कि चुनाव 
झोर कणेर दलगत प्रशिक्षण के कारण ये लोग दल तथा क्रांति के प्रति पूरी 
तरह से भिष्ठावान हो जाते हैं ।** 

लनिन का यहे मत था कि दल सदेव हो श्रमिक श्रान्दोलनो के बीच 
में रहता है और इन प्रान्द'लगो को नेतृत्व तथा प्रथप्रदशन प्रदान करता है | 
दल क्राति के बिचारों का प्रसारण करता है, श्राति कला का शिक्षण देता है, 
और श्रमिकों को भ्रपत उद्द श्य की पूछ्ति में श्रक्ण बनवा है ! शक्तिशाली 
दल य सगठन के ११रण श्रमिक वें एक एसी शक्ति बन जायगा, जो भजेय 
हो । दल की प्रनिवायता न केवल भ्षाति से पूव ही है, बल्कि पू जीवादी राज्य 
का वनाश करन एवं श्रमजीबी प्रधितायक॒ल्‍व की स्थापता करन के लिये भी 
इसका होना प्रावश्यक है । लेनिन ते दल को क्राति को सेनामुख' प्रथवा प्रग्न- 
बाहक कहा है झौर य द उसे वास्तव मे प्रग्रवाहक या सेनामुख के हूप मे कार्य 
करना है ता यह सवा अपेक्षित है कि दल को क्रातिकारी सिद्धान्त भौर क्राति 
के 2 का भी पूरा ज्ञान हो । दल का प्रयोजन तर्वहारा वर्ग एवं सम्पूर्ण जनता 
की मलाई करना है । किन्तु उनके लिये क्या मला है भौर कया नहीं, इसका 
एक मात्र निशणाय मी दल के ही हाप मे है। प्रमिप्राय यह हुप्रा कि 
* सर्वहारा वर्ग की शक्ति प्राप्त करने भोर प्राप्त शक्ति को सजोये रखने के 
सघष में दल का स्थिति एक संनिक संगठन जंती है । दल सर्बहार वर्ग की 
एक चह झप्रिम सेनिक पक्ति है जो न केबल बग चेतना मे सवोपरि होतो है 
बल्कि थ्रप्िकवग के लिय ध्याम करने से मी सबसे झागे रहती है। मावर्सवाव 
का पिद्धाग्त उसे एकता के सूत्र में प्रस्ित रखता है भोर सगठन उसे शक्तिशाली 
बनाता हैं । 


लेनिन ने क्राति की वागडोर भ्रपने हाथ मे सम्हालने के समय से ही 


ऋतिकारी झान्दौलन का दो हि भ्राधारशिलाप्रों पर रखने कौ चेष्ठा झौर 


ई छा की थी । पहली भाधारशिला थी कि दल कै लोगो में माक्स के श्राति- 
कृपरी विचारों मे झट्टूट विश्वास एवं मक्ति ह भौर इस तरह पादश एकता 
विद्यमान हो | दूसरी स्‍्राधारशिला थी कि दल मे कठोर भनुशासन एवं संगठन 
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5६१ 
साम्यग॒द जा 


हो-ऐसा अनुशोसन कि दलीय नीति में विषवास ते रुपनेवाला कोई भी व्यक्ति 
दल में प्रवेश न पामके और ने कोई व्यक्ति इल के विकद्ध कोई काय कर पके। 
सेवाइन ने इन दो झावारशिलात्ों का “माकप्तवादी सिद्धान्त के & 88 
झादर्ण एकता तथा कठोर संगठन एवं “प्नुणासत के आधार पर है भोतिक 
एकता ! कहा है । लेनिन आपने इस प्रयोजन अथवा 2 इ्स माता को 
(कितना वल देता था, यह निम्नलिखित दो उदब रख्ोों से प्रकट होता है-- 

व्यपने शक्ति संघर्ष में सवेहारा वर्ग के पास संगठन के अतिरिक्त अन्य 
श्लौर कोई हथियार नही है । पू जीवादी सप्तार की अ्राजकत्तापर्ण प्रतियोगिता 
द्वारा विभक्त पूजीपतियों से पूर्णृत: प्रताड़ित और पतन, अवोगति तथा बह- 
झीपन के शर्त में पड़े हुए श्रमिक उसी समय एक अप्रतिहत शक्ति का हप 
चारण कर सकते हैं ठया निर्शिततरूय से करेंगे, जब मावप्तेवाद के सिद्धान्तों के 
आ्राघार पर उनकी बचारिक एकता संगठन की भौतिक एकता के द्वारा दृढ़ हें 
जाती है और वे लाखों करोड़ो का मगर मजदूरों की सेवा का रूप बारण कर 
लेते हैं ।" (यह उद्वरण १६०४ में प्रकाशित लेनिन की पुस्तिका '(0॥8 
609 #शाशवार्व, 200 57205 24४ का है ।) 


“साम्यवादी दल श्रमिक वर्ग का एक श्रग या भाग है। वह उसका 
सबसे अधिक प्रगतिशील, सवसे अ्रधिक वर्ग-चेतनापुर्श शरीर इमीलिये संत्रसे 
अधिक क्रातिकारी भाग है | साम्यवादी दल का जन्म, ऐसे कार्य-कर्ताओों के 
चुनाव के द्वारा होता है, जो सबसे श्रच्छे, सबसे बुद्धिमान, सबसे अधिक ब्रात्म- 
त्यागी, सबसे श्रध्रिक वर्ग-चेतना युक्त एवं दूरदर्शी हों । साम्यवादी दल वह 
संगठित राजनैतिक व्यवस्था है जिसके द्वारा मजदूर वर्ग का अधिक उन्नत 
भाग समस्त मजदूरों और श्रद्ध -मजदूरों को सही दिशा में ले जाता है ।!+ 
(यह उद्धरण “2॥९ उधार #शयढ४ं0धव! (१६२०) के एक प्रस्ताव 


का है () 


कम्यूनिस्ट इन्टरनेशनल की कांग्रेस (१६२०) मे स्वीकृत प्रस्ताव का 
जो उपरोक्त उद्धरण है वह “१६३४ के चार्टर में, १६३६ के संगोधित चारटर 
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श्ध्र सर्वेह्वारावाद-मारत से वर्तमान काल तक 


में घोर फिर १६३६ के सर्विधान में दल के विवरए' वा झांघार दस गया। 
१६२६ के संविधान ने दल को पहली द्वार ब्रंधानिक स्थिति प्रदात की । 
सविधात के भनुमार दल “श्रमिकों के सभी सगठनों के प्रमुख तलतों या! प्रति- 
निषित्व करता हूँ! ।४४ 
लेतिन दल को एक गिरजे झ्धवा प्राज्ा के ममान स्वीकार करता या 
समभता था। पेनिन का इस बात में विश्वाम नहीं था कि दल के पदस्‍्पों को 
दल की भालोघता करने का प्रथिर्ार होगा। बह कार्य करने में विश्वास 
करता था, व्यय के: वाद वियाद मं उसका कोई विश्वास न था। दल के 
सदस्यों द्वारा दल की प्रल्लौचता करने के खतरे का उसने इन शब्दों मे प्रकद 
किया--“ हम एव संगठित समूह के रूप मे प्रस्थान कर रहे हैं। हमारा मार्ग 
गठिन तथा ढुलानवासा है। हमने एक ट्रूसरे को हृढ़तापूर्वक हाथों से पकड़ 
रला है | हम संव शोर से ममानद तथा लगभग निरन्तर लगतेवासी ध्राग से 
घिरे हुए हैं। हथ स्वेच्छा से एक दुमरे के राथी बने हैं। विशेष रूप से हमारा 
उद्दे श्य शत्रु से खघव करना है भौर हमें समीपवर्तो कूच के पीछे नहीं मुंइना 
हैं, लेविंद प्रभो से हमारी मीड में बहुत से लोगो ने चिल्लाना प्रारम्म कर 
दिया है कि चल्त', दस दल की धोर घसो ।"5 पुनश्द, “सामने की लडाई 
का प्रवसतर भाषा है। सब ने भपमे भ्रपनें| वियार प्रकट किये हैं। हमारी 
अवृत्तियां तपा रूभांत प्रकट हो गये ) समूहों का निश्चय हागया । हाथ छठ 
गये | एक निश्चय ले लिया गया। एक भवस्वा गुजर गई। प्रागे बढ़ो । मैं 
यही चाहवा हूँ ! यही जीवन है ! यह ऐसी वल्तु है जो समाप्त न होनेवाली 
तथा चका डालनवाली बोद़्िक चर्चाप्रों से मिन्न है भोर जो इमलिये समाप्त 
नहीं होती कि लोगो ने समस्या को सुलका लिया है, प्पितु, केवल इसलिये 
कि दे बात व रते-क रते ऊब गये हैं ।”3 
बास्तव मे, लेनिन बा दल सम्बन्धी विचार उसकी दार्शनिक मावसेवाद 
सम्बन्धी धारणा का ही एक प्रतिमाग भ्थवा पूरक था । माकक्ताद एक ऐसा 
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सिद्धान्त है जो अधिकतम भक्ति की अथवा गहन निष्ठा की मांग करता है । 
इसके साथ ही चह कार्य के लिये वैज्ञानिक मार्ग-दर्शन मी करता है। दल, इस 
तरह, सम्पूरां सत्य का प्रतीक है और ऐसे लोगों से व नागरिकों से इसे बचाना 
हैँ जो अ्रप्ठ हैं, अथवा दल विरोधी विचार रखते है। विचार की स्वतन्त्तता 
एक पूजीवादी #ूठ है और यह किसी को नहीं दी जा सकती । दल की मांय 
केवल अप्रश्नीय भक्ति है। झ्त:ः दल में लौहा अनुशासन की स्थापना रखी 
जाती है और निस्‍त भ्रगों का एकमात्र कत्तव्य दल के उच्च अगरों द्वारा 
नर्घारित नीति का वर्गर तर्क-वितक के अनुसरण करना हैं। लेनिन ने १६०४ 
मे दल की जिस संकल्पमा का निर्माण किया था, दल की वही सकल्पना अब 
त्तक विद्यमान है। क्रांति की सफलता के साथ ही साथ दल शासन का मुख्य 
प्रे रणा-खोत वन गया है । सन्‌ १६२८ में कहे गये स्टालिन के शब्दों में, 
“सोवियत यूनियन में जहां स्वहारा वर्ग का श्रधिकनायकवाद क्रियाशील है, 
हमारे दल के निर्देशों के बिना, हमारी सोवियतें अ्रथवा भ्रन्य जन सगठन, 
किसी भी महत्वपूर्ण राजनैतिक श्रथवा संगठन सम्बन्धी समस्‍या पर निर्णय 
नहीं करते । इस दृष्टि से हम कह सकते हैं कि सर्वेहारा वर्ग का अधिकानायक- 
बाद वास्तव में दल का अभ्रधिनायकवाद है क्योंकि दल ही सर्वेहारा वर्ग का 
पथप्रद्शन करता है ।?१ ऐसे लोगों को रूस में कठोरतम सजा दी जाती है जो 
दल विरोघी कार्य करते है । प्रसंगवश यह उल्लेखनीय है कि ट्रोद्स्करी जैसे 
व्यक्ति को भी, जो एक शीस्थ नेता था और जिसने १६१७ की क्रांति में 
लेनिनके साथ कघे से कंचा मिलाकर काम किया था, दल से और तत्तश्चात्‌ देश 
से इसीलिये निष्कासित कर दिया गया था क्‍योंकि उसने सरकार की उप्त नीति 
की कटु आलोचना की थी जिसके अनुसार क्रपकों एवं पूजीपतियों को कुछ 
रियायतें दी गई थो। स्टॉलिन के शासन काल में उन लागों का प्राय:निष्का- 
सन, दमन झौर वध हुआ जो दल के प्रति ग्रमक्ति के अपराबी माने जाते थे 
झाज भी रूस की यही परम्परा है । वास्तव में ऋांति के द्वारा स्थापित श्रम- 
जीवी तानाशाही को वनाये रखने, उसे सुदृढ़ करते और पुराने समाज की 
प्रवशिष्ट शक्तियों तथा प९म्पराओ्नों के विरुद्ध सघप करने, प्रतिक्रियावादी 
शक्तियों के दमन करने, करोड़ों श्रमिकों में श्रनुशासन व सगठन की भावना की 
पल्‍लवित करने, पू जीवादी तथा क्षुद्र पू जीवादी तत्वों एबं आदतों के भ्रष्टा- 
चारी प्रभाव से नवीन समाज की रक्षा करने के लिये ही रूस के साम्यवादी 
दल को इस प्रकार के श्रत्यन्त कठोर अथवा लौह अनुशासन की नीति को 
झपताता पड़ा । लेनित ने यह गलत नही कहा था कि यदि हमारे दल में ऐसा 
अनुशासन न होता और दल के सारे मजदूर वर्ग का श्र्थात्‌ पिछड़े हुए वर्ग का 
मेतृत्व करने की योग्यता रखनेवाले विचारवान ईमानदार, आत्म त्यागी एव 
प्रभावशील व्यक्तियों का समर्थन तथा सहयोग प्राप्त न होता तो ढ़ाई वर्ष तो 
दूर रहे, ढ़ाई महीने भी बॉलशेविक सत्तालढ़ नहीं रह सकते थे । दलीय 
संगठन में लेनिन लोक्तंत्रवाद को 'एक व्यर्थ और हानिकारफ खिलौना! कहकर 
पुकारता था। लेनिन ने जीवनपर्यन्त एक सकुचित पार्टी का समर्थन क्रिया 


प्रोर पार्टी के क्गठन कया विकेन्द्रीकरण करनेवाले समी प्रयासों 
थे | का 
से विरोध किया मजबूती 
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मावमंवादी लेनियकादी धारणा के धन्ुसार दल बाग यह वाय' है कि 
वह माक्यें लेविककादी सिद्धान्त” के प्रवाह में नीति विपयवः प्रइनों को तय 
करे गौर उन पर भपनो सह्ठी राय दे। दव से इस दोहरे बाय में स्पष्ट हो 
दो दोजों वा समावेश है-स्वतन्त्र विधार एवं गुप्त निर्शय । दल के इस दुहरे 
कार्य ने पाश्चात्य भ्रालोचकों को विशेष अ्रप्र में डाल दिया है) सेवाइन ने इस 
पर टिप्पणी करने हुए कहा है-' परिचिमी ध्रालोचको को रूपी राजनीति का 
यह तत्व (स्वतस्त्र चिन्तन भौर गुप्त निर्शंय का) बड़ा रहस्यप्तय लगा है। जब 
वभी षाई विषारधारा निर्माण को प्रकिया में होती है, उस समय बुछ प्रश्नों 
पर विचार हो सकता है भौर उतके बारे में भालोचना को गु जा'श रहती है। 
पय प्रश्न ऐस होते हैं जिरके कारे में निएंय हो चुकता है और फिर उन पर 
झालोचना वी यु जाइश नहीं रहतो | परश्चिमो यूरोप के चिन्तन में निश्चित 
सीमापो के भीतर स्थिर सिद्धान्तो तथा मुक्त वाद विवाद के समन्वय का कोई 
साहश्य नहीं मिलता । यहां ण्दि हमें इंसके नजदीक की कोई चीज दिखाई 
देती है, तो मध्यप्रुग का स्वानुभूति तथा विवेक का प्रन्तर है । इस दृष्टि से 
स्ाम्यवाद एक प्रकार का राजनतिक घर्मवाद (2० एलाट्य|आओं है 
झौर उसका दर्शन एक प्रकार का लौकिक पाष्डित्यवाद (50९ल्‍्यांद/ उल0ाव 
20८5) है । मावर्सवांद कितना ही बदल सकता है, लेकिन इन परिवर्तेनो 
का भ्राघार माक़्सेवाद के प्रपरिवर्ततशील प्रिद्धान्तों का जटिल पुतराए्यात 
होना चाहिये | दल की व शी देववाणी के समान पावन होती है झौर वह 
कमी गलती नहीं करती ।!”५ दल इस तरह, एक प्रकार से शुद्ध वैज्ञानिक 
भविष्यवारिया करने की क्षमता रखता है, वह राजनीति को एक तरह की 
इ"जीनियरी बना देता है । साम्यवादी दल के सरकारी इतिहास (8०7४ 
रथ #8९ (0कशफ्राक 2460 थी ॥९ 5एाथ द्वांग्द]] में कहा गया है-+ 
“मावस्तबाद-लेतिनवादी सिद्धान्त की शक्ति यह है कि वह दल को 
किसी भी श्थिति भे सही दिशा प्रदात करता है; वर्तेमान घटनाप्रों के भ्रा-तरिक 
भर्ये का बोध शराता है उनके प्रवाह को समझ लेता है भोर केवल यही नहीं 
जान लेता कि वे वर्तमान में किस प्रशार तया किस दिशा में धागे बढ रहे हैं 
यह्कि यह भी जान लेत/ है कि थे भविष्य में किस प्रकार भौर किस विशा 
में भागे बढेगें ।”? 
/.. इसमे कोई सन्देह नहीं कि लेतिन के दल ने 
दलगत सिद्धाल्त ने सर्वहारा वर्ग के झधिनायक्रवाद 
निश्चित किया | 
अमजोवीय भ्धिनायकबाद के विषय से लेनिन के विचार 
([.स्तॉँ॥ ०० छाल॥#णरजञाए णै पीर एकणर(जी4व) हे 
माक्से की कृतियों मे 'सतरेंद्वारा के भवितायक्त्व' इस शब्दों का दौ 
या तीन बार उल्लेख है किखु सेलित मे अपने क्रा| 


ऋति को भौर लेनिन के 
के राजनैतिक दर्शर को 


ति सम्बन्धी विचारों को इसे 


] सेब्राइन-राजतौति-दर्शन का इतिद्वाम, पृष्ठ ७६६ 
2 वही पृष्ठ ७६१ 
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मूल तत्व बना दिया है। रूस के जारवादी झोर गक्तिवादी परम्परात्रों में 
पला हश्चा लेनित मानता था कि एक ऐसा सुसगठित साम्यवादी दल तेंयार 
होना चाहिये जो सर्वहारा वर्ग पूजीवाद का खात्मा कर विजय प्राप्त करे 
झौर उसके बाद क्रांति के परिणाम को ठोस बना सके । दरप्सल में लेनित के 
दल ने क्रांति को और लेनिन के दलगत सिद्धान्त ने सर्वहारा वर्ग फे अधि- 
नायकवाद के राजनतिक दर्शन को निश्चित किया । 


श्रमजीवीय तानाशाही ग्रथ्त्रा सर्वहारा वर्ग का अधिनायकवादी 
सिद्धान्त लेनिनवाद की आधारभूत धारणा है। स्वयं स्टालिन ने यह स्वीकार 
किया है । अपने ग्रथ '#0॥रदंदांगाड थी सथांतांडए' में उसने (स्टालिन) 
लिखा है कि-- 

“लेनिनवाद की मूल समस्या इसका पृथककरण फा बिन्दु कृषक समस्या 
नहीं है, वल्कि श्रमजीवीष तानाशाही की समस्या है, उन स्थितियों की समस्या 
है जिनमें कि इसे लाया जा सफता है प्रोर जिनमें इसे सुदृह बनाया जा सकता 
है। शक्ति के लिये श्रपने संघर्ष में भ्रमिकों के मित्रों फे रुप में क्ृपको की 
समस्या तो एऐक नि.स्त्रोतात्सक समस्या है ।” 


लेनिन के श्रमजीवीय तानाशाही का अ्रध्ययन सुविधा की हृष्टि से दो 
शीर्पंकों के भ्न्तगंत करना उपयुक्त होगा- 

(१) श्रमजीवी क्रांति के यंत्र के रूप में, एवं 

(२) संक्रमण-कालीन राज्य के रूप में । 


अ्मजीदोी क्रांति के यत्न के रूप मे--श्रमजीवी श्रथवा सर्वहारा क्रांति 

के रूप में श्रमजीवीय तानाशाही के बारे मे स्टालिन का क्रथन है कि श्रमजीवीय 
तानाशाही क्रांति को प्रगति एवं सफलताम्नी को साकार बनाती है। उसके ही 
शब्दों पे-' श्रमिक तानाशाही झथवा अधिनायकत्व श्रमजीवी क्राति का यनर 
है, इसका भ्रग है, इसका सबसे महंत्वपूर्ण झ्राश्नय है, जिसकी स्थापना का 
प्रथम उद्द श्य तो परास्त शोपकों के प्रतिरोध का दमन करना शऔर श्रमजीबी 
क्रांति की सफलताओ्रों को सुदृढ़ बनाना है तथा दूसरा उद्दे श्य श्रमजीवी क्रांति 
को वधुर्ण बताना है (“ 
किन्ही परिस्थितियों मे यह सम्भव है कि, श्रमिक वर्ग तानाशाही के 

बिना ही पू जीपति वर्ग को पराज़ित कर दे, किन्तु यह निश्चित है कि ताना- 

शाही के श्रमाव में अपनी विजय को बनाये रखना श्रमिक बर्ग के लिये 

सम्मव न होगा । क्रांति का पूरा फल तो तभी चुखा जा सकेगा जबकि 

विजय क्षणिक सिद्ध न हो । क्राति के तुरूत बाद शाति की प्रस्थ। पना नही 


हाती । पु जीपतियो, जमीदारों ओर भूनस्वामियों की अ्वशिष्ठ शक्तियां 


जो कम बलशाली नही होती; श्रपना भ्रतिरोध जारी रखती है । वे सदैव 
ऐसे अवसर की ताक मे रहती हैं कि जिससे पासा उनके पक्ष मे पलठ दिय 
जाय । श्रतत: क्रांति के परिणामों को कर 


सुदृढ़ बनाने एवं प्रतिक्ति यों 
को कुचलने के लिये सर्वेहारावग के अधिनायकवाद का दोनो: आवशल 
करेंस की-सरकार को समाप्त करने के बाद यदि लेनिन तानाशाही को र या 
न करता तो यह सम्भव था कि विदेशी पूजीपतियों द्वारा प्रच्छनन, बा 
प्राप्त काति के शत्र लेनिन-शासन को उखाड़ कर पुनः पुराने ब'जीवांदी 


औ१६६ सर्वहारावाद-मावसे से वर्तमान काल तक 

शांस्तत की प्रस्थापना कर देते । श्रमजीवी तानाशाही में केवल श्रमजीवी 
क्रांति के यन्त्र के रूप में कार्य करती है बल्कि उसका (श्रमजोकी तानाशाही 
का) 02322 यह भी है कि श्रमिक्रगग अपने ब़चवात _शत्र पृ जीपति वर्ग 
ते विरुद्ध एक ग्रत्यन्त निर्मम एवं सकत्पबद्ध युद्ध को प्रेरित हो | लेनिन 
के शब्दों मे, श्रमजीवीय तानाशाहो “पुराने समाज की शक्तियों झौर परम्पराप्रो 
के विरुद्ध एक श्रविरल सधर्ष है, यह एक ऐसा सघर्ष है जो रक्तपुर्ण भी है भौर 
रक्तहीन मी, हिसामय भी है तो शातिमय भी, श्राथिक भी है तो सैनिक 
भी झोौर शिक्षात्मक भी हैं तो प्रशासकीय भी 8४ 


हे हः 

; श्रमजीवीय तानाशाही का कोई झल्पकालीन युग नहीं होगा। यह 
क्रांतिकारी भ्रधिनियमों और प्रत्यादेशों का लबु जीवन नहीं होगा। यह तो 
एक सम्पूणा ऐतिहाफ़िक युग होगा जिसम पू जोवाद के समुल विनाश झौर 
साम्यवाद की स्थापना की प्रक्रियाए पूर्ण होगा। यह भी नितान्त सम्भव 
है कि भ्रमजीवीय तानाशाही का यह ऐतिहासिक युग स़धर्षों का युग बना 
रहे, इस युद्ध मे,गृह यु.» जाए होने हआ। अलशाए्रू कत झार्यिक 
पुर्निर्माय का कार्य हृ हे मेरन्तर 
प्रगति ही होती रहे । कक ब झायेगे 
जब पीछे हटना पड़े | ५ ॥, दोनो 
ही कमबेशी भ्रपना खेल खेलते रहेगे। श्रमजीवीय तानाशाहो फ॑ ्ा की 
प्रकृति मधिकाश मे इसी ढग की होगी । आज रूस १६१७ की 'काति के 
उपरात ५० वप का जीवन ब्यतीत कर चुका है। इस प्रवधि के धन्तर्गत 
झनेक परिवतन हुए हैं भ्रौर मविष्य म भी होगे। क्राति के ४४82 का 
उप्रमांग करने के लिय जिध्त तवीत समाज की स्थापता श्रमजीवी वर्ग करता 
चाहता है उसके लिये एक लम्बे समय का होना झावश्यक है । 


सक्रमणकालोन राज्य के रूप में--श्रमजीवीय ताताशाही का दूसरा 
पक्ष वह है. जिसमें श्रमिक बग पू जीवादी वर्ग पर शासन करता है | श्रमभीवी 
तानाशाही श्रमजीवी क्राति,के परिणामों की सुश्ढता का एक यत्र मात्र ही 
नही होगी, वरन्‌ यह एक प्रकार की सक्रमणकालोन राज्य व्यवस्था होगी 
जिसमे श्रमजीवी वर्ग पर जीपति वर्ग के कब्जे में ने होकर उसके मिर पर 
चढ़ा होगा, भौर वह भी इतनी शक्ति के साथ कि भप्रन्त मे उसका (पृ जोपति- 
बर्ग का) समृह नाश ही कर देवा + श्रमजीवी तानाशाही एक ऐसे संगठत 
के रूप में रहता है जिसमे एक वर्ग दूसरे वग द्वारा शासित भोर शोक 
किया जाता है । इस प्रकार यह पृ जीवादी व्यवस्था के ही समान है। दोनों 
में ्रन्तर यह है कि जहा पुरानी भर्थात्‌ पृ जीवादी व्यवस्था मे कम र्ः 
(पू जीपतियो के प्रतिरिक्त प्रन्य लोग) प्रल्पसस्यक वर्ग (प्‌ जीप्रति) हु 
द्वारा शोवित होता या वहा इस नवीन व्यवस्था में भर्याद श्रम जीबी कि 
के अातगेत घल्पप्तस्य # वग (पं जीपति) बहुसख्यक बय (अ्मिक) द्वारा 874 | 
डिया जाता है । इस नीति में राज्य सर्देव पददलित ये को ऊ ता! 8203 
और विशेष प्रधिकार युक्त वर्ग को नोचे बियाता है | परत ४ जो वा ५ गे 
के विपरीत साम्यवादी नीति दोतो वर्गों के भेदमाव को बढ़ाने है 
क्रमश दम करती है भौर इस प्रकार क्रमग” उने दोनों को सम्मितित ऋर 


साम्यवाद ४.६७ 


एक समाज का रूप दे देती है | वास्तव में, _ वाम्यवादी कार्यक्रम ग्रन्त में 
उन सब समदायों का अन्त कर देना चाहता है, जो एक वग के हूप में अलग 
कायम रहना चाहते है । जब वर्गों का अन्त हो जायगा, तव दमनकारी सामा- 
जिक शासन मी समाप्त हो जायया । स्पष्ट है कि जहां तक राज्य सिद्धान्त 
का सम्बन्ध है, तथ्य यह है कि राज्य का चाहे कसा भी रूप हो, संघर्ष को प्रकढ 
करता है। वर्ग-संघ्ष अनिवार्य है! वर्ये सघर्ष का,समावान केवल वर्ग विहोन 
समाज में ही हो सकता है। एन्जिल्स ने कहा था कि 25 28 के अन्त्गंत 
राज्य तिरोहित हो जायगा । लेनिन ने एन्जिल्त के सूत्र का विकास किया 
झौर बताया कि इस सूत्र को गलती से ही विकाम अचवा घीमी नीति के पक्ष 
में प्रस्तुत किया गया था। इस सृत्र का वास्तविक अथे यह है कि श्रमिक 
बर्ग ऋति के द्वारा पूजीवादी राज्य को उखाड़ फैकेगा। इमके बाद बह 
सक्रमणकालीन राज्य की स्थापना करेगा और वह राज्य सर्वहारावर्ग का 
अधिनायकवाद होगा । घीरे घीरे ज्यों-ज्यों श्रमिक्त वर्ग सच्चे साम्यवाद की 
परिस्थितियां उत्पन्न करता जायेगा, त्वॉ-त्यों यह राज्य अथवा अप्र्घराज्य 
बीरे-घीरे लुप्त होता जायगा ।* 


सक्रमणकालीन राज्य के रूप में श्रमजीवी तानाणाही अयनी स्थिति 
को हृढता से जमाने के लिये प्रतिरोधी शक्तियों को बलपूर्वक्र कुचल देने के 
लिये विवश हो जाती है ।.पराजित पूजीपति वर्ग की मनोद्ा घायल, सर्पे-सी 
हो जाती है । वह विदेशी सहायता के द्वारा अपनी खोयी हुई शक्ति को पुनः 
प्राप्त करने के लिये प्रयत्वशील रहता है। अ्रतः श्रमिक्रवर्ग, शासनसत्ता प्राप्त 
करने के वाद और विशुद्ध साम्यवाद-की स्थ पव्रा के पूर्व करे बीच की इस 
संक्रमणकालीन अवस्था मे पू जीपतियों की अवशिष्ट किन्तु पर्याप्त समर्थ शक्तियों 
का दमन करने भे और नवीन समाज की रचना में लग जाता है। लेनिन 
एवं उसके श्रन्य साथियों की यह मान्यता थी कि संक्रमणकालीन ग्रवस्था में 
यह संघर्ष बड़ा लम्बा और कु होगा । चू कि श्रमिकवर्गे अ्रपने शत्रओ्नों के दमन 
के लिये और समस्त पततिरोचों के उन्मूलन के लिये शक्ति का. निरकुश प्रयोग 
करेगा, इसीलिये इस नवीन राज्य को तानाशाही अथवा अधिनायकवाद कहा 
गया है । लेनिन के कथनानुप्रार “'तानामाहो एक ऐसी शक्ति है जो प्रत्यक्ष 
रूप से बल पर आधारित है और जिस पर कानून की कोई सीमाएं नहीं हैं ।” 
श्रमजीवी तानाशाही एक ऐसी शक्ति है जिसे हिसा द्वारा विजय किया जाता 
है तथा पू जीवाद वग्गे के विएठ कायम रखा जाता है । 


ब हा 
हि 


शक्ति अ्यवा वल पर आवारित एवं काजूर्नों के अंकुश से परे श्रम- 
जीवी तानाशाही का स्वरूप लोकतंब्रात्मक नही हो सकता ।' इसके श्रन्तरगंत 
पूुजीवादी एवं क्षद्र पूजीवादी बे की कोई स्वतत्रता नहीं मिलती । यह बर्गे 
प्रशासनिक कार्यो में माग लेने से सी वंचित रहता है । स्वतंत्रता और लोक- 
तन्र के लिए तो उस दिन प्रतीक्षा करनी पड़ेगी जवकि -तानाशाही मुरका कर 
समाप्त हो जायेगी और विशुद्ध साम्यवाद की स्थापना हो जायेगी । विशुद्ध 
साम्यवाद की स्थापना कब तक अथवा कितनी श्रवध्ि में हो सकेगी, यह कुद्ध 





]. सेवाईन---राजनीति दर्शन का इतिहास, पृष्ठ ७८४ 
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नहीं कहा जा सकता हाँ, यह प्रवश्य है कि इसको स्थापना समव तमो होगी 
जेब यर्ग १208 को सम्री प्रित्यितियों का अन्त हा जायेया भौर सन्‍्चे साम्यवाद 
को परिश्थितियाँ विविवाद रूउ से प्रकट हो जायेगी । एसा हाने पर ही राज्य 
का लोप हो सकेगा । किन्तु जब तक एगा नहीं होते! तव तक इस संक्रमण 
कालोन श्रमर्ज वी भधिनायक वादी युग मे राज्य वग शोपहा क्यू एक यम्त्र बना 
रहेगा प्रोर पू जीपतियो तथा भय प्रतिरोधी शक्तियो के समूल विमाश के लिए 
अपना दमन चक 8 रहेगा । द्वाट्स्की मे बहा था कि लावतत्र भौर 
रवतत्रता का भ्ररितित्व ता पृ जोवादो ब्यवस्था के भर तगेंत मी नहीं होता । 
इनको बोल बरना पू जीवादियो का कौरा मिष्याचार है । 
सक्रमणकालीन राज्य के रूप में श्रमवर्गीय तानाशाही की एक भ्म्य 
विशेषता, ज्सिबी पहले भी एकाधिक बार चर्चा कीजा चुवी है, यह है कि 
इसका भमिप्राय शासकों मे परिवतन मात्र ही नहीं, भषित प्राचीन व्यवस्था 
के स्थान पर नवीन व्यवस्था को स्थापना करना है । श्रमजीबी तानाशाही का 
झदय तमी सम्मव है जब पुराने प्रूजीवादी राज्य की सम्पूण मशीनरों को 
ध्वस्त कर दिया जाय, भर्धातद्‌ पुर।नी पू बोवादी सेवा, मौदर शाही, कि 
पो एव दम्रनिष्प्रण कर दिया जाये । साम्यवादियों का कहना है किथ्रमिक पुराने 
भवन की एक मो ईट नही लगी रहने देना चाहते । लतिन प्रौर उसके साथी 
हमेशा पुरानी पू जीवादो म१।न वी घज्जियाँ उड़ा देने व बात फरते थे । 
पहले ही कहा ज। चुका है कि भ्मजीवी भधिनायकत्व लोव तत्रात्मक 
नही हो सकता । यह एक नवीन प्रकार का वग सघर्षे है, भृत इसमें ससदीय 
प्रणाली की कोई स्थान महों है | लनिन को हृष्दि में स्ंदवाद, पू जीवादी 
शासन का एक यत्र है जिसका श्रमिक बग के लिये कोई मुल्य नहीं है लेकिन 
शूदिभावस्ष के भनुत्तार श्रमिक वग के प्रधिनायकत्व का उद्दे श्य राजनीतिक 
लाकतत्र की प्राति है. भ्रत लेनिन ने भी यह कहा कि छमिक लोग सावियत 
भामक संगठन के नये रूप द्वारा लोव तत्र वा उपभोग 'क्रेंगे। साम्यवादी भ्रपने 
राज्य के एक उच्चतर लोकतत्री राज्य होठ का दावा करते हैं भोर उसे 
अ्रमजीवी लोकतभ्र कह कर पुकारते हैं। स्टॉ।लन ने भी कहा था कि सोवियतें 
[5०0०5) श्रमिक बर्भ की सर्वाधिक व्यापक जन संगठन हैं झोर राज्य को 
सम्पूर्ण शक्ति की स्थाई प्राघार हैं । 
श्रमजीवीय तानाशाही का व्यावहारिक रुप--यदि निष्पक्ष होकर देखा 
>ह्वाये तो यह पता चलगा कि श्रमजीवों ताताशाही सिद्धान्त में जंसी हैं वैसी 
व्यवहार म नहीं । लेनिन दादा करता था कि श्रमिक लोग एक नये रूप मे 
छझसतत्र का उपभोग करेंगे । साम्यवादी भप्रपने राज्य को थ्रमजीवी लोबतत्र बह 
कर पुकारते हैं। किम्तु यह सब कुछ केवल संद्धान्तिक है। व्यावहारिक रुप 
में यह वानाशाही श्रमिक दर्ग की रहीं है बल्कि श्रमिक वर्ग पर है। सैद्धा।तिक 
झूप से तो श्रमिक वग स्वत हैं पर उसमे सम्पूण शक्ति निहित है किस्तु 
स्यकह्वार में शमिक वर्ग दल झथवा पार्टी के हाथो परतत्र है भोर सम्पूण शर्ति 
दल म॑ ही निहित है। श्रमिक दग के पणितायकत्व का व्यावहारिक पथ है” 
विचार स्वातत््य का भरहरण, मतवैभिन्य रखनेवात्रों का दमन मौर समा- 
जिक जीवन का पूर्ण नियत्रण ॥ श्रमिक वग ढारा चलाय जान बाली समाज 
वादी सरकार के विपरोत श्रमिक बर्गे का अधिनायकत्व अमिको में इसे गिते 


साम्यवाद 5१९६ 


समाजवादियों का शासन वन गया है । श्रमजोवी तानाशाही मुंडी भर समाज- 
वादियों का निरंकुश शासन मात्र है। सेवाइन ने श्रमजीवीय तानाशाही भ्रथवा 
स्वहरावर्ग के श्रावनावकवाद के प्रयोजनों और इसके व्यावहारिक स्वरूप को 
निम्नलिखित शब्दों में चित्रित कर देने का सुन्दर प्रयास किया है-- 
“सर्वेहारावर्ग के अधिनायकवाद के दो प्रयोगन होते हैं: एक--जब 
पूजीपति वर्ग को सत्ताच्युत कर दिया जाता है, तब उप्तक्ी प्रतिरोव शक्ति 
दस गुना बढ़ जाती है; इस वर्ग को काबू में रखना श्रोर इसकी क्रांति विरोधी 
किसी भी चेष्टा को रोकता । दो-नयी आथिक और सामाजिक व्यवस्था का 
संगठन करना । दूमरा काम विशेष ख्य से दल का काम है। दल उन समस्ते 
शोपषित वर्मी का, जिनमें श्रमी तक वर्ग-माघना का विकास नहीं हुमा है 
शिक्षक, पथ-प्रदर्शक और नेता होता है । इसका व्यावहारिक गभ्र्थ यह था-* 
इस वात को लेनिन ने नहीं कहा था, लेकिन स्टॉलिन के अनुसार लेनिन का 
मन्तव्य यही था-कि सर्वहारा वर्ग का अधिनायक्वाद है। दल समझते मजदूर 
संगठनों के लिए एक आधार बन जाता है | लेनिन ने इस्त बात को स्पष्ठता से 
मिद्ध किया कि श्रमिक वर्ग का अधितायकवाद एक राज्य है, वह एक वर्ग का 
उपकरण है और दमन का साधन है। वह शोपकों का हो दमन नहीं करता, 
प्रत्युत्‌ मजदूरों और सम्पूर्ण जनसख्या के उपर भी कठोर श्रनुशासन लागू 
करता है। सक्षिप्त रूप से लेनिन का मन्तव्य यह था कि कोई भी राज्य चाहे वह 
पू जीपतियों का राज्य हो, चाहे श्रमिकों का, वर्म-प्रभुत्व का साधव होता है । 
जहाँ कही प्रभुत्व होता है, वहां न स्वत्तनत्रता होती है और न लोकतंत्र | इस 
लिए, राजनैतिक स्वतन्त्रता को उतर समय तक के लिये स्थगित क्रिया जा 
सकता है जब तक साम्यवाद की स्थापना न हो जाये और वर्ग-सघर्ष लुप्त न 
हो जाये । वर्तमान काल में सर्वेद़्ारा वें का अधिनायक्रवाद एक राज्य होने 
के कारण न स्वतंत्र होता है श्लौर न लोकतत्रात्मक ही। इस सम्बन्ध में 
ट्राट्स्की ने कहा था कि “लोकतंत्र पू जीवादी समाज-व्यवस्था का आडम्बर 
मात्र है ।” शिखर पर मिने घुने मुट्ठी भर व्यक्तियों का निरकुश शामन साम्य- 
वादी दल के शभ्त्यन्त के न्द्रत और अनुशासित स्वरूप एवं लोकतत्री केंस्द्रवाद 
(20०८८ ८४४) के सिद्धान्त का स्वाभाविक परिणाम है । लेनिन 
का विचांर था कि दल का सगठन बहुत अ्रविक केन्द्रीकृत ग्रथवा सोपानबद्ध 
होता चाहिये जिसमें सत्ता का प्रसार॑ ऊपर से नीचे की ओर होना चाहिए । 
लेनिन ने ऐसे विकेन्द्रीकरणा अथवा सघवाद का सदेव ही विरोध /किया था जे 
स्थानीय समुदायीं को स्वतत्रता प्रदान करता अ्रथवा दल के भ्रवयवी तत्वों को 
स्वायत्तता देता था । इम विषय में होनेवाले वाद-विवाद में अपनी स्थिति के 
विवेचन के लिए लेनिन ने “लोकेतंत्रात्मक केन्द्रवाद' शब्द गढा था और इस 
32/2070 0 02 के लोकतंत्र को वही समझ सकता था। १६०४ सें 
॥#€ 9९7 #0#वक्वावं, [४0 27९8 822८/7' में मे 
उपस्थित किया था-- के 00005 ४8.0, 
“नौकरशाही बताम लोकतत्र वही चीज है जै केन्द्र 
स्वचालनवार्दे (42०5) । वह सोशल डेपोओ 25220: 
सगठनात्मक सिद्धान्त के विरोध में ऋन्‍्तिकारी राजनैतिक लोकतत्र का संग- 
ठवात्मक सिद्धान्त है। सोशल डेसोक्रेसी के अवसरवादी नीचे से ऊपर की 


कर सर्वहारावाद-मरावस्धे से वर्तपान काल तक 


ठ्न के समाप्त होने को भावश्यकता का कोई प्रश्त ही नहीं उठता चाहिये। 
उसका तो फलना-फुनना हो उचित है । 
मास के अनुयायी के रूप में लेलिन का मूल्यांकन 
(॥.९काणंड ए६॥।08९ 25 $ ए0क९7 एा आज) 

थे नैनिन के दर्शन पर इस सम्पूर्ण विचार के भन्तगंत हमने यही देखा 
है कि यदि उसने अपना धरारम्म माक्संवाद मे किया था तो प्रपने को ब्त्त 
त्तकु भी वह मावस का प्रनुयायी ही कहता थर । उसने वारम्वार 48 बचपूर्वक 
कहा था कि मावर्स के विधार-दर्शन को एक भी आधारभूव घारणा, उमके 
शक मी मूल ग का परित्याग नहीं क्रिया जा सकता । तब फिर यह प्रश्न 
उठना स्वाभाविक है कि भाविर सास के इस पनुयायी ने मातर्ताद को 
दिया क्या ? इस प्रपूत का उत्तर देने हुए सेडाइन ने जो सारगमित विचार 
प्रकट किये है व उल्लेखनीय हैं | सेबाइत ने लिखा है कि-- 

“वास्तविकता यह है कि उसने मार्क्सताद को विज्ृत कर दिया) मांकर्श 
घा दावा था कि उसने हीगल की दन्दात्मकू पद्धति को पैरों के बत्र खड़ा 
किया था | लेनित के सम्बन्ध में यह कहा जा सकता है कि उसने मावरावाद 
को सर के बल खडा कर दिया / एक मार्क्स का विचार था कि भाषिक- 
व्यवस्था मनुष्य की इच्छा से स्वतस्त्र उत्पाइन शक्तियों के ग्रातरिक विकास 
के द्वारा विकप्तित हागी। लेनिन ने कहा इसे मजदूरो को इच्छा के द्वारा भौर 
ऋभबद्ध प्रायोजन के द्वारा गूराप के सबसे कम भ्रौद्योगिक देश में स्थापित 
किया जा सक्रता है। दो--मावर्स का विश्वास था कि मजदूर-बर्ग की 
विचारधारा घन्‍ौधोगिक समाज में उसकी सामाजिक प्रोर झ्ारविक हिथिति से 
निर्धारित होती है मोर मजदरर-वर्ग अपने प्रयत्नों से ही मुक्ति लाभ करता 
है । लेनिन का संत था कि मजदुर-वर्ग पपनी दियारधारा बाहर के मध्य- 
वर्गीय बुद्धिनीवियों की शिक्षा से प्राप्त करता है। तीम-शवर्म के मत से 
समाजवादी दल में ससार भर के मजदूर शामिल होते हैं । लेनित ने साम्य- 
दादी दल को पेशेवर क्रातिकारियों का गुप्त सगठत बना दिया । हसमें प्ीव 
फुछ चने हुए स्वयभू नेतापरो के हाथ में रहता है 6 चार---मांर्स का विचार 
था कि पढेले पू जीवादी क्राति होती है जो राजवीतिक लोकतस्त्र की सस्याप्रों 
का निर्माएं करती है भौर इसके बाद सर्वद्वारा क्ाति होतो है। लेकित रूस 
म्रे सर्वहारा क्राति पर जीवादी क्राति के साथ ही साथ हुई झौर छ महोने में 
ही उसने प्‌ जीवादी क्राति का प्रात्मसात कर लिया । 98 में, मारर्स का 
विचार था हि सफल काति लोक्तन्त्रात्मक गखराज्य की मागरिक झौर राज- 
नीतिक स्वतस्त्रताझों को कायम रखेगी भौर उनका विकास करेगी। लेकिन 


'निन के में एक दल वा अभ्धिनाहुवाद स्थापित हुम्रो भौर 
हि के मगर जा अ्रस्तित्व तक सहेने करता झस्वीकार किया । 


दल का प्र 
# ४ मार इसकैलिए छिपी दब्दात्मक व्यास्पा की धावश्यकता नहीं 
है कि लेनित मा्र्सवाद की रूडियो को निष्ठा से स्वोकार 2 था। मील 
जब इन रूढियों का व्यटवह्मारिक साध हुष्मा हो लेनित मे उह्ें 24808 हे 
तेनिन के सूत्र मार्क्स के मूत्र रहे । लेकित लेनितवाद का भ्र्थ मसा््सयाद के 
अर्थ से बहुत दूर हट गया | थक 
प झमईन-- राजनीति दर्शन का इविहास पृष्ठ ७६० 


साम्यवाद ६० २े 


यद्यपि लेनिन माकसेवाद की अपनी पुनर्व्याख्या में मार्क्सवाद के प्रथे 
से दूर हट गया तथापि यह भी सत्य है कि बिना मावर्सवादी सिद्धाँतों में 
परिवर्तन किये लेनिय इनको रूसो क्रांति का दर्शन नहीं बना सकता था श्रौर 
इसीलिए क्रांति के अग्रवाहक इंस व्यक्ति ने क्रांति के अनुकूल मार्क्सवाद में 
समयानुसार संशोधन किये । उसने माक्सवाद का एक जीवित एवगँ विकासशील 
दर्शन समझा और इसीलिए वह समय के ग्रनुसार इसको ढाल सका । प्रा वेपर 
(#०97थ]) का मत है कि “लेनिन मार्क्सवाद का चाहें न्‍्यायोचित व्याख्या- 
कार न हो, तथापि रूस को उसने जो देन दी हैं, उसके लिए उसका अतुल- 


ः 


नीय महत्व है ।” मार्क्सवादी सशोधन का मूल्यांकन करते हुए यह कहा जा 


सकता है कि--- 

(१) यद्यपि लेनिन ने कभी-कमी मार्क्स के उद्दंइयों से भिन्न रास्ता 
अपनाया फिर भी वह मावर्स के इन्द्वात्मक और ऐतिहासिक मौतिकवाद 
सम्बन्धी उपदेश पर दृढ़ रहा । 


(२) मार्क्स की भांति ही उसे वर्ग-युद्ध और सर्वदहारावर्ग की अन्तिम 
विजय पर विश्वास था। साय ही उसने मार्सवाद की स्व॒नन्त्र व्यास्या मी 
वी । लेनिन ने पार्टी को और पार्टी में मध्यवर्गीय बुद्धिजीवियों के महत्व ओर 
कार्यो को बहुत अधिक प्रघानता दी | 

(३) लेनिन ने सम्मवतः रूस की परिस्थितियों से मेल वैठाने के 
लिए 'एक देश में समाजवाद के सिद्धात का प्रतिपादन किया । 

(४) लेतिन की प्रधान देन सिद्धांत की बारीक व्याख्या में उतनी 
नहीं है जितनी उस सक्रिय एज गतिशोल नेतृत्व में है जो उसने अपने देश 
को उसके सक्रठ काल में दिया । जैसा कि एक्र लख़क ने लिखा है “लेनिनवाद 
एक वैज्ञानिक विश्वास्र की श्रपेक्षा एक भापात्मक आहत है ।!! 


लेतिन कोई मौलिक विचारक न होकर एक महान्‌ नेता था जिसने 
मारर्स और एन्जिल्स की कृतियों को अपनी व्याख्यानुमार निश्रान्त मानकर 
एक संगठित दल की सहायता से रूसी क्रांति में सफलता प्राप्त की | जिस 
प्रकार घार्मिक विश्वासी वेद या वाइविल या कुरान के प्रति आस्थावान्‌ रहता 
है उसी प्रकार का जोशपूरण अन्वविश्वास लेनिन ने मावर्सवाद के प्रति प्रचारित 
किया । “उसके अपने मत से जिन समाज़वादियों का मत नहां मिलता उन्हें 
कुपथगामी, सर्वहारा विद्रोही आदि की सज्ञा उसने दी । भाषात्रेश से अत्यधिक 
आवृत्त होने के कारण लेनित की कृति में सूक्ष्मरार्शनिक और समाजशास्त्रीय 
विश्लेषण का अमांव है | इस प्रक्रार मरर्सत्राद को उसने एक नया धर्म बना 
डाला है । इस क्रांतिमूलक घर्म का परम उदँ श्य है सर्गहारा का अधिनायकत्व 
और इस उह्ं श्य की प्राप्ति का सावन है हिमात्मक शक्तियूर्ण साम्पवादी दल 
इस उद्देश्य की पूर्ति में मानववादी नीतिशास्त्र का कोई स्थान नहीं है। ? 
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६०० सर्वहारावाद-माकस से वर्माम ब/ल़ तक 


भोर जाना चाहते हैं प्ौर इसलिये जहा कही समय होता है. तथा जिस सीमा 
तक समय हांता है वे स्वचालनवाद तथा लाकतन्र का समयन करते हैं। 
ऋ्ालिकारी राजनैतिक लाक्तत्र दे समर्थक ऊपर से चलते है भौर वे भ्रयों 
वी तुलना मे केन्द्र के भ्धिकारों भौर शक्तियों का सगदन करत हैं ।/7 


ट्राट्स्वी ने बताया था विः लाकतत्रार्मक ढैन्द्रवाद' का परिणाम यह 
होता है कि दल का यन्र दल व स्थान म, दल वी कैन्द्रोय समिति दल के ये 
व स्थान में भौर श्रन्त म तानाशाह या भ्रधिनायक केन्द्रीय समिति वे स्थान 
मे प्रस्थापित हो जाता है। इस तरह श्रमिक बरु का प्रधिनायकत्व नेताप्रों का 
भ्रधिनायकत्व बन जाता है। यह एव[ ऐस। विवास्त हुप्ला है जिसका ऋ,रता 
की बोमल शब्दा क भावरण मे छिपान का प्रयास किया जाता है भौरजा 
मावर्स के मन्तब्य से बहुत दूर है । रोजा लबजेम्बुगं (/८४४४७॥॥१४) ज॑प्ती उप्र 
समराजवादों महिला लेखिका न भी १६१८ मे लिखित प्रपत एवं निबन्ध में 
अधितायकतभ्न की साम्यवादी सकुचित कल्पना की श्रालांचता करते हुए यह 
मत प्रवढ किया था कि अ्धितायततत्र सर्वदारावग का होना चाहिये, उसके 
किसा एक समुदाय या दल का नहीं भ्रौर उसका सचासन प्रकट रूढ में ह्वाना 
चाहिय, गुप्त ढग स नहीं प्रौर जनता का उसम माग लने श्रपन विचार व्यक्त 
बरन तथा भ्रालोचना करन के लिए तिमत्रित करना चाहिए प्रोर इसके लिए 
उस प्रूण सुपाग हाना चाहिय | लनिन ने भी पहल प्रनक बार प्रपने मापणों 
में मावी साम्यवाद) समान वी ऐसी कल्पना प्रस्युत की थी जो इससे भिन्न 
नहीं थी । वि तु मई १६१७ म उसने घोषणा को कि यदि सोबियतें शासन 
मो हृस्तेगत करने मे सफल हुई, तो वे भाषारण प्रष में राज्य की 
स्थापना सही करेंगी, वरनू एक प्रधिनायकतत्र वी स्थापना करेंगो, थो न तो 
कातून पर स्थिर हागा भ्रौर न्॒ बहुप्रत की इच्छा पर, वरन्‌ प्रत्यक्ष तपा 
खुल्लमपुल्ला वल प्रयाग पर स्थिर होगा । वह एक ऐसा राज्य होगा भिक्षका 
शासत्त रूस के विशाल चहुमत-मजदुरों भौर इपत्री बे हित में द्वोगा विसलु 
जिस पर उनकी इच्छा का नियत्रण कवल प्रन्तिम रूप मे ही होगा, तात्वालिक 
हप मे नहीं । उपन बाद में यह भी समभाया कि व्यावहारिक प्रवस्थान्रों के 
कारण साम्यवादी शासकी को याध्य होवर एक दत के प्रत्षमत के शासन को 
अपनाना पड़ा जो सवहारा वर्ग की शोर से शासन करता है, परतु उसकी 
बैरणा भ्यव/ एच्चिक सहयोग पर नहीं । वह स्वयं भ्रपने (उस अल्प के) 
ही उत्साहयुक्त निर्देशन पर प्रवलम्वित रहता है । 

मार्क्स, ए जिल्स और लतित ये तीनो ही श्रमिक दग भ भ्रधितावदत्व 
को पु जीवाद और साम्यवाद कै बीच की सक्रिमणुकालीन प्रवश्या बतलाते 
पर) उनवा बहना था कि पूण समाजवाद में वग एवं राज्य का पूणा भ्रमाव 
होगा भ्रोर प्रत्यव' को उसको यराग्यतानुगार तथा भ्रावश्यक्ताबुधार चस्दुए 
मिल जायगी । केदित परुण सम्राजवाद वी स्थापना से पूर्व का खमजीवाधि 
हाताधाही के सक्रमणकाल मं इस लद्ष्य को श्राप्त नहीं किया जा सवता। 
झाग्यवादी स्वीकार करते हैं वि रूस में भ्रमो तक वैवन समाजवाद ही स्थापित 





. पोवर--भ्राधुनितकर राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ, १८५०-८६ 
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हो पाया है, पूर्णा समाजवाद नहीं । रूस में श्राथिर्र ममानता शोर स्वतजञ्ञता 
आ्राज भी स्वप्नलोकोय अ्रवस्थाएं है। वहां “अत्येक से उसको बोग्यतानूसार, 
प्रत्येक को उसके कार्यानुसार” का सिद्धान्त प्रचलित है । प्रतः विपमताओों का 
होना स्वंधा स्वामाविक्ते है । हस की परिस्थिति को देखते हुए यह नहीं कहां 
जा सकता कि श्रमिक वर्ग के श्रघितावकृत्व की यह सक्रमशक्रालीन अवस्था 
कभी समाप्त भो होगी या नहीं । एक राज्यहीव और वर्गढीन समाज का 
सुन्दर सपना पूरा होने के वारे में कोई भी प्राशान्वित नहीं दिखाई देता । 
प्लटो के आदणश राज्य की भांति साम्यवादी समाज भी स्वप्नलोकीय हो प्रतीत 
होता है | लेकिन प्लेटो का ग्रादर्श राज्य फिर मी अच्छा है क्योकि उसके दार्स- 
निक शासक अपनी शक्ति का दुृस्पयोग नही करेंगे जबकि इस पर कोई रोक 
नहीं है । अतः बहुत झ्वामव है कि शासक पृूणंल्‍प से अप्ट हो जायें । लेनिन 
की श्रमजीबी तानाशाही शक्ति को मर्यादित करनेवाला वह तत्व मी नहीं हैं 
जो लोकतंत्र में होता है श्र्थातु जनता की अपने शासकों को चुनने की शक्ति । 
रूस की तानाशाही की उग्रता बरावर जोर पकड़ रही है। इसका 
कारण यह है कि उसमें स्वयं को स्थाई बनाने की अन्नहित प्रवृत्ति पाई जाती 
है । यद्यपि रूस में श्राज सन्‌ १६२१ की भांति क्रान्ति, विरोधियों अथवा 
विदेशी साम्राज्यवादियों के हस्तक्षेप का कोई मय विद्यमान नहीं है, किन्तु 
तानाशाही की शक्ति को प्रयोग करनेवाला शासन यत्र लोम और स्वार्थ के 
शिकजे में जकड़ गया है जो ग्रपना अधिकार बनाये रखने में उतनी हो तत्परता 
प्रदाशत करने को उत्मुक रहता है जितनी कि सिद्धान्तहीनता और चालाकी 
उसने उसे प्राप्त करने में दिखाई थी । वास्तव में यह कहना नितान्त सही है 
कि, "एंके अधिनायक से स्वयं भ्रपना अन्त करने का निर्णय करने की श्राणा 
करना व्यर्थ है, विशिषकर उस समय जबकि अधिनायक्रतंत्र चाहे वह एक 
व्यक्ति का हो भ्रथवा एक दल का--श्रपने अस्तित्व के लिए एक दाशैनिक 
आ्ौचित्य खोज ले ।” 


हस में ताचाशाही के विद्यमानता के जो दाशंनिक कारण प्राय: बत- 
लाये जाते है, वे संक्षेप में ये हैं--- 

(१) लेनिन ने पूजीवाद के श्रन्त की श्राशा से संक्रामक राज्य के 
समाप्त हो जाने की बात कही थी, जबकि स्थिति सर्वया भिन्न है। रूस आज 
चारों ओर से पू जीवादी राज्यों से घिरा हुआ है और जब तक यह पृ'जीवादी 
घेरा छिन्न-भिन्न होकर नष्ट नहीं हो जता तव तक तानाशाही के समाप्त 
होने का कोई प्रश्न नही उठता । इन अवस्थाओं में तानाशाही खत्म करने का 
निश्चित अर्थ है अपने लिए खतरों का थामत्रण दे । " 

(२) तानाशाही का जारी रहना श्रन्य देशों के साम्यवादियों को 
प्रोत्साहित करते शौर उनकी सहायता करने के लिगे आवश्यक है । जब 
१६१८, १६१६ श्रौर १६२३ में यूराप के अनेक ूेशों में साम्यवाबि 
हुई तो स्टालिन ने विश्व-व्यापी क्रान्ति के 
का नारा वुलन्द किया- था । ४25 


प म्यवादियों की हार 
स्थान मे ' एक देश में समाजवादः 


(३) वर्ग दमन के अतिरिक्त राज्य का उद्देश्य रचनात्मक कार्यो' का 
सम्पादन भी है, अतः साम्यवाद का रूप रचनात्मक है | एक रचसात्मक सग- 


ग्रे सर्वहारादाद-भावस से वर्तमान काल तक 


ठम के गमाप्त होने की ध्रावश्यक्ठा वा कोई प्र ही नहीं उठता पाहिये। 
उप्तता तो फलना-पूलना ही उचित है । 

भाव के प्रमुधापो के रूप में लेलिन का सूल्याकरत 
) (पल्वांतोड एशा३६ 35 ॥ ए०]०करशा ए फिआाड़) 

ग बैनित के दर्शन पर इस सम्पूर्ण विचार के घन्तगंत हमने यही देखा 
है कि यदि उसने झषना प्रारम्भ माउसदाद से किया था तो झप़ने को प्रात 
तक भी वह साकस का प्रनुयायी ही बता घर । उसने वारम्वार यह व्पुर्वक 
बहा था हि सावर्स के विचार-दर्शन की एवं भी प्रायारभूत पारणा उमके 
शक भी मूल प गे का परित्याय नहीं किया जा सकता | तइ फिर यह प्रात 
उठता स्वामाविक है कि भासिर मावर्स बे इस भनुयायी ने मार्शशद को 
दिया क्या ? इस प्रश्न का उत्तर देते हुए सेबाइन ते जो सारगरभिन विचार 
प्रवट किये हैं व उल्लेरानीय हैं | सेबाइन ने लिखा है कि--- 

“वास्तविकता यह है कि उसने मात्र्सद्राद को विज्वत कर दिया। मोर्य्स 
का दावा था कि उसने हीगस की द्वस्दात्मर पद्धति को पैरों के बच खड़ा 
विधा था। सेनिन के सम्बन्ध मे यह कहा जा सकता है कि उसने मा्क्सवाद 
को सर के बल खड़ा कर दिया । एक सारर्स का विचार था कि प्राथिक- 
व्यवस्था मनुष्य की इच्छा से स्वतन्त्र उत्पादन शक्तियों के प्रातरिक विकास 
के द्वारा विकधित हागी । सेनित ने कहा इसे मजदूरों को इच्छा के द्वारा भौर 
ऋषरद्ध भायोजन के द्वारा यूरप के सबसे कम भोंद्योगिक देश में स्यापित 
बिया जा सकृता है। दो--भावर्स का विश्वास था क्रि मजदूर-बर्ग की 
विचारधारा प्ौद्योगिक समाज मे उसकी साम्राजिक घोर ग्राथिक स्थिति से 
निर्धारित होती है भौर मभदूर-वर्भ प्रपने प्रयत्नों से ही मुक्ति लाम करता 
है। लेनिन का मत था कि मजदूर-वर्ग प्रनी विचारधारा बाहर के मध्य- 
वर्गाय बुद्धिजीवियो की शिक्षा से प्राप्त करता है। तोन-शावर्म के मत से 
समाजवादी दल में ससार भर के मजदूर शामिल होते हैं। लेनिन मे साम्य- 
वादों दल को पेशेवर श्रातिकारियों का गुप्त सगठन बता दिया । इसमें नेतृत्व 
बुद्ध पने हुए स्वयभू नेताप्रो के ढाथ मे रहता है। चार-- मात्र्स का विचार 
था कि पहले पू जीदादी कऋ्राति होती है जो राजनीतिक लोकत श्र की भस्थाप्रो 
का निर्माण करती है भौर इसके बाद सर्वहारा काति होती डै। लेकित रूस 
में सर्वहारा ऋ्राति पृ जीवादी ऋ्राति के सोथ ही साथ हुई भौर छ महीने में 
ही उसने पृ जीवादी क्रांति का झात्मसातू कर लिया। अन्त में, मा्कर्श का 
विचार था कि सफल क्राति लोकतस्वरात्मक गणराज्य की नागरिक झौर राज- 
मीतिक स्वनन्त्रताओ्ों को कायम रखेगी झौर उनका विकास करेगी । लेकिन 
लेजिन के नेतृत्व मे रूम में एक दक का प्रधिमायक्रवाद स्थापित हुश्ना भौर 
उसमे किसी दूसरे दल का प्रस्तित्व तक सहन करना भझस्वीकार किया ॥ 
सीफी छी बात है घोर इसकेलिए किमी दन्‍्दात्मक व्याख्या की प्रावश्यकता नहीं 
है कि लेनिन सा्क्सवाद की रूढ़ियो को निष्टा से स्वोकार करता था । लेकिन 
जब इन रूढ़ियो का व्यावहारिक साध हुथा तो लेनित ने उन्हें त्याग दिया | 
लेनिन के सूत्र मार््स के सूत्र रहे । लेकित लेनितवाद का भ्रर्थ मार्कर्सवाद के 
अर्थ से बहुत दूर हट गया ॥"7 
]. सेबाइन--राजनीति दर्शन का इतिहास पृष्ठ ७६० 


साम्यवाद ६०३ 


यद्यपि लेनिन भाक्संवाद की अपनी पुनव्याख्या में मार्क्सताद के प्रथे 
से दूर हट गया तथापि यह भी सत्य हैं कि विना मावर्सवादी सिद्धांतों में 
परिवर्तन किये लेनिन इनको रूसों क्रांति का दर्शन नहीं वना सकता था और 
इसीलिए क्रांति के अग्रवाहक इस व्यक्ति ने क्रांति के अनुकुल मार्क्सवाद में 
समयानुसार संशोधन किये । उसने माक्सवाद को एक जीवित एवं विकासशील 
दर्शन समझा और इसीलिए वह समय के अनुसार इसको ढाल सका । प्रो वेपर 
(#/4)7०") का मत है कि “लेनिन मार्क्सवाद का चाहे न्‍्यायोचित व्याख्या- 
कार न हो, तथापि रूस को उसने जो देन दी है, उसके लिए उसका अतुल- 
नीय महत्व है ।? मार्क्सवादी सशोधन का मूल्यांकन करते हुए यह कहा जा 
सकता है कि--- 


(१) यद्यपि लेनित ने कमी-कमी मार्क्स के उद्देइयों से भिन्न रास्ता 
अपनाया फिर भी वह मावर्स के इन्द्वात्मसक और ऐतिहासिक भौतिकवाद 
सम्बन्धी उपदेश पर हृढ़ रहा ॥ 


(२) मार्क्स की भांति ही उसे वर्ग-युद्ध और सर्गहारावर्ग की अन्तिम 
विजय पर विश्वास था | साय ही उसने मार्क्सवाद की स्वनन्त्र व्याख्या भी 
की । लेनिन ने पार्टी को और पार्टी में मध्यवर्गीय बुद्धिजीवियों के महत्व झौर 
कार्यो को बहुत श्रधिक प्रधानता दी । 


(३) लेनिन ने सम्मवतः रूस की परिस्थितियों से मेल बैठाने के 
लिए 'एक देश में समाजवाद' के सिद्धांत का प्रतिपादन किया | 


(४) लेनिन की प्रधान देन सिद्धांत की बारीक व्याख्या में उतनी 
नहीं है जितनी उस सक्रिय एवं गतिशील नेतृत्व में है जो उतने अपने देश 
को उसके सकट काल में दिया । जैसा कि एक लेखक ने लिखा है “लेनिनवाद 
एक गैज्ञानिक विश्वास की श्रपेक्षा एक भाषात्मक आह्वृ.न है ।” 


लेनिन कोई मौलिक विचारक न होकर एक महान्‌ नेता था जिसने 
मार्र्स श्रौर एनजिल्स की कृतियों को अपनी व्यास्यानुमार निश्चान्त मानकर 
एक संगठित दल की सहायता से रूसी क्रांति में सफलता प्राप्त की । जिस 
प्रकार घामिक विश्वासी वेद या बाइबिल या कुरान के प्रति आस्थावान्‌ रहता 


है उसी प्रकार का जोशपूरां अन्धविश्वास लेनिन ने मार्क्सवाद के प्रति प्रचारित 


किया । “उसके श्रपने मत से जिन समानवादियों का मत नहा मिलता उन्हें 
कुपथगामी, सर्जहारा विद्रोही आदि की सज्ञा उसने दी । भाषावेश से अत्यधिक 


आधृत्त होने के कारण लेनिन की कृति में सृक्ष्मार्शनिक ग्ौर समाजशास्त्रीय 
विश्लेषण का अभाव है | इस प्रकार मप्कर्सवाद को उस 


। ४ ने एक नया धर्म बना 
डाल! है। इस क्रांतिमूलक घ॒र्म का परम उद्दे श्य है सर्गजहारा का अधिनायक्रत्व 
ओर इस उहंँ श्य की प्राप्ति का साधन है हिसात्मक शक्तिवृर्ण साम्पवादी दल | 


इस उद्दे श्य की पूर्ति में मानववादी नीतिशास्त्र का कोई स्थान नहीं है । 2 
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श्र सर्वेह्वारावाद-मावसे से वर्तमान वाल हवा 


समस्त गैर शाम्यवादी जगत्‌ से सेनिन को मध्यवर्गीय घाशाहों (बुजु पा) 
| भूत दीख पड़ता था धोर उत्ते प्रनुसार द्वर्अवादी नियतिवाद निर्मम 
मप्रतिहायें वेग रो सर्गहारा का विजय का मार्ग हड़ पर रहा चा। इस द्वाइ- 
क्रिया को सममना धथौर जाति के लिए प्रयत्न बरना ही वर्तमान राज्य प्रौर 
आानून के, जो प्‌ जीपतियो के स्वार्यसापक हथकण्डे मात्र है प्रत्याचार हे 
जनता को ताण दिलाने वा मार्ग है । वर्गविद्ीन समाज के निर्माण की दुर्देशा 
में शैयक्तिव के मानव प्रधिवार भौर स्वतस्थता का कोई मस्य लेनिन ने 
नही रखा ।" 
स्टालिन (550) 

जोयेफ विशेरियशिष स्टानिन (2० 7/क्रवलंशाहाल ठ0॥) 
वार जन्म १६७९ में रूस के जानिया नायक प्रांत में हुमा था । एक मोची वा 
पूषर होते हुए मो यह द्रपनी प्रसायारण योग्वतापों के बल पर एक दिन रूस 
जैसे महान्‌ रास्‍्ट्र का सर्वेशर्वा बना गया। स्टालिन धपनी युदावस्था से ही 
क्रातियादी था और १६६७ वे कई वर्य पूर्व ते यह थालगरेविकों का नेता रहा 
था | वहू साम्पवादों शास्तन वे भारम्म से ही शागनकर्त्तापो के धन्तरग मण्डल 
में रहा था। जनवरी १६९२४ में लेनिन की मृत्यु के दाद सोवियत सघ में दल 
झोर शाप्तन के नेठृत्व के प्रशश पर तेतिन के दो महान ध्हायको-स्टालिन 
झौर ट्रोटस्की मे कट सघप हुमा | विदशी राष्ट्र यह प्राशा लगाये हुये थे कि 
शम्मवत ट्राठह्की ही लेनिन का उत्तरोाधिवारी बनेगा किस्तु स्टालि। एक 
विधम शक्तिशाती प्रतिद्व दी सिद्ध हुपा जिगने भ्पनी सूक बुक भौर विलक्षण 
धघालवाजियो ह प्रपने विराधी षोन ब्ेवल फ्रारी मात ही दी वल्वि' उसका 
राजनैतिव' प्रस्तित्त ही मिश दिया। स्टालिन ने दो प्रमुख एवं प्रमाशशाली 
नतापो-जिनोनिव तथा कैामनव से मेल परते ट्रास्टव्रों का परास्‍्त कर दिया । 
ये दोनो बुछ समय तप ट्रोटरबी के भनुयायी रहे थे। लेनिन के स्थान पर दल 
बाग सचिव भौर प्रधानमत्रा बनते हो स्टालिन न ट्रोटस्वी वी राजनैतिक हत्या 
के प्रयत्न शुरू बार दिय। सर्वप्रथम ट्रोटस्कों सेना प्रौर नौमैना विभाग के 
मतजित्व तथा दत वे' प्रतरण मण्डल से निाल दिया ग्या। उसके विए्दध 
आरोप दलीय भनुशासत के भग परने वा था, कणेवि' उसने किसानों भौर 
पू जापतियों पो दी गई सुविधाप्रो एवं रियायतों बी तीप्न प्लाभौचवा की थी 
झौर बार बार यह भाग्रद किया था कि विदेशों में बड़े पैमाने पर क्तिवादी 
प्रचार किया जाय। सन्‌ १६२८ मे ट्राटस्वी वो तब रूस से भी निकाल दिया 
गया जब उसने धनी विसातो को साप्ूहिक कृपि मे सम्सिजित बरन के लिये 
झाप्रह करते दलीय झनुशासन को भ किया। स्टालिन ने पीछे पडार ने केवल 
द्राटस्ता वा ही पतन दिया बल्कि भपने सह्ेमियो-जितोबीव तथा पेमिनेव 
क्यो भी दल से निष्कासित करवा दिया। सन्‌ १६२८ तर स्टालिन ने दल मे 
अपनी सर्वोच्चता स्थापित ब'रसी। भगनी स्थिति सशक्त यरने भे उसको वह 
दूरदशिता बड़ो सहयोगी ग्रिद्ध हुई णो उसने दल के मुल्य सचिव (ठ0ाकषववा 
30८८75) होने व' नाते दल यत्र के निर्माण वरने में दिवाई। हे 

अपने जोवनकान में स्टालिन ए ऐसो धक्ति वत गया डिसमे विश्व के 
राष्ट्र भमभीत रहते थे भोर शिशबी प्रत्येक चाल वो विश्व के राजनीतिश 
बडी बारीकी से जांचते थे । स्टालित ते भपना कठोर नियत्रणा न बेवल शासन 
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पर बल्कि साम्यवादी दल पर भी जमा लिया था । उसने अपने हथकण्डों से, 
अपने विलक्षण, परिस्थिति-अ्रनुकुल एवं प्रभावी तकों से तथा विरोधियों को 
कुचल डालने की पाणविक प्रवृत्ति से सोवियत रूस की सम्पूर्ण सत्ता एक प्रकार 
से अपने हाथों में केन्द्रित करली थी। उसने एक तरह का स्टालिन सम्प्रदाय 
(7॥० &74॥ ८४४/) रच लिया था और उसकी देवता की मांति पूजा होने 
लगी थी । संसार के किसी अन्य सावेजनिक नेता के हाथों में शायद कमी इतनी 
शक्ति नहीं प्रायी जितनी स्टालिन ने घहए की। तत्कालीन नेताग्नों ने स्टा- 
लिन को पृथ्वी पर सर्मश्नष्ठ प्रतिभावना व्यक्ति) 'साम्यवाद का सर्वेश् प्ठ 
व्याख्याता' “राजनीति का आचार्य और योग्य नेता कहा । कुछ लोगों ने उसे 
पअव्य विजयों का प्रे रणादाता,' 'महत्तम वैज्ञानिक, महत्तम साहित्याचार्य 
और महत्तम गायक तक कहा था । रू श्चेव (##767272४) ने दल के २०वें 
श्रधवेशन के अवसर पर स्टालिन की आलोचना करते हुए कहा था-- 
“स्टॉलिन न सहयोगवादी था और न समकौतावादी । वह विचार- 
विनिमय द्वारा निर्णय करने को अपेक्षा अपने विचारों को दूसरों पर लाद देने 
का प्रयत्न क्रिया करता था । वह श्रपने अनुयायियों से खामोशी के साथ अपने 
ग्रादेशों का पालन चाहता था। जो व्यक्ति स्टॉलिन का विरोध करता था या 
जो अपने दृष्टिकोण को स्टॉलिव के दृष्टिकोण से बेहतर साबित करने का 
प्रयत्त करता था वह बेइज्जत किया जात था । ऐसे व्यक्ति का पतन अ्रतृश्यम्‌ 
भावी था | स्टॉलिन विरोध को सहुन नहीं कर सकता था ।॥” 


सर शचेव ने स्टॉलिन के बारे में लेनिन के विचार भी व्यक्त किये थे-- 
“लेनिन का विचार था कि स्टॉलित श्रत्यन्त श्रप्तम्य व्यक्ति है। वह अपने 
साथियों के साथ भद्दा व्यवहार करता है। वह अत्याधक घमण्डी है और 
अपनी शक्तियों का दुद्पयोग करनेवाला है।” खशवेव मे यह भी कहा, 
“स्टॉलिन सामूहिक नेतृत्व का विरोधी था। वह मिल-जुलकर भी काम करना 
पसन्द नहीं करता था । श्रपने विरोधियों के साथ उसका व्यवहार नशंस था । 
यही नहीं, उन लोगों तक को वह अ्रपना शत्रु समझता था जिनके विचार 
उसके विचारों से मेल नहीं खाते थे ।” वास्तव में “अपनी सत्ता बनाये रखने 
के लिये उसने हजारों-लाखों व्यक्तियों को मरवा डाला था । उसके जीवनकाल 
में व्यक्ति की पूजा का इतना महत्व इसलिये बढ़ गया था कि स्वय स्टॉलिन 


चाहता था कि सभी / उसकी पूजा करें ।” इतिहास, खइचेव के स्टॉलिन 
सम्बन्धी इन विचारों का साक्षी है । 


स्टॉलिनवाद (5 शीगरांधा ) 
है प्रथवा 
साकसेवाद-लेनिनवाद को स्टॉलिन की देन 
(8व्रींपर5 एणार्पिणाणा 00 वशाडाआ-ी,थात्रांघगा ) 


रूस की राजनीति में यह परम्परा सी रही है कि प्रत्येक नया शासक 
अपने को अपने गुरु के पदर्चिन्हों पर चेलनेवाला बताता है लेकिन व्यवहार में 
गुरु के विचारों से कुछ मिन्न ही आचरण करता है । लेनिन ने मावर्धवाद को 
विकृत करके मो अपने को माक़्स को सच्चा अनुयायी और माक्सेब्राद का 
सच्चा व्याख्याकार सिद्ध करने की चेप्टा की। स्टॉलिन ने भी कुछ ऐसा 


घ्०्ए् स्रवह्ारावाद-मावस से वतमान काल तक 


ही किया । माक्सवाद-लनिनवाद स बहुत कुछ भिन्न रुख मपनाते हुए भी उसने 
मपन को उनका अनुयायी बताया प्रौर भ्रपनी मिन्न नीतियो की रक्षा यह कह 
कर की कि परिस्थितिया इन नीवियो को मांग करती है । 


लेनितवाद के विकास में स्टॉलिन वा प्रमुखतम योग यह है कि १६२४ 
में उसने ्चानक यह घोषणा की कि समराजवाद एक दश मे ही सम्मव है । 
नीति के इस परिवतन के कारण उसके लिये यह जरूरी होगया कि वह ऋति 
के सिद्धासत की पुन परीक्षा करता ओर अपनी भोति को ऐनकन-प्रकारेण 
माकसेवादी लेनिनेवादी ढाचे भ फ़िंट करता । स्टालिन थौर ट्रोटहकी मे णो 
संघ हुआ्ला उतक्षका आधार यही एक बुनियादी प्रश्न था, वैसे सत्ता प्राप्ति वी 
व्यक्तिगत महत्वाकाक्षा ता पूल म निहित थी हो। ट्रोट्स्की का जोर इस बात 
पर था क्रि रूसी क्राति मावी विश्व क्राति का ही एक पहने है। उसने यह 
चाहा कि रूसी साम्यवादी राज्य का विश्व क्राति को प्ागे बढ़ाने के लिये समी 
प्रयत्न करने चाहिये । ट्रोट्श्की का विचार था कि जब तक संम्पूण जगत में 
पू जीवाद का भ्रन्त नही हा जायगा तब तक रूस मे सामाजवाद की सफलता 
सदिग्ब थी । १६०६ मे ट्राटस्क' स्थायो क्रांति के सिद्धा त का प्रतिपादन 
किया था जिसका मल मात्र्स मे पाया जाता है क्योंकि माक्स मे साम्यवादी 
संघ के समक्ष अपने एक भाषण मे॑ कहा था कि पूजीपति वग सदव ही 
शौप्रातिशीघ्र क्राति का मन्‍्त करना चाहेगा, प्रत श्रमिक बग का हित क्रांति 
को स्थायी बनाने म है। क्राति तब तक जारी रहनो चाहिये जब तक सारे 
ससार में भ्रमुख देश में राजतत्र श्रमजीबी वग के हाथ मे न भ्राजाए । ट्रोटथ्की 
तने कहा कि विना गुरोप वे भय दशो के सवहारा वग भर्थात्‌ धरमिकों की 
प्रत्यक्ष सहायता के रूप में न ता साम्यवादी समाज का स्थापना होगी भौरण 
सवहारा वग का अधिनायक्रवाद ही फलफूल सकेगा। श्रप्नेल १६२४ तक 
स्टालिन के भी ऐसे ही विचार थे श्लौर उप्तने यह स्वीकार किया था कि 
समाजवाद की प्रन्विम विजय के लिये “समाजवादी उत्बादन के संगठन के लिये, 
एक देश के, विशय कर रूस ज॑से गरीब देश के प्रयत्न भ्रपर्याप्त हैं ।/ 


लेकिन भक्स्मा ही स्टॉलिन के विचार बदत गये । ट्र'ट्स्की के साथ 
शक्ति-परीक्षण में स्टाप्नि ने इसा नीति को उपयोगी समझा कि स्थायी 
अऋाति' के सिद्धान्त पर सामयिक्र करारा प्रहार विया जाय | उसने यह तक 
प्रस्तुत किया कि परिवर्तित परिस्थितियों म॑ं जबकि रूस के चारों भोर पु जी- 
बादी पेय (८क0॥मी5! सट/टध्काशा।) विद्यमान है. विश्व श्राति के काय- 
क्रम का भरस्थायी रूप से छोड देता चाहिये भ्रौर रूस मे समाजवाद की सुर 
बनाने पर ही सारी शक्ति केन्द्रित की जानो चा!हये । भव वह अ्रत्येक देश में 
इबतस्थ रूप से समाजभाद की स्थापना करना चाहता था, बशतें कि सम्बन्धित 
देश का आकार बडा हो, उपक्री जतसखूया मी बड़ी हो भौर उसके प्राहविक 
समाधन भी विशाल हो ) ट्रोटस्की पर स्टॉलिव की विजय के फतस्वर्य 
साम्यवादी दल ने "एक देश मे सम्राजवाद (उ्टगौफ़ा हा छाल 20४72) 
के सिद्धान्त को स्वीकार कर लिया जिसके अनुरूप पहल सावियत सध में 
समाजवाद को सुरढ़ किया जाता था । ह्टा।लन के इस धिद्धात में साकतंवादी 
लेनिनवादी सिद्धास्त के विकाप्त पर मह॑त्वपुर/ प्रमाव डाला। स्टॉलित ने त्राति 


०्७छ 
साम्यवाद द्‌ 


के सिद्धान्त को भी कुछ नयी दिणा दी, साम्यवादी दल को एक श्रत्यन्त केन्द्री 
कृत और शक्तिशाला नोकरणाडी में परिवर्तित कर दिया, राष्ट्रीय सादा 3 
प्रोत्पाहित किया तथा लेतिन को शिक्षाओ्ं के विपरीत एक नवीन छपी ति 
को अपनाया । लॉकस रोचऋता यह रही कि उत्तने अ्यते सभी कार्य लेनिन के 
नाम में किये, ठीक उप्ती तरह जैसे लेनिन ने सब कार्य मास के नाम से 
किये थे । 


मार्सवाद ले निनवाद को स्टॉलित ने जो नवीन देन दी श्रथवा उसका 
जो विकास किया, उसे दो प्रमुख शीप॑हों के .अन्तर्गत प्रस्तुत करवा उपयुक्त 
होगा :--- । 

(१) एक देश में समाजवाद का सिद्धान्त, एवं 

(२) स्टॉलिन का क्रांति-सिद्धान्त 


स्टॉलिन का एक में समाजवाद का सिद्धान्त (50३ 7ध6ण१९ 
ण॑ 500ंग्रीशा 9 06 ९0ए॥ा9)--स्टॉलिन ने सन्‌ १६२४ में अपनी पुस्तक 
पश०्शंकाओ ता उ,कांधंआओं को प्रकाशित कर यह स्पष्ट किया कि शेप संसार 
में पूजीवाद के रहते हुए भी एक देश में समाजवाद की स्थापना हो सकती 
है। उसने कहा कि झूस अपनी क्षमता के बल पर पूजीवादी विश्व में भी 
प्रपता समाजवादी रूप बनाथे रख सकता है और अपनी वहुमुखी उचन्नत्ति भी 
कर सकता है| रूस को इस प्रतीक्षा की आवश्यकता नहीं क्रि विश्व समाज- 
वादी कब बनता है । स्टॉलिन का सिद्धान्त लेनिन के विच्यरों में प्रतिकूल ही 
भसालूम पड़ता है क्योंकि लेनित ने यह कभी नहीं कहा था कि एक देश में भी 
समाजवाद की स्थापना हो सकता है जब कि शेप सम्पूर्ण विश्व पूजीवादी ही । 
लेकिन फिर भी स्टॉलित अपने इस सिद्धान्त को लेनिन के विचारों के अ्रनुकूल 
बताता था जब क्रि अपने प्रतिद्वन्द्दी ट्रॉटस्की के स्थायी क्रान्ति के सिद्धान्त को 
लेनिनवादके विरुद्ध घोषित करता था; दोनों ही लेमिन का स्थात लेना और लेनि- 
नवाद के एक मात्र सच्चे प्रवक्ता बनना चाहते थे । ट्रोटस्की का आरोप था कि 
स्टॉलिन का नीति परिवतेन श्र्थात्‌ यहु कहना कि समाजवाद एक देश में ही 
सम्मव है, लेनिन की नीति से ग्रलग हटना है -और यह क्रांति विरोबी अ्रति- 
क्रिया का आरम्म है। इस सम्बन्ध में सेवाइन ने लिखा है कि--- 


“यह निश्चित नही है कि यदि लेनिन जीवित रहता तो क्या वह भी 
स्‍्टॉलिन के समान ही अपनी नीति को न बदल देता। लेनिन ने- श्रपने 
जीवन के श्राखिरी दौर में जो लिखा था उससे यह मालूम पड़ता है कि 
उसका मी बहुत कुछ यही दृष्टिकोश था । लेनिन यह समभेते लगा था कि 
रूस में समाजवाद का विकास देश की आन्तरिक, सांस्कृतिक शौर राजनीतिक 
परिस्थिति एर निर्भर है अन्तर्राष्ट्रीय राजनीति पर नहीं। यदि लेनिन यह्ठ 
परिवर्तेन करता तो सम्भवतः वह अ्रधिक बारीकी से होता । स्टॉलिन ने तो 

है नीति-विषयक परिवर्तन बड़े स्थूल ढझ्भ से किया था। उसका तो यहां 
तक कहता था कि कोई परिवतंन हुआ हो नहीं है । उसका तक था कि ऋांति 
के सम्बन्ध में लेनित और ट्रोट्स्की के विचार अलग-अलग रहे थे । यह स्थिति 
१६१७ में मी थी जत्र समस्त साम्यवादियों को आशा थी कि पण्चिमी यूरोप 
में शीघ्र ही सर्वहारा वर्ग की ऋँतियां शुरू हो जायेंगी । ट्रोटकी 'का स्थायी 


रद्ग्प सर्वहा धवाद-माक्से से वर्तमान काल तक 


ऋाति का सिद्धान्त एक मेनशेविक अ्रात्रि थी।।लेनिन के पृ जीवादी भौर 
श्रमिक कवियों के सम्बन्धों के बारे में १६१७ में भी वही विचार थे जो कि 
१६०५ में थे न इन प्रस्थापनाओं का परिणाम यह हुप्रा कि इन्होंने स्थायी 
ऋ्रात के सिद्धान्त को एक ऐसा महत्व दिया जो उसे १६१७ मे प्राप्त नही या । 
इन प्रस्थापनाम्रों के कारणा यह सम्मावना भी यह उत्पन्न हो गई कि एक 
देश मे क्राति का विचार सर्देव ही लेतिनवाद वा एक अमिनश्न भाग रहा था । 
श्रप्तिक काति अन्तर्राष्ट्रीय व्यवस्था के विकास पर कहा तक लिर्मर है, स्टॉलिन 
ने इस गम्मौर समस्‍या का पीछे दकेल दिया । लेनिन मे अपने साम्राज्यवाद के 
प्िद्धान्‍्त का जिस दद्भु से विकास 'किया था, उसे देखते हुए यह निश्चित 
मालूम पडता था क्लि बह इस विचार को कमी पसन्द न करता कि साम्यन 
बाद अपने को भप्रन्तर्राष्रीय प्र्थव्यवस्था से श्रलग कर सकता है। लेकिन, 
पू जीवादी घेरे के सहित एक देश में समाजवाद के स्टॉलिन के सिद्धान्तों ने 
प्राथिक सम्बन्धों की अपेक्ष' राजनीतिक सम्बन्धो पर झधिक जोर दिया। 
इस मिद्धान्त का अमिप्राय यह था कि रूस की समाजवादी प्रयंव्यवस्था परि- 
स्थितियों के प्रनुसार ही कमी सहयोग झौर कमी हस्तत्तेप का रास्ता 
अपना सवती थी और साथ ही इस बात का इन्तजार करती थी कि पृ जी* 
बाद का विनाश हो। इस तरह की नीति रूसी राष्ट्रवाद या साम्राज्यवाद 
से बिल्कुल भ्रमिन्न थी झौर उसका माक्सवाद से कोई ताकिक सम्पन्ध 
नही था ।/? 5 
वस्तुतः देखा जाय तो ऐसा सगता है कि ट्रं'ट्स्की भौर स्टॉलिन में 
कोई मौलिक भ्रन्तर न था ५ स्टॉलिन मानता था कि जब तक रूस पृ जीवादी 
देशो से घिरा हुआ रहेगा, तद तक समाजवाद की विजय को पूर्ण नहीं 
समभा जा सकता । बह विश्व नाति की झावश्यव॒ता में भपने विश्वास की 
सर्देव प्रदर्शन करता रहा, केवल तात्कालिक परिस्थितियों की पाड़ मे विश्व 
अति कार्य क्रम को कुछ समय के लिये व्यागने की वात कहता रहा । दूसरी 
और ट्रोट्स्करी ने भी इस बात पर कमी झापत्ति नहीं की कि समाजवादी 
एुननिर्माए का कार्य चलता रहना चाहिये | वह विश्व क्राति पर जोर इसीलिए 
देता था कि रूस में समाजवाद वी स्थायता को इससे हढता मिलेगी । प्रन्ततः 
मौलिक रूप से दोनो के विचारों में विरोध न था। दोनों मह मानते थे कि 
विरोधी प्‌ जीवाद रूसी क्राति के लिये एक विनाशकारी शक्ति है भौर यदि 
विश्वत्नाति हो तो उनके सकटग्रस्त देश को इससे सहायता मिल सकती है | ध्त: 
दोनो के मध्य एक लम्बे भौर कट्ठु सघप की झाघारभूमि सत्ता हस्तगत करते 
की ध्यक्तिगत प्राकाक्षा थी, यह उपयुक्त जान पड़ता है। लेविन इसरा ध्र्य 
यह्द नहीं है कि इसमे नीति के कुछ बुनियादी अश्त निहित नहीं ये । 

स्टॉलिन द्वारा प्रतिपादित 'एक देश में समाजवाद” के सिद्धान्त के 
एक बुनियादी बात यहे निहित थी कि जहा इस बात पर भाग्रदूवक बड़ 
दिया गया था कि रूस प्रपने निजी भ्रधिकरारो एक शक्ति था, ड्रांद्स्की के 
परमुसार विश्व-क्राति के लिए एक सद्दारा मात्र नहीं । डा।० बेपर (#छ/८) 
में लिखा है कि-- 


ब« 


]« सेबाइन-राजनीति दर्शन का इतिहास, ७६६१-६२ । 


साम्यवाद ६०६ 
ह “ट्रोटस्की से सहमत पुराने बाल्शेविकों के लिए पाश्वात्य यूरोप 
विश्व का वास्तविक केन्द्र था, और रूस उसके वाहरी अन्धकार में किनारे 
'पर वसा हुआ एक पिछड़ा हुआ देश था, जो यद्यपि यूरोप की सहायता त्तो 
कर सवता था, किन्तु जिसे स्वयं यूरोप को सरक्षक शक्ति की आवश्यकता 
थी । स्टालिन के लिए हस विश्व का केन्द्र था, इसका लक्ष्य था पू जीवादी 
(यूरोप की सभ्यता से श्रे प्ठतर एक नवीन सम्यता का केन्द्र बन जाना 7”? 
हे स्टालिन ने रूस का महत्ता देनेवाले प्रयने उपरोक्त विचारों के भ्राधार 
प्र ट्रोटस्की को परास्त करके दल में अपना नेतृत्व प्राप्त कर लिया उसने 
ट्रोब्सक्नी के स्थायी ,क्रान्तिः के सिद्धान्त के तोड़-मरोड़ कर इस भांति 
प्रस्तुत क्या कि उसका अर्थ रूस के श्रमिकों के स्वावलम्बन और राज्य की 


<क्षा करने को शक्ति में अविश्वास हो गया। साथ ही उसने अपना यह 
विचार और भी जोड़ दिया कि जब तक भ्रन्य देशों में क्रांति की सम्भावना 


न हो तव तक किसी एक देश में कान्ति लाने का प्रयत्न करना श्रपनी शक्ति 
को घटाना है और व्यर्थ है । स्टालिन का यह विचार वास्तव में ट्रोटस्की 
के विचार की अपेक्षा अधिक सजीव था, श्रधिक श्राकृप'क था, और रूस 
के अधिकांश साम्पवादियों के मन को अधिक भानेवाला था क्योकि इस 
विचार का स्वाभाविक अर्थ था कि स्टालिव रूसी जनता की स्वावलम्बन- 
शक्ति पर आस्था रखता है, रूसी जनता की साम्थ्य के प्रति वह आ्रशावान 
है । स्टालिन के इस विचार ने रूसी जनता की राष्ट्रीय श्राकांक्षा को स न्वृवना 
दान की श्ौर साथ ही उनमें सन्‍्तोष की यह लहर मी पैदा की कि विश्व 
क्लान्ति के न होने पर भी उन्हें शह युद्ध में नहीं फप्रना पड़ेगा । स्टालिन 
के इस नवीन सिद्धान्त ने न केवल राष्ट्रीय लोकप्रियता कमाई बल्कि अन्त- 
रष्ट्रीय तनाव को भी कम किया क्‍योंकि विदेशी रा यह अनुभव करने लगे 

के स्टालिन ऋन्ति को विश्व-व्यापक भसार के लिए अप्तुर नही है । इन 
सबका परिणाम यह हुआ कि स्टालिन ने साम्यवादी दल का समर्थन अपने 
पक्ष में कर लिया, इतना कि वाद में ट्रोट्स्की का रूस से निष्कासन भी 
करवा दिया । 


स्टालिन के 'एक देश में समाजवाद' के 


रू ३ ्ट्यों सिद्धान्त ने माक्सवादी-लेनिन- 
वादी सिद्धान्त को अनेक हष्टियों से प्रभावित किया-...- 


() विश्व क्रान्ति के विचार में शिथिलता 
अपने 'एक देश में समाजवाद? के सिद्धान्त से विश्व-क्रान्ति के विचार के 
प्रभाव को कम कर दिया श्रौर उसंमें एक शिथिलता ला दी। स्टालिन सत्ता 
हाथियाने से लेकर लगभग ५ वर्ष बाद तक विश्व क्रान्ति एवं स्थायी ऋश्ति 
के पोषक नेताओं को समाप्त करने में अथवा प्रभाव ने में 
रहा । उसने ट्रोटस्की, जिनोवीव, कंमिनेव, बुखारिन 
व्यक्तियों को अपने मार्ग से हटा दिया । स्टालिन के इस कार्य से 
क्रास्ति के विचार को निश्चित रूप से आधात लगा । केबल इतना ही नहीं 
हुआ वल्कि स्टालिन के कारण ही सन्‌ १ 5९६ से आगे कामिन्‍्ट्न की नीति 
का निर्धारण भी रूस के हितों को ध्यान में रखकर किया जाने लगा । यह 


, फ्व कथा -्श्गापव्वं गफण्पष्ठात, 2०86 234. 


लाना-स्टालिन ने 





६१० सर्वहारावाद-माव् से बतमाव काल तक 


सोति प्र्धियार की गई कि प्रन्य देशो के क्रान्तिकारी प्रास्योलनों को हू 

के हिनो की तराजू मे तोचा जाय और रूम के पएलडे को भारो देखकर हे 
उनके प्रति व्यवहार किया जाय । दुपरे शब्दों मे रूस के हितों को ध्यान में 
रखकर ही घन्य देशों के ऋ्ान्तिकारी प्रान्दोलनों को प्रोत्साहित प्रथवा 
हतोत्साहित “किया जाय । केरियूहष्ट के कथनानुसार * पुराने ऋन्‍्तिकारियों 
की पूरी नस्ल को मास्फो मे बुलाया गया झ्ोर उसे स्रमाप्त कर दिया गया 
जबकि स्टालिन ने जरमेनी की बढती हुई शक्ति को देखकर १६३५ मे यह 
निर्णय किया कि जन मोचे” की नीति के पक्ष मे क्रान्ति को रोक दिया 


जाय ।! 
(॥) एक व्यक्ति कौ तानाशाही स्थापित होना--स्टालिन की नीति 
का दूसरा महत्वपूर्ण प्रमावर यह हुप्रा कि रूम में एक ऐसे सर्वहारा राज्य 
का विकास हुआ्रा जिपमें कि अपेक्षा एक व्यक्ति के अधितायकल की बल 
मिला । एक व्यक्ति को प्र्थात्‌ स्टालिन की ऐसी तानाशाही स्थापित हुई जो 
एक विशाल नौकरशाही द्वारा सचालित होती थी भौर जिसका प्रमुख 
भाधार पाशविक बल था । साम्यवादी दल के २०वें भ्रधिवेशन के प्रवमर 
पर स्टालिन के सम्बन्ध में जो विचार व्यक्त किये गये वेस्ट लित को नृशस, 
सत्ता का भूखा, भौर शक्तियों का दुरुपयोग करनेवाला व्यक्ति प्रिद्ध करते 
हैं | इतिहास बताता है कि स्टालित ने लेनित के भधिकाश पुराने साथियों को 
अपने दानव की बलिवेदी पर चढ़ा दिया | इस सम्बन्ध में यह समझे लेना 
आवश्यक है और साथ ही रोचक मी है कि क्रिस प्रकार 'एक देश में समाजवाद' 
के सिद्धान्त द्वारा राज्य की शक्ति इतनी बढ़ गई भौर किस प्रकार इस शक्ति 
का केस्द्रीकरण एक व्यक्ति के हाथों में हो गया जो एक विशाल भयवा 
भहाकाय मोशरणाही के द्वारा कार्यों करता था भ्रौर जिसका प्रयुश्ध प्रस्त् 
पाशविक बल था। 

(क) पध्राधिक लियोजन श्रोर नोकरशाहो पत्र का विकास--एक देश 
में समाजवाद बे सिद्धान्त का यह अन्तनिद्ित परिणाम था कि समाजवादी देश 
झ्राविक रूप से पूर्ण प्रात्मनिमंर होने की दिशा मे प्रप्रमर हो। वह प्रपने 
साधतो को इतना विकरमित भ्रथवा उन्नत कर ले कि भाषिर हृष्टि से दूसरे 
देशो पर प्रपती निर्भरता समाप्त करके विश्वक्रान्ति का निर्देशन करने के 
लिये स्वय को सक्षम बना सके । इसके लिये यह भ्रावश्यक था हि एक प्रमाव« 
शाली प्रौद्योगिकरण नीति दवाई जाय जिसके प्रन्तर्गत दीघंकालीन योजनाप्रों 
हे भ्पने साधनो को समृद्ध बनाया जाये । स्टालिन के नेतृत्व में सोवियत रूस 
ग्रहनीति में भ्राथिक विकास के महत्व-पथ पर भागे बढा भौर विशेष रूप से 
साटा स्यान पंचवर्षीय योजनाझो को सफ़ल बनाकर देश में प्राधिक समृद्धि 
लाने की भोर केन्दित किया गया । स्टालिन भपने विचारों पर इतना हृढ़ था 
कि उसमे १६२६ में दल के १४वें अधिवेशन में धोर कई पन्य प्रवमरों पर भी 
कहा कि! * जब तकु इस बात झा विश्वाप्त न हो जाये ्ि सोवियत सघ में 
समागवाद की स्थापना हो सकती है तब तक विशाल प्रायिक कार्यक्रम पर 
धृदान केर्द्रित करता सूेता होगो ॥” प्ौद्योगिररण की गति को तीज्र करने 
का धनिवाय परिश्याम था राज्य के प्रधिकार सेव का विस्तार करता और 
गोजलापों को क्रियान्डित करने के लिएे एऋ विशाल नौकरशाहों यत्र का 


साम्यवाद ६११ 


विकास आवश्यक हो जाना | इतिहास बताता है कि जिस किसी भी देश में 
आ्राथिक मियोजन की नीति को अपनाया गया है बहां सरकार को शक्तियों में 
वृद्धि तथा नौकरशाही का विस्तार हुआ है । मारत का उदाहरण ही हमारे 
सामने है | अन्तर केवल यही है कि एक लोकतत्रात्मक देश में राज्य का 
विकास सर्वहारावाद (उ0/द्रािक्षांधांधत) की दिशा में नहीं होता जैसा कि 
रूस में हुआ । छस में सर्वहारा का सूल साम्यवादी दल के स्वरूप और उस 
देश की लम्बे निरकुशशाही की परम्परा मे प्राप्य है । 


(ख) केन्द्रीकृत नौफरशाही का विकास-स्टालिन ने अपने हाथों में 
ग्रधिकाधिक शक्ति लेने के लिये एक ऐसी नीति का अ्रवलम्बन किया कि ज्यों- 
ज्यों समय गुजरता गया दल कम श्रमजीवी और कम लोकतत्री होता चला 
गया तथा उसने एक केन्द्रीकृत नौकरशाही का रूप घःरण कर लिया । लेनिन 
के जीवनकाल में वाद-विवाद की पर्याप्त स्वतत्रता थी । ट्राटर्की, जिनोबीव, 
क्रेमिमेव, रैडक, बुखारिन आदि नेता लेनिन की नीतियों की स्वतत्रतापूवेक 
आलोचना किया करते थे । किन्तु स्टालिव के अधीन स्थित्ति बड़ी तेजी से 
बदलने लगी । स्टालिन न सहयोगवादी था और न सममौतावादी । वह अपना 
विरोध सहन नही कर सकता था । १६२५ में उसने 'शिखरोन्मुखी भ्नुशासन' 
के सिद्धान्त को श्रपनाया जिसके कारण एक स्तर पर दल का अंग अपने से 
नीचे के ग्रग को आदेश दे सकता है । इस नीति के फलस्वरूप दल के सदस्यों 
का महत्व क्रम होने लगा और दल केन्द्रीकृक सरकार के हाथों का खिलोना 
बन गया। स्टालिनने दल से परामर्श लेने की आवश्यकता की भी अवहैलना की। 
१६२५ के बाद तो दल के वापिक अधिवेशन की श्रनियमित तथा अभ्रधिक 
कालान्तर से होने लगे। साम्यवादी दल का १४५वां अधिवेशन १६२७ में, 
१६वां १६३० में, १७वां १६३४ में, १८वां १६३६ में और १६वां १६५२ में 
धर्थात १३ वर्ष बाद हुआ । केवल यह वहीं, श्रधिविशन को सदस्यता के स्वरूप 
में भी धीरे-धीरे परिवर्तत होता गया | १६२४ में हुए १४वें श्रविवेशन में 
एकत्रित डेलीगेटों में ५६८ प्रतिशत को श्रमिकों की श्रेणी में रखा गया था. 
जबकि १६३४ में १७वें श्रधिवेशन में यह अनुपात घटकर &€.३ प्रत्तिशत ह्दी 
रह गया । स्टालिन की इस नीति का क्रान्तिकारो प्रमभात्र यह हुआ कि शक्ति 
दल के हाथों से निकलकर केन्द्रीय समित्ति (ए#दां (०7४//०४) के 
विभिन्न अगों में केन्द्रित हो गई जिसेव पलिद ब्युरों (200 आकर्वप) 
सर्वाधिक महत्वपूर्णो है। समय चीत्तने के साथ-साथ इस नीति के कारण दल 
कम श्रमजीवी ओर कम .लोकततन्नी होता चला गया । उसने एक केन्द्र|कृत 
नौकरणाही का रूप ले लिया | स्टालिन ने दल को सकुचित बनाये रखने का 


पथाशक्ति प्रयत्त किया और दल को खुला हुआ्ना बनाने के हर प्रयास को 
सफलतापूर्वक दवाया । 


दल के नामकरण में मी परिवर्तेत ला दिया गया | सन्‌ १९४२ में जो 
१४वां अधिवेशन हुआ उसमें दल का नाम 'अखिल सधीय साम्यवादी दल/ 
(बालपबेविक) से बदलकर 'सोवियत संघ का साम्यवादी दल कर दिया गया 
इसके अतिरिक्त दल को “श्रमिक वर्गे का सगठित अग्रवाहक तथा उनके को 
संगठन का श्रेष्ठत्तम रूप के बजाय 'सह-विचार साम्यवादियों का ऐच्छिक 


६१२ सर्वहाराबाद-मावर्स से वर्तमान काल तक 


समुदाय' कड़ा जाने लगा। इस ऐक्छिक भमुदाय में श्रमिक, कृपक भर 
चुद्धिजीवी वर्ग सम्मिलित थे | रूस में कुछ अर बातों ने भी सर्वहारादाद को 
वृद्धि में सहायता पहुंचाई, उदाहरणार्थ श्रमिक सघो की कार्यनवतत्रता का 
अपहरण एवं स्टालिन का दैवीकरण। स्टालिन ने, जो प्रांत्म प्रशमा प्रौर 
सत्ता का भूखा था, प्रस्ने चारो शोर एक तरह का झ्टामित सप्रशप्र रच 
ड लो था। स्थालिन ने रूप में समायवाद को स्वापता करने के लिये प्ौर साथ 
ही प्रपने प॑रों को मजबूती से जमाने के लिग्रे इतनी प्रधिक पाशविक शक्ति 
वा प्रयोग क्रिया कि वह लेनिन को लाघकर माउते की इस घारणा। से भर 
भी प्रधिक दूर हो गया क्लि समाजवाद नी स्थापना से प्रयवा पर जीआद से 
समाजवाद के झावत्तंन में शक्ति का प्रयोग सामाजिक एवं प्राथिक प्रक्रियाप्रो 
बरी तुलना मे ग्रपेक्षाइत्र कम हागा । 


है (॥] स्टालिन द्वारा राज्य सिद्धास्त में परिवर्तत--स्टालित का (एफ 
देश में समाजवाद” का सिद्धान्त माक्सवादो लेनिनवादों सिद्धाग्त से सपष्टत 

इम रूप में भिनर था क्योंकि वह राज्य के सम्बन्ध मे एक सशोधित विचारद्जारा 
थी । “एक देश मे समाजवाद' के घिंान्त को प्रपनाने के कारण स्टालिन को 
मास के राज्य सिद्धान्त को व्यवहारत परित्याग ही करना पड़ा। कठोर 
भआउसंवादियों के दृष्टिकांश से राज्यचर्ग सघर्प॑ की उपज है, भ्रीर राज्य का 
भस्तित्व तमी तक रहता है जब तक समाज मे वर्ग रहते हैं। ज्योदी उत्पादन 
के साधनों पर से व्यक्तिगत स्वामित्व हट जाता है, त्योही वर्ग विभेद समाप्त 
हो जाते हैं भ्रौर वर्ग विभेदों के समाप्य होते ही राज्य भी समाप्त होते लगता 
है । लेकिन स्टा/लन ने भावसवादी-लतिनवादी इस धारणा में धशाधन किया 
बह र(ज्य के बिलोप के सिद्धाल को शब्दों में तो मानता रहा, लेकिन साथ 

ही राज्य के प्रस्तित्व को बनाये रखने के कारणों को भी बताता रहा । 


दल के सन्‌ १६३६ मे होनेगाले (4रकें प्रविवेशन में स्टालित ने/ 
विद्यास्व के कुंड प्रश्तो पर विचार क्रिया । स्टरालिन ने कहा कि कुछ लोग ये; 
प्रश्न करत है कि हमारे देश में शोषक वग समाप्त हो गये हैं॥ समाजवाद 
की काफी हंद तक स्थावना हो चुकों है हम साम्यवाद की ओर बढ रहे'हैं। 
फिर हम अपने समाजवादी राज्य को क्यो नही मरने देने ?” स्टालिस ने है 
कि यह प्रश्त करतेवाले लोग माक़स और एन्लिल्स वे प्लिद्धा त की तोते की- 
तरह रट रखनवले लोग हैं झोर वे वास्तविक प्रर्थ को नहीं समझ 220 4 
"उन्होने यह नही समभा है कि इस सिद्धान्त की विभिन्न स्थापताणों को २6 
विभिन्न ऐतिहातिक परिस्थितियों मे स्पष्ट किया 4464 इतर ञ्रा न 
महत्वपूर्ण बात यह हैं कि वे वर्तमान अन्तर्राष्ट्रीय परिस्थिति को नही थी देश 
वे यह नही स्रमकते कि हमारा सपागवादी देश चारो प्रौर से 94%: शं5 
से घिरा हुआ है और इत कारण उस्ते भ्रनेक् खतरों का सा: बरना पड़) 


रहा है ।! 
लिन ने बताया कि मांव्से भ्रौर लेवित के साम्यशरी राष्ट्र मडल 
स्टालिन ने बताया कि मकक्‍्से बरगद या गुड 


के विचारा श्रौर वर्तमान सोवियत राज्य के ढावे म ४ 
रे वादी देशो ने रूस के चार! ओर युप्तवरों 
बा डाक विज रखा जा 0 वे“ ब््यो और दिध्वर्धकों को घपडायड भेज रहे थे 


का जाबन विद्या रखा था । वे भेवि 


साम्यवाद द्रव 


और इस प्रकार रूस का विनाश करता चादते थे । श्रतः इन विदेशी गुप्त 
आक्रामक कार्यवाहियों से देश को बचाने के लिये राज्य को सशक्त बनाये 
रखना आवश्यक था । एन्जिल्स ने ऐपे किसी एक राज्य के बारे में कमी कुछ 
नहीं कहा जो चारों श्रोर से शन्रुतापूर्ण पूजीवादी राज्यों से घिराहा। 
ढजिल्स का सिंद्धात्त्उसी समय सही हो सकता है जबकि अन्तर्राष्ट्रीय 
परिस्थितियों की और से आंखे बन्द कर ली जायें और देश के केवल आान्तरिक 
विकास की ओर ही ध्यान दिया जाये श्रथत्रा यह मान लिया जाय कि संसार 
के सभी देशों में समाजवाद विजयो हो गया हैं| स्टालिन की इस व्य।झता का 
अभिप्राय यह था कि एंजिल्स की भविष्यवाणी का कोई ठोस आावार नहीं 
था । यह भविष्यवाणी कुछ ऐसे आधारों पर की गई थी जिनका तथ्यों से 
कोई सम्बन्ध नही है | वस्तुत: ऐजिल्स ने या तो मृविष्य के ऐसे समाजवादी 
राज्य के विकास की रूपरेखा प्रस्तुत की थी जिस पर श्रस्तर्राष्ट्रीय परिस्थितियों 
का कोई प्रभाव पड़नेवाला नहीं था, या उसने यह मान लिया था कि सभी 
या श्रधिकांश राज्यों में समाजवाद की विजय होगी । सेवाईन ने इस सम्वन्ध- 
में ननिन के बारे में समीक्षात्मक टिप्पणी देते हुए कहा है हि, "जहां तक 
लेनिन का सम्बन्ध है, यदि लेनिन श्रपनि '5द्वा९ दावे हेटएगहाांकां ग्र थ को 
पूरा करता तो वह इस सवाल का जहर ही विवेचन करता । यह नहीं मालूम 
कि लतिन अपनी पुस्तक के दूसरे भाग में क्‍या विचार व्यक्त करता | यह 
जरूर है कि लेनिन १९०५ और १६१७ की कऋान्तियों का विवेचन करता ) 
अतः स्टालिन ने अपने वक्तत्य में लेनिन के प्रमाण का तो उपयोग कर लिया 
ले किस उसने यह नहीं बताया कि यदि लेनिन इस तरह तक करता तो उसका 
क्या आधार होता । इस स्थिति में स्टालिन का राष्ट्रीयकरण काफी ह॒द तक 
काल्पनिक है | स्टालिन के अनुसार साम्यवादी राज्य के दो कार्य हैं-विदेशी 
हस्तक्षेप से रक्षा करना श्रौर देश का आ्राथिक - संगठन तथा सास्कृतिक उत्यान, 


करना। ये दोनों कार्य शाश्वत हैं। जब तक सारे संसार में वर्गहीन समाज 


की स्थापना नहीं हो जाती तब तक इन कार्यो की जरूरत रहेंगी । श्रतः जब 
तक पू जीवादी घेर. (८धकबांड कालोालंशलरकांध) सप्राप्य नहीं | 


५५ नहीं हो जाता, 
तब तक साम्यब्राद की अवस्था में भी राज्य का अ्रस्तिंत्व रहेगा ।! रू 


इस प्रकार स्टालिन ने मार्क्सवादी-लेनितवादी घारणा के विपरीत 
इस विचार का प्रतिपादन किया कि राज्य के विनाश के लिए राज्य की शक्ति 
को कमजोर करना नही है । राज्य को अत्यधिक्त सशक्त बनाकर मी .राज्य- का 
विनाश हो सकता है । लेकिन राज्य का विनाश सं मव तभी “ 


क है जब पू'जीवादी 
घेरे का सम्पुूर्णा विवाश हो जाये । इस घारणा का स्वामाति 


का | वक अभिप्राय यह 
था कि चूंकि इस पूजीवादी घेरे के समाप्त होने की कोई संभावना दिखाई 


नहीं पड़ती, अतः रूस में श्रमजीवी अधिनायकवाद चलता रहेगा । इन्द्रवाद की .. 
सही व्याख्या के अनुसार यह श्रमजीबी अधिनायक्रवाद त्तव तक्र समाप्त नहीं. 
होगा जब तक कि पहले उसकी शक्ति का पुर्णात: विकास न हो जाये, इतना 
कि विश्व ऋंति को उमाड़ कर समाजवाद की अन्तिम विजय स्थापित की 
जा सक्रे । स्टालिन ने बलपूर्वेके यह कहा कि 'थुह नं।ति और विदेश नीति में 





. सेवाइन--राजवीति दर्शन का इतिहांस, पृष्ठ ७६२ 


दर सर्वहारावाद-माकसे से वतमाद काब तक 


ज्यों-ज्यो सुधार हाता रहेगा त्यों-त्यो राज्य के स्वह़य में परिवर्तन हो 
सहेगा"'"“हफ राज्य को हटा भी देंगे, बशर्ते के रूस के पास पड़ीग के झू ष्ा 
राज्यों का प्‌ जोवादी ढाच्ा समाप्त हो जाये पौर उसके स्थान पर हुत देशों 
में समाजवादी शासन-ब्यवस्था का सूत्रणत हो जाये (!* लेकिंद जब तक ऐसा 
नही होता ठव तक रूस राज्य को इतना शक्तिशाली रखेगा कि बहू समाज 
बादी शासन व्यवस्था का प्रोपण करता रहे झोर भ्रन्तरष्रीय राजनैतिक प्रते- 
तिकता का देमन करता रहे । 
(४?) रूस में राष्ट्रवाद का उदय--स्टॉलिज के 'एक देश में समाज 
वाद” का एक महत्वपूर्ण प्रभाव राष्ट्रीय साम्यवाद को उदय हुथा। रदालिन 
ने जिम राष्ट्रीय भावना को प्रात्साहन दिया एवं जिस बेवीत एपि मीति को सप* 
नाया वह लानने की शिक्षाप्रों के एकदम विप्रीत्त थी ॥ एक देश में स्मीज- 
वाद! के विचार ने रूस की क्राति को विश्व क्राति के लिग्रे साधन न बनाकर 
स्वय में एक साध्य (20४) बना दिया । राष्ट्रवाद भोर साम्यदाद के सर्मि- 
श्रस द्वारा रूस एक राष्ट्रवाद साम्यवादी बन गया । रुस की यह राष्ट्र्माबन) 
मास, एस्जिल्स भौर लनिन की प्रवहेतना थो, बयोकि उनका समागवाद 
सस्क्‍्पी दृष्टिकोश पत्तर्राक्रीय था! यद उल्लेखनीय है कि १६३४ तक 
स्टालित ने राष्ट्रवाद का स्पष्ट परद्ापोषए नहीं क्रिया, लेकिन जब १६३५ के 
बाद उसे विश्वास ही गया कि हिटलर रूध्त पर प्राक्रमण करेगा तो उसमे 
प्रपभी नोति में परिवर्तत किया । यह राष्ट्रबाद की भावता को भोर झुक 
गया । ऐसा करना उसके लिये इस दृष्टि से मी सर्वेधा स्वाभाविक था कि 
उत्तका परिचम के साथ कोई मानेधिक सगे स था । रूस के बाहर के देशों मे 
हवानीय साम्पवीदी दलों का मी राष्ट्रीय स्वाघीनवा के धान्दोलनों में राष्ट्रीय 
तत्वों से मिलने के लिये प्रोत्साहन दिया गया । 


(४) ६ ७ बी३ ने मित- न पुज बीत राशि मे पाप 
की समानता « ॥ "० 8४ ै" « ७९० ० प्रवुभरण 
नहीं किया | ४ «६० * » मजद्रेरोसे 
पधिक बेवन नही लेना काहिये । किन्यु स्टालित ने इस धारणा का धष्फते 


करते हुये कहा कि समानता फे साकसवादी थसिद्धास्त का खद् श्य धाम की 
उपावता न ह!कर वर्ग विशेष के विशेषा धिकारों का उल्लभग है । समाजवादी 
व्यवस्था में मनुध्यों को क्ायद्रिसार वेतन मिलेगा। केवल प्रुणों साम्मबाद में 

यब्तुभों का वितरण व्यक्ति की प्रावश्वकतानुमार होग।। मैवसईस्टमैड 
जग योग्प समीक्षक का बन है कि स्टालित के धयोत स्वृनेतम 202 
बानेवाले धमिक कौ भ्राम तथा भषिकृतम वेतन रे 5 तरह 


प्राय का भस्तर भमेरिका के न्यूनतम पारिश्रमिक प्राप्त ः 
सारिश्रशिक धरम्िक प्राप्त सरकारी नौफरों के बेततों थे धच्इर में ध्धिक पा । 


वी लि कि म्यक्ति वो योपता के 
झ्रालाचनाम्रौ के उत्तर मे स्टालिन का कहना या कि भ्यर्ति गा मृत 
झनुसार पारिश्रपिक देता तया राज्य की ययागक्ति सेश करने के विये अरशा 


देने के हैठु पत का श्ाकर्षण माषश्यक है । 
३२ स्टालिन को क्रांति सम्बन्धी धारणा (िश्वा४$ 005८क्‍शक णै 
छलरणकरी०७|-टटॉलिन के एक देश में गमाजदादा हे विद्वास्स में विशाय 
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रखने का आशय यह नहीं था कि विश्व-क्रांति की घारणा से उसे पूर्ण अनास्या 
थी | स्टालित ने अपने जीवनपर्यन्त क्रांति में विश्वास रखा भर विश्व क्रांति 
के विचार का परित्याग नही किया । अपनी पुस्तक प्रशांग्रांझश! में उप्तने 
लिखा कि. जब तक ग्रमेक देशों में सफल कांति न हो, तव तक कोई मी देण 
प्रतिक्रधवादी ऋति की सम्मावना से सुरक्षित नहीं रह सकता । तृतीय अब 
राष्ट्रीय (पशरावर शाह्यावांगादा) के सातवें अधिवेशन में १६३४५ में उसने 
यह घोषणा की--- तर 
“बहु अधिवेशन ऐतिहासिक दृष्टिकोण से काफी महत्वपूर्ण 
ह पूदे-पश्चिम के पराधीन तथा प्रपराघीन देशों के कोदि-्करोंटि श्रप्तिकों के 


सम्मुख ऋांति की सम्मावना को प्रस्तुत करके युद्ध प्लौर क्रांति का प्रत्तौक 
बनेगा ।” 


स्पष्ट है कि स्टालिन विश्व-कऋति की आ्रावश्यकृता को स्वीकार करता 
था । अपने शक्तिशाली प्रत्तिदवन्द्दी ट्रोदस्की से उसका मुख्य मतभेद इस बात पर 
था कि जहां ट्रोट्स्की यूरोप को क्रांति के लिए परियक्‍्र मानता था वहां 
स्टालिन इस बात से सहमत न था । स्टालिन यह भी मानता था कि पू जीवादी 
व्यवस्था की प्रतिरोधक शक्ति उससे कहीं श्रधिक थी जितनी ट्रोट्स्क्री ने 
झांकी थी। 

स्वालिन ऋांति में अ्रट्टट विश्वास रखते हुए भी इस बात से इंकार 
नहीं करता था कि समाजवाद पर आवतंन शांतिपर्णो ढंग से हो हो नहीं 
सकता । स्टालिन का यह मत मावस के निक्रठ था किन्तु लेनिन के विपरीत । 
लेकित शातिमय भ्रावततेन का उप्तका विचार माकक्‍्स के निकट होते हुए भी उससे 
बहुत भिन्न था । स्टालिन के शांतिमय भ्रावतंच के रूप का उदाहरग हमें उस 
ढंग में मिल जाता है, जिसके द्वारा पोर्लण्ड, हगरी, रूमानिया, वल्गेरिया, 
चेक्नोस्तोवाकिया आदि देशों में समाजवाद की स्थापना की गई। वास्तव में 
ये देश एक प्रकार से पूर्णंत: समाजवादी घेरे के श्रधोन हो गये । इन देशों 
में साम्यवादी सरकार की स्थापना के लिये विभिन्न हथकण्डों का प्रयोग किया 
गया । इन समी हथकण्डों की एक सामान्य विशेषता 'रस की सं॑निक शक्ति 
पर निर्मेरता' रही । रूस की सहायता से ही इन देशों में साभ्यवादी शासन 
स्थापित हुम्मा और रूस के इशारों पर ही इन देशों की साम्यवादी सरकारें 
नाचती रहती हैं । केवल युगोस्लाविया इसका भ्रपवाद है । इस तरह कहा जा 
सकता है कि “मास के विपरीत स्टालिन क्रांति को सामाजिक और आधिक 
स्थितियों का स्वाभाविक परिणाम नहीं मानता था । वह लेनिन और ट्रोटस्क्री 
के इस सिद्धान्त में मी विश्वास नहीं रखता था कि रूसी दरें का अनस 


हें में सरण 
करते हुए यूरोपीय देशों में क्राति झ्रायेगी । स्थालिन का तो यह तिजवाल था 
कि क्रांति का श्रागममन रूस की शक्ति द्वारा होगा ।'” स्टालिन की विश्व-क्रांति 


एक प्रकार से रूमी विश्व-क्राति थी । वह रूश्नो साम्राज्यवाद के प्रपारण का 


श्राकांक्षी था । वेवर (772)/०) ने स्टालिन के शांतिपूर्ण साधनों का अर्थ 
भी शक्ति में उसकी आस्था से लगाया है, केवल अच्तर मात्रा का था । 
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के डर 
६१६ सर्वहा रावाद-माक्स से वर्तमान काल तक 

हल 5 94 १००४ 
+ स्टॉलिन,के बाद (4 का) +5५ 7 
न के « ' अथवा 
हु साम्यवादी दल की नई मान्यता 2) 
म (पिल्फ पृकव्चं ज॑ 6 ए०णाएएणेव। फर्श) 
पे स्टॉलिन ने लेगभग २४ वर्ष तक निरकुश शक्ति का प्रयोग किपा। 
उसके शासन काल में सैनिक एवं राजनीतिक साम्राज्यवादी मीतिया प्रपनायी 
धाई झोर असमभीतावादी रुख़ अपनाकर शीतयुद्ध को पनपाया गया । स्टॉलित 
ने भ्पने युग में विदेशों ग्रौर पड़ोसी राज्यो के ६ति कठोर नोजि का प्रनुसरश 
किया । वास्तव में स्टॉलिन का युग “एक व्यक्ति के हक त्व' का गरुग पा । 
स्टरॉ।लिन की मृत्यु के बाद १६५३ से ही एक व्यक्ति के मेतृत्व का परित्याग 
करके उसके स्थान पर 'सामुहिक नेतृत्व” के विद्धान्त का विकास किया ग्रया 
जो ख्ूश्चेव के समय ठोकरें खाता हुआ प्रमी तक किसी न किसी रूप मे चल 
रहा है | खू,श्चेव के साथ ही रूम में उदारतावादी साम्यवाद शत शने पमपने 
लगा । रूस की विदेशनीति मे क्रांतिकारों परिवर्तन कर दिये गये । ख्र श्चेव मे 
अ्रपने प्रधानमत्रित्व काल में स्टॉलिन द्वारा अपनायी गई नीतियों का बहिष्कार 
कर दिया । उसकी कब्र को परी तरह से सोद आता गया और व्यक्ति यूज का 
डटकर विरोध किया गया ! खूश्वेत़् ने, दत की २०वो कांग्रेस के श्रवसर पर 
अश्रपने मापण में कहा-' स्टॉलित की मृत्यु के बाद साम्यवादी दल निरन्तर यह 
कह रहा है कि हमारे बीच ब्यक्तिपूजा विदेशी और भ्रग्राहय विचार है। हम 
यह कभी स्वीकार नहीं करेंगे कि एक व्यक्ति क्री देववा के समान पूजा हो। 
यह मादसवाद घ्रौर लेनिलवाद के विरुद्ध है 

/। . २०वी कांग्रेस में ग्रृह भौर विदेश नीति के सम्बन्ध में साम्यवादी नीति 
में परिवर्तन का द्योतक एक लम्बा प्रस्ताव पास किया गया। फलस्वरूप 
साम्यवादियों ने सम्पूर्ण “विश्व में साम्यवादी राष्ट्रमण्डल 'की स्थापना के 
अम्बन्ध मे ध्पने विचारों मे सगोधन किया और अ्रव समाजवादी समाज की 
कुधापता की विधि के विषय मे, केवल चीन ग्रौर उप्तके कुछ पिछलगुप्रो को 
छोड कर साम्यवादियों का बदला हुप्ना रुख है । २०वीं काग्रेस में यह स्वी- 
कार किया गया कि पू जीवाद झरौर साम्यवाद के बीच प्रनिवार्य नही है, भौर 
यह भी कहा गया कि साम्यवादी परू जीवादी व्यवस्था को सशस्त्र क्राति द्वारा 
झलटमा नहीं चाहते । जहा लेनिन और स्टॉलिन ने पूजीवादी देशों हि 
साम्यवादी देशों में सपर्ष को मतिवाय माना था, वहां खज़चेव ने शातिदृर्ण 
सहम्रस्तित्व का समर्थन किया । खश्चेव के मतानुसार माउस प्रोर लेनिनवाद वी 
सधर्ष सम्बन्धी धरणा उस समय बनायी गई थी जबकि साह्ज्यवाद एक विश्व» 
व्यापी व्यवस्था थी झौर भक्‍्न्य शक्तिया निर्वल थीं । उस समय साम्राज्यवाद को 
युद्ध का परित्याग करने के लिये बाध्य करना दुष्कर फार्य या, परस्तु प्रार्ज 
इनकी रोकने योग्य शक्ति सम्मव है भौर साम्राज्यवादी युदो को सरलता से 
रोका जा सकता है। वास्तव में छू श्वेत ने रूस की वतंमान अजुशक्ति के बल 
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पर युद्ध की श्रनिवार्यत्ता के स्थान पर शांतिपूर्ण सहभमस्तित्व पर वल दिया । 
उसके अनुसार युद्ध की अ्निवार्यता का श्रमाव किसी भी प्रकार की क्रांति की 
प्रक्रिया को धीमा नहीं करता । ख्र्‌ श्चेव के वर्तमान उत्तराधिकारी भी इसी 
नीति में विद्वास करते आरहे हैं। रूसी राष्ट्रपति ब्रेजनेव और प्रघानमंत्री 
कोसीजिन भी युद्ध की श्रनिवार्यता के स्थान पर शांतिपूर्ण रुहश्रस्तित्व -के 
लिये उत्सुक हैं | ऐसा प्रतीत होता है कि शांतिपूर्ण सहभ्रस्तित्व व्यावहारिक 
रूप से रूसी विदेशनीति का आधारभूत सिद्धान्त वन गया है । स्टॉलिन की 
नीतियों के वाद सोवियत रूस की नीतियां पश्चिमी देशों और पड़ौसी राज्यों के 
प्रति कुछ कम सख्ती का व्यवहार करने लगी हैं । यद्यपि यह कहा जाता है 
कि शांतिपूर्ण सहग्नस्तित्व का सिद्धान्त सोवियत नीति की एक चाल है तथा 
अवसर के प्रति अनुकूलता है किन्तु रूसी नेता इसका विरोध करते हुए कहते 
है कि यह तो मानी हुई बात है कि सोवियत रूस शक्ति में आते ही शांतिपूर्ण 
सहम्रस्तित्व के लिये हढ़ता से कायम है श्लौर यह तो रूसी विदेश नीति का 
मौलिक सिद्धान्त है। यदि विभिन्न सामाजिक एवं राजनैतिक व्यवस्थावाले 
देशों के शांतिपूर्ण सहग्नस्तित्व को घमकी दीगई तो इसे देनेवाला सोवियतसंघ 
न होगा और न ही शेप समाजवादी गुट | इसका कारण यह बताया जाता है 
कि किसी भी समाजवादी को युद्ध छेडने में रूचि नहीं हो सकती क्योंकि वहां 
किसी प्रकार का वर्गभेद नहीं है जो युद्ध के द्वारा अपने आपको समद्धशील 
बनाने का स्वप्न देखे । ख््‌दचेव ने तो यह दावा किया था कि अन्य सामाजिक 
व्यवस्थाओं से पूर्ण देशों के साथ शांतिपूर्ण सहग्रस्तित्व के लेनिन के सिद्धान्त 
को सोवियत रूस प्रारम्भ से ही ग्पनाता चला आारहा है | अ्रन्तनिहित सचाई 
कुछ भी हो, व्यवहार में यही प्रतीत होता है कि वर्तमान रूसी नेता महअस्तित्व 
की नीति को अपनाकर मार्क्सवाद के विकासबादी पहलू को पुनः प्रतिष्ठित 
कर रहे हैं। लेकिन यह अवश्य मानना होगा कि माक्‍से के उत्तराधिका रियों के 

हाथों में माक्संचाद अपने विशुद्ध रूप में नहीं रह सकता है और उसी प्रकार 

चदल गया है जिस प्रकार कोई नई वस्तु अनेक हाथों में जाकर अपना प्रारम्मिक 

स्वरूप खो बैठती है । 
रूस में साम्यवाद के बदलते हुए रूप का अनमान, २०वीं कांग्रेस के 
अ्रवसर पर साम्यवादी सिद्धान्तों में जो सुधार हष्टिगोचर हुए, उनसे लगाया 
जा सकता है। ये सुधार इस प्रकार हैं-- 


(१) युद्ध की श्रनिवायंता का निपेघ । 


(२) समाजवाद प्राप्त करने के विभिन्न मार्ग हो सकते हैं। अब 
यह माना जाने लगा है कि सभी राज्यों में एक ही विधि से समाजवाद की 
स्थापना है, यह झावश्यक नहीं । 


(३) संसदीय लोकतंत्र द्वारा भी समाजवाद के आदर्श प्राप्त किये 
जा सकते हूँ। साम्यवादी कहते हैं कि लोक्तंत्री परीक्षण में प्रत्येक राज्य को 
कुछ न कुछ योग देना है, चाहे वह्न लोकतंत्र स्थीपित करे, चाहे वह सर्वहारा 
का 220 02486 स्थापित करे और चाहे वह घशद्ध समाजवादी राज्य 
स्थापित करे । हर प्रकार से प्रगति समाजवादी व्यवस्था की ) 
अजितान की शोर होना 
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(४) सोशल डेमोके दो (५०८८ 2 
न (3०्थवा 90क्ाण्थटा5) के साथ सहयोग 


२०वीं काग्रेस में यह स्वीकार किया गया घा कि समाजवादी स्पाज 
की स्थापना सम् थी प्रस्ताव द्वारा साम्यवादी ग्रव लनिनवाद की आर वाविध 
जारहे हैं। यद्यपि यह विवादास्पद है कि २०वीं काग्रे धर का प्रस्ताव लेनितवादी 
मायताग्री का द्योतक हैं अयवा क्या यह समाजवादी व्यत्रश्या लाने का नया 
उपकम है कि तु युनान्यिक यह सभी मानते हैं कि २०वीं कांग्रेस ने युद्ध की 
भतिवायता की भोपणा चुनौती को वापस लेलिया है और वग सघप को श्रति 
बाय नहीं माना है। २०वीं काग्रेंस ने लोकतात्रिक समाजवाद (:0०2एल॥6 
०८८६४०/४) भ्रौर वू जीवाद के मध्य सहयोग की सम्मावना को स्वीकार किया 
है हे «वीक ग्रस के अवेसर पर ससार के साम्यवादी दलों को प्रादेश 
भ्रसारित फिय गये व खझतेत के तिम्तालिखिव शदों मपठनीय है- ग्राधुनिक 
स्थिति श्रामक्री के हित मे है। ग्रनेक प्‌ जीबाला देशों में श्रप्तिक वग अपने 
सा हितों के लिय्रे मिल सकते है भर अपने नेयृत्व मे करोड श्रादर्मियों को 
रोटी कपड़ा दिला सकत हैं। श्रमिक वग अगर चाहे ता अ्रपन हाथो में प्रासानों 
स उत्पादन के मौलिक साधन ले सकते है । श्रत्िक वर्ग घपने साथ कुँपकेव॥, 
घुद्धिजीवी बग प्रौर देशभक्त चग को लेकर प्रतिक्षियावारी तत्वों की मुंहतोड़ 
जवाब दे सका हैं। व स्व श्रमिक वग के समथन पर ससनों मे बहुत से स्थान 
प्राप्त कर सकते हैं। इस प्रकार वे उन सस>े को झब तक बुदु आवादों ला 
तत्न के भडडे बने हुए हैं ला सदस्यों में परिवर्तिन कर सकते हैं। 


चोनों मावसवाद ((॥॥65९ फशज्ञ०४ ण॑ शिक्षा )--प्राधुनिक 
खोने में भातिकारी प्रवृत्तियो का आरम्म डा० सनयात सन द्वारा हुआ 
जिहोंने सर १६११ में इत तोन सिद्धा तो का प्रतियादन क़िया+राष्ट्रवाट, 
लाकतभ भौर ज्नता की जीविका अथवा समाजवाट | सन १६६८ मे वेडिंग 
मे एक साम्यव दी दल की स्थापना हुईं। इमसे पूव डा० सनयातसन द्वारा 
सस्थावित का मिताग (४० #/07।482) दल सभी विचारों मे लोगों की 
संयुक्त दल था । अनेरु साम्यवादों इंस सयुक्त दद में भी सम्मिलित हो गया, 
लॉकत उ होंने अपना अलग दव मी बनाय रखा। बा” के चर्षों में मामी सेतु ग 
मे जिसका जम एक किसान परिवार में हुपराथा, फिसानो को संगठित 
करना शुरू किया । दुधरी प्रार सनयातपेन की मृत्यु के उपरात को मितागे 
दल का नढुत्व दीविण पयी (+# ह गए) सेवापरति क्यागकाईगेड के हाथों मं 
अभ्रा गया जिसने साम्यवादियों वन्रातिकारियों के विरुद्ध काय 0४ स्‌ 
१६२७ मे को मिन्ताग के दलवालों जा राष्ट्रवादी थे मोर साम्यवाटियों क 
चीव तीज मतभेद पट हा गया । यद्यवि सन १६३१ म जापान कै प्राकमण 
भौड़ तत्पश्यातृ द्वितोय विश्व युद्ध मे राष्ट्रद्राटिया भौर साम्यवादियों म बचे 
स कंघा मिलाकर विरोधियों का पराजित किया, कितु सशय भार सरेह को 
जो दीवार दोनो क मनी के बीच थी वह न ठ्रट सकी | फलत वी मिलावों 
अथवा राष्ट्रवादियों प्रौद साम्पवादितों क अ्रध्य मोपश गृह युद्ध थिंद गया। 
राष्ट्रवादिया का मतृत्व च्यायक्राईशेब' के हार्थों में था तो साम्यवालिया का 
मामात्सत ग के पच्ुर पझ्मेरिकन सहायता के बावजूद भी राष्ट्रवादियों शो हार 
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हुई और वे फार्मोत्ता ठापू में जाकर अमेरिकन सेना के संरक्षण में रहते 
लगे । सन १६४९ में चीन की मुख्य भूमि में साम्यवादी सरकार बनीं और 
तमी से इसका विश्व-शक्ति के रूप में प्रादर्माव होता आरम्म हो गया । 
त्तेपीजियन की यह मविप्यवाणी सिद्ध हुई कि "चीन एक सोया हुआ अभ्रजगर 
है, उसे सोने दो, यदि वह जाग गया तो संसार को पदताता पड़ेगा ।” 


चीन की साम्यवादी विचारधारा का सूत्रधार और चीनी स्ाम्यवादी 
दल का करशांघार माप्रोत्सेतुग है जिसने मावस और लेनिन के सिर्धधांवों को 
चीन की परिस्थितियों के अनुसार सशोधित किया है । जिस प्रकार लेनिनवाद 
मावर्सवाद का रूसी संस्करण था, उसी प्रकार मान्रोवाद (2/4०ंठाम) भी 
भाक्सवाद का प्रकारान्तर है। माझ्ो भी इस परिवर्तत को मारक्स के सिद्धान्तों 
के अनुकूल ही समझता है क्योंकि उसके भ्रसुसतार, "यदि हम चीन फी परि+ 
स्थिति के अनुकूल एक सिद्धान्त का निर्माण नहों करेंगे, एक ऐसे सिद्धान्त का 
जो हमारी श्रावश्यकताओं श्रौर निश्चिचत प्रकृति के श्रनुरप नहीं होगा तो हमें 
झपने श्रापको मार्व्सवादी विचारक् फहना एक उत्तरदायित्व हीनता होगी ।* 


साझ्रो ने रूस में लेनिन की अक्टूबर क्रांति से प्रभावित होकर कहा है 
कि चीन में रूस की ही मांति क्राति की स्थितियां विद्यमान हैं, यद्यपि उनका 
स्वरूप मिन्त है । चीनी क्रांति रूसी क्रांति मे भिन्न एक पृजीवादो जनरतात्रिक 
ऋति थी, पर उसे भी पूजीवाद के विनाण तथा साम्यवाद की स्थापना की 
मध्यकालीन क्रांति कहां जा सकता है । माग्रो ने मी लेनिन की भांति क्रांति 


रे लिये साम्यवादी दल श्रौर विशेष हूप से उसके बुद्धिजीवी वर्ग को महत्व 
दया है । 


मात्रो ने सामन्तवाद, पुजीवाद श्रौर साम्राज्यवाद पर कठोर प्रहार 
किये हैं, परस्तु उसकी मुख्य सफलता किसानों की दशा में महत्वपूर्ण परिवर्तन 
लाना है | माझ्नो ने माव्से के इतिहास को आ्राथिक व्याख्या और वर्ग संघर्ष 
के सिद्धान्त को स्वीकार करते हुए कृपक वर्ग पर महत्व दिया है, रूस की 
म॑ति श्रमिक वर्ग को नहीं | इसका कारण यह है कि चीन प्रमुख रूप से 
एक खेतीहर देश है. जहां लगभग ८० प्रतिशत जनता खेती करती है । इसी 
कारण माग्रो मानत। है कि वहां साम्यवाद तमी सफल होगा जश्रकि कृपकों 
के कार्यो को महत्ता दी जायगी | चीन में किसानों को जोत की भूमि पर 
स्वामित्व प्रदान किया गया है और अब सम्मवतः कोई सी ऐसा व्यक्ति 
भूमिपति नहीं जो जमीन न जोतता हो । 
सावर्सवादी विचारधारा की तरह माझ्नो भी यह मानता है कि राज्य 
' शासक वर्ग के हाथ में एक दमन-यंत्र है। उसके अनुसार भी साम्यवादों दल 
शक्ति प्राप्त करने के बाद राज्य की शक्ति का प्रयोग पुजीपतियों का नाज 
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करने के लिये करेगा | यह केवल साम्यवादियो को ही प्रधिकार देगा, गैर 
साम्यवादियो को नहीं । झतः प्ाभोवाद साम्यवादियों के लिये प्रजातत्र तथा 
गैरसाम्यवादियो के लिये भ्रधिनायक तत्र (00स्‍व/2 लक्षण) 
कहा जा सकता है। स्वय माभो ने कहा है, “हमे प्रधिनायक॒वादी कहा जाता 
है यह ठोक है। चोनो जनता के पिछने कुछ दशह वर्षों के झनुभव ने बताया 
है कि जनता की प्रजातात्रिक तानाशाही को स्थापना की जानो चाहिये ।” 
यह उल्लेखनीय है कि मद्यपि मांग्रो के नेतृत्व मे चीठी सरकार मे विरोधियों 
का भन्‍्त करने के कठोर तरोके प्रपनाये है, किर भी वहा पर विसेधियों की 
अपने में मिलाने को नोति भपनायी गई है | साम्यवादी दल में मजदूर भौर 
किसानों के भतिरिक्त मध्यम वर्ग तथा देशमक्त भम्पन्न व्यक्तियों को भी 
सम्मिलित किया गया है। इस प्रकार माझ्नो ने सवेहारा वर्ग की प्रभुता के 
पुराते विचार को 'वर्गों के सहयोग! की दिशा में सम्रोधित किया है ।? 


मांग्रो के अनुसार पू जीवादी भौर समाजवादी दोनों हो प्रकार की 
व्यवस्था प्रो मे प्रन्तविराध (#वाकट्दाा/पववौा०त5) हैं; किन्तु इनके भच्त- 
बिरोधों मे एक प्राघारभूत भ्रस्तर है। वह यह है कि पूजावाद के भन्त- 
विरोधों का पग्रन्त॒ तो केवल युद्ध और क्राति द्वारा ही हो सकता है, रिन्‍्तु 
समाजवादी व्यवस्था के अन्तविरोध शातिपू्वक दूर किये जा सकते हैं। मापा 
में यह माना है कि चीने म॑ मजदूर वर्ग प्रोर राष्ट्रीय मध्यम वर्ग में संघर्ष 
चल रहा है, किन्तु इसका शातिपूर्ण ढंग से हल निकल सबता है। माप्रो ने 
हेश के समाजवादो निर्माण में भभी वर्ग, विभिन्न स्तरों भौर सामाजिक 
समूहो के लोगो को जनता (/९०//८) कहा है, यदि वे समाजवादी निर्माण के 
पक्ष में हैं। किसु ये समी सामाजिक समूह या शक्तिपां जो समाजवादी 
क्रांति का विरोध कर रही हैं, जनता की शर्तरु है। ' हमारे झौर शबत्रुपोंके 
बीच पन्तेविरोध शप्त्‌ता पर शाधारित हैं, परन्तु जनता के विभिन्न समूहों के 
गोच सतमेद शत्र तावूर्ण नहीं है ४४ 

गह उल्दलतीय है कि चीन रूठ दोठो हाम्पवादी राष्ट्र हैं, किन्तु 
दोनो ही भाज मैनी-पथ से दूर है| दानो देशो के मध्य सैद्धांतिक समानता 
होते के कारण भारम्म में सम्दस्ध बड़े घविष्ठ थे, किल्तु सम्‌ १६५६ के बाद 
दोगो के दीच शक्ति के लिए सपर्थ छिड जाने के कारण दांतों के राष्ट्रीप 
हितों में क्नश पैदा हो गया। सन्‌ १६५४ में जब सु श्चेव भौर धर्द सोवियत 
नेता चीन गये वो सपुक्ते विज्ञप्ति मे सोविषत सध ने चीन को एक बाज 
भर समात दर्ज का राज्य स्त्रीकार किया भौर यह माला गया हि दोरों देगो 
के पारस्परिक सस्वस्ध समावता, पारस्परिक लाम, याष्ट्रीय प्रशगता एव 


साम्यवाद श्र 
भौमि कग्नसण्डता के पारस्परिक आदर के सिद्धांत पर आधारित हैं । किन्तु 
दोनों देशों की मित्रता अधिक समय तक न रह सकी और चीन ने सोवियत 
हस के राजनैतिक व्यवहार, विचारघारा तथा अन्य नीतियों का अश्रत्यक्ष या 
प्रत्यक्ष रूप से विरोध करना झआारम्म कर दिया। शीत्र ही दोनों देशों के 
बीच कदटुता की एक गहरी खाई बन गई। मिल्टन कोवनर (8807 
०८7) के शब्दों मे “एक विशाल ज्वाल!मुखी की तरह विरोध ओर संघर्ण 
चिगारियां, जो भव तक मेत्री एवं सरइ॒मावता के भूठे श्रावरण से प्राच्छादित 
थी, पूर्णा सक्रिय होकर चमक उठी जिनके शांत होने की सम्भावना निकट 
मसविप्य में दिखाई नहीं देती ।”+ इन दोनों देशों के संघर्ण के सम्बन्ध में 
विचारकों के श्रलग-ग्रलग मत हैं | कुछ लोग इसे कृत्रिम तथा पश्चिमी राष्ट्रों 
को भुलावे में डालनेवाला मानते हैं तो कुछ लोग इसे सैद्धान्तिक मतभेद न 
मानकर राजनीतिक शक्ति का प्रतोक वताते हैं। दूसरे विचारकों का मत है 
कि इस सघर्ण का कारण मुख्यतः दोनों देशों का आथिक और सामाजिक 
विकास तथा विश्व राजनीति में दोनों देशों का स्थान है । रॉत्र्ट ए. स्केलपिनो 
(१0890 4. 5८4/४॥०) के मतावुसार यह संघर्ण तीन कारणों का परिशाम 
है-- (7) संगठन, निर्णय प्रणाली एवं सम्म्यवादी ग्रुट का नेतृत्व, (8) क्रांति- 
कारी तरीके एवं २०वीं शताब्दी के मध्य की विश्व राजनीति, (78) अन्त- 
गुंट सम्बन्ध तथा पारस्परिक सहायता का रूप ।? 


सोवियत रूस का विचार है कि २०वीं शताब्दी के मध्य से विश्व- 
राजनीति में अ्रनेक् महत्वपूर्ण परिवर्तत श्रारम्म हो गये हैं, जैसे साम्यवाद 
को प्रजातन्त्रात्मक तरीकों से लाने का प्रयास किया जा रहा है । रूस में यह 
विचार पनप रहा है कि भिन्न विचारधारा, भिन्न राजनैतिक-प्रण/नी तथा 
मिनत्न सामाजिक झर आशिक ढांचा हंंते हुए मी वह दूसरे देशों के साथ 
मित्रतापूर्णा सम्बन्ध बनाये रख सकता है । किन्तु साम्यवादी चीन रूस की इन 
बदलती हुई नीतियों की निन्‍दा करता है और उसकी उदारता एवं सहिष्णुता 
को कायरता का नाम देता है तथा मार्क्सवाद-लेनिनवाद के प्रति गद्दारी 
मानता है । चीन का कहना है कि रूस ने १६५६ में स्टॉलिन की नीति की जो 
खुली आलोचना का वह गलत थी । साम्यवादी चीन परम्परागत एवं पुराने 
साम्यवादी तरीकों में विश्वास करता है और अ्रांदोलन को सफल बनाने के 
लिए संघर्ण की निरन्तरता पर जोर देता है । राष्ट्रवाद की मावतासे प्रमावित 
चीन अपने ऊपर रूस के किसी भी प्रकार के प्रभुत्व को मानने को तैयार नहीं 
है । स्केलपिनों का कहना है कि “इन दानों देशों के बीच जो संघर्ण है उसका 
मूल कारण यह है कि साम्प्रवादी विश्व तो बहुलवादी है किन्तु साम्यवादी 


]. नतए6 8 4078 870प्रीत॑धां।ड फक्व्वा0 तर्ज 2णॉए०, प्0०फ़ (णं९६- 
०8॥(, [6 श0-50ंद ठत59006४ ॥85५ शपफ)ा८त 8 76ए एव षाएा&- 
एश्वेटा०्त लाश बाते (6 00५ [85 ॥04 ४6 उल्त, 7 
नारद॥०ा #07ाशथ : 5790-50 संच जिब्रात2प८टत॥ एटा सलांश0णए 

है 

हे 5860 , 4963, 7, 20 


थे 98700-5 पत्क्रध३ ० 
व87.. 964_, बा (णापरील 0 ?लञ0९०४४९. 06 &गप्रन्ना5, 


ध्श्र सर्वहारावाद माजस से वर्तमान काल तक 


विचारधारा एकाप्र प्रकृति की है तथा इन दौनो के बीच विरोधामास है।”* 

अन्त में यह कहना उपयुक्त ह'गा कि वर्तमान वाल में न 
की साम्थवादी विचारधारा मावर्स के सिद्धान्त के दो. विगिक्ष पहचती का 
4008४ करती है। इनमे से किसी एक को गावसंवाद के भ्रधिक निकट 
ही कहा जा 0 क्योकि मास वो विचारधारा में दोनों को ही महत्व 
प्राण है । तात्विक दृष्टि से यह सच है कि सशाघतवादियों ने मार्क्स का सही 
रूप में अनुसरण नहीं किया । काररा स्पष्ट है और वह यह कि यदि स्वय 
मास 0 इन नवीत़ परिस्थितियों भ लिखता तो शायद इन मिन्न झौर सशो- 
घित सिद्धान्तो को स्वीकार करने में उसे कोई आपत्ति नही होती । 


साम्यवादो सिद्धान्त 
(पा प्रा) ण॑ ट0राणफ्राओ ) 


मास की विचारधारा ने अमेक विचारकों को प्रमावित किया । 
उनमे लेनित और स्टालिन सर्वाधिक भ्रमावित हुए भौर उतहोंने मार्क्स वे 
दिचारों को विकसित किया तथा परिस्थितियों के प्रदुरूष ढालकर माक्सबाद 
को एक सजीव दर्शन बनाये रखा। लेनिन और स्टालिन ने मार्क्स के जिस 
राजनीतिक पघिद्धान्त को विकसित एव कार्यान्वित क्रिया, उमे ही सामास्याया 
साम्यवाद ((०७###क्षाछत्) कहकर पुकारा जाता है। इस साम्यवाद को 
रूस, केंद्रीय मुरोप के देशों, जिन्हे स्टालित के शब्दों मे 'ममाजवादी घेरे! 
( इ०्तबठ#0 डटफटंश#ौ०॥6 ). में लाथा जा चुहा है, पभौर साम्यवादी 
चघोन के झ्राथिक भ्रौर राजन॑तिक ढ़ाचों में सुर्तहूप दिया गया है। इसझे 
पहले कि साम्यवादी सिद्धान्त की प्रमुख बातो को उल्लिखित किया जाय, 
सर्वप्रथम 'साम्पवाद भर साम्थवादी” इन शब्शे के सुनिश्चित पर्थको 
समभ लेना चाहिये ताकि कोई गलत फ़हमी उत्पन्न न हो सके | लेनिनवाद 
की विवेचना करते समय यह बतापा गया है कि समाजवादी क्राति की दो 
भ्रवस्थाएं हैं--एह तो समाजबादों भ्ौर दूसरी साम्यवादों ! समाजवादी 
अ्रेवस्था रूस में भ्रा चक्री है। इस भवस्था में व्यक्तिगत स्वामित्व के स्थान 
पर उत्पादन के साधतों पर सामाजिक स्वामित्व स्थात्रित हो जाता है 
पर्थात्‌ उच्चागो का समाजीकरण कर दिया जाता है। वर्ग भेद समाप्त हो जाता 
है प्रौर समाज सगठन का नियम होता है “प्रत्येक से उसकी योग्यतानुसार 
और प्रत्येक को उसके कार्यानुसार ।” इस तरह इस भवस्था में राष्ट्रीय सम्पत्ति 
के वितरण में असमानता विद्यमान रहती है । रूस में स्युनतम वेतन प्राप्त 
श्रमिक्त और उच्चत्तम वेतन प्राप्त अधिकारी की भाय मे प्रस्तर इसका 
उदाहररा है ।. दसरी प्रति पूर्ण माम्यवादी प्रवस्यथा में राज्य का विलोप हो 
जायगा, धन के वितरणा मे भ्रधिकतम समानता होगी भोर समाज सगठन बा 
मियम होगा “अ्रत्येक से उसकी योग्यतानुसार प्रौर प्रत्येक को उ्तकी प्राव- 
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श्यवातानमार ।" बह दूसरी अचस्या ग्राज़ सक ग्रावी नहों है । यड़ कारपनिक 
है । यह बह स्वप्निल प्रवस्था हैं जिसे प्राप्त करता साम्यबादियों कया अन्तिम 
उदद पय है। स्पप्टता के लिये, वर्तमान रूस की व्यवस्या श्री समाजवादी 
स्तर पर है अर्वात्‌ पहली शवस्या में है, न क्रि साम्यवादी रतर पर अथाय्‌ 
दसरी अवस्था में | स्मरंणीयस है वि १६३६ के स्वालित संविधान को 
सोवियत समाजवादी गणराज्यों का संब' काहा गया है । 


समाजवादी क्रांति की उपरोक्त दोनों प्रवस्धाप्रों को समझ लेने पर 
यह स्पष्ट है कि जब साम्यवादी रूसी था 'साम्यवादों चीन की बात की 
जाती है तो 'साम्यवादी' शब्द का प्रयोग उसके पारिमासिझ अर्थ में नहों 
किया जाता । इसी भांति दोनों देशों के दल भी वारिमापिक बर्थ की सीमा 
में समाजवादी दल बह्दे जा सकते है, साम्यवादी दल नहीं । फिन्‍्तु फिर भी 
प्राम्यवादी जिशेषण का प्रयोग बयों होता है ? 'साम्यवादो' घब्द के प्रयोग 
करने का आवचित्य यह है कि यह शब्द उस ग्रन्तिम लक्ष्य एवं ग्रादर्ण समाज 
की और सक्रेत करता है जिसकी उपलब्धि के लिये मावर्स ग्रौर लेनिन के 
गनुयायी प्रयत्नशील है । 'साम्मवादी विशेषण का प्रयोग वर्सेमान सफलता 
के संदभ में हों किया जाता । अ्रत, भावों सक्ष्प प्राति की हष्दि थे 'साम्य- 
बाद! विशेष ही उपयुक्त है न कि 'समाजवाद'। 'समाजवादों' अवस्था 
तो 'ाम्पवादी' प्रवस्था की दिखा में प्रथम पा है । मार्क्स प्रौर लेनिन के 
अनुयायियों के लिये 'साम्यवादी! और उनके दर्शक के जिय्े 'मास्यवाद' 
शब्द का प्रयोग एक अन्य दृष्टि से मी प्रीनित्यपूर्ण है। 'समाजवादी' शब्द 
को ग्रन्य दलो ने ग्रवना लिया है और उसका प्रर्थ ससाम्यवादी' शब्द 
से सर्वथा मिन्न होगया है । 'समाजवादा' शब्द का प्रयोग उन व्यक्तियों के 
लिये होता है जिनका उद्देश्य शातिमय सर्वधानिक साधनों से समाजवाद को 
स्थापना करना हो । इससे विपरीत, सर्ववानिक साथनों की ग्रवहैलन। करते 
वाले और श्रमजीवी अधिनायकवाद में विश्चास रखनेवाले साम्यवादी 
कहलाते हैं। 'साम्यवाद' शब्द झ्राज जिस प्रथ में प्रयुक्त होता है उससे 
श्रन्तिम आदर भ्र्थात्‌ साध्य का इतना बोध नहां होता जितना कि उन 
साधनों का जिनके द्वारा उम्रक्की प्राप्ति होनो है । ' 

सारांश में यह कहा जा सकृता है क्लि “साम्यवादी विचारधारा फे 
श्राधुनिक रूप को श्राघारशिला माक्‍स फे विचार हें, यद्यपि उसके संशोधन व 
परिवद्ध न में लेनिन श्रीर स्टालिन ने भी योग दिया है । इस तरह सादर, 
लेनिन व स्टालिन के विचारों के समन्वय से साम्यवाद का जो रूप बनता है, 
उसे हम समाजवाद का एक ऐसा क्रांतिक्नारी-तथा उप्र रूप कह सकते हैँ, 
जिसका उद्ृ श्य एक ऐसे वर्मेरहित्त व राज्यरहित समान्न की स्थायना करना 
है जिसका व्यवस्या का झावार शक्ति श्लौर प्ार्व जनिक, दृष्टि से सिर्दलों का 
शोषण न होकर नव-निर्मित समाज के लोगों का पारस्परक सहयोग व सबके 
हितों का उचित संरक्षण हो जिसमें उत्पादन के साधनों का सार्वाजमिक 


स्वाभित्व च वितरण फी व्यवस्था का साथ जनिक. नियंत्रण हो तथा जिसमें 
सव श्रपनी योग्यतानुसार काम करें श्ौर सब श्रावश्यकतानुसार पा सके। 
अपने इस उह श्य को पूर्ति के लिये साम्पवाद उच्च व हिप्तात्मक उपायों का 


६२४ सर्वह्ारावाद-मावस मे वतमान काल तह 


सहारा लेने का समर्थत करता हैं क्योकि थिगा ऐसे उपायों के प्रयोग के प्रृजो- 
बादी व्यवा्या को उल्ाड़ फकना व मीन साम्यवादी व्येदस्या को स्थापना 
करता मह सम्भव महीं मानता।” स्पष्ट हैं कि साम्यक्षाद, फ्रेबियनवाद, 
राज्य-समाजवाद, श्रम सघवाद या श्रेणी स्माजवाद झादि सबसे सर्दयः 
मिन्न हैं। 
साम्यवाद के सिद्धा्त--साम्यवाद पर माकसे, लैनिन भौर स्शलिन की 
क्वि/रधारा के भ्रध्ययन द्वारा पहले हू पर्याप्त प्रकाश पड़ चुका है, झत इसके 
प्रभुख सिद्धान्तो को मीचे सक्तेप मे हो (भौर भावश्यक्तानुसार विल्यार से भी) 
अ्क्रट किया जाता है-- 

(१) साम्यवाद पू जीवादी व्यवस्था पर भावसुंबन्द की माति हो घोर 
आत्रमण करते हुए उम्र दारूए! हियिति का भयावह चित्राबत करता है को 
पू जीपतियों ने थमिक बर्ग का निर्मम शोषण करके उत्प9 कर दी है । सास्य 
वादी उत्त शारीरिक झोर मानसिक हानि पर बल देते हैं जो पृ जोडाद ने 
अपने शोषण द्वारा मानव जाति को पहु चाई है। सातउसे के समान हो पृ जी- 
बाद पर शरट्ट्रीय सम्पत्ति के वितरण में मथकर विधमताप्ों को उत्तपन्न करने 
का साधन सवात हुए साम्यदारी यह एक झोर प्रबल झातोचना करते हैं 
कि थू जीवादी व्यवस्था में शक्ति का भ्रसमान वितरण होता है जो कि स्वग्ले 
बडी बुराई है । सास्यवादियों वा पर श्य एक ऐसी राजनेतिक प्रौर सामाजिक 
व्यवस्था की स्थावता करना है, जिसमे जनता को पद झोर भवसर की समा* 


नता प्राप्त हो सके । 

(२) साम्यवादियों का मावेर्स द्वारा को गई इतिहास को झाधिक 
व्यास्या भोर उसके द्वारा प्रतिप'वित दर्ग सघर्पों के पिद्धास्त में हढ़ विश्वास 
है ( वे यह मानते हूँ कि उत्पादन, वितरण गौर उपभोग की पद्धति समाज 
की राजनीति तथा मस्कृति को निर्षा रेत वरती है, भरत उत्पादन के साधनी 
पर व्यक्तिगत स्वामित्व के बजाय सामाजिक स्वाभित्व होना चाहिए ! उद्योगों 
का सामाभीकरण भौर हषि का सामूहीकरण साम्यवाटियों की नोतिय्र 
कार्यक्रम कै प्राधारभूत भय हैं। वर्ग स्पा को सामराजिब विक'स का एक 
आधारशूत तथ्य मानते हुए दे इसो के भ्राधघार पर क्रारित बोर उसके बाद 
वर्भविहीत समाज की स्थापता में विश्त्रात करते हैं। बगेलसघ्ष सोम्यवादी 
दर्शन का एक महत्वपूर्ण सिद्धान्त है ॥ 

(३) सफ्यवादी पृजोवाद से स्माजवादे पर आवतेन के लिए 
हिसात्मक ऋन्ति का ग्लाश्नय लेने में विश्वास रखते हैं। उनकी घारण( है 
कि वतमान पू जीवादी व्यवस्था को शान्विमय एवं वैधानिक साधनों दारा 
नही बदला जा सकता । साम्यवाद का स्वभाव और व संबत अधिक 
स्पष्द रूप ये क्रान्तिकारों है) स्टाजलिन ने कहा थाकि निनवाद सामास्य 
रूप से भ्रपिकी की ऋान्ठि का सिद्धान्त बौर #खाली है तथा विशेष ह्प से 
श्रमजोवी भ्रधिनायक्दाद का घिद्धाम्त व पद्धति है $ साम्यवादी ऋर्न्रम में 
समाजवादी विचार झौर भावनाओं के प्रभार तथा वर्तमान व्यवस्था के न॑तिक 
ए७ व्यावहारिक आाधारों को निर्बल करते के विए पड़यस्त्र, कैपट प्रचश्ध तथा 

भध्व्यवस्था फैलाने के लिये उत्ते जना का भधिक महत्व है। 


साम्पवाद आ 


साम्यवादी यह भी दावा करते हैं कि चू कि वे अवस्थाएं जो किसी 
समाजवादी क्रान्ति की सफलता के लिये श्रावश्यक हैं विश्वव्यापी है,श्रत: क्रान्ति 
यथासम्मवं विश्वव्यापी पैमाने पर ही की जानी चाहिए। इस सम्बन्ध मे 
स्‍्टालिन ने जो दृष्टिकोश अपनाया था और वत्तेमात साम्यवादी नेताओ्रों का 
जो दृष्टिकोश है, उसे पहले भलीमभांति बताया जा चुका है। हों, यह 
उल्लेखनीय है कि तृतीय भ्रन्तर्राष्रीय परिपद्‌ (7॥6 7॥#॥#व #िकाव (०258 
गी "गांड खए/शावंगरदां, 2927) के प्रस्तावों में विष्व क्रान्ति की 
तैयारी के ये प्रकार वतलाये गये थे--”साम्यवादी दल चुनाव-आ्ान्दोलन करें 
(जिन देशों में उन्हें खुले रूप में कार्यो करने को स्वतन्त्रता न हो, वहां वे 
गुप्त रूप में कार्यो करें), वे एक साम्यवादी प्रेस खोलें ओर समाचार पत्रों, 
ग्रन्थों, पुस्तकों तथा पुस्तिकाश्ों एवं विज्ञापनों का वितरण करें. वे साम्यवादी 
स्वाध्याय-मण्डलों, पर्वो एवं विशेष उत्सवों वा आयोजन करों, साम्यवादी 
मजदूर संघों का संगठन किया जाय, हड़तालों में उग्न भाग लिया जाय, 
विविध देशों में जो नियमित सँनिक कार्यवाहियां होती रहती हैं. उनका 
साम्यवादी उद्दे श्य से उपयोग क्रिया जाय। इस ग्रन्तिम साधन का प्रयोग 
करते समय साम्यवादियों को सैनिक-विरोघी शान्तिवादी ढंग के श्रान्दोलनों 
से पृथक रहना चाहिये, क्योंकि साम्यवादी अ्रतिरोधीवादी (शान्तिवादी) 
नहीं हैं । उन्हें वर्तमान 'सेवाग्रों, रापमफल वलबों, तथा नागरिक रक्षक दलों 
का उपयोग मजदूरों को भावी क्रान्तिकारी सघर्पों के लिये फौजी शिक्षण देने 
के लिए करना चाहिये ।' साधारणतया प्रत्यक देश में सगठनकर्त्ताश्ों को 
झपने दल के प्रत्येक सदस्य तथा प्रत्येक क्रान्तिकारी कार्यकर्त्ता को भविष्य की 
क्रान्तिकारी सेना का एक भावी सैनिक समझना चाहिए 7? 


(४) साम्यवादियों के अनुसार शक्ति अथवा बल सरकार का मुख्य 
अस्त्र है । राजनैतिक सर्वोच्चता तथा शासन सचालन को तलवार के बल 
पर कायम रखने में उनकी श्रास्था है । इत बात में मार्कसवाद और साम्गवाद 
में एक महत्वपूर्सा भ्रन्तर है । “पुराने माक्संवाब्यों का स्पष्ट विचार था 
कि किसी भी मजदूर सरकार को प्रति-करान्तियों था विद्रोह का, जो किसी 
भी सामाजिक क्रान्ति के वाद निश्चित रूप से होगे दमन करने और आाव- 
श्यकता पड़ने पर इसके लिए सैन्य-वल का प्रयोग करने के लिए तैयार रहना 
चाहिये किन्तु उन्होंने समाजवादी व्यवस्था के अन्तर्गत शान्तिमथ साधारण- 
काल में फोजी-कानून, गुप्तचर-व्यवस्था तथा नियम-विरुद्ध न्याय की संक्षिप्त 
व्यवस्था को शासन के सामान्य ढंग के रूप में कमी नहीं माना | इसीलिए 
पश्चिमी समाजवादी लोग साम्यवादी सरकार के केवल अ्प्रजातान्त्रिक ढांचे 
की ही आलोचना नहीं करते वरन्‌ उनके स्वेच्छःचारी झ्औौर दमनकारी शासन 
भापणा स्वाताज्य के दमन, असप्म्यवादियों के कठोर दण्ड, और सामाजिक 
तथा झाथिक जीवन के अवांछित एवं दुस्सह नियन्त्रण की भी निन्‍्दा करते 
हैँ 0 क झालोचक यह मानते हैं कि यह केन्द्रीभूत स्व्रे्छचारी शामन रूस को 
विदेशी सत्ताओ्रों के श्राधिपत्य, श्रधःपतन और छिल्त-मिन्न हो जाने हो से 
बचाने के लिए आरम्म में झ्रावश्यक था, लेकिन जब रूस पर होनेवाले 





. कोकर : आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृ० १०४ 


६२६ सर्वहारावाद-माक्स से वर्तमान काल तक 


आक्रमण का निवारण हो गया ग्रह युद्ध समाप्त हो गया तब भी “'विता 
जनता के समथन के तनवार के बल पर शाप्तन”” की नीति पर चलना प्रवृश्प 
ही अनुचित है। इस नीति का झनुसरझ करने से एक शासन अल्यमत द्वारा 
जनता की शीपछ की प्रसाली अदश्य पुनर्जीवित हो जायेगी पौर शासक- 
अल्पमत गो मावना पैदा हो जायगी जो वास्तव मे सच्ची सर्वहारावर्गीव 
चैनना से भिन्न हागी | झागाचकों क य विचार एवं बडी सीमा तक हमें रूत 
के स्टालिनकालीन शासन की याद दिलात है । 

(५) पूजीवाद के सम्पूर्ण विनाश के लिए भौर समाजवाद को 
झम्तिम विजय के लिए साम्यवादों बल एवं हिंसा के प्रयोग का झतिवाय 
मानते हैं । उन्होने शासत के साधन के रूप मे बल प्रयोग की एक व्यापक 
कल्पना भी ससार के सामने रखी है | उनका सिद्धान्त यह है कि बल प्रयोग 
सब प्रकार के राननंतिक शासन का विशिष्ट लक्षश है और कित्ती मी प्रवस्था 
मे राज्य मे व्यक्तिगत स्वातन्त्य क॑ लिये कोई स्थान नहीं हो सकता । वे 
अपने पक्ष में एन्जिल्स के इस कथन का हवाला देते हैं कि, “जब स्वनल्वता 
के बाद करना सम्भव हो जाता है तब राज्य का ग्रन्त हा जाता है ।" 
द्राटस्‍्क्री में लिखा था कि, मजदूर वर्ग के राज्य ने जिय प्रकार कठित सक्र- 
मण काल में कठोर शासव किया है, वेश्षा सेवा के सिवाय झौर किसी मे कमी 
नही किया । राज्य अपने विनाश मे पर्व प्रत्यन्त निर्देवी रूप ग्रहण कर लेता 
है भौर प्रत्येक दिया मे मागरिको वे जीवन का घेर लेता है ।” 

साम्यवादियों के उद्दे श्य, जिनका लनिन, ट्राटल्की, बुखारिव तथा 
स्टालिन की पुस्तकों म॑ उल्लेख है, तृतीय श्रन्तर्राष्ट्रीय परिपर्‌ को क्राप्रेस के 
विविध प्रस्तावो, प्रदस्बों एवं नियमों से मित्रते हैं। निम्तलिखित परिच्छेद में 
साम्यवादी कायक्रम का साराश है 

"पे जीआद पर समाजवाद की विजय साम्यवाद” की भोर पहले कदम 
के रूप मे सर्यहारा-वर्गों से, जो वास्तव मे एकमात्र क्राल्विवादी वर्गों है, तीन 
कार्यो की पूति की आशा करती है--- 

“वहला कार्यों है शोषकों, मुख्यकर उतरे प्रमुख राजतीतिक घोर 
आधिक प्रतिनिधि पृ जीपतियो का पतव करना, पैर से पराजित 
करता, उनके प्रतिरोव का दमत करना झरर उनकी स्पति ऐमी बना देना 
कि वे पुन पू जीवाद तथा श्रम चेतन वी किर से स्थापना ते कर सके । 

दूसरा कार्य है समुचे सर्वहारा वर्ग या उसके विशाल वध में 

नहीं वरत समस्त श्रमिकों झौर पुजी द्वारा शोवितों में जीवन फूबता 
और उन्हे सर्वहारानवर्ग के ब्रान्तिकारी पप्र-रक्षक-प्रपने साम्यवादी दल 
(८ककाकाक्रा रीवा) ) वे बदमों पर चताना, चाहें शिक्षण देना भौर 
संगठित करता तथा शापत़ों के विकद्ध होतेवाले निदय युद्ध मे उन्हें मनुशा- 
में मे रखता; समस्त पृजीवादी देशों मे जनता वे इस बहुमद्यक माग 
मजदूरों) को पू जीयतियों क भाश्रय से मुक्त बरना, ब्यावहारित प्रमुमद 
सारा उनम सवहारा ये महत्वएूर्ों कार्य ने सम्बंध में तग्मा उसके करा ठढादी 
भप्र-रक्षक, साम्यवादी दल म॑ विश्वास उत्न्न करना | है हे 
वदोसरा बाय॑ है प्रृजीपतियों तथा सर्वह्वारा-वर्गो भौर परू जोपनि 
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प्रजातन्ध तथा सोदिय्त सत्ता वे बीच जो ग्रवण्यम्गवी अस्थिर परिवर्तेन 
होगे, उन्हें इस वर्ग के लिए हानि-रहित कर देना जो सभी उन्नत देशों 
में उंस्या में काफी चढ़ा है, मयपि समस्त जनता का यह अत्पमत्त रा 
होता है और जिसमें छोटे-छोटे व्यवसायी, छोटे, उद्योगपति, जर्मी- 
द्वार और उसी स्तर के बुद्धिजीवी नोकरी करनेवाले आदि संम्मि- 
लिन हैं ॥!? 

“सम्ी देशों के मजदूर-वर्ग तथा साम्यवादी दल घान्त श्रानदोलन तथा 
संगठन के लिये तैयारियां नहीं करते हैं, वरन पू'जीवाद के विरुद्ध उस दीधें- 
फालीन संधर्ष के लिए प्रयत्नवान हैं जिसके लिये पू जीपति उन्हें मजबूर करेंगे 
त्ताकि वे सर्वहारा पर पूजीवादी नीति के बोक को पुनः लाद सके । इस संघर्ष 
में साम्यवादी दलों की उच्चकोट्टि के सैनिक अनुशान्नन का पालन करना 
चाहिए | दलीय नेतामों की बड़े ध्यान के साथ और शान्तचित्त से संघपं से 
प्राप्त सस्ती शिक्षाओों पर विचार करना चादिए । उन्हे बढ़ी चतुरता के साथ 
युद्ध-भूमि का निरीक्षण करना चाहिए श्रौर उत्ताह के साथ साथ बड़े विचार 
से काम सेना चाहिए। उन्हें श्रपनी सामरिक योजना तथा स्यूड़ रचना समस्त 
दल के साथ विचार-विनिमय के बाद नियत करनी चाहिए जिसमें दल के सभी 
साथियों की आलोचनाशों पर पूर्ण रीति से विचार हो । किन्तु सभी दलीय 
संस्थाप्रों को दल हारा निश्चित कार्यक्रम पर बिना बिसी शका के अम्ल 
करता चाहिए। प्रत्णेक दलोय सस्था का प्रत्येक शब्द और प्रत्येक वगर्य इस 
उ्े श्य के अधीन होना चाहिए | साम्यवादी दल के पार्जीयार्मेट में सम्मिलित 
प्रतिनिधियों, दल के समाचार पत्रों और दलीय सस्थाश्रों को दल के नेताओं के 
आदेशों का हृद्ता से पालन करना चाहिए ।?£ 


. (६) साम्यवाद एक धर्म विरोधी दर्शन है जो समस्त धर्मों को नष्ट 
करने के पक्ष मे है। मावर्स की इस बारणा मे साम्गरवादियों को पूर्ण विश्वास 
हैं कि शोपक 5र्गने स्देव भ्रपना सामन्तशाही को जोवित रखमे के लिये धर्म का 
ग्राश्रय लिया है श्रौर धर्म पर श्रन्धविश्वास ब-रनेवाली जनता ने भाग्यबाद के 
नाम पर सारे अनाचारों ओर शोपणो को सहन क्या है। साम्यवादी दर्शन 
मे बम इतिहास ओर सम्यता के नैसगिक जिवास मे क्षाघक्त और मावसे के 
शब्दों में, “धर्म जनता की श्रफीम है” जिसे खाकर जनता ऊ'घती रहती है ।” 
साम्यवादी धर्म को अपने कार्यक्रम की पूर्ति के मार्ग में रोड़ा समझते हुएन 
क्रेवल अपने लिये समरत घर्मो का परित्वाग करते है बल्कि दूसरों के धाभिक 
विश्वासों को भी नष्ट कर देना चाहते हैं । साम्यवादी दल के सदस्थ नास्ति- 
कता का प्रण लिये हुए होते हैं । साम्यवादियों के लिये धामिक भमहन्त झौर 
पादरी झादि एक भार वर्ग (#दध5ं/० 2८455) है जो दूसरों के श्रम पर जीता 
है । इसीलिये सोवियत विधान में इन लोगों को मताविकार से वंचित रखा 
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है। "यह सत्य है कि कानून मठाधिकार के लिये नाह्विकता को झायश्यव 
योग्वता नही मानता प्रौर न किसी घमर के पान करते पर प्रतित्र ब. खगाता 
है। जब पादरिया पर मुंकदम चनाये गये हैँ तब उन पर यह दोवारोपण नहीं 
किया गया कि वे पाखडी थे, वरन्‌ यह दोप लगाया गया था कि उत्होने प्रपने 
घामिक पद का उपयोग राजद्रोह मडकान तपा कानून की प्रवज्ञा को उत्तेजवा 
दने में किया था। !! सावियत रूस न घामिक सस्वाओं को काग्रम अत्रापर 
रहते दिया है पौर २३ फरवरी १६४७ को स्त्रीडुत प्रयने सशावित 
विधान की घारा १२४ म॑ यह व्यवस्था की है कि नागरिकों को घामिक 
(प्रतत करण की) स्वतन्त्रता («ट्य0॥ थी ८/5८/ध्व८८) देन हेतु धम 
(८(॥।2॥) को राज्य तथा शिक्षा सस्याप्रों से पृथक कर दिया गया है 
नागसिवा का घामिक कृत्य करने की स्वतन्त्रता है भौर उन्हें धर्म बिरोवी 
प्रचार की भी स्वतन्त्रता है। लेकिन व्यावहारिक दृष्टि से यह केवल एप 
दिखावा मात्र है। रूसी साम्यवाद पृर्णत धम विरोधी है। सरकार घामिक 
सस्याप्रो को नागरिव' झौर जन सेवा सम्द थी कार्यों मे माय तही तने देती 
बुछ प्रालोचको का कटना है कि रूसी साम्ययाद घर विरोधों कार्यों 
और विचारों क हात हुए मी भपनी बतमान मनोदशा में थारमिक द्ोगया है । 
रूस में लेनिन को जनता प्रौर सरकार की भ्रार से “दवता नुल्य/ मात्रा जाता 
है उत्तकी समा वे दर्शन के लिए प्रतिदित संक्डो दशनार्थी जाते हैं. उम्की 
मूर्तिया सावजनिक स्थानों म प्रतिध्ठित है । साम्यवादियों वी धामिक मतादशा 
बंबल 'लनिन पूजा ! स ही प्रमिव्यक्त नहाँ हाती | यह उस उत्साह से भी 
प्रकट हाती है जिमके साथ सोवियत जनता “मे दुरस्थ उद्दश्यों की 
प्राष्ति के लिय चप्टा करती है, जिनका उसके स्वार्यों स कोई सम्ब वे नहीं 
है।” प्रो० 7०% का कहता है सि एक दल के रूप मे साम्पवादियों की 
तुलना जधुइट समाज (50८2४) ८/ 2०४5) से की जा सकती है। दांतों में 
एक ही भरकार के क्टोर मत है श्रौर एक जैसी ही प्रमीभित विश्वासयुक्त 
भावता है । एक जेसुइट के समान साम्यवादी को हाई व्यक्तिगत स्वाथ नही 
हाता, बड़ ग्पन को एक महान्‌ विचार का सेवक मानता है। एक जेथुइट हे 
समात ही सताम्यवादी को मी सह विश्वास है कि वह एक ऐसे उद्द श्य के लिए 
काय कर रहा है जिम्तकी प्रतम विजय निश्चित है। इसी प्राश्वासत से 
कारण कि सत्य उनके हो पक्ष में है(श्रौर उतके साथ गविष्य मो)। 28022 
अपने विराध और अपनी प्रावोचना के प्रति बड़े भ्रसहिष्पु हैं॥ इतिदास ते 
समस्त महान्‌ प्राध्यात्मिक धमा बमक्तो की मात्रि वे अपने विचारों 2२5 
होने को पाप के बरावर समभत है ॥”४ इस जिपम में प्रो० कोर 
कहना है कि-+ 
यदि हम दुरस्य लक्ष्य की प्राष्ि के लिए मत्यव्त दुरापरदी 325 
आत्म बलिदान की घर्णनिकता कई रद ले दें को खाम्यवादियों के ये सन है 
और उनकी ये प्रदतिया उनकी नास्विकता से प्रमगत नहीं हैं। वे सेब 


गौरव के लिय काम करते हैं जो इस जयगवु में ही प्राप्त हो सकता है भोर ऐसा 
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करने में वे कसः पारलौकिक दया या सडायता पर निर्मर नहीं है, और त 
उन्हें अपने प्रयत्तों पर कसी पारलौकिक निर्णय का मय ही हूं । गलौकिकता 


की इस पूर्ण अस्वीकृति के कारण ही साम्यवादियों को धमं-विरोबी कहा जा 
सकता है । * 


: (७) साम्यवादी जिस एहिक गौरव को प्राप्त करना चाहते हैं. वह 
केवल भौतिक गौरवों तक हो सीमित नहीं है । जितनी दिलचस्पी वे आशिक 
सं गठन में लेते हैं, उतनी ही उनकी दिलचस्पी नागरिकों के बौद्धिक तथा 
सांस्कृतिक जीवन में है । वे वाल्यक्राल से ही लोगों के मस्तिप्क में साम्यवादी 
विचार ठ सकर मरते और उनके हृदय में साम्यवादी सिद्धान्त तथा व्यवहार के 
प्रति आ्रास्था उत्पन्न करने को सचेप्ट रहते हैं । साम्यवादी देशों के शासनकर्ता 
लोक शिक्षा के सुधार एव-प्रसार के साथ-साथ विज्ञान, साहित्य, कला, संगीत 
साटक आदि की वी अभिवृद्धि करने में सलग्न हैं। किन्तु उनका प्रयत्वत यही 
रहता हैं कि किसी मी प्रकार का लेखन तथा पाठन माम्यवादी विचारधारा के 
के प्रतिकून नहीं होता चाहिये । पुस्तकों और नाटकों का प्रयोग साम्यवादी 
समाज के आदर्शो और मनोमावों को प्रस्तुत करने के लिये होता है । संगीत 
एवं नाटकों द्वारा बालकों के लिये साम्यवादी व्यवस्था के अनुझप सावात्मक 
तथा आदर्शात्मक वातावरण तैयार किया जाता है। लेकिन श्रव ये चिन्ह 
अ्रवदय हृष्टिगोचर होने लगे हैं कि साम्यवादी मानव व्यक्तित्व के सर्वतोन्मुखी 
विकास के लिये भी प्रयत्नणील हैं। वे सामान्य व्यक्ति के ज्ञान की वृद्धि, उसमें 
आलोचनात्मक शक्ति के विकास, उसके ग्रावरण श्रौर भावण में शिष्ट्रता का 
समावेश और उसके लिये उच्चक्रोटि के बौद्धिक तथा कनात्मक कार्यों के 
निर्मित्त मौतिक साधनों की उपलब्धि के सामान्य सांस्क्ृतिक उद्दे इपों की ओर 
भी उन्मुख हं।ने लगे हैं । परन्तु साम्यवादियों के ये सब प्रयास एकदम उन्मुक्त 
एवं स्वच्छन्द नहों हैं । साम्पवादी कार्यक्रम म राजनैतिक तथा आव्िक्त कार्यों 
का प्रावान्य बना हुआ है औौर स्वतंत्रता केवल उप्तो सीमा तक है जिश्त सीमा 
तक साम्यवद के लोह कट्घरे मे उसका विचरण हो सकता है । 
(८) साम्यवादी समान की स्थापना के मार्ग का साम्बवादियों का 
अन्तिम कदम राज्य का लुत हो जाता है । साम्यवादियों का प्रतियादन है कि 
सर्वहारा प्रविनायकरतत्र के माध्यम से जो साम्यवादी समाज स्थापित होगा, 


ह सा पूर्ण स्वत्त्र समात्र होगा तथा उममें व्यक्ति के लिये क्रिसी बाह्य वबन 
में नियन्त्रण को आवश्यकता न होगी। ऐसी दशा में साम्यवादियों के 
मतानुमार वाह्य वतन व नियन्त्रण के प्रति राज्य के अस्तित्व की कोई 


आवश्यकता नहीं रहेगी और वह स्वत: समाप्त हो जायगा जैसा कि एन्जिल्प 
ने कहा है, राज्य समाप्त नही किया जायगा, वरनु स्वयं समाप्त हो जायगा । 
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व्यक्तिवाद भौर साम्यवाद दोनों से कहीं भ्रधिक उम्र एवं राज्य का 
अ्रधिक विरोध करनेवाली विचारधारा प्रराजकतावाद है। जहा व्यक्तिवादी 
राज्य के वायों को केदल सुरक्षा तथा सुध्यवस्या तक सीमित करना चाहते हैं, 
यहा झ्राजकतावादियों फी समस्या उसकझे कार्यों करो सीमित करने की नहीं 
है, वल्कि उम्के प्रस्तित्व को ही समाप्त कर देने में है। जिस श्रकार साम्य- 
वादियों का मुख्य शत्रु पृ जीएति है, उत्ती भ्रकार अराजकतावादियों का प्रमुख 
शत्रु राज्य है। साम्यवादी जहां क्राति के पश्चात्‌ राज्य को संक्रमण काल के 
लिए स्वहारावर्ग के भ्रधिनायक्ततस्त्र के रूप में सुरक्षित रखना चाहते हैं वहा 
भ्रराजकतावादियों की आति का प्रमुख उद्दे श्य राज्य का प्रस्त कर देखा है । 
कोकर के कथनानुसतार, “प्रराजकता का सिद्धात यह है कि राजनीतिकसत्ता, 
फिसी मी रूप से श्रनावश्यक एव अवादधतीय है ! भ्राधुतिक पराजलिवाद में 
राज्य के सैद्धान्तिक विरीध के साथ बेयक्तिक सम्पत्ति की सस्‍्या का विरोध भौर 
संगठित घामिक सस्था के प्रति शत्रुता का भी समावेश है ।”? बस्तुत: प्रा 
जक्तावाद का दर्शन भ्धिकार-विरोधी (महा 44/#०टद720) विचार" 
वर्गों में से है, जो सब प्रकार के राज्य, राजमत्ता, तथा राजनीतिक नियन्त्रणों « 
का उपहास कर एक राज्यहीन समाज की कल्पना करता है अराजकता 
शब्द की उत्पत्ति ग्रीक शब्द “थ्रनारक्रिया” (4दाध्ांद), से हुई है, जिसका 
शाब्दिक श्र है 'शासन का प्रमाव" (465८य८४ म९%/2)। अ्रत* झराजकता- 
वाद एक ऐसी आान्तिकारी विचारधारा है, जो राज्य तथा राजकीय शासन का 
उन्मूलन कर उसके स्थान पर एक राज्यहीन और वर्गहीत (डिगधह5 क्ख्व 
(/255/259) समाज का प्रुनर्गंठन करना चाहती है। प्रराजकरतावादी दएवि 
वे मत में संब प्रकार के राजनीतिक बल का प्रयोग, चाहे वह राजस्व के ए 
प्रयुक्त किया जावे श्रयवा गणातस्त्र द्वारा, समान च्प से हानिकारक है। पतः 
राज्य एक दुयुणा है जो समाज में स्वधां धनावश्यक, ब्रवाचवीय रत का 
चारितापुर्ण है । भ्रराजकतावादी राज्यहीन समाज मे राज्य के रिक्त स्थान 
को स्वतन्त्र एव ऐच्छिक सस्याओ्रो (#गब्हा/गा7 4क्टोगांगएछ) द्वीदा मरना 
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चाहते है, जिनके होने पर राज्य के दण्डधारी विभाग जैसे सेना, न्यायालय, 
क़ारागार आदि सव निर्थक सिद्ध हो जायेंगे। प्रमुख श्रराजकतावादी भ्रिस 
क्रोपोटकिन (277८९ #7070//८%४) के शब्दों में, “अ्राजकताबाद जीवन तथा 
चरित्र सम्बन्धी एक वह सिद्धान्त अथवा दर्शन हैं, जिसके दर श्रन्तगत एक सर- 
कारहीन समाज की व्यवस्था की गई है और उस समाज में सामन्जस्य स्था- 
पित करने के लिए किसी कानून अ्रथवा सत्ता की श्राज्ञाकारिता की आव- 
श््रकता नही है, बल्कि जिसमें साम्य जीवन की श्रताश्वयकताम्रों और इच्छाग्रों 
की, पूर्ति नाना प्रकार के प्रादेशिक तथा व्यावसायिक सधों के पारस्परिक 
समभौतों द्वारा सम्मव हो सकेगी ।7? अराजकतावादियों में मी यद्यपि विभिन्न 
विचारधारायें है, परन्तु सभी अराजकतावादी एक बात से सहमत हैं, वह यह 
है कि राज्य नही होना चाहिए और इस कारण वे सभी प्रकार की सरकारों 
को अस्वीकार करते हैं । (2८४६/णा णी ॥0 डर. दबे शुंस्टांग ता  दा। 
अगर थी 679श07हाशा7) । उनका विश्वास है कि स्वभाव से सभी मनुष्य 


नक और अच्छे होते है, किन्तु राज्य और उसकी संस्था उन्हें विक्ृृत 
बनाती हैं । 


प्रराजकतावादी परम्परा (आधाटां5६ पएप्मणत०॥)--भ्रराजकता- 
वाद अपने आप में कोई ।वीन विचारधारा नहीं है। यह एक बहुत प्राचीन 
वचारघार। है जिसके उत्थान में पौराणिक विश्वास और गाधाग्रों का हाथ 
भी पर्याप्त रहा है | भ्रन्य अनेक राजनीतिक विचारघाराश्रों की भांति इसका 
प्रादुर्माव भी ग्रीक दर्शन से माना गया है । स्टोइक प्रणाली के जन्मदाता 
जीनो (222॥०) ने एक राज्यहीन समाज का प्रतिपादव किया था जिसमें पूर्ण 
समानता झौर स्वतन्त्रता मानव स्वभाव की मूल सद्प्रवृतियों को पुनर्जाग्रत 
कर देंगी ओर सावभौमिक सामन्‍्जस्य स्थाय्रित कर देगी। हमारे देश के 
अनेक प्राचीन सत तथा विचारक मानवीय पूर्णाता तथा अलौकिक आनन्द की 
प्राप्ति के लिए राज्य को आवश्यक न मानकर एक बाधक मानते थे। चीनी 
दार्शनिक चॉगजू (८7रधा४ -720४) ने ईसा से लगभग ३०० वर्ष पूर्व यह 
माना था कि यह मानव स्वमात्र के प्रतिकूल है कि एक व्यक्ति प्रन्य बहुत से 
व्यक्तियों को अपने अधीन रखे । मध्ययुग के अनेक सम्प्रदाय यह मानते थे 
कि घर्म उपयुक्त ओर सुव्यवस्थित जीवन के लिए पर्याप्त गारस्ठी है और जो 
व्यक्ति इसाई घर्म की पताका के नोचे एकत्रित हैं उन्हें उसी धर्म के अन्तगेंत 
रहने देना चाहिए और उन पर राज्य की ओर से कोई नियन्त्रण नहीं होना 
चाहिए । मध्ययुग मे स्‍्पीनल तथा शैली के विचारों में भी ग्रराजकतावादी 
विचारों का परिचय प्राप्त होता है । सौलहवी तथा सत्रहवी शताव्दी में निरं- 
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कुष और स्वेच्छाचारी राजतन्त्र के विश्दध चक्ताध्रो 4 भाषणों मे भी परा- 
जब तावादी विचार मिल जाते हैं। १८वीं शत्ताब्दी व भ्रभ्त तक ऐसे साहित्य 
की कमी नहीं रहो थी जिस्म स्पष्ट रूप से व्यक्ति की स्वतत्थता भौर उसके 
प्राकृतिक श्रधिकारों का समर्थत किया गया हो | इन साहित्यकारों ते दिदरा 
(24४०४) का ताम उल्लेखनीय है । इसके उपरान्त अराजईतावादी 
बिदारों को विशेष प्रीत्साइन एडम स्मिथ, हरवंट स्पेन्सर एश झन्य भऔतिक- 
वादी लेखकों के राज्य विरोधी दिचारो से पिला | प्राघुनिव घुग मे प्रराजकता- 
बादी विचारों को बहुत कु प्रोत्साहन साम्मवादी विचासो से प्राप्त हेपा । 
प्रराजकतादादी विचारों का कऋ्रमबद्ध रूप प्रदात करने का श्रेय विलियम 
गॉडवित (॥7 (60क॥  4756-4836) धॉमस हांगक्किन [क्‍#ए0/व8 
40685/0%, 7787-869), प्राघो (?70५2/06, 2809-/863 ), माइ- 
कल बक्ोनिन (##ल०९ क्रवा(मकाव, 464-2870), टॉबस्ट्राय [77/४०॥ 
7828-2970), ब्रिस् क्रोपोटकिन (22/66 #70700%  842-7927) 
प्रादि को है ) उन्होने प्रराजकनावादी मिद्धान्त को एक्र श्राथुनिक राजतीतिक 
विचा रघारा का रूप दिया है। बर्टेण्ड रमल महात्मा ग्राषों तथा पस्‍ाषाये 
विनाबा भावे मे भी अराजकतावारी दार्शनिक का चिन्तत पाया जावा है! 


प्रराजकतादादी सिद्धान्त ( ४0५०४ //॥॥०5०७४५)--यह उल्लेसेनीय 
है कि पाधुनिक ग्रराजकतावाद मे दो प्रमुष विचारधाराबें हैं--व्यत्तिवादी 
(शव।व44०/57८) , भौर साम्यवादी (८०ह॥॥7/5॥2) । दोना ही प्रकार के 
विचारक राज्य क उमूलन मे विश्वास करत हैं किन्तु सम्पत्ति के प्रधिकार 
और वितरण के बारे भ उनम मतभेद है। जहां व्यक्तिवादो यह मानते है. कि 
सम्पत्ति पर ब्यक्तियो का अ्रिकार हातो चाहिये और प्रत्येक व्यक्ति को परिश्रम 
के अनुसार फल अथवा परिश्रमिक्र मितना चाहिग्रे वहां साम्प्रव दी झ्रटाज> 
कठावादियों की मायता है वि सम्पत्ति पर ऐच्छिक सघों का प्रव्िकार होता 
चाहिये और सदस्यों को जीवन की समी आवश्यकताप्रों की प्रति क लिये गारंटी 
मिलनी चाह्टिय । व्यक्तिवादी प्रराजक्तावादियों मे जोशियादारत नैवसस्टनर 
तथा बेंजामिनटकर प्रमुस हैं । साम्यवादी भराजकतावादियों में बैकुनित देते 
क्रोपोठकित के नाम विशपत उल्लखनीय है । छू कि प्ररानक्तावाद का काल 
मार्क्स सरीला कोई एक जनक नहीं है प्रौर इसे कतिप्ध विचारको ने हपना 
है जिनमे से प्रत्येक ने इसे झपने झपने ढेग से व्यक्त क्या है प्रत ईस 
समभने की सर्वोत्तम विधि यही है कि सबसे पहले इस दर्शत के 32227 
बिचारो का सक्षेय से उल्लेख कर दिया जाये श्रौर हत्पश्चात्‌ यह बतती 
जाये कि प्रत्येक प्रसिद्ध श्रश्जकताबादी विचारक ते उसे किसे प्रकार पर 
अपने ढ गे से विकसित किया है । 


वस्तु जहा 
४ आरम्म वस्तुत वहां ते दोहा है 
अ्राजकतावादा वेशन का झा' व हे जत है कि अधिकी की 


साम्यवादी दशन भमाप्त होता है ॥ साम्यवोदि' 

तानाशाही ग्रधवा सर्वाधिवारपुर सरकार ( कञट/गओक 4 22022 2 
की स्थापना के पश्चात्‌ राज्य झन्वर्ध्यान हो जायेगा (सर ०0 रत ' 
उसवी समाधि पर एक स्वतत्र तथा स्वाघीन समाज कौ रचा पर बाल 
साम्यवादी ब्रिचार की इस अन्तिम सीमा मे ग्रपते देशेत की भरा ्म्‌ 
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अराजकतावादियों का उहं श्य समाज में एक ऐसी व्यवस्था को उत्पन्न हम 
है जिसमें केवल राजकीय हस्तक्षेप ही नहीं वरनू सामाजिफ, कप श्र क 
श्रादि सच प्रकार के शोपरा का श्रन्त हो झोर व्यक्ति को श्रपने जीवन हि पर 
सफलता फे लिये श्रधिकाधिक श्रवसर मिले । श्रतः धराजकतावादी यह रा 
हीन समाज, वर्गहोत, सत्ताहीन त्तया धर्महीन होने के साथ-साथ सब प्रकार के 
पूजीवादी चन्धनों से भो मुक्त होगा । अशाजकतावादियों का यह 8900 
विचार है कि “राज्य एक प्रनावश्यक तथा हानिकारक संस्था | जसने 
सभ्यता तथा मानवत्ता को श्रवनति एवं पनन की शोर अग्रसर किया हैं हे 38 
की कद्ठुतम शब्दों में भरत्संना करते हुए वे राज्य को अनावश्यक ही नहीं ब ३ 
अवाछनीय मानते हैं और कहते हैं कि श्राज के समाज में ग्राज तक व्यक्ति 
को अनेकों कष्ट पहुंचाने के धाद आ्राज राज्य का केवल एक ही कतंव्य बच 
रहता है श्रौर वह यही है कि “वह अपने मृत्यु के आदेशपत्र पर अपने हन्ताक्षर 
करदें? (7॥९ 5९ आगांब अंहुए 75 090 चंत्वा[॥ ॥#वारबा )व को ये मानते 
हैं कि राज्य का भ्रस्तित्व निस्सार ही नहीं, त्र्ल्कि _समाज के लिये श्रत्मन्त 
हानिकारक है । राज्य द्वारा स्थापित तथा खोले गये, पुलिस, जेल, न्याय श्रादि 
विभाग निर्दोष और मोले-माले व्यक्तियों को चरित्रहीन बनना सिखलाते हैं 
जिसके कारण समाज में दुगू यों की वृद्धि होती है । राज्य के श्नस्तित्व के 
कारण ही आज समाज में शोपरा, अ्रन्याय, प्रममानतायें और ग्रत्याचार दिखाई 
देते हैं। इन सबको चिरस्थाई वनाकर ममाज में शोक और पीड़ा थे श्रादि को 
जीवित रखने का उत्तरदायित्व राज्य पर ही है । अराजकतावादियों की हृढ 
घारणा है कि “प्रथम तो राज्य निरपराघ व्यक्तियों को अपराधी बनाता है 
प्रौर फिर उसे अपराधी होने के अमभियोग में दडित करता है ।” राज्य बल 
अथवा शक्ति के माध्यम से काये करता है । राज्य के द्वारा वल-प्रयोग उन 
लोगों को अ्रष्टाचारी बना देता है. जो उप्त बल का प्रयोग करते हैं. तथा उन्हें 
श्रद्योगति प्रदान करता है व मानवता से हीन-करता है, जिन पर बल का 
प्रयोग किया जाता है । राज्य सब नैतिक मूल्यों को नप्ठ करता है । डिकिन्सन 
(707९४ /)०:श5ण) के शब्दों में... 


“बर्तमान सरकार का प्र्थ प्रनिवायंता, निपेध, विध्न तथा पृथकत्ता है, 
जवकि श्रराजकता का अर्थ स्वतत्रता एक्रता तथा प्रेम । सरकार का आधार 
डर तथा भय है तो प्रराजकता का आचार वंबुत्व की भावना है। इसका 
कारण यह है कि हमे अपने आपको जानियों में इसलिये बांट देते हैं कि हम 
शस्त्रों की कठोरता अथवा अत्याचार को सहन कर सके तथा हम व्यक्तियों के 


रूप में अपने आ्रापको पृथक कर लेते है. जिससे हम कानून के संरक्षण 
को मांगे ।?” 2 
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ध्शेड सर्वहारावाद-मावत्ध से वर्तमान काल तक 


. _ सुप्रध्िद्ध प्ररानकताबादी क्ोयोटविन के अनुसार, “उप्त प्रमुद् बृर्ित 
मत्री को यदि सत्ता न मिल्री होतो तो वह बहुत ही श्रेष्ठ व्यक्ति होता ॥7/ 


अराजकतावादियो के श्रवुद्ार राज्य एफ दुर्गु रा है, व्यय का प्राइस्वर 
है भौंर उसे एक झादर्श समाज में. कोई स्थाव हीं मिल सझृहा। मानव 
सम्यन्धों ग्य वृष न्याय की स्थावता करने के लिए यह ब्रावश्यक हैं कि विचार, 
ह्वामुभृति, श्र मे, त्याग भ्रादि मानवीय गुशो की मनुध्य से दूर करनेवाले श्रोर 
मनुष्य के नैसगिक जीवन प्रवाह (5997/%7९079 #40# ० 45%) को बावित 
कर विकाव्रयांदी वियम के साथ छेड-छ'ड करनेवाली राज्य सत्वां को समुल 
मष्ट कर दिया 228 और उसके स्थान पर एक स्वसत्र सम्राज का सगठते किया 
जाये । कोपोटकिन के मतानुभार ब्रराजदताबाद “जीवन तथा धभावार वा 
एक ऐया सिद्धान्त हैं जो एक राज्यहोन समाज की कल्यमा करता है। ऐसे 
समाज में सामंजस्य वी स्वापता किसी कातुन था शक्ति की भ्राज्ञापालत के 
द्वारा नही, बल्कि उत्पादत, उप्मोग तथा एक सभ्य प्राणी की प्रनरत प्रावर 
इबकताओ्री को सनुष्ठ करने के लिये स्वतत्रतावूवेतर' बनात हुये. विमिश्न सगठतों 
में स्वतत्र समझौता) द्वारा होता है ।” एक राज्यह्वीत समाज से सामंजस्य की 
आशा भ्राजकतावादी इसलिे करत हैं क्योडि उनका विश्वास है जि मनुध्य 
स्वमाव से ही बुह् नहीं है, पह प्रपने वाताबरणए से ही वैव है। मनुष्य जन्म 
से एक सामाजिक तथा सहयोदी प्राणी है जो आत्म कस्यागो के साय-्सायि 
दूसरों के द्वित तथ। समन खाम पर पूरानयूरा ध्यात रखता है | प्रराजव्ता- 
बादियों की दृष्टि मे हॉब्प का महू सिद्धास्त कि मनुध्य “केयल भूख शौर भय 
के वशी भून होकर सारे कार्य करता है! तथा डा रत का यह प्तिद्वात्त कि 
+व्यक्ति समाज में श्रपने प्रस्तित्व के लिये मधर्प बरता है तथा अपन से निर्त 
तथा अ्गक्त प्राणियों का जीतकर उन पर शाप्तन करता है”, प्रमावनीय है । 
इन सबके प्रतिकुल इनकी मान्यता है कि मनुध्य स्वमाद से ही सातत्रता प्रमी 
है कया बैकुलित के शब्दों में ' उसकी स्ववत्रता ही उसकी सलुध्यवा का दर्षहा 
है क्योकि उत्तक समस्त मानवी प्रधिकार उसके भाई की चेंतनामात्र ही तो 
है ह!! है. 
अ्राजकतायादी राज्य को एक ऐसी निरयंक एय घ्यर्य की संत्या 
भानते हैं. जिसके भ्रस्तित्व के पीछे कोई भी विवेश्पुर्ण उद्देश्य नहीं है। ऐमी 
कोई मी वस्तु प्रयवा कार्य नहीं है. जिस राज्य करता हो और जिसे उसके 
भस्तित्व के बिना ने क्या जा सकता हो । देश की सुरक्षा, ग्रात्तरिक शालि 
दुव व्यवस्था वी स्थापना, साम्हरतित पुन्ति्माएं भरादि कार्य, जो प्राज के युग 
में राज्य के द्वारा किये जाते हैं, स्ववत्र सघो द्वारा श्रपेशाइत प्रथित्र सरलता 
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पधराजकतावाद गा 


और कुशलता से किये जा सकेंगे | राज्य आ्राक्रमणका रियों के विरुद्ध देश की 
रक्षा के लिये सशस्त्र सेनायें रखता है लेकिन राज्य की सत्ता के अस्तित्वतहीन 
हो जाने पर यह कार्य और भी अधिक प्रमावीरूप से किया जा सकता है । 
ऋषपोटकिल के अनुसप्र यदि हम ऐतिहासिक दृष्टि से देखें तो हमें ज्ञात होगा 
कि “स्थानीय सेनायें उन आराक्रमणका रियों के हरा सदेव पराजित की जाती 
हैं, जिन्हें ऐतिहासिक रूप से केवल स्वामाविक जनक्रांतियों अथवा निरन्तर 
विद्रोहों के द्वारा ही पीछे हटाया जा सकता है ४” एक नागरिक सेना सुरक्षा 
के लिये राज्य के घन से नियुक्त सैनिकों की अपेक्षा वहुत अच्छा प्रभावशाली 
शस्त्र है। अराजकतावादियों ने आन्तरिक शान्ति-व्यवस्था की दृष्टि से यह 
मत प्रस्तुत किया है कि परिस्थितियां मनुष्य को अपराधी बनाती हैं, इन 
परिस्थितियों को हर देश की सरकार उत्पन्न करती है, श्रतः यदि सरकार हीन 
होगी तो ऐसे श्रवसर भी नहीं आयेंगे जबबि, व्यक्तियों के स्वार्थ परस्पर ठक- 
रायें और समाज की शांति मंग हो । सांस्कृतिक और दैभरिक क्षेत्र में आज 
भी ऐच्छिक समूहों द्वारा किये गये कार्य राज्य कार्यो से अधिक महत्वपूर्ण हैं । 
श्रभिप्राय यह है कि सभी हृष्टियों से अराजकतावादियों के अनुमार राज्य एक 
फालतू संस्था (377 हका०॥5-वाठ7पध/ंणा) है. जिसके त्रिना भी समाज 
उतना ही सुख, शान्ति एवं आनन्दमय जीवन बिता सकता है । 


अराजकतावादियों का कहना है कि राज्य के सम्बन्ध में की गई 
उनकी श्रालोचनायें केवल अनियंत्रित राजसत्ताओं तथा अ्रल्पजनों से शासित 
राज्यों पर ही लागू नहों होती प्रपितु प्रतिनिधि प्रजातन्नों (7९77९5शा।थव५७९ 
एलाण्टाब्टं९5) पर भी लागू होती हैं | प्रो० जोड (००५४) के विचार में, 
“प्रतिनिधित्वपूर्णा सरकार, ऐसे व्यक्तियों की सरकार होती है जो प्रत्येक कार्ये 
को खराब ढंग से करने के लिये सबके विपय में थोडा-थोडा जानते हैं, किन्तु 
किसी भी काय को ठीक तरह से करने के लिये उन्हें किसी भी वस्तु का 

न्न॒ ठों ह्वत ग़ों रे पु 
पर्याप्त ज्ञान नहीं होता ।7? अराजकतावादियों का कहना है कि ऐसी प्रति- 
निधित्वपूर्णा सरकार नागरिकों का वास्तविक हित नहीं कर सकती । चुनाव 
और प्रतिनिधित्व के समस्त सिद्धान्त केवल ढ़कोसला हैं, यथार्थ में दसरे 


व्यक्ति की तो क्या वात, एक व्यक्ति स्वयं तक का सच्चा प्रतिनिधित्व नहीं 
कर सकता ॥ 


हि अ्रराजकतावादी, साम्यवादियों की भांति ही पूजीदाद के घोर विरोधी 
हैं और उसे आधुनिक जीवन की विपमता तथा दयनीयता का एकमात्र कारण 
मानते हैं। राज्य के विरुद्ध उनके तकों में एक प्रमावशाली तर्क यह भी है कि 
आधिक हृण्टि से राज्य एक श्रत्यन्त हानिकारक ससस्‍्था है जिसने व्यक्तिगत 
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६३६ सर्वहाराबाद-मावस्त से वर्ेम्राम काल तक 


सम्पत्ति के मम से जन्म लेरर व्यक्तिगत सम्पत्ति को ही बढ़ावा दिया है, जो 
पूजीवाद प्रौर शोपण वा पद्म लेता है मौर श्रमिह्ों के माप प्स्याय करता 
है। पृ'नावादी व्यवस्था पर घपना प्रहार करते हुए प्रधिताय भराजकतावादी 
यह्द विचार प्रस्तुत करते हैं कि पर जोबाद तथा शोयशा एक दूसरे के पर्माववाची 
हैं। साम्यवादियों वी मांति वे मी श्रव को मूल्य बा मायार मानते हैं। भरः 
उनकी हृष्दि में किसी वस्नु से जो लाम होगा हैं बहू श्रमिकों को मिलना 
चाहिप॑ तपा पजीपतियो द्वारा उसे हृविया लगा सरासर चोद है। पराज: 
कतावादियों वी यह हंढ़ धारणा है कि प्रुजीवाद के फतस्वरूप, ही समा 
शोपक भोर शोविन वर्ग में घट जाता हैं, प्रगशिव मनुष्य शोपणवक में पिध्ा 
करते है तथा परिणामस्वहूप गपाज व एकीकरशा प्रोर संगठत समव नहीं 
हो पाता 4 राज्य की सहायता से ही पृ जीवाद झवनी शोपतानक्रिया, जारो 
रखना है बरोकि 'विधि-निर्माण गो देशों में घनदालो के पश्न में तथा 
निर्षनी के विपक्ष में होता है ५ राज्य वी कानुनी ठद्वस्था व्यक्तिगत सम्पत्ति 
को बनाये रखनी है, झोर व्यक्तिगत सम्पत्ति की व्यवस्था की समाप्ति राज्य की 
समाध्ति में निहित है । क्रापोटजित के शब्दों मे “जोवन के प्रत्येक प्राथिक, 
पक्ष का भपता राजनीतिक पक्ष मी ह।ता है भौर वर्तमान भाधिक जीवन के 
धाघार पर व्यक्तिगत सम्पत्ति को उस समय तक छुप्रा भो नहीं जा सकता 
परब तक साथ ही राजनीतिक सगठत के प्राघारभूत हो न॑ बदखा जाय ॥/१ 
यही कारण है कि प्रधिकाय धराजकतावादो राज्य प्ौर पूजीवाद ३४ प्रम्त 
करके सम्पत्ति का समानीकरण करना चाहते है।इस विपय भें ये विवारक 
साम्यवाद के पूणात; समीप है, प्रस्त इन्हें साम्यवादी भ्रराजकताबादी 
((०कालाप्लापरा० 4ग्रदााज) कहा जाता है। व्यक्तिवादी भ्रराजक्तावादी 
(धवीशवप्॥/० 40०7०85/) किसो हद तक व्यक्तिगत सम्पत्ति का भी 
पक्ष लेते हैं । 

साम्पवादियों की भाति ही भ्रराजऊताबादियो के मत में मो धर्म सदैव 
से घनवानों के स्वायं-साधव का एक सहारा भात्र रहा है भोर धामिक पाल 
के माम पर हो धनिक सामान्य जनता का निर्देबतापृर्वक शोषण फरते रहे हैं । 
साम्यवादियों की तरह ही ग्रराजऊकतवांदी यह मानत हैं कि सत्ताघारी शासकों 
ने धर्म का प्रयोग हमेशा मादक प्रफीप्र की माति किया है। बेंकुनित 58१ कहा 
है कि “सब निरकुय शासन-प्रसालियो में खोवले घ्िद्धालेवादो पोर- घर्मासधों 
का निरकुश शासत सबसे अधिक खराब होता है | वह अपने ईश्वर के वैभव 
और झपने विचार की विजय में इतनो श्रद्धा रखते हैं कि उन्हे जीवधारी 
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ग्रराजक्तावाद ६२७ 
वास्तविक मानव की स्वतंत्रता अथवा उसकी मान-मर्बादा, यहाँ त्तक कि उसके 
कृष्ट और पीड़ा से मी कोई सहानुनूत्ति नहीं होती 7 घर्म के नाम पर 
शासकों ते शासितों को सतोष तथा सासवाद का मर्क्रेर उपदेश देकर अत्या- 
चारिता को शांतिपू्वंक सहन करने का पाठ सिखाया है। वर्म धर्देव प्रतिक्रिया- 
बादी रहा है। सभ्यता के विकास में सदैव रोड़े अटकाने के कारक इसका 
इतिहास शासक एवं स्वाधियों की चाठुकारिता करना अथथत्रा उनके हित में 
जनता को विश्नमित (527४८) करना रहा है | इसमें कोई संदेह नहीं कि 
अ्राजकताचाद, जो कि मनुष्य के निर्वाद उद्रत्ति पर किसी भी प्रकार का 


बंधन लगाना हानिकारक समझता है, धार्मिक पाखंडों के विउद्ध एक भीषण 
प्रतिक्रिया है । 


जैसा कि सांकेतिक रूप में कहा जा चुका है, प्रराजकतावाद संपों सें 
संगठित एक विकेन्द्रीकृत समाज स्थापित करना चाहता है । वह चाहता है कि 
राज्य के अ्रन्तगगंत वर्तमान केस्द्रीकृत प्माज के सर्वधा विपरीत अराजकतावादी 
समाज का निर्माण स्थावीय सस्या अथवा संधों के आधार पर हो जो एुचः 
विशालतर सस्थाओं में संधुक्त होकर एक देशव्यापी रूप घारण करें । इन संधों 
की व्यवस्था नौचे से आरम्म हो ऊपर से तहीं। और यदि कमी कोई किसी 
प्रकार का कगडा या पतभेंद भी हो जाये तो ये छोटे सीचे के सघ ही उसका 
मिलजूलकर निपटारा कर लें । स्पष्ट है कि “प्रराजकतावादी व्यत्रस्था में 
राज्य भ्रथवा बल का गअमात्र होते हुए भी व्यवस्था का प्रभाव नही है ।/* 
राज्य का स्थान स्वतत्न ऐच्छिक संघ लेलेंगे जिनका गठन प्रादेशिक अथवा 
व्यावसायिक आावार पर होगा । ये सघ और संस्थायें भिन्न-मिन्न प्रकार तथा 
आकार की होंगी जिनका निर्माण मी पृथक-पृथक उहेंश्यों को हृष्टि में रख 
कर किया जायगा। ये सब सस्थायें मिलकर समाज में एक्र संतुलन रखेंगी 
झोर अपने प्रभावों द्वारा समाज में ताना प्रकार के परिवतेन उत्तन्न करेंगी । 
इसके कारण संतुलन होते हुए भी श्राजकतावादी सप्राज एक स्थाई पूर्णाता 
(5/4/2 ॥०(८८४०7) न होकर एक प्रगतिशील विकास (वं)मव/ंट 
९गध्परंग्ध) होगा | समाज में पाये जानेवाले संघ किसी विशेषाधिकारी वर्ग 
(ए7)्रॉथ्ट०४ ८/३5५४) का पक्ष न लेकर, आज के युग में राज्य द्वारा संचौलित 
एवं नियंत्रित सारे कार्यो को आपस में बाँट लेंगे । इन संघों का विकास 
सरलतत से जठटिलता की शोर होगा और “छोटे से छोटा संघ, हो वह आधार 
होगा जिस पर सम्पूर्ण व्यवस्था श्राश्चित होगी 4” जहां तक इन त्घों में पार- 
स्परिक भंगड़ो को निब्रदाने का प्रश्न है, अराजकतावादी यह मानते है कि, 
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६३८ सर्वहारादाइ-माक्स से वर्तमान काय तक 


(१) व्यक्ति के उचित किन्षा प्राप्त करने पर, (२) प्रतियोगिता के डिस्ट्ध 
ही जान पर, तथा (३) ऐल्दिक सस्याप्रों द्वारा जनकल्याण क्य का जिये 
जानें पर प्रापमी ऋगढे जँसी स्मो चोड को भ्रभावना हो नहीं हो सक्तों ) 
झराजक्ठावादी समाज का प्रत्येक सदस्य शपतो इच्दानुकुल्र कार्य करने में 
स्वदत्र होगा भौर ऐच्छित सघ उसे इन कार्यो को करने क लिये उपयुक्त दथा 
झनुदू तु वातावरण बत्ययंय, झत दुराचारी राज्य की स्पस्यिति में की जाने 
वाली यह प्राशका हो रहेगी | सछ्ेप मे यह कहता होगा कि झराजझतावाद 
समाज को स्वृतत्र सर्घो मे मगठित कर मघात्मक रुप देना चाहता है।पो७० 
जोड़ (४००४४) के शब्धो में यदि हम निष्यक्षता मे देवें सो “प्राजक्रताशाद 
>म तथा ब्यावमरायिक विक़ेन्रीकरस का धरसे प्रबल समर्यक्र तथा पोपक 

झराजकतावादों विचारक 

(4$7्रग्कां$ह पष्ांणघच5) 


विलिए्म गांडविन (१५४७७ (०४७०, [756-836 )--विलनियम 
ग्रॉंडविन, जा एक कालविन-प्रया प्रावरी का पुत्र था धोर स्वय पादरीया 
झौर कई उपस्पामों, नाटकों तथा दालक्थाप्रो व सामाजिक सिद्धान्त के 
अनेक प्रथों का लखक यथा, सर्वप्रप्रम गाघुनिक झरोजक्तावादी माना जप्ता 
है । उसने ही ध्राजकतावाद का सर्वेप्यम वैज्शातिक आधार पर प्रतिपादन 
झिया ॥ उसका सर्वाधिक महसायूर्ण राजनैतिक ग्र थ "व किवृक्मा (07०0 
गाण्ड कणपात्या उ54०८ सन्‌ (१७६३ मे प्रकोशित हुप्रा ॥ ग्राइविन 
के दर्शन के भाधार प्रमुख दो विचार हैं-- 

१) जद मनुष्य पैदा होंठे हैं तो वे न भच्छे श्रोर र बुरे ही होते हैं 
अथवा न सदाचारी झौर दुराचारी ही । इस दिशा में उन पर बाह्य परि- 
स्पिजियों और दश्ार्भों का प्रमाव पड़ता है। परिस्थितियां ही उन्हें प्रच्छे 
या बुरे भाच में दालती हैं। ग्रॉडविन के इस विचार को महबदुर्णो परिशाम 
यह निकलता हैरि पपने दोपों प्रथवा अपनों बुराईयों के लिये उत्तरदायों 
ध्यक्ति नहीं है बल्दि समाज है। प्रत समाज सुयार के द्वारा ही व्यक्ति का 
सुधार हो सकता है, वह उद्धार झोर पूर्णतया की घोर भ्रश्सर हो सकता 
है । भनृध्य के दर्तमान संकट झोर उम्तक्नी पूछेता के मार्ग में दो बुराईया 
उत्तरदायी हैं, झौर व हैं--सरक्रार तथा सम्पत्ति 4 झत , मानेउकल्याए की 
दृष्टि से यह प्रावश्यक्ष है कि मानव हित कौ शत्रु इन दोनों दुराईयो झयादे 
सरकार व सम्पत्ति का उन्मूलन किया जाय । 

(२) मनुष्य एक विवेजशोल अ्'शी है " उमसे दुद्धि तत्व मोडद है। 
यदि वह किसी कार्य को विवेक्पूर्रों समक्त लेता है तो उमे करने के लिये 
उसको झौर ग्थिक समझाने-दुमान की कोई आवश्यकता नहीं होती । झफती 
इस धारणा से ग्रॉडवित यह प्ररिणाम विल्ालता है हिं सदुस्य झशदा बज्मान 
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पतित समाज क्रांति और शक्ति के बजाय सझावंगोमिक ज्ञान से ही अपना 
उद्धार कर सकता है । यदि मनुष्य को पूर्ण विश्वास होजावे कि सरकार तथा 
सम्पत्ति अभिशाप है तो हिसात्मक साथनों के बिना ही वह उनको नप्ट 
करदे | उसे इस वात की नी आावश्यक्रता न हो कि तलवार स्थान से निकाली 
जाये या प्रंगुली उठाई जाय । 


गॉडविन सरकार को शक्ति और हिसा से उत्पन्न बुराई मानता है, 
ज्ञकिन समाज को उपयोगी समझता है । उसका कहना है कि सरकार हिम्ता 
धौर शक्ति पर झ्ाधारित है, क्योंक्रि यह मनुष्य को अपने अधिकार की 
जंजीरों मे जकड़ देती है। वह शासन को “मानव जाति के व्यक्तिगत निणेय 
और व्यक्तिगत अ्रन्त:करण पर धावा” कहकर पुकारता है । शासन का 
भूल हमारी बुराईयों में है जबकि समाज का मूल हंमारी भ्ावश्यकताश्रीं 
मे । कानून, स्यायालय, शासन--ये सब हमारे पूवजों की तृप्णा, ईर्ष्या तथा 
महत्वाकांक्षाओं की उत्तत्ति है, अतः इनका अन्त कर देना चाहिये । 


गॉड्विन वह सर्वप्रथम प्रराजकताबादी विचारकं था जिसने सबसे 
प्रथम राज-सत्ता के विराध के साथ-साथ वेयक्तिक सम्पत्ति का भी विरोध 
किया । उसका विचार था कि “साधारण मनुष्य न्यायपूर्वचफ तथा समुचित 
ढंग से उसी समय कार्य करते हैं जबकि आत्म-अभिव्यक्ति के लिये उनकी 
स्वाभाविक अकांक्षा्ें उन अनुचित आर्थिक अ्रवस्थाओं द्वारा विकृत नहीं हो 
जाती जो राज्य के हिसात्मक हस्तत्तेप से कायम रखी जाती हैं । किन्तु उसने 
यह भी स्वीकार किया कि यदि प्रभी सर्वाधिक स्वाभाविक एवं न्यायपूर्सो 
सामाजिक सम्ब्रन्ध स्थापित कर दिये जाय, तो मी एक दीघकाल तक कुछ व्यक्ति 
ऐसे अवश्य होंगे जिन पर नियंत्रण आवश्यक होगा । इस कारण दमनकारी 
शक्तिशाली राज्य के अवशेष उस्त समय तक कायम रहगे जब तक कि 
न्‍्यायशील तथा प्रवुद्ध शासन के प्रयत्नों से इन श्रमागे अ्रल्पमत्त की बविक्ृत 
प्रवृतियों की अभिव्यक्ति सामान्य ढंग से नहीं होने लगती । इस प्रकार गॉडविन 
का सिद्धान्त पुरारूप से अ्राजकत्तावादी नहीं था और न उसने उसे ऐसा नाम 
ही दिया | तिस पर भी उसके सैद्धान्तिक ग्रथों के अधिकांश में उस 
सामाजिक तथा नैतिक दूपणों का विश्वेषण किया गया है जो शासन तथा 
व्यक्तिगत सम्पत्ति से उत्पन्न होते हैं और जिन्हें बह एक दूसरे का पोपक 
मानता था(? गॉडविन की यह मान्यता थी क्रि व्यक्तिगत सम्पत्ति की प्रथा 
से दरिद्रों में हीनता तथा अनैतिकता और घनवानों में मिथ्याभिमान एवं 
पतन आता है, अत: इमका उन्मूलन कर देता चाहिये । चुकि गॉडविन राज्य 
तथा सरकार, कानून तथा न्यायालय झौर सम्पत्ति एवं परिवार का उन्मूलन 


चाहता है, और श्रराजकावाद के मूल प्रिद्धान्तों को अत्यन्त झोजपूर्ण भाषा 
में कक करता है, अत: अलेक्जेन्डर ग्रे ने बड़े सुन्दर शब्दों में इसका चित्र 
खींचते हुए लिखा है कि--- - 


् “बह पूर्ण श्रर/जकतावादी हैँ, और जब बुद्धि तथा न्याय की श्रपनी 
- हँसिया से वह्‌ मानव सिथ्याचार को काट डालता .हुँ तो प्रायः कुछ भी शेष 
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. कोकर--प्रावुनिक राजनीतिक चिंन्तनं, पृष्ठ, २०३-८ 


ह्‌ड० सर्वहारावाद-मार्क्स से वर्तमान वाल तक 


नहीं रह जाता, गधा यह एक सदानाशक है, किग्तु विनाश का यह कार्य 
उच्चतम उद्ृश्यों से उत्परेरित् है 7! २ 

. हॉगस्किम (60750, 787-869 )-गॉड्बिन से मिरते जुनते 
की प्रराजकतावादी विचार ( /॥6#शक्षा #गदाथााा) डाँमस हॉगरिक 
की छृतियों में भी मिलते हैं। मूलत यह ध्यत्तिवादी विधारक था, फिर 
मी इसके विचार इतन उम्र थे कि उनमे राज्य वो प्रनावश्यक बहा गया है। 
उसकी यह मान्यतः थी कि यह विश्व प्रकृति वे रघाई एवं प्रपरिवतनशील 
नियमों द्वारा सुन्यवस्थित है झौर मनुष्य भी इसी सुव्यवर्था का भाग है ते के 
कारण इन्ही नियमो द्वारा नियत्रित है। * प्रतिपल, प्रतिक्षण उसका प्रांचरण 
स्थाई तथा पअपरिवर्तेतीय नियमो द्वारा उसी प्रवार प्रभावित, नियत्रित तथा निय- 
मित हैं जिस प्रकार बनस्पति वो बढ़ती भथवा नक्षत्र मडल थी गति तियमित 
भोर नियभित है ।'' भ्रत भनुष्य के लिये राज्य तथा उरकी बातृत व्यवस्था 
भनावश्यक है । यदि मनुष्य को वघनमुक्त छोड दिया जाय तो बढ़ स्वय ही 
पूर्व निश्चित मार्ग पर घलेगा झौर प्रपना प्रधिकाधित्र विकास बरेगा । 
होंगत्वित ने राज्य की अदावश्यवता का सम्पत किया किन्तु यह नहीं बताया 
कि राज्य का भग्त थसे होगा भौर उसके स्थान पर हिर प्रत्ार की व्यवस्था 
समाज में स्थावित होगी। वह कोरा काल्‍्पतिक सिद्धान्‍्तवादी था। पुनेश्न 
यद्यपि हॉगस्किन ले राज्य की भ्रनावशपकता की बाल धहो, तथापि उसबो 
विचारधारा को प्रराजवतावादी न कहब्र वेवल उप्र व्यक्तिवादी भो कहा 
जा सकता है बयोकि उसने यह स्वीकार दिया कि वह राज्य वे भ्रस्तित्व को 
बनाये रखे यदि उसका काये केवल शाति भौर सुध्यवस्था स्थापित रखने 
छक द्वी सीमित रहे | कोइर के क्चनानुसार “अपने भनेके व़्योंस यह 
राजप्त्ता को स्वीकार करते बे लिये भस्तुत माधूम होता था, हिस्तु इस शर्तें 
पर वि वहे चैयक्तिक भोद्योगिय' सस्पेति की प्रनुचित प्रगालों का प्रमुमोइल 
करना छोड़ दे प्रौर केवल शाति एवं व्यवस्था कायम रखते था बस 


ही करे ॥! 
प्रोधा ([00ए०॥०७७ 809-]865]--पियरे ज जेफ प्रोधां बा ज मं 
प्रपप्त के बेशनकान (20474#८०४) सामक गांव में हुए. था, जो चाहस 
फोरियर का भी जन्म स्थान था; भपने माता विता की निर्घनता डे होते हुए 
भी उसे परिश्रम करने पर कालेज वी शिक्षा प्राप्त तरने मा झडसर प्राप्त हो 
गया, भौर उसने प्रपने प्रध्ययत के उम्जवल प्रमाण स्थापित हिये। हे ६ चर्ष 
की भ्रापु मे बह एक मुद्रशालय में प्रूफरीडर हो गया। बेसनवात विद्यालय 
[2ीट्काकज८02 अध्श्ंटण))। में उधने ३ वपष बी एश साहतर्ष 0 पत्ति 
(हद्याएशआफ) की प्रतियोगिता में मांग लिया तथा प्राने प्रतुषपात जाएं 
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झराजवातावाद ० 


धिया। ये प्रम्सघान खाद में उसकी पुस्तक ी4छां 5 [-ल्कशा[ हा 
सम्मिलित कर दिये गये | इस प्ररतक में अभिव्यक्त पास्तिकारी विचारों 
कारगा उसे स्यायालय वे सामने पेण किया गया, विन्तु उसने प्रत्यन्त गोरव- 
पूर्ण बग से अपना बचाव पक्ष प्रस्तुत गिया और वह मुक्त हा गया। (पड म 
क्रांस में फरवरी प्राग्ति वे खाद जब द्वितीय ग्गतत्र की स्थापना हु ता प्रोधां 
दिधान-निर्माधी परिपद्‌ को सद्रय निर्माचित हथा। दांद में, नेपोलियन तृतीय 
बा घिरोध करने के अपराध में, उस झेल भे डाल दिया गया शोर उस पर 
ए्पमानपूर्ण लेख लिखने वा अभियोग झरूगाया गया | पुःछ चर्षा बाद, पा 
में, '0/ 05706 का हर फलागंक्रांमा द्वावे ॥7 (॥छद नामक पुस्वक लिफने 
के अ्रपराध में वह पुनः बदो बना लिया गया, किन्तु किसी प्रकार बह बदीशृह 
से निकल भागने में सपल हो गया । 


5। 6:०५ 


हे 268 


प्रोधां एक वहा प्रतिमाणाली लेखक था, जिसने निम्नलिगसित्त महत्व- 
पूर्णा रचनायें विश्व के सम्मुख प्रस्तुत वी-- 
(॥) ७४॥७ $$ 7?:69ट६५ ? 
(2) एश()ल्‍॥0509॥9 ० ?0५2८709. (4846) 
(३) वार 8इलांणाता जी हार 502ंथी श्रि०ॉंटा (848) 
(4] ()# #परचंटठ व॥ दर रिसएएॉएशंता जावे धर एाप्राएं) (4858) 
(5) ?ाप्गे (४97०७ णी 0 ०7078 (85५९5, 


प्रोधां भी गाडविन की भांति ही स्वभाव से विनाशकारी और आलो- 
चना त्रिय था तथा प्रत्येक वस्तु ओर प्रत्येक व्यक्ति पर प्रहार करता था । 
उसका प्रारम्म में व्यक्तिगत सम्पत्ति पर आनक्रामण था | उसका प्रथम प्रक्राशित 
ग्रथ था-“सम्पत्ति क्या है?” उसका उत्तर था क्रि बढ़ “चोरी” (7॥27) 
हैं। इसी ग्रथ में उसने यह भी घोषगा की कि “मैं पूर्णा अर्थ में म्राजकता- 
चादी हूँ ।” प्रीौधां ने कहा कि 'मम्पलि शक्तिशाली के द्वारा मिब्रेल का शोपरा 
है | साम्यवाद शक्तिणाली के द्वारा दुबेल का शोपरा है...साम्यवाद काह्पनिक 
है । जब साम्यवाद को लागू करते का प्रयत्न किया जाता है तो उमका परि- 
णाम होता है सम्पत्ति का ढांचा । सास्थवाद के प्रिर्द्ध हु और में सबसे कम 
प्रगतिशील समाजवादी समझा जाता हू | इसका कारगा है कि मैंने कल्पना 
को त्याग दिया है जबकि अन्य समाजवादी अरब भी उसमें फंसे हवथे है 7! 

प्रोधां यद्यपि स्वयं को समाजवादी कहता था, किन्तु मार्क्स से उसके 
क॒ठ्ठु मतभेद थे । इसमें कोई श्राश्चय॑ नहीं कि यदि माकसे ने अपनी प्स्तक 
किकाशप वा 2॥7/05/77 प्रोषां की पुस्तक पगवा०5०काफ थी 207047 
के उत्तर में लिखी तो प्रोवां ने भी इस आलोचना का उत्तर साम्पव्राद की 


4, पृशठफशाओ 8 ॥॥6 6छ90णभा0त एण गा एट्वाए 959 ॥28 शााएं. 
(छापा) 45 ॥॥6 ९फॉठि।8007 0782० 50972 097 धर ए८/8८ 
-- ३ -०णशधपपणांध $ प्रॉ0०ज़ं3॥७. एगलाल्फ्टा 30079 5 ए3806 
60 00068 टएगाधाप्रांडा), वी उल्आाड व एश्यांट्यापारट 0 [70- 
एशथाए, -ें बात 0990588व7 [0 6णग्रग्णातरा 870 ]॥ 809 


7) 709 20व8- 
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श्र सर्वेहारबाइ-माजम से वर्तमान काले तक 


निन्दा में दिया । साम्यवादी दर्शन को एक कल्पना मात्र बेठकर उसका 
उपहाम उडते हुये प्रोघा ने लिखा कि--"साम्पवाद एक विज्ञान नहीं वहिक 
विज्ञान का अन्त है ॥ यद्व छिद्धान्द_ वितरण गौर सगठन का स्पष्टोइरण नहीं 
मर मरता । यह लचीला तया दुबु ठिवृर्ण दु खड़ादी दर्शन है ! य ने विचार 
करता है गौर न तक | पपने विचार यह परम प्राचीन रहस्थात्यक, प्रत्पष्ट 
एवं अ्रवर्शतीय परम्पराप्रों से ग्रहण करता है । साम्यवाद हग भये है रोटियो 
के साले सईव तथा सर्वत्र +/"7 साम्यवाद की कु झालोचना करने के कारण 
ही काले मास ने प्रोधा के सिद्धान्तरों वर भारी प्राघात हिये भौर प्रोशा को 
एक ब्यर्थ का पावण्डी वया एक पसारी (677०७) की भाववाओं बाला 
व्यक्ति कह कर पुकारा ॥ 


.. जहां तक भराजक़तावाद विचारधारा के विकास का सम्दस्प है, 
ओबा को उसका सस्यथापक्र इसलिये क्या जाता हैं कि उसने रोज्य के प्रति 
भराजकतावादी हष्दिकरोश का प्रतिपराइन सुव्यवस्थित ढंग से क्या । राज्य के 
विधय मे उसका यह निश्चित विचार था कि राज्य के प्तित्व से मनुष्य की 
स्दतव॒ता का हेतन हाता है कर्मोकि बह शक्ति पर झाघारित है भौर उसके 
बा पूनों से मानव को स्वतत्रवा सोमित होतो है । प्रोधा के भनुभार राज्य का 
प्र्थ है एक व्यक्ति पर दूसरे ब्यक्ति क' शासन होना जो कि ब्यक्तियत श्वचरू 
ह्ना बा तिपेथ है। उसके भाद्श समाज में मनु्य पर मनुध्य द्वारा शासन था 
एक मनुष्य के दूसरे के द्वारा शोषण के लिये कोई स्थाव नहीं है । इस समाज 
में ता हर व्यक्ति का भधिक्तम स्वतत्रता प्राप्त होगी ॥ इस झापत्ति का कि 
शासन सत्ता के प्रभाव पें स्वतत्रता उच्छु खलता का रूप घारण कर सकती 
है, भ्रोधा ने यह उत्तर दिया कि झ्दर्श समोज मैं स्वतबता भौर व्यवस्था दीनों 
साथ साथ रहती है । चू कि सच्ची व्यवस्धा का झाघार है भावना पर बुद्धि का 
प्रभु प्रीर मानव सम्बन्ध में न्‍्याय का पालन, भत स्वतत्ता के उच्छदुलता 
में परिणुत होन का काई भय विद्यमान नहीं होता । प्रसलियत तो यह है कि 
शासन भर कानूनों को शक्ति से हो व्यवत्था नहों झा पाती | मनुष्य दुष्ट 
और भुरे तमो बनते हैं जबकि उन्हें शाप्तन का भत्याचार सहता पड़ता है । 
प्रत्याचार भौर दमन से स्वठयत्रा होने पर घोर इस तरह भ्रगते पैरों पर खड़े 
है! जात से तो सनुष्य झपन सर्वोत्तष्द हितों की मिद्धि ही बरते हैं भौर 
पारस्परिक व्यवहार थे उतका धाचरणु स्वंधा स्यायपूर्ण होता है  प्रोषा ने 
स्पष्ट शब्दी मे यह घोषणा की कि -- मनुष्य पर मनुष्य के द्वारा शासन छिपी 
भी हप में धत्याघार है। समाज का सइसे प्रपिक्त विशेष उच्चतम झूप 
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अराजकरतावाद ६४३ 


सुब्यवस्था तथा अ्राजकत्ा में ही हो सकता है ।7? 


प्रो्घाँ व्यक्तिगत सम्पत्ति का घोर विरोधी था। वह व्यक्तिगत्त संपात्त 
को चोरी का माल कहता था । राज्य के विरुद्ध उसका सबसे विशिष्ठ दोपा- 
रोपण यही था कि उरूका विकास व्यक्तिगत सम्पत्ति की प्रणाली से हुप्रा हे 
और उसने इस प्रणाली के अन्यायों का पोपण किया है । अपनी कुछ पुस्तकों 
में प्रोथा ने यह व्यक्त किया है कि सम्पत्ति की निन्‍दा करने में उसका मुख्य 
मन्तव्य सम्पत्ति के उस रूप से था जो मुनाफे, भाड़े और ब्याज के द्वारा 
समृहीत है तथा उसके विशिष्टश्राविक प्रस्तावों का उद् श्य व्यक्तिगत सपत्ति का 
विनाश नहीं वरत्‌ उसके एकाधिकारात्मक एवं शोपणात्मक रूप का विनाश 
करता था। प्रोधाँ ने व्यक्तिगत सम्पत्ति पर जो प्रत्यक्ष प्रहार किया और सब 
प्रकार के राजनीतिक ग्रधिकार की जा भत्सेना की, उसके कारण अराजकता- 
बादियों की श्रेणी में उसे एक ऊंचा स्थान प्राप्त है। उसने एक ऐसे “जनता 
के बैंक! (#वा शी ॥॥० /९०४४०) की योजना तैयार की जिसका काम 
श्रम बीटा! (2.०0०४7 2ए०/०४) जारी करता था जिनसे काम के समय से 
निर्धारित समय की इकाई प्रकट होगी और जो बिना ब्याज के उन लोगों को 
ऋणा पर दिये जा सकेंगे जो जमानत के बतौर श्रम करने का वचन दे सकेंगे। 
प्रोघाँ ने एक 'परस्परवाद अथवा अन्योन्याश्रयत्ता' ()/7/74/58) की पद्धति 
बनाई जिसके श्नन्तगंत व्यक्ति तथा एच्छिक समुदाय सहकारी त्रेको द्वारा ऋण 
से उत्पादन कार्य कर सकते हैं। प्रोघाँ की थ योजनायें उस आादश समाज 


का निर्माण करने के लिए बनाई गई जिसमें व्यक्तिगत सम्पत्ति, राज्य तथा 
घम-सगठन के लिए कोई स्थाव न होगा । 


यह उल्लेखनीय हैँ कि प्रोघाँ वास्तव में व्यक्तिगत सम्पत्ति का उतना 
विरोधी नहीं था जितना कि वह उसके अ्रसमान वितरण का था । इस्तीलिए 
वह व्यक्तिगत सम्पत्ति के अन्त करने की अपेक्षा उसके न्यायसद्भत और समान 
वितरण पर वल देता था। उसके विचारानुसार एक सच्चा समाजवादी 
समोज वही है, जिसमें सबको तीन-तीन एकड़ भूमि तथा एक-एक गाय प्राप्त 
हो । दूसरे शब्दों में उसको कल्पना का सर्वाधिक महत्वपूर्ण तत्व यह था 
कि प्रत्येक समाजवादी व्यक्ति को सम्पत्ति का अधिकार समान रूप से प्रात॑ 
हा तथा समाज में श्रधिक विपमता न हो! । प्रोधाँ सम्पत्ति को चोरी मान 


ि 2 ते 
भी वशानुगत सम्पत्ति की प्राप्ति के पक्ष में था और उसकी व्यवस्था म बुघार 
करना चाहता था । 


एक महान्‌ व्यक्तिवादी होने के चाते प्रोधाँ ने व्यक्ति को चर्च के 
अ्रधिकार से भी मुक्त रखने का प्रयास किया । घर्मे को वह प्रगति तथा विज्ञान 
के मांगे का रोड़ा समझता था श्रौर ईसाई घर्मं के इस विचार को, कि मनष्य 
मूलत., पाप है, वह मनुष्य के गौरव के विरुद्ध समझता था । डे 
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अ्राजकतावाद द्डिय 
शक्षा प्रात की थी । उसने तोपखाने के अधिकारी के रूप में अपना जीवनक्रम आरंभ 
किया । १८३५ में वह मास्कों गया ताकि दर्शनशास्त्र का अ्रध्ययन कर सके । 
श्द४१ में वह चबलिन गया । ए० रीउग (4. /#९ः8 के प्रभाव के कारण 
ह एक साम्यवादी बन गया । १८४३ में वह पेरिस गया जहां वह प्रोर्चा के 
सम्पक में श्राया । ४ वे बाद, उसे फ्रांस से इसलिए निर्वासित कर दिया 
गया क्योंकि उससे तत्कालीन रूसी सरकार की आलोचना की । (१८डें६ में 
उसने ड्रेसडेव (20/2४4४४) में होनेवाली ऋरांति के नेताओं में से एक नेता के 
रूप में भाग लिया । उसे गिरफ्तार कर लिया गया और मृत्युवण्ड का भ्रादेश 
दे दिया गया । किन्तु बाद में, उसकी हत्या करने के बजाय उसे आस्ट्रिया 
वालो को सौप दिया गया क्योंकि उसने स्‍लेव जाति को आस्ट्रिया के विरुद्ध 
भड़कामे का असफल प्रयास किया था। आस्ट्रियावालों ने मी उसे मृत्युदण्ड 
का आरादेश दिया किन्तु बाद मे इस मृत्युदण्ड का आजीवन कारावास में बदल 
दिया गया । दा वर्ष तक झआास्ट्रिया की एक जेल में रहने के बाद बैंकुनिन 
को रूस के साइबेरिया प्रदेश में बन्दीग्रह मे डाल दिया गया, जहां से किसी 
प्रकार वह सन्‌ १८६१ में बच निकला । अब उसने अपना शेप जीवन पश्चिमी 
यूराप में व्यतीत किया । वह श्रन्तर्रान्‍्रीय समाजवादी संगठन में माक्ते और 
ए जिल्म के प्रमाव से सम्मिलित हुआ । किन्तु शीघ्र ही उनमे तीत्र मतभेद 
पैदा हो गया । प्रथम “इन्टरनेशनल' में वैकुनिन का मावस के साथ कठ्ठु 
सघप हुआ्ना । उन दोनों में मुख्य ममभेद इस बात पर था कि जहां मास के 
अनुसार पूर्णू समाजवाद पर पहु चने के लिए व क्णकालीन अवस्या में एक स्थाई 
श्रमजीबी तानाशाही की स्थापना आवश्यक्र थी, वहाँ वह सक्रमशकालीन 
अवस्था में मी किसी मी प्रकार की तावाशाही का विरोबी था। माकक्‍स से 
अपने क॒ठु सधप के कारण बेकुनिन ने १८६६ में जनता में अपने विचारों के 
प्रचार के लिए सामाजिक प्रजातान्त्रिक संगठन (06वां 70007टदा/ं2 
4//6॥८०) की स्थापना की । दुर्माग्यवश बैकुनिन का स्वास्थ्य बिगड़ता गया, 
अत्त: १८७३ में वह कऋ्रान्तिकारी क्रियाग्रों से निवृत्त होने को विवश हो गया 
ओर १८७६ में उसका देहावसान हो गया । 

। बेकुनिन को १९वीं सदी के अन्तिम चरणा में यूरोप के सर्वहारा 
वग में, अराज कतावाद के व्यापक आन्दोलन का जन्मदाना माता जाता है । 
उसको चेष्टाएं और उसके कार्य प्रमुखतः व्यावहारिक आन्दोलन तथा संगठ व 
के ज्षेत्र में हुए। यद्यपि उसको लेखन शैली कम प्रभावोत्पादक श्ौर औजस्व्री नहीं 
थी तथापि उसका प्रभाव प्रधानतः उसके उद्योग साहस, लगन, गुप्त-समितियों 


के संगठन और उन संगठनों के षड़यन्त्रों के निरदेशन की कुशलता के 
कारण था । 


अराजकतादाद में बेकुनिन ने दो नवीन प्रवृत्तियों को प्रवेश दिया--- 
प्रथम, उसने राज्य के प्रति अपनी घृछा को एक निश्चित रूप से समष्टिवादी 
दर्शन से मिलाया और इस तरह साम्यवादी अराजकताबाद की आधारशिला 
रक्‍्ख्ी, एवं द्वितीय उसने यह दृढ़ विश्वास व्यक्त किया कि हिम्तात्मक ऋत्ति 
के बिना राज्य को नप्द नहीं किया जा सक्रता, और इस प्रकार स्वयं को 
प्रातंकवारी अराजकतावाद का जनक बनाया । बैकुनिन के इन दोनों विवारों 
को विस्तार से झागे यथास्थान प्रकट क्रिया जायग | 


६४६ सयद्धारावाद-माससे से वर्तमान काल तह 


बंदुनिन के विचार का केग्दब्िगु यह है कि थ्यक्ति सो घत्येक्न के 
हर प्रतार को सत्ता से मुक्त के रिया जाये । हे ब्यक्ति टा जा लेप मर 
पूजीवाद की दामता स, यह ैत्र में राज्य की दासता मे भौर पर्म 
के क्षेत्र मं पुराहित वग की दासवा से मुक्त करने का प्रमिलापी है। उसकी 
यह हंढ घारणा है हि राजपत्ता, व्यक्तिगत सम्पत्ति झौर घर्म मातव विकास 
को [तिम्त प्रवस्‍्या की स्वामाविक मह्याएं हैं बर्योह्ि उनका सम्बन्ध किसी 
मे किसी रूपए में शारीरिक इच्छाप्रों तथा मय से है। व्यक्तिगत सम्पत्ति 
मनुष्य की भौतिक वस्तुमो मे रूदि पंद्ा करती है, राज्य नीजि सम्पत्ति का 
एक है, घोर घम राज्य एवं सम्पत्ति दोनों | पापण करनेवाला है, तथा 
+ मनुष्य के हृदय मे मिथ्या सय उत्पन्न करता है । वस्तुन ये तोनों ही सस्याए 
मद को पाशवित्र अ्रदृत्ति की अतीक हैं और इनका समाप्त हो जाना हो 
हर हृष्टि से थंयहकर है । ' इन सस्याप्रों को, जो मानव की प्रादिम अ्रदृति 
बी विशिष्ट प्रमिव्यक्तिया है मानव विकास वे स्वाभाविक नियमों के प्रन्तगत 
प्रवश्य ही लुप्त होना है ।” 
देंकुनिन बलपूर्दक धपनो मह धारणा प्रस्तुत करता है कि सब प्रकार 
की धथीनता मानव उप्नति मे याथक्र है? मधीनता एक वह डुगुर है जो 
निश्चपत शासक तथा शासित दोनों का भर्वेतिकता की प्रोर ले जाती है । 
छमके प्रतुसार झविक से भविक जनवात्रिक होते हुए मी सरकार शामितों 
का कल्याण नहीं कर सकती बन्कि शासक जनता के प्रतिनिधि होते हुए भी 
भत्याचारी तथा मदान्ध हो जाते हैं । बैकुनिन का कदवा था कि दोष किसी 
विशिष्ट प्रकार की सरकार मे नहीं हैं बल्कि स्वय राजतत्ता मे हैं चाहे वह 
लोकतत्त्रीय भाघार पर ही क्यों म॒ स्गठित हा। उनका यह हढे विश्वास 
था कि राजसत्ता नैतिक दृष्टि से पतनकारी है। राजसता का प्रयोग एक 
दोहरा प्रमिशाप है, जो प्रयोग करनेवालों भोर जिन पर इसका प्रयोग 
किया जाता है उन दोनों का ही पतन करता है । यदि शास्रक भ्र्थाव्‌ राज- 
सत्ता के प्रयोगकत्ता दम्मी, भत्याचारों भौर स्वार्पषी हो जाते हैं एवं शासितो 
क हितो की झवहेलना करने लगते हैं तो शासित प्रर्याव्‌ वे जिन पर राजसला 
का प्रयांग किया जाता है शक्ति और बिवशता के भ्घीन रहते हैं एवं प्पने 
विवेक के भनुसार भाचरणा नहीं कर प्रते । “राज्य प्रबोधन भोर प्रात्साहम 
की श्रपेक्षा सदेव दवाव से काम्र लेता है । राज्य के प्रत्येक कार्य मे व्यक्ति- 
गत नागरिक की इच्छा तथा निर्णय के स्थान पर किसी सावजतिक भपि- 
कारी का भादेश काम करता है। मानव व्यवहार में नैतिकता एव बुंद्धिमता 
क्रेवल ऐस श्रेष्ठ तथा बुद्धिलयत कार्यों का सम्पांदन करन में हैं, (के 
कर्द्ता श्रेष्ठ या चुद्धिसयत स्वीकार करे | जो कार्य किसी प्रादेश या निदेश 
द्वारा किया जाता है उप्तम न॑तिक या बौद्धिक गुणों का कई अग्यव होता 
है । भ्रत राज्य के कार्य की प्रनिवाय॑ प्रवृत्ति उन व्यक्तियों के, जो उसकी 
झचीनता मे रहने है न॑तिक तथा दोद्धिक स्वर को निम्नतर बना देने को 
होती है ।” बंकुनिन मे राज्य की भत्सना करते हुए कहा कि यह कुछ लोगो 
को भत्याचारी और भहकादो तथा वहुसख्यक जनता को सेवक या पराघोन 
डना देता है। राज्य क बल प्रयोग पर अपना भाक्रोश उसने इन शब्दों मे 
व्यक्त क्या है---“जब कमी में उन पतित व झपरावपूर्ण उपायों के विपय 


अराजकतावाद की 


में सोचता हू' जिनका प्रयोग सरकार राष्ट्रों को दास के लिये सदा बनाये 
रखने के लिए करती हैं तो मुझे अत्यन्त क्रोषग्राता है। राज्य द्वारा 
व्यक्ति का कोई हित-साधन नहीं हो सक्रता, क्योंकि वह उंसके लिए पूर्णतः 
बाहर की वस्तु है जिसके द्वारा व्यक्तित्त का विकास ने होकर उसमें वाघा 
पड़ती है | 5 
देकुनिन थे राजनीतिक नियन्धरण को सभी संस्यथाश्रों, यहां त्तक कि 
प्रौद सताधिकार के आधार पर स्वी-सस्थाप्रों को भी बड़ी स्पष्टदता और 
बढ़ता के साथ अस्वीकार किया । उसका विचार था कि स्वेच्छाचारिता 
राज्य के स्वरूप में न होकर उसके सार में विद्यमान है। राज्य का यह एक 
आवश्यक लक्षण है जिसके शोधन के लिए अत्यन्त आधुनिक प्रजातांत्रिक 
विधियां भी व्यर्थ हैं। जनता अधिकांशतः अज्ञानी और अनुमवहीन होती 
है, अतः वह आर्थिक दृष्टि से सवल वर्मों के पड़यन्त्रों तथा प्रपंचों से अपनी 
रक्षा सहीं कर पाती । ये सबल आ्राथिक वर्ग अपने घन-वल से और अपने 
अन्य कुचकरों से सम्पूर्ण राजनीतिक मशीनरी को इस तरह अपने पक्ष में कर 
लेते है कि वह सर्देव उन्हीं का स्वार्थ साधन करने की दिशा में अग्रसर होती 
रहे । स्पप्ट है कि इस भाव ने बैकुनित हारा राज्य की अस्वीकृति का आवार 
गाथिक है। राज्य भूमि तथा पूजी के स्वामियों द्वारा मजदूरों के शोपणा में 
योग देता है, अतः इसका विनष्ट हो जाता ही उत्त्तम है । हर राजनीतिक 
प्रणाली बुरी है, क्योंकि उसका उहूँ श्य पूजीपतियों द्वारा मजदूरों के शोपण 
का संगठन एवं समर्थन करता है । बेकुनित वेहिचक अपना यह विश्वास 
प्रकट करता है कि व्यक्तिगत सम्पत्ति और पू जीवाद, ये दोनों ही समाज 
में व्याप्त निधंनता का कारण हैं । सम्पत्ति और पूजीवाद के ही कारण 
घ॒नी वर्ग निर्धतों को अपने आधिपत्य में कर लेता है। व्यक्तिगत सम्पत्ति 
यदि राज्य के अस्तित्व का आधार है तो साथ ही उसका परिणाम भी । 
यह एक बह बुराई है जो हर प्रकार के मोत्तिक एवं नैतिक ढुगुणों को जन्म 
देती है । यह वह पापायिनी शक्ति है जो करोहों श्रमिकों पर आश्िक्र पर- 
तनन्‍त्रता लादती है और उन पर अत्यधिक श्रम का भ्रमिशाप थोपती है। 
व्यक्तिगत सम्पत्ति एक ऐसा दानव है जो साधारणा जनता और श्रमिक्रों को 
निरन्तर अज्ञान व अन्चकार में मठ्काये रखता है। व्यक्तिगत सम्पत्ति के 
कारण ही श्रमिकों श्रौर सामान्य जन में सामाजिक तथा आध्यात्मिक सिण्छ- 
लता ज्ञाती है जबकि केवल कुछ सम्पत्तिशाली व्यक्ति इसके बल पर मोग- 
विलास करते हैं शारीरिक सुख भौर कलात्मक तथा वौड्धिक सुख-मोग के 
लिए विशिष्ट सुविधाए प्राप्त करते हैं । 


कं धर्म के विषय में भी वैकुनिन फे विचार बड़े ऋष्तिकारी हैं । उसके 
मत में “सब प्रकार की निरकुशताओं में धामिक्रों की निरंकुशता समसे 
अधिक दुखदायी है क्योंकि श्रपने ईश्वर की महानता तथा अपने विचार की 
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ध्टद मद द्वारावाद-मातर्म से वर्तेमान दाल तक 


विजग दे विधव में ये इतने बटर हैं कि वास्तविए, जोजित एवं दुक मानक की 
महत्ता एवं स्वतस्धता मे प्रति व स्ववा हृदयहीन दिखाई देते है ॥"! बह 
ईछर वो भरयाचारी जार (८:०7) बडा करता था भौर जार को तिरखुश 
प्रत्याचारी ईपयर । बेबुनिन की मान्यता थी किम मानवता के इस हश्य- 
जगत मे महत्वपूर्ण दायों से मनुष्य को विधुस बर देता है भौर उस्तम 
बल्वभा, प्रस्धविष्ास्त तथा श्रदालुता उत्पन्न करता है। राज्य धर्म वा 
छोटा भाई है भौर इन दानों को जन्म देनेदाते एक हो मारण हैं, इसलिए 
दोनों का साधथ-गाय विनाश कर देना चाहिये | * घामिक विश्वाप्तों के स्थान 
प्र विज्ञान तथा ज्ञान की प्रतिष्ठा होनी चाहिये प्रौर भावी दवी न्याय ने 
मिच्यावाद के स्थान पर वर्तेमान मानदीय स्थाय के मधाथवाद बी स्थापना 
होती चाहिय ॥/ बैजुनित से कहा कि राज्य भौर ईखर दोतो ही प्रत्याधारी हैं, 
झतएव ध्यक्ति को उनके प्रादेशों का पालन नहों करना चाहिय। नालिवशद 
(//॥॥८५७४) भौर प्रराजव तादाद उसके दो मुख विधार हैं । 
पंुनिन शक्ति एवं यिद्रोह वा पुमारी था धोर गुप्ण च्रार्तिफारों 
सह्याप्रों द्वारा! राग्य का भरत करना चाहता था | भराजव तावादी समाज की 
प्राप्ति क लिय वह विकसवादी (क्राणश्रांगाव्ा)) तथा भॉतिरारी [#0०- 
धर/णावा) ) दांतों प्रकार क साधनों में विश्वास मरता था। विव्रास्तशोल 
साधन व गम्बन्ध में उतवा कहता या कि थटनाप्रों तथा तथ्यों की लहर स्वय 
अराजकतावाद की भोर प्रदाहि। होते है | भावश्यवता दस बाते री है कि उन 
घंटना प्रो क॑ भागे में प्रानेवानी झक़ावटों ध्थया बाघाप्रों को हटा देना चाहिये । 
इगके लिय प्रतित्रियावादी सस्वाप्रों का नाश भ्यवा हटाता तथा जनता को 
शिक्षित बरना प्राइश्यक् है। एक प्रराजकतावादो क्रान्ति से सावंजनिक शारिति 
अवश्य मगर होगी । व्यक्तियत सम्पत्ति प्रौर राज्य को क्रैवल प्रचार, मतदान 
।प्रयवा समभाने बुभाने से समाध्त नहों किया जा सकता, भ्रत उनेकी समाप्ति के 
लिये धन्तिम प्रवम्धा में कुछ हिंसा का प्रशोष तो करना हो पड़ेगा। इसमें प्राव- 
नक्यक रुप से कुछ रक्तपात प्रवश्य होगा क्योकि बुछ लग त्रान्ति का हंढ़ता से 
>विराध करेंगे ध्रोर साथ टी जनता म अत पुराने शोपकों के श्रति प्रतिरोध 
की स्वामाविक भावना मी मडहेगी ॥ यद्यत्रि बेकुतित ने इस प्रकार बे दपत्तिगत' 
प्रतिशोध का सम्रयंत नहीं किया है, तथापि उसने अराजकतावादी क्रश्ति वी 
परिपुणता गौर भयव रत्ता को भी कम नहीं किया । इस क्रास्ति मे शिरजों, 
स्थायालयों, पुलिस मेना, विधानममाप्रो, शासतिक कार्यावयों तथा सम्पत्ति वे 
अश्रधिकारों का घलपूर्वक विनाश होगा । 
इडुनिन ने न केवल अराजक्तावादी कान्ति का ही उल्लेख किया है 
बल्कि यह भी बताया है कि इस फ्रार्ति का सगठन किस प्रकार किया जायगा। 
कोकर के सुन्दर शब्दों मे--- 
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शासक 


प्रराजवत्तावाद ६४६ 


एराजघानी या किसी बड़े महत्वपुर्ण नगर में सच्चे प्रराजकतावादियों 
के ऐच्छिक् मंध होंगे जो प्रत्येक मुहल्ते या रानपथ के नाम से मोर्चा 'क हुप 
में समठित किए जायेंगे । मोर्चे समस्त नगर की कॉीसिल के लिए श्षपने प्रति- 
निधि भेजेंगे जिन्हें उनकी श्रोर से श्लादेश मिलेंगे ओर जो वापस चुलावे जा 
सकेंगे । यह कॉौसिल फ्रांतिकारा शासन के विविय कार्यो के लिए अपने भ्रदस्यों 
में से समितियां वनायगी । इस ऋतिकारी सस्या का कार्य एक स्‍्रोर त्तो विनाश 
के कार्यक्रम को पूरी तरह से कार्यान्वित करना, समस्त राजनीतिक संस्थाओं 
का तत्वाल दमन करना तथा समस्त श्रौद्योगिक एवं कृपि-सम्पत्ति का मजदूर- 
समितियों में वितरण करता और ऐसी व्यवस्था करना होगा कि किसी प्रकार 
का कोई दूसरा सर्वेसत्तात्मक संगठन, चाहे बह सर्वहारा वर्ग का या समाजवादी 
झ्धितायकतंत्न ही वर्यों न हो, स्थापित न हो सके । दूसरी श्रोर यह कौंसिल 
प्रचारकों एवं श्रान्दोलनका रियों के रुप में अपने प्रतिनिधियों को प्रांतों तथा 
ग्रामों में जचता को ऋान्ति के कार्यो तथा उसके वास्तविक उह्ंष्यों का ज्ञान 
करा कर क्रांति में उसका सहयोग प्राप्त करने के लिये भेजेगी ।!?* 


वैकुनिन का चिन्तन क्रान्ति तक ही नहीं एक जाता, वरनू उसने इस 
विपय में भी विचार किया है कि जब क्रांति के फलस्वरूप राज्य का भ्रम्त ह 
जायगा तो समाज की व्यवस्था किस प्रकार होगी | इस विपय में उसने अधिक 
विस्तारपूर्वक -तो नहीं सोचा किन्तु जगह जगह संकेत रूप से जो कुछ लिखा है. 
वह उल्लेखनीय है । उनका मत था कि राज्य के स्थान पर एक ऐसे स्वतंत्र 
समाज की प्रतिष्ठा की जाये जिसमें न कोई वर्ग होंगे, न सत्ता के कोई सम्बन्ध 
और जिसमें प्रत्येक व्यक्ति को बिना क्रितो पत्चातत किये समालता के आधार 
प्र श्रम करना और अपने श्रम: के लाम का उपयोग करने का अधिकार होगा । 
अराजकतावादी व्यवस्था में प्रत्येक व्यक्ति अपनी योग्यतानुसार कार्ये करेगा 
और उसे प्रावश्यकतानुसार धन मिलेगा । इस स्वतंत्र समाज का श्राधार 
कातूत और अनिवाय भक्ति नहीं वरतू समझौता श्रौर ऐच्छिक सहयोग होगा । 
क्योंकि सहकारिता मनुष्यों की स्वाभाविक आवश्यकताओं और प्रकृतियों पर 
निर्मर होगी, अत: जिम्त किसी भो सगठन की ग्रावश्यक्रता होगी, वह नोचे से. 
ऊपर की ओर विकसित होगा । बैकुनिन के अनुप्तार “इस प्रकार के समाज में 
व्यक्तियों के स्वतंत्र समुदाय होंगे, समुदायों .के प्रान्त प्रान्तों के राष्ट्र, राष्ट्रों का 
एक संयुक्त यूरोप तथा तत्पश्चात्‌ एकर विश्व की स्थापना होगी।” आधिक 
सामाजिक व्यवस्था ऐच्छिक समुदायों के हाथ में होगी, जिनका उत्पादन के 
साधनों पर भ्धिकार होगा । भूमि और उत्पादन के साधनों एर समाज ऐसे 
व्यक्तियों को कब्जा करने का श्रधिकार देगा, जो व्यक्तिगत रूप से या स्वतंत्रता- 
पूर्वक निर्मित संस्थाओं हारा काम करके उनका उपयोग उत्लादन के 'लिये करने: 
को तैयार होंगे । स्थानीय संस्थायें मिलकर बड़ी प्रादेशिक संस्थायें .बनायेंगी 
किन्तु उनमें दवाव क्किस्ती भी अवस्था में न हो सकेगा । संस्थाओं और समुदाय - 
केजजो 22 होंगे उनमें दंड की कोई व्यवस्था लहीं होगी क्योंकि ये नियम 
ऐसे होंगे जिन्हें मनुष्य समाज को कायम रखने के लिये ग्रावश्यक समभेंगे । 





॥५६7 कोकर--आधुनिक राजनीतिक चिन्तन, पृष्ठ २१६-१ छ 
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९ बैकुनिन के विचारों पर समाप्ति से पूर्वे यह भी उल्वेखनोय है हि 
जिस तरह उसने घामिक व्यक्तियों भर तत्वज्ञानियो पर प्राममश किया था 
उप्तो प्रकार विज्ञान और वैज्ञानिकों का सी नहीं बरुशा । स्वयं उसी के शब्दों 
में- विज्ञान तथा वेज्नानिकों का राज्य चाहे वे झागस्टस कोम्टे के निश्चित 
शिष्प हो, झा जमंत साम्यवाद की छ्िद्धाल्तशादी विचारधारा के कुछ शिष्प 

अशक्त होने में अ्रसपर्थ नदों हा सकते तथा साथ हो वे हास्य-कर  दयाहीन, 
भ्रत्याचारी, दमनशोल शोपक, झपकारों होने मे भी प्रस्ममर्थ नहीं ) हफ वैज्ञा 

निका के' विषय मे भी वही कह सकते है जैसे कि हमने घामिक व्यक्तिपों तथा 
तत्वज्ञानियों के सम्बरघ में कहा है न तो उनमे व्यक्ति तथा जीवधारियों के 
लिए भावना होती है और न ही आत्मा ४ ? 


बैकुनिन ने जिस सामाणिक व्यवस्था की कल्पना की थी, वह सुदूर 
मविष्य के लिग्रे एक प्रादश के रूप में नहीं थी, वरन्‌ वह तो उसे एक ऐसा 
लक्ष्य सनता था जिसक्री प्राप्ति शीघ्र ही समवत १६वीं शत्राब्दो से पर ही 
करनी थी । 

प्रिस फ्रोपोटकिन (एवर०ए० छा्कणात। 842-92) -- 
झराजकतावाद का प्रत्यन्त स्पष्ट ग्रौर समवत सर्वाधिक व्यत्रत्थित रूप 
कऋ्रीपोटकिन की सजीव, सहानुभूतिपूरा एवं वैज्ञानिक कृतियों में मिलता है। 
रूस के एक उच्चतम कुलीन घरान में जम लेनेवाले इम ग्रराजकतावादी 
विचारक फो भ्रारम्म मे जो शिक्षा दी गई उसका उद्देश्य उसे उच्च सैविक 
प्रधिकारी बनाना था। क्रोपोटकोन ने ५ दप तक सैनिक सेवा की | एक 
कौसक रेजिमैण्ट के साथ सोइ्वेरिया छ्यूटो पर रहते हुए उसने यह प्रनुमव 
किया कि जीवन सधय में राज्य का माग महत्वहीन एवं प्रमावहीन है । जीवन 
म, राज्य की भपरपेक्षा प्रौर वास्तविक रूप मे, महत्व पारस्परिक सहयोग का 
है । इस भ्रनुभव न उप्तके हृदय में राज्य के प्रति भ्रतात्था के बीच बो दिये भौर 
उसके प्रराजफतावादी बनने का मार्ग प्रशस्त कर दिया । उमने कुछ समय बाद 
ही सेना वी नोकरी छोड दी शौर १८७१ मे रूस के क्रान्तिकारी श्रा दोलन 
में भाग लिया। तत्पइ्चात्‌ सन १८७२ म वह पश्चिमी यूरोप के देशो मे गया 
प्रौर उसका भन्तर्राप्ट्रीय (॥#2॥4/7076/) के सदस्यों से सम्पर्क हुमा । सते 
ह८७२ म हो स्विलजरलेण्ड में वह बैकुनिन से मिद्रा भौर उसके प्रभाव मं 
झावर पराजकतादादी बन गया। रूस वापिस लौटने पर उसने “नकांरवाद' 
(2४00) का प्रचार किया जो कि प्रराजकझुतावाद में वहीं धरिवा विस्तृत 
सिद्धान्त है बयोकि बहु न केवल राज्य का खड़न मरता है बल्दि समस्त 
स्थापित साप्राजिव और मेतिक सस्थाप्रो वा मूल्यों कर भी तिरहाार करवा 


4.*660४ल्‍77९६ गीउससहटढ क्षा्े ठी एल ग उदाट2०८ 2एशा 06 |69 
ए०ज्ञाउश$5 4520॥९5 ० # ४७5८ (णा(ह, 0 8 (८७ 0. 
सर ह6टशप्थान 5०००! णी ठटागाठ0 ठगाग005च, (व0 
॥0 ऐए८ ॥ाए0ाटता ॥0॥20॥005, ॥77073॥८ छापा. 0एाएटइडाप्ट, 
छ़ाणिताह, प्राडशीएलां.. ४४८ 39 ६79 ्ी ॥ाला ण$टाला०ट ६१ 
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है। राज्य विरोधों इस प्रचार के कारण सन्‌ १८७४ में क्रोपोटकिन को 
गिरफ्तार करके जेल में डाल दिया ग्रया, जहां स सन्‌ १८७६ में वह किसो 
प्रकार भाग निकला | अपने जीवन के अगले १० वर्ष उसने स्विट्जरलैण्ड और 
फ्रास में एक क्रास्तिकारी पत्र का सम्पादन करते हुए व्यतीत किये | इगलैण्ड 
में अपने निवास के दौरान वह अधिकांशत: साहित्य -रचना में लगा रहा । 

सन्‌ १६१७ में रूस में क्रांति हुई और तब वह पुत्र: स्वदेश लौट आया । श्रंम- 

जीवी तानाशाही के विरुद्ध होने के कारण रूस मं लौटकर भी उसने क्रान्तिकारो 
क्रियाप्रों में कोई भाग नहीं लिया श्र लेखन कार्य में लगा रहा । 


क्रोपोटकिन अ्रपने अन्तिम समय तक अराजकतावादी विचारों का घनो 
रहा । उसको रचनायें साम्यवादी अ्राजकतावाद की विचारधारा का मुख्य 
स्नोत बनी और उनका अनेक भापाओ में अनुवाद हुआ । उसकी सर्वाधिक 
महत्वपूर्ण पुस्तकें निम्नलिखित हैं--- 

()) 4]॥6 (०74०८७६ 0 87280 (888) 

(2) &7भा९एंश॥ : ॥8 एग्ञास्‍0509#9 9४70 व॒669] (896) 

(3) ॥॥6 896, [8 एश्ाा( | स्रींहग/ (2898) 

(4) 77०05, 780०070९5 शत ५४०४६॥075 (899) 

(3) 'चपापव 670, 6 छ००- त 8५०४० (902) 

(6) ४०१९॥ $0०ंशा०६४ 9006 6॥व0ा$॥॥ (903) 


सन्‌ १६२१ में क्रोपोटकिन का शरीरांत हो गया। रूथी प्रकार ने 
उसकी शाही अन्त्येष्टि के लिये प्रार्थना की, किन्तु उसके परिवार के ध्तदस्यों ने 
इस प्रार्थना को श्रस्वीकार कर दिया | क्रापरेटकिन एक सज्जन एवं आकर्षक 


5 क्तित्व का महानुभाव था और जो भी उसके सम्पर्क म आते थे वे सभी 
उसका आदर करते थे । 


क्रोपोटकिन श्रराजकतावादी साम्यवाद के विकास में निस्सम्देह एक 
प्रमुख विचारक था। वह एक उच्चकोटि का प्राकृतिक वेज्ञानिक था जिसने 
वैज्ञानिक आधार पर अ्रराजकतावादी दर्शन का निर्माण किया । अपने सिद्ध.स्तों 
को ऐतिहासिक एवं विकासवादी श्राधार प्रदान करते हुए उसने यह मत रखा 
कि मनुष्य एवं समाज के प्रक्ृत्ति के सम्बन्ध में यदि किसी निर्णय पर पह चना 
है तो इसके लिये प्राकृतिक विज्ञानों (टपाव! उलंएार2 की प्रणाली हो 
सर्वेश्रेष्ठ उपाय है। उसने यह विचार प्रस्तुत किया कि प्राकृतिक विकास के 
नियम पशुओं और पशु समुदायों तथा मनुष्य और मानव समाज पर समान 
रूप से लागू होते हैं । “उनके द्वारा जीवन की अवस्थाओं के साथ अनुकूनता 
स्थापित करने वाली प्रक्रियाओं का निरुपण होत'* है. जैसे विभिन्न इ द्वियों 
शक्तियों एवं श्रादतों का विकास जिनके द्वारा मानव तथा मानव समुदाय की 
अपने वातावरण के साथ अधिकाधिकर अनुकूलता स्थापित होती है ।” 
क्रोपोटक्निन ने विक्रास की प्रक्रिया के दो पहलुओं पर विशेष वल दिया 
भथम, उसने कहा कि “व्यक्ति के जीवन भ्रौर सामाजिक जीवन दोनों से प्रगति 
केवल स्थिर विफास की प्रक्रिया द्वारा ही नहीं होतो बल्कि कभो कमी सहसा 
द्रत गति से श्रौर श्राकस्मिक और स्पण्टत. विनाशकारी परिवर्तनों के ये 
स्वरूप भी होती है ।” समाज और व्यक्ति दोनों निरन्तर निम्बतर से उच्चतर हे 
की आर बढ़ रहे हैं, लेकिन जद अन्ञान, अकर्मण्यता और रूढिपरायणता के 


श्श्र सर्वहारायाद-माउस से वर्तमान काल तक 


द्वारा प्रगति रुव छातो है तो मानव जाति को दल दल स विकालने झौर उसे 
पुत्र विकास पथ पर लाने के लिये तोब् क्रान्तितारी वदमों को भावरयकता 
पड़ती है । द्वितोष, “पशु जोबन तथा भानव जोवन के विकास मे सघव की 
झपेक्षा सहकारिता के गुशो कत प्रमुल् स्थान रहा है ।' क्रोप्ोटडिन यह मानता 
था के जीवन वे सपप मे सहायता, प्रम तथा सहयोग करनेदाले पमुह हा 
जीवित रह पाते हूँ, श्रतिस्वद्धा सेघा बनइवा से महीं। सावयव विश्याम का 
नियम मूवत पारस्‍्यरिक सहायता का पियम है पारस्परिक सघप वा महीं। 
वातावरण के भनुकुल बनने के लिये सहयाग की प्रमावकारी धाक्ति को जोत 
होतो है जबकि सहयोग के गुझ्यो की उपेक्षा करनेवाली प्रतियोगिता शक्ति को 
पराजय | क्रापोदावन ने बहा कि प्राणो जितना भ्रधिती उच्च होगा उसमे 
सहयाग की शक्तिया उतना हो भधिर पूरं विकप्तित होगी। उसने प्रपने ए 
सम्पूए ग्रथ 'ह[धप्रदा वाव॑ व हबल० वा को ग॑ंधाण्य (१902) में इस 
सिद्धाल थी विवेधता परत हुए प्रत्यभ उदाहुरणों झ्लारा भात जप को 
स्पप्टीवरण विया है। उसने भ्रपने प्रधिक्राश उदाहरए रूस के समापर्र्ती 
मंदानी पशुजोवत से लिये जहाँ कि राषर्ष बड़े प्रतिवृत्र वातावरशा दा विछ्द्ध 
होता है । सक्तेप मे प्रत्व तिब विज्ञान के भपने भ्रध्यवन से वह इसों परिणाम 
पर पहु चा कि सामराजिया विदात्ष को सथ््य की प्रात्दि बे जिये सघप की 
प्रपेक्षा सहयोग था| मार्ग झतिवाय है। उसने ही छब्ते मेन दूमरो के साथ 
देसा हो भाघरण फरो जैसे भ्राचरए की तुम थंसो हो प्रवस्या मे दूसरों से 
झपमे साथ किये भाने को झाशः रखते हो 
फ्रीपोटविन मे भपना यह विश्वास व्यक्त विया वि सपने स्वाभाविक 
सदय फी भौर मावव समाज को प्रगति में राज्य, व्यक्तिगत सम्पत्ति एवं 
धम मौलिक बाधायें है, मत इनवा विनाश किया जाना रावधा उपयुक है। 
राज्य पर कठोर प्रहार करते हुए क्रोपोडकित मे बतापा कि राज्य का 
न कोई पभाकृतिक प्रौोचित्य हूं भौरन कोई ऐतिहासिक ग्ोचित्य ही । राज्य 
ममुष्य पी स्वाभाविष' सहयोग वी प्रवृति वे विझंद्ध है। उम्तरी रचता भौर 
बाय प्रणाली इप्त प्रमत्य धारणा द्वारा प्रमावित है कि मनुष्य स्वमाव 
प्रातपोगी एवं श्रसामाजित' है। इसरे भतिरिक्त रामसता उस घात्रारधूत 
मताव ज्ञानिय पिदा त के भो विपरीत है, जिसव भतुवार मातवी झंक्तियो दा 
विवास पंपते झाप स्वृतत्र रूप से काय करने से होता है । क्ोगोंट॑फित ते कहा 
कि मनुष्य गुगा तक बगेर कितना राज्य सता द्वारा कार्या वत निममों के सा 
साथ रहे हैं। ऐतिहासिक दृष्टि रे राज्य वी उत्पत्ति बहुत पीछे हुई है। राज्य 
से पहले मनुष्य स्वतत्र समुदायों सम रागड्ति घा। भवते पूर्र त्म रूपों में काहा 
केवल रिवाजबान थे जिनते समाज कायम रहता था रे समाज में राज्य हारा 
निर्मित पानूनों वा जन्म तब हुमा जबकि समाज प्राविक प्रवध्यादों बे फन 
स्वक्ष्व विरोधी वर्गों म विभाजित हो गया जितम से एक बग दूसरे वा शोपण 
बरता बाहुता था । पारस्यरिद सहवाग प्रौर प्रमके धापार पर सदित 
आदिकालीय रामाज में राज्य का जाम उन जुछ भल्यक्षत्यर समूदों की 
इच्छा के परशिशा/मस्वक्य हुमा जोयातो प्ररोढित थे या सेतित सरइर, 
मर जो जनता को प्पनी इच्छाप्रो की पूनि का एक यत्र मनाता चाहने थे । 
इन सम्रदामों ने भपनी सत्ता बताये रखते के घनेर उपायों मे से एड उपाय बह 


अराजकृतावाद ध्ग्रे 


अपनाया कि उन्होने कुछ कानूव बनाये जिनके द्वारा समाज में विषमता उत्पन्न 
हुई और सव साधारण उन ग्रल्पसख्यक शक्तिशाली व्यक्तियों के अबीन हो गये 
जैसे-जैसे राजमता का विकास हुआ, कानून अधिकाधिक उन नियमों का रूप 
घारणु करते गये जो उन रीतियो की पुष्टि अथवा समर्थन करते थे जो शासक: 
वर्गों के लिये उपयोगी एवं हितप्रद हाते थे और उनकी आधिक श्रेष्ठता को 
स्थायित्व प्रदान करते थे । क्रोपोटकिन ने, उपरोक्त विचार के आधार पर 
चलपूरव क यह कहा कि राजनीतिक सत्ता इस आवारभूत सिद्धान्त के विरुद्ध है 
कि मनुष्य का अन्तनिहित शक्तियों का विकास स्त्रष्न रित कार्यों के स्वत: करने 
से ही होता है । वास्तव में राज्य और राज्य क कातुन स्वतत्रता के अपने 
स्वाभाविक लक्ष्य की ओर मानव जाति के प्रगति में सबसे बड़ी बाघा हैं। 
राज्य और राज्य के कानून श्रनावश्यक हैं । 


राज्य की निन्‍दा करते हुए क्रोपोटकित ने राज्य को मानव प्रगति श्रौर 
स्वतंत्रता का सबसे बड़ा शत्रु बत/या-ऐसा शत्र्‌_ जिसका भृतकालीन कार्य -कलापों 
का चिदृठा एकदम काला रहा है । इतिहास साक्षी है कि राज्य ने हमेशा 
गरीबी का शापण झौर अमीरो का पोपण किया है। राज्य ने पृ जीपतियों 
और भूमिपतियों से किसानों और श्रमिकों की रक्षा नहीं की है वल्कि इन 
गरीबों के शोपण में, घनिको को सहारा देकर और भी अधिक घताढ्य बनाने 
में सहयोग दिया है| 'यद॒भाव्यमा (55८2 #८//०) की नोति का ताममात्र 
के लिये पालन करने के बावजूद राज्य सदेव पृ जीवादियों श्र भ्रृस्वामियों का 
हिमायतो रहा है और उसने श्रमिक्रों के उत सब्रो प्रयत्तों का विरोब जिया है 
जो वे अपने शोपण क विरुद्ध उठाना चाहते थे या उठते रहे हैं। राज्य को 
शोपण को प्रोत्साहन व सुविधा देनेवाला सबसे बड़ा अपराधी और सबसे 
भमुख प्र रक्त मानते हुए राज्य की परिमापा मे वह कहना है कि "यह (राज्य) 
सूसिपतियों, सेवापतियों, न्यायाधीशों, घर्म-पुरोहितों, और झागे चलकर पु जी- 
पतियों के बीच में पारस्परिक सहायता हेतु बनाया गधा एक ऐसा संगठन है 
जो उन्होने जनता के ऊपर एक दूसरे के प्रभुत्व को कायम रखने के लिये झौर 
उत्तका शोषण करके स्वयं घनाठय बनने के लिये बनाया है (” ऋ्रोपोटकिन के 
मतानुसार राज्य वैयक्तिक स्वतंत्रता का सर्देव शय्रु रहा है, और यदि भापरा, 
प्रसत तथा समुदाय बनाने की स्वत्तत्रता जनता को कभी दी मी गई है तो चह 
उसी सीमा तेक जहां तक कि जनता उसका प्रवोग णोपक वर्ग के विरुद्ध नही 
करती है | राज्य व्यक्ति के सहज भ्रधिकारों का सरक्षक कभी नहीं रहा है । 


ऋ्रीपोटकिन की दृष्टि में राज्य को सभो सेवायें प्रनावश्यक हैं --च।हे वे 
रक्षात्मक हो, चाहे अन्य किसी प्रकार की। जनता स्वयं कार्य करते हुए 
आान्तरिक लुदेरों तथा विदेशों श्राक्रमणकारियों से अपनी रक्षा कर सकती है । 
इतिहास से यह सिद्ध होता है कि राज्य की त्वाई सेताये नागरिक अनाओं 
द।र पराजित हुईं हैं और श्राक्ममरण लोक विद्वाड द्वारा व्यर्थ कर दिये गये 3 | 
शासन समाज के दुप्टो मे भी हम सुरक्षित नहीं रखतरा। न्‍्यायातयों तथा 
बन्‍्दीएहों मे, ज राज्य के द्वारा स्वापित किये गये हैं, समाज में प्रपसत्रों मे 
कमी करने की प्रपेत्षा वृद्धि ही की है । राज्य के मांस्क्ृतिक और परयकारी 
काम मो अनावश्यक हू। जब नतुध्य आ्रायक दुव राजनीतिश दाता से मुन् 


ध्श्ड सर्वहारावाद-मावर्स से वर्तमान काल तक 


हो जायेंगे, तो अपनी शिक्षा ग्रोर दानशीलता के लिये प्रावश्यक सभी बातों 
की वे स्वय स्वेच्छा से व्यवस्था कर लेंगे। 


ऐ; बंकुनिन की भाति ही क्रोपोटकिन ने न॑तिक हष्टिकोश से भी राज्य की 
नन्‍दा की हु। उप्तके कथनानुसार राजसत्ता निश्चित रूप से प्रपने प्रयोग 
कर्त्ताओं को भ्रष्ट करती है चाहे वे प्रयोगकर्ता साधु प्रकृति के ही व्यक्ति क्यो न 
हो । उसने पपने इस विश्वास को इन शब्दों मे झ्राम्व्यक्त किया है--“यह या 
बह जघन्य मत्री बहुत ही श्रेष्ठ व्यक्ति होता यदि उमर सत्ता न मिलो हांती” 
(उ#फ्त # #04/ ८2५काद्वश2 काफ्ाउ(2' काहुए/ (वाह तरशा ता. एपटशीलिा। 
ग्राम मु 9006 शव गरण0 00९ इएशा 40 कल ) + 


उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि क्रोपाटकिन राज्य को मूलत एक 
अभिशाप समझता है । उसके श्रनुनार उपरोक्त सब बातें समस्त प्रकार के 
राज्यों के सम्बन्ध मे सत्य हैं। एकतत्रीय राज्यो के वैघानिक राज्यों मे परि- 
बर्तित हो जाने के कारण राज्य के विशिष्ट स्वरूप में कोई परिवर्तन नहीं हुमा 
है । लोकतत्रात्मक राज्य को एकतत्रीय राज्यों से कुछ श्रेष्ठ नहीं बताया जा 
सकता । मताधिकार के भ्राघार पर प्रतिनिधित्व इन बातों मे कोई प्रस्तर 
चंदा तहीं करता । साधारण जनता मे से व्यक्तियों को निर्वाचित करके उन्हें 
सावजनिक मामलो की व्यवस्था का कार्य नहीं सौंप्रा जा सकता । वे इस काय 
के सर्वया भ्रयोग्प हैं॥ दोप किसी विशिष्ट श्रकार को शाप्तन प्रणाली मे नहीं 
है, बल्कि स्वय राजसत्ता में है। लोक्तत्रात्मक शासन कुछ बातों में चाहे ग्रन्य 
प्रकार के शासन से ग्रच्छा हो, लेकिन प्रशनकतावादिया के भावी समाजवादी 
समाज में उसे किसी भी रूप में उपयुक्त शासन नहीं समका जा सकता--ऐसा 
समभेना सयकर मल होगी । मनुष्य के नैतिक विक्राम के लिये लोकतत्र भो 
उतना ही घातक है जितना कि वर्गतत्र या निरकुशतत्र । 
ऋषटकिन ने व्यक्तिगत सम्पत्ति की भो भालोचना को । उसका 
मत था कि ग्रपने स्वरूप म ही व्यक्तिगत सम्पत्ति स्थाय के प्रति अपराध 
है, कंग्रेक्ति उसके झघीन एक गअत्पतख्यक वर्ग बतंमान तथा भूतकाल 
की पीढियी के भ्रगणित मनुष्यों के सामूहिक प्रयत्नों से उत्पन्न लामो के प्रधिक्षश 
नी शी जे जगत है »मास्सतविक सामाजिक झवध्यामं से व्यक्तिगत सम्पत्ति के दुप्प- 
का विकास, करोड़ो का बेरोज- 
का सदेव कजदर होना प्रादि॥ 
विलापी बनाती है। यहे युद्ध 
को प्रोत्साहित करता है भोर समाज के सुदस्या की प्रवोगति के लिये उत्तरदायी 
धिद्ध हुई है। क्ोपोटकित ने कहा कि ऐविहासिक दृष्टि से राज्य तथा सम्पत्ति 
की शापशकारी सस्वायें हेमारे पूर्वजों की स्वतत्र इच्छाप्रों के बीच में साथ 
साथ प्रविष्ट हुई भौर ग्राज राजसत्ता के प्रह्तित्व का मूल कारण है-प्षम्पत्ति 
का कार्य । क्रोपाटकित के मतानुधार उत्पादन के साधन मानव कि+ 2५ कल 
सामूहिक काय हैं, उनके द्वारा उत्पन्न की गई बस्तुर्यें सबकी सामूहिक सम्पत्ति 
हैं । सभी वस्तुभों पर सबका समान धिकार हैं। वह मेरे और तेरे वा 
बिराघी है. तथा मजदूरी पद्धति (# 620 527720) | का भी उन्मलन चाहता 
है। वस्तुभो का वितरण प्रावश्यकतानुसार होना चाहिय ! क्रापोटविन एक 


प्राजकतावाद ६५५ 
सैद्धान्तिक साम्यवादी है जो “प्रत्येक्ष को उम्तकी आवश्यकता हि के अनुसार" के 
पिद्धान्त को स्वीकार करता है। उम्रका विश्वास है कि व्यक्तिगत सम्पत्ति क्के 
विनष्ट हो जाने पर दु ख, दरिद्रता, ऋणाग्रस्तता, अ्माव आदि गरीबों के कष्ट 
सिट जायेंगे और अपव्यवता, विलासिता, प्रदर्शक आदि श्रमीरों के दोष, दूर 


हो जायेंगे ! तब समाज के समी सदस्यों का जीवन आनन्द सद्ठित बीतेगा और 
किसी को भी कोई कष्ट नहीं उठाना पड़ेगा । 


ऋपोटकित गिरजों का भी बिरोधों था। उप्तका कहता था कि घर्मे 
का परिणाम निर्धनों के लिये अन्याय के रूप में होता है और इससे घनिकों को 
आपता सामाजिक स्थान स्थिर रखने में सहायता प्रष्त होती है। 'घामिक 
सता राजनीतिक उत्पीडन तथा श्राथिक विशेषाधिकार की सेथिका भौर उसे 
पवित्र बनाने वाली है ।” क्रोपोटकित का विश्वास था कि धम या तो “जगत 
की सृष्टि की मीमांसा करतेवाला एक झादिम सिद्धान्त है, प्रकृति को समझाने 
का एक भद्दा प्रयास है,” या “वह एक ऐसी नैतिक प्रणालों है, जो जनता के 
अज्ञान तथा अध-विद्वास से लाम उठाकर, उसे वतेधान राजनैतिक तथा 
आधिक व्यवस्या के शन्‍्तर्गत जो अन्याय सहन करने पड़ते हैं उन्हें, सहत करने 
उपदेश देती है ।”' हां, वह सामाजिक चैतिकता के श्रपने विचार को, जो जनता 
में स्वतः विकसित होती है, धर्म का नाम देने को प्रस्तुत था । 


क्रोपोटकिन ले इस समाज के विषय में भी विचार किया है जिसकी 
स्थापना राज्य भर व्यक्तिगत सम्पत्ति के विनाश के बाद होगी। उसने भी 
भावी समाज का चित्र झ्रनेक बातों में चैसा ही अंकित क्रिया है जैसा कि 
बैकुनिन ने । मनुष्य, उस सम ज में, सरदेव मिलकर स्हेगे वे ऐसा किसी भी 
_ शासन के दबाव से नहीं करेंगे वल्कि स्त्रच्छा से करेंगे। समाज में स्वतंत्र 
सहयोग होगा । जो व्यक्ति एक से लक्ष्य की ओर झग्रसर होंगे, वे परस्पर- 
मिलकर एक संघ या समुदाप बना लेंगे। ये छोटे सघ परस्पर संयुक्त होकर 
वृहत संघों का तिर्माण करंगे। संगठन का क्रम वास्तविक आवश्यकताओं भर 
इच्छाओं के अनुसार सरलता से जटिलता की ओर रहेगा । ज्यों ज्यों आवश्यक 
ताए सामने आती जायेंगी त्यों त्यों विभिन्न समुदाय बनने लगेंगे । खेतीहर 
संगठित होकर समाज के लिये ग्रन्न दाल, गन्ना, रई आदि उत्पन्न करेंगे। 
इसी प्रकार मकान बनाने, जूते बनाने. कपडे बनाने, शिक्षा प्रदान करने झ्रादि 
विभिन्न कार्यो को करने के लिये उपयुक्त व्यक्तियों के समुदाय होंगे, हां यह 
निश्चित है विः समस्‍ल्‍्त छोटे-बड़े संघ या समृदाय व्यक्तियों द्वाय स्वतंत्र इच्छा 
से किये गये समभीतों के फलस्वरूप बनेंगे। इन समभझौतों का पालन सामाध्यतः 
प्रपने पड़ौ्ियीं से मैत्रीपूर्ण सहयोग की उस आवश्यकता के कारण होगा 
जिसका अनुभव प्रत्येक व्यक्ति करेगा । कर्तव्यों का समचित रूप से पालन 
न करनेव ले व्यक्तियों को सघ से पृथक कर दिया जायेमा, किन्तु सहयोग और 
स्वेच्छा पर आ्राधारित इस समाज में ऐसे व्यक्तियों की संख्या नगण्य होगी। 
२० से लेकर ४५ वर्ष तक की शभ्रायु के भ्रत्येक ऐसे मनुष्य की जो कुछ न-कुछ 
कर सकता है, अपनी इच्छा और अपनी योग्यता के अनुसार किसी-न किसा 
संघ या समुदाय में मिलना होगा और ४ या ५ घंटे प्रतिदिन कार्य करना 
होगा ६ अभिप्राय यह है कि अराजक्रतावादी व्यवस्या के अन्तर्गत प्रत्येक 
व्यक्ति को थोड़ा बहुत उत्पादव का कार्य अवश्य करना पड़ेगा | विभिन्न समु- 


६५६ सर्वहारावाद- माकस में वर्तआन काउ तक 


का, द्वारा उत्पन्न थी गई वस्तुयें सबबी म्राधान्य सम्पनति होंगो प्रौर उत्हें 
४ रिकों में उनकी श्रावश्यवता के अनुसार जितरित जिया जावेगा । समझोव 

प्राधार वर सथ व्यक्तियों का समो सुविधायें पदात करेंगे मानों दे व्यक्तियों 
से, क्ोपोटक्न के शब्दों मे, यह कहयी कि-- 

“हम प्रापका इस अवार का आश्वासन देते हैं कि श्राप हमारे 
मकानों, मध्डारा, राजपयो, यातायात एवं वरिवद्न वे सापनों,विद्यानयों तथा 
पदभुतालयों का इस शत पर प्रयाग वर सगे कि श्राप चोबीस वर्ष की प्रापु 
से पंतालीम-पचास वप की पझ्रायु तक प्रतिदित चार-परांच घण्टे ऐसे काम 
का सम्पादन करने में लगाये जो जीवनोवयागी समझा जाय । झाप स्वय 
यह निर्णय करनलें कि प्राप वौन से समुदाय मे प्रत्रिष्ट ड्ोना चादते हैं अ्रयवा 
भाप कोई नया समुदाय संगठित करना चाहते हैं, किन्तु उसे किसी श्रावश्यक 
सेवा कार्य का स्वीकार करता हाग्रा। शेप समय में भाप मतोरजन, विज्ञान 
या कला के उद्देश्य से झ्रपती रुचि के प्रनुसार चाहे जिसके साथ भ्पना 
सम्पक रखें--हम भाष से केवल यह चाहते हैं कि भाप एक वर्ष में १२०० से 
१५०० घण्टे किसी मी ऐसे समुदाय में काम बरें जो खाद्यान्न वस्त्र या प्राथय- 
स्थान उत्पन्न करत भ्रयवा सावजनिक स्वास्थ्य परिवहन झाहि के कार्य में 
सलगन है। इसके बदले में हम भापके लिए उन सभी वस्तुप्रो की गारूम्दी देते 
हैं जो हमारे सप उत्पन्न करते हैं ।” 

मद्यवि उत्पादन में उन्हीं का मांग होगा जो वाम करते हैं, या काम 
करन को तत्पर हैं, तथापि उत्पादन का वितरण सेवा के आपार पर नहीं 
श्रावश्पकता के प्राधार पर होगा ।” काम से पहने अ्रावश्यक्ता को रखो 
और सबसे पहले सत्र व्यक्तियों का जीने का भ्रधिकार स्वीज्रत करों श्रौर तव 
उन सब लागो की सुख-सुर्तिधा का विचार करो जो उत्पादन में भाग लेते 
हैं ।” ऋ्रेपोटक्नि का विश्वास था कि उत्पादन झौर वितरगश्श की व्यवस्था वे 
अस्तर्गत वस्तुप्रो वी मात्रा सुख से रहने के लिए पर्याप्त होगी प्रौर वस्तु गुणी 
भें भी उन वस्पुम्रो से श्रेष्ठ होगो जो परृजीआादी व्यवस्था में उत्पादित ह'ती 
हैं। साथ हो पर जीवादी व्यवस्था में जो श्रम व्यर्थ में नष्ट हो जाता है भ्रव 
उसका प्रयोग उत्पादन के काय मं हंगा जिससे उत्पादन मे वृद्धि होगी | चू कि 
क्रोपाटक्लि की योजना में कोई वतन पद्धति नहीं होगे और प्रत्येर को उसकी 
श्रावश्यक्ता के अनुमार मिलेगा प्रन यह आपत्ति की जा सर्ती है कि काम 
#करने के लिए किसी भी प्रेरणा की प्रनुपश्थिति में समाज में श्रमाव पाया 
जावेगा | क्रोप'टक्रिन का उत्तर है कि यह भ्रापत्ति इस मे न्‍्यता पर आधारित 
है कि मंतुष्य स्वमाव से काम-चोर होते हैं, वे काम करने से बचता चाही 
हैं। यह मान्यता गलत है ! कम एक शारीरिक आवश्यकता है। यह सर्वेया 
चादित एवं श्रावश्यक है कि स्वास्थ्य गौर जीवन के हित में शरीर की सवित 
शक्ति का व्यय क्या जाय। मनुष्य जिम बात से इणा। करता है बढ़े है 
आवश्यकता से अधिक काम । अ्राजबतावादी झादशें समाज में इस तरह का 

वतिकायें नहीं कराया जायेगा) प्रपनी मनपसन्द के कार्य को ४-५ घढ 
प्रतिदिन करना झ्रावश्यकता से अ्रधिक या अतिकये” नहीं कहा जा सकता 
और यदि ४-४ घण्टे म॒ किये जाने वाला कार्य मी प्रतिदित एक सा न हो 
वल्वि' विभिन्न प्रकार का हो प्रौर उसकी मात्रा काफी कमर ही तो उपरोक्त 
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वादियों मे की जा सकती है यद्यपि उन्होने स्व्रय को अराजकतावादी कह कर 
नही पुकारा है। गाघी और रसल के विचारों की विस्तार से समीक्षा अगले 
दो अध्यायों मे की गई है, अतः यहां केवल टॉलस्टॉय पर दो शब्द लिख देना 
पर्याप्त होगा ॥' हि 

फाउण्ट लो टालस्टाय (20णा 7,९०० परण॒४०5, 4828-940 )--- 
टॉलस्टॉय का जन्म रूस के एक सश्नान्त जागीरदारी घराने में हुमा था। 
विश्वविद्यालय से स्वातक की उपाधि प्राप्त करने के उपरात वह ५ वर्ष सेना 
मे रहा और उसने क्रीमिया के युद्ध मे एक सैनिक अ्रफसर के रूप में भाग 
लिया । अपने सँनिक-प्रनुमव का उसने अपनी अनेक पुस्तकों में वड़ा ही सजीब, 
यथार्थवादी और मनोवैज्ञानिक विश्लेषण प्रस्तुत किया, अतः एक लेखक के 
रूप में मी उसन पर्याप्त ख्याति प्राप्त की । टालस्टॉय को वास्तव में १९वीं 
शताब्दी के अंतिम भाग का सवस प्रसिद्ध रूसी विद्दान और श्राधुनिक युग का 
एक श्रत्यन्त महान्‌ साहित्यकार माना जाता है । उसने अपनी अ्नक पुस्तकों 
में किसानो और भूमिपतियों के जीवनों को चित्रित किया तथा भूमिपतियों 
के जीवन की कृत्रिमता और शून्यता का दर्शन कराया । जीवन के अन्तिम माग 
में उसकी कृत्तियो और लेखों न सामान्यतया सामाजिंकनद्राशनिक रूप ले 
लिया । अपनी सभी रचनाओ्रों में टॉलस्टॉय ने निष्कपट श्रम और सादे जीवन 


की प्रशसा करते हुए बिलासी जीवन, क्ुंत्रिमता, अन्याय, कान्ति आदि के 
विरुद्ध आ्रावाज उठाई है । 


५० वर्ष की आयु तक टॉलस्टॉय ने एक ऐसा जीवन व्यतीत क्रिया जो 
कि एक विद्वाव भूमिपति की शान के श्रनुकूल था किन्तु तत्यश्चात्‌ उमके जीवन 
का मार्ग एक तपस्वी जीवन की ओर ढ़त गया । १८७० के लगभग टॉलस्टॉय 
आध्यात्मिक सक्ट से गुजरा। उससे ईसाई वर्म की परम्परागत मास्यताश्रों, 
अर्थात्‌ जिदेव (7/##॥/9-004, 39 दावे 0 [०9 6॥05/ ) तथा ईमामसीह 
की दैविकता भे विश्वास कौ ठुकरा दिया, और ईसाई वर्म के एक वुद्धि प्रधान 
रूप को अगीकार कर लिया जिसके झ्रावारभूव सिद्धान्त हैं--भ्रातू भावना, 
प्र म-भावना तथा बुराई का अवरोध । टॉलस्टॉय के जीवन का उहँ श्य था- 
आरान्तरिक शान्ति की प्राप्ति और जीवन में सदाचारिता। अपने नैतिक 


विश्वासों को वह सामाजिक समस्याझरों के निराकरण के लिए भी प्रयुक्त करना 
चाहता था । 


.. टॉलस्टॉय ने यह विचार प्रस्तुत किया कि युद्ध, जुल्म, दमन भौर 
शोपण ह पर आधारित वर्तमान समाज को बदलन के लिए नैतिक एवं 
श्राध्यात्मिक क्राति की झ्रावश्यक्रता है। उसने राज्य और सम्पत्ति का 
विरोध प्रवानतः नैतिक प्रावार एर किया । उमके अनुसार वे सस्यायें 
अध्ठु बसा की शिक्षाप्रो के विरद्ध थी। ईसा ने सतमे प्रेम करने तथा बुराई 
का शक्ति से विरोध न करने का उपदेश दिया था, किन्‍त्‌ राज्य शक्ति पर 
श्राघारित है और वह लोगो से अपनो आज्ञाओ्रं का पालन प्रेम के स्थान 
दा पुलिस एवं सैनिक शक्ति के बल पर कराता है। एक स्थान पर. 
को हक राजकीय नियत्रण की भत्मंना करता हुआ वह लिखता हद 

अपने झम से अपने पिता को महायता करना चाहता हैं. मैं विवाह करना 


ध्घ्र स्वेहारावाद-माक्स से बर्तमान काल तक 


भी चाहता हूँ किन्तु मुझे (राज्य दवा) छ वर्ष के लिए सैनिक बनाकर 
कजान भेज दिया जाता ईं---मैं प्रपनी सम्पत्ति को बचाता हूँ और उसे प्रपने 
बच्चो को देना चाहता हूं किन्तु एक पुलिसवाला आकर मुरसे मेरी सारी 
बचत राज्य कर के नाम पर छीन ले; जाता है-मेरी सारी प्रावश्यक्रतायें 
राज्य के अधीन है--मैं प्नुभव करता हूँ कि मेरी तथा मेरे साथियों की 
स्थिति म॑ सुधार राज्य से मुक्ति पाने पर ही होगा--किस्तु मुझप्ते कहा जाता 
है कि मेरे इस तर्क का पारण् मेरी भज्ञानता है // ! राज्य को परशुब्ल पर 
श्राघारित, दुष्टो का शासन प्र लुटेरो से भी प्रधिक खतरनाक मानते हुए 
टॉलस्टॉय ने कहा कि राज्य के साथ सहयोग मत करो, कर देने, सैनिक 
कत्तंध्यो को पूरा करने, न्यायिक द प्रशासकीय काय करने से इन्कार कर दो । 
ऐसा करने पर वर्तमाम अप्ट समान बहुत जल्दी ही नष्ठ हो जायगा। टॉल- 
स्टॉय ने राज्य को भो घम्र की भाँति हो एक काल्पनिक वस्तु माता भौर 
बताया कि राज्य प्रावश्यक तथा उपयोगी सस्‍्थां केवल उन्ही लोगों के लिए 
है जो शासक हैं, भ्न्‍्यथा इसका भ्राचरण यह बतलाता है कि यह दासत्व, 
युद्ध, कान तथा वेश्यावृत्ति को भोत्साहित करनेवाली एक घिनौनी 
सस्था है । 

व्यकत्तियत सम्पत्ति पर प्ाक्ष १ करते हुए टॉलस्‍्टॉय मे यह विधार 
प्रस्तुत किया कि व्यक्तिगत की सम्पत्ति व्यवस्था में कुछ भत्पसख्यक व्यक्ति 
सुख-सुविधाप्रों श्रौर विलाप्तिताप्रों का जीवन व्यतीत करते हैँ। इस 
एशोप्राराम की प्राप्ति बहुसख्यक जनता के श्रम से, जो सदा गरीबी में रहती 
है, होती है । इस तरह व्यत्तिगत सम्पात्त भौर उम्रके प्रस्त्गंत होनेग्रला 
मानव का दुराचरण ईसा के मानव-बन्धुत्व तथा दानशीलता के उपयरेशों के 


प्रति भ्रपराध है 
हिंसा प्रौर क्राति के विराधो तथा शिक्षा प्रोर प्रचार, के समर्थक इस 
महान्‌ शान्तिवादी प्रराजकतावादी ववारक ने समाज के भावी संगठन के 
दिपय में कोई विवरण नहीं दिया, क्योकि उसका विचार था कि नवीन-समाज 
व्यवस्था के सम्बन्ध मे विस्तार स कुछ लिखना न प्रावश्यक है झौर न समव, 
तथा “भविष्य वैसा हो होगा जेसा कि भनुधष्य झौर परिश्थितियाँ उसे बवायेंगी। 
उसमे सामान्यत्त, *णक्तिगंत उद्धार पर बल दिया भोर संस्था सम्बन्धी सुधारों 
को प्रायः व्यपं वतलाया । यह उसके इस सिद्धान्त वा एक स्वाभाविक उप 
सिद्धान्त है कि किसी विवारधारा के प्रचार करने का सर्वोत्तम साधन ज्ञान 
>न्नअसन न 
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तथा उदाहरण हैं। अपने लक्ष्यों को प्राप्त करने के सर्वोत्तम साधन हैं--जनता 
के अन्तःकरण को जाग्रत करना, ऑआहिसात्मक विरोध पर अ्रमल करना, एवं 
प्रेम तथा समानता के सिद्धान्वों के अ्नुमार आचरण करता | चेंह निष्किय 
प्रतिरोध का अम्यास करने का उपदेश देता था। विज्ञान तथा कला का भी 
वह श्रच्छा पारखी तथा झ्रालोचक था । 


टॉलस्टॉय की शिक्षाश्रों ने व्यापक प्रभाव डाला। कोकर के कथनानुसार 
“अप्रत्यक्ष रूप में तथा पूरक रूप में उसके शान्तिमय उपदेशों ने उन आक्रमणा- 
त्मक श्रादोलनों को सहायता दी जिनके फन्नस्वरूप रूस में पुरातन, आथिक तथा 
राजनीतिक निरकुश शासन का अन्त हुआ । संभमवतः उप्तके इस गआ्राग्रह से कि 
रूस की वास्तविक शक्ति श्रम करनेवाली बहुसंख्यक जनता की है, रूस के 
किसानो को अ्रपनी मागे प्रस्तुत करने में कुछ प्रोत्साहन मित्रा । शासनझूढ़ 
कुलीन वग पर उसने जो आक्तेप किये, उनके कारण शायद नगरों के, मजदूरों 
के ऋन्तिकारी श्रान्दोलनों में शायद कुछ लोग शामिल हुए हों । कोपोटकिन का 
विश्वास था कि टॉलस्टाँय ने रूस की समस्त सामाजिक व्यवस्था का जो सजीव 
चित्रण किया और जीवन के श्रधिक परोपकारी ढंग के लिये जो अनु रोध किया 
उससे रूस के बहुत से भूमिपतियों की अन्तरात्मा भी जगी जो तत्कालीन 
व्यवस्था के अ्न्यायों को देखकर भी संतुप्ट थे। स्वय टॉलस्टॉय को न तो 
प्रजातांत्रिक उदारवादी सुधार में दिल उस्त्री थी श्रौर व समाजवादियों, प्रराज- 
कतावादियों और शुन्यवा दियों की क्रान्तिकारी योजनाओं में । वह निरकुश 
शासन का तीन विरोध करता था और उस शासन के समर्थकों की हृदयहीवता 
की कटु श्रालोचना करता था, फिर भी जारशाही ने उस पर प्रतिबन्ध लगाने 
का कोई प्रयत्त नहीं क्रिया । बल्न पर आधारित सत्ता का प्रयोग करनेवालों 
को ऐसे श्रादमी से छेड़छाड़ करने का कोई कारण नहीं दिखाई देता था जो 
सत्ता के किसी प्रकार के भी वलपूर्वक विरोध की निन्‍दा करता था ।” 


टॉलस्टॉय का प्रभाव रूस से अन्यत्र भी. यहां तक कि अमेरिका में भी 
पड़ा । कुछ देशों में टॉलस्टॉयवादी बस्तियां वसाई गई । टॉलप्टॉय के प्रभाव 
ने महात्मा गांधी के दक्षिणी अफ्रीका में अपना फोनिक्स फार्म स्थापित करना 
तथा भारतीयों के साथ वहां की सरकार के विषमतापूर्ण व्यवहार के विरुद्ध 
सत्याग्रह आन्दोलन चलाने के लिये प्रेरित किया | टॉलस्टॉय ने गांधीजी पर 
अपना जो अमिट प्रभाव डाला, उसे स्वयं गांधीजी ते स्वीकार किया है । 


प्रराजकतावाद की श्रालोचना (एमंपेलंदडा णी #ाबायांधा )--- 
भालोचकों के अनुसार भ्रराजकतावादो सिद्धान्त में ऐसे अनेक ततु हैं जो पुर्णत: 
श्रापत्तिजनक हैं । राज्य एक पूरांत: शअ्रनावश्यक, अनुपयोगी श्रौर विकारपूर्ण 
सस्था नही है । यद्यपि शासन का श्रतीत का कारनामा काला रहा है, शासन 
की अ्पूर्णता और भूलों ने समाज में भ्रष्टाचार पैदा किया है जिसकी कि 
मानव-समुदाय को एक बड़ी कीमत चुकानी पड़ी है लेकिन शासन ते मानव 
जाति की श्रविस्मरणीय सेवायें भी की हैं । राज्य ने सम्पता और सस्क्रत का 
पोपरा किया है, कला सहित्य, दर्शन और विज्ञान का उत्थान किया है, व्यक्ति 
फा नैतिक उत्कर्ष किया है और परमाय के प्रशसनीय कार्य किये हैं। 


ये हैं। राज्य 
एक अभिश्ञाप नहीं है । यह तो एक सामाजिक सस्था है जिसका प्रयोग सर्व॑- 


ध्ष्ड संवंहारावाद-माद्स मे दर्तमाव काल तक 


साधारण के हित में किया जाना बाहिये। शाज के वल्याएणकारो राज्य मानदता 
के लिये भ्रतव क्षेत्रो मे जो भूमिका धदा बर रह हैं वह राज्य को उपयोगिता 
दा ज्वलन्त प्रमाण है । राज्य स्वय दोषमय नहीं है। यह तो इसके सगठन भौर 
संचालवो १२ निर्भर बरता है कि इसका प्रयोग मानव-कल्याएं के लिये किया 
जाय प्थवा प्रन्य किसी उद्दद्य से 


भर/जवतावादियों द्वारा राज्य वो दमन क्षक्ति का यत्त कह कर 
अस्वीकार करना भी अनुपपुक्त है। राजसत्ता की निन्‍दा करके भौर मानव स्वभाव 
में देवत्व को कल्पना करके धराजकरताबादों सिश्के के केवल एक हो पहलू पर 
प्रकाश डालते हैं, दूसरे पर नहीं। वे यह भूल जाते है कि मनुष्य ने वेवल 
सामा जक भोर परापकारी है बल्कि पाश्मविव भोौर अपराधी भी है। मलुप्य 
वो इस पाशविक वृत्ति को प्रेम से नहीं बल्कि दड से हो सममित रखा जा 
सकता है । केवत भ्रम के भाधार पर निमित सम्राज विरवाल तक स्थायी 
नहीं रह सकत। मनुष्य भनुप्प है, बह देवता नहीं हो सकता। ममृष्य की दुर्बंल- 
तामों पर भा*इयकता मे भरधिक विश्वास वके यदि राज्य को हटा दिया 
जाय तो जगली जानवरों से मरे एक जयल या सा हृश्य उप स्थत हो सकता 
है । राज्य के सरध्षण गौर काबून को सुरक्षा के भ्रभाव मे सब तरफ घोर पव्य- 
वस्था ब्याप्त हो जायगी समाज विशेद्ी समूह परस्पर मिलकर सज्जन धौोर पुण्या- 
समा व्यक्तियों को भयभीत करेंगे था नष्ट कर देंगे । राजपत्ता को समाप्त करना 
एक' प्रकार से भसमव है । बट्रे पड रसल के भनुसार, “यदि, जैसे कि प्रराज- 
कतावादियों की इच्छा है, सरकार को भोर से बल का प्रयोग न हो, तब बहुपत' 
अपने भापको सपठित कर लेगा तथा भ्रल्पमत के विरुद्ध बल का प्रयोग बरेगा। 
एक मात्र घन्तर यह रहेगा कि उतकी सेनो तथा पलिस भन्तरिम होगी, स्थाई 
अथवा ध्यावसायिर नहीं ।” प्रतश्च, "सभुदाय का प्रराजवतावादी प्रादर्श 
जिसमे फानुन के द्वारा किसी भी बाय को रोका नहीं जा सकता, विसी 
प्रवार भी वर्तमाव समय में ऐसे ससार की हृढता के साथ मेल नहीं खांत।॥ 
जैसा कि भ्रराजक्तावादी चाहते हैं। राज्य, किसी न कियो रूप मे, चाह उसकी 
भूलों के सम्बन्ध में प्रथवा उसवो शक्ति के दुस्पयोग तथा उसकी प्रयोग्पुता के 
विषय में कितना ही प्रथिक क्‍यों न वहा जाय सब मनुष्यों मे वितात्त झाद 
शयक है तथा उसको प्रावश्यकता सदेव बनी रहेगी।” सर जॉन सीते बे 
शब्दों मे, 'मानव इतिहास में जो कुछ भी महान्‌ प्रथवा प्रशसता के 28% है, 
वह सब कुछ झासित समुदायो मे पाया गण है । गह स्वतव्ता पर लगाई गई 
पादन्दियों का ही परिणाम है ' यदि राज्य समाप्त कर दिया जाए, तब भराज 
कतावाद को सक्षिप्त प्रवधि के पश्चात्‌ वृद्ध पुरषों का छासन भश्रथवा विसी 
अधिक प्रारम्भिक भथवा मौलिक रूप के विसी भनन्‍्य स्वामाविक समूह को 
स्थापना होगी तब समाज का भपने छोटे से छोटे उपकरणों से पुन झारम्भ 
होगा तथा भल्त में केवल राज्य की पुनस्थपना से ही समाज बेबरता सथवा 
भ्रसभ्यता की भवस्था से बच पाएगा ।” 
प्रराजकठावादी समाज दास्तद मे मनुष्य के लिए नहीं, देवतायों ने 

लिये ही हो सकता है ॥ मनुष्य तो स्वभाव से हो झपूर्ण है भौर उसे बुर 7६ 

के लिये ही राज्य का अस्तित्व है । मनुष्य को प्रारम्भ से ही हूं मालकरः 
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श्रापत्ति एकदम ही मनिराघार सिद्ध होगी। क्रोपोटकिन के अनुसार, श्रपवाद- 
स्वरूप यदि कुछ व्यक्ति कामचोर होंगे तो समाज सरलता से उनको नियत्रित 
कर सकेगा | सहयोग और ऐच्छिक काम पर आधारित समाज में ऐसे निकम्मे 
व्यक्ति को जिस छुणा से देखा जाययगा वह घृणा-हप्टि और उपेक्षा ही उसे 
सक्रिय बनाने में तथा उसके समान कामचोरों की संख्या को कम करने में 
काफी होगी भौर यदि इससे भी वांछित फल न निकले तो विकम्मे 
व्यक्तियों का संघ से निष्कासन भी सम्मव हैं | किन्तु क्रोपोटकिन का विश्वास 
है कि आदर्श समाज में सम्मवत्त: ऐसी स्थिति ग्रायेगी ही नही । यह स्थिति 
ज्ञाज के उस समाज में नरन र विद्यमान रहती है जिसमें व्यक्ति को 
अपनी रुचि का काम बहुधा नहीं मिलता, समर्थ्य से अधिक काम करना 
पड़ता है और फिर भी यह परिणाम निकलत्ता है कि यदि वह डाक्टर बनना 
चाहता है ती होता इंजीनियर है प्रशासक बनना चाहता है तो बनता 
अध्यापक है । 


झादर्श समाज में विवादों का निर्णय जनता द्वारा स्वेच्छापूर्वक स्था- 
पित पंच-न्यायालय करेंगे | चू क्रि यह ममाज-व्यवस्था स्वतस्त्रता और न्याय 
के सिद्धांतों पर श्राधारित होगी श्रतः इसमें समाज-विरोघी कार्यों के लिए 
उत्तेजन का अ्रधिकांशतः अभ्रभाव होगा । यदि फिर भी कहीं ऐसे समाज 
विरोघी कार्य हुए तो सामान्यतया “नैतिक प्रमाव तथा सद्वानृभूतिपूर्ण हस्तक्षेप 
से उनका दमन हो सकेगा । “जहां इससे सफलता नहीं मिलेगी, बहां समु- 
दायों से निष्कासन का भय अथवा व्याक्तियों द्वारा या अ्रसंगठित जन-प्रयत्न 
के द्वारा बलपूर्वक हस्तक्षेप से श्रावश्यक प्रतिकार हो सक्रेगा ।” लेकिन ऐही 
आवष्यकता यदाकदा ही पढेगी। क्रोपोटकिन ने, इस तरह स्पप्ट किया कि 
अराजकतावाद काग्र्थ शक्तिका अमाव है, व्यवस्था का अमाव नहीं है। 
अराजकतावादी समाज में सर्वन्न व्यवस्था होगी, शांति होगी और मनुष्य 
सानन्‍्द साथ-साथ रह सकेंगे । 

ऋरपोटकिन का विश्वास था कि घटनाओं का स्वाभाविक मारे श्ररा- 
जकतावादी उद्दं श्य की श्लोर प्रवाहित हुं' रहा है प्र्थात्‌ वर्तमान समय में 
विश्व श्रराजकता की श्रोर ही जा रहा है। श्राजकन प्रतिदिन लाखों की 
संख्या में कारोबार बिना सरकारी हस्तत्तेष से होते हैं श्रौर समझौतों, का 
ईमानदारी से-पालन किया जाता है। समभौतों के पालन के पीद्े क्रिमी दण्ड 
का भय निहित नहीं होता वल्कि अपने पड्ौसी के विश्वास एवं सम्मान को 
बनाये रखने की इच्छा श्रथवा वचन-पालन की स्वाभाविक आदत होती है । 
आज स्वे-छाकृत समभौतों के हरा विशाल रेलवे कम्पनियों और उत्पादक- 
सधों का संगठन किया जाता हैं। इसी तरह सास्कृतिक व परोपकारी कार्य 
करने के लिए छोटे-बढे नाना संघों की स्थापना की जाती है | वस्तृतः आज 
प्रायः हर क्षेत्र-में नागरिकों की स्वेच्छापूर्वंक सहकारी प्रवृत्तियों की अपेक्षा 
सरकारी कार्य का महत्व घटता जा रहा है । क्रोपोटक्ित ने बताया कि जहां 
पर शासन का कार्यक्षेत्र विस्तृत हो रहा है, वहां भी साम्यवादी सिद्धांत का 
प्रभाव निरस्तर पड़ता जा रहा है। आज सरकारी झ्रजायबघरों, वाचनालयों 
पुस्तकालयो, उद्यानों तथा सड़कों आदि का रूप सार्वजनिक हो गया है, ते 
सबके लिए खुले रहते हैं । इनके. प्रयोग के लिए किसी को कुछ नहीं देना 


६श्८ सर्वहारावाद-मावर्स से वर्तमान काल तक 


पडता । प्रधिकाश देशो में शिक्षा सुपत दी जाती है। ब्रिटेन एवं प्रय देशों 
में मगलवारी राज्य का सिद्धाव (7॥0 2०हट्कघालल ली उशशुद्धिर ड००) 
भौर व्यवहार भी प्रावश्यकतानुसार वितरण के साम्यवादी ध्ाद्श की ग्रोर 
ही एक कंदम है। इन सब बातो को देखते हुए क्रापोटकिन यही मानता है 
पं हे की प्रवृति सरकारी हस्तत्तेप को घटाते घटाने सर्वया शुन्य कर देने 
त 

क्रोपोटकिन का कहना है कि यद्यपि झाज विश्व को प्रवृति प्राजक्ता- 
वाद को ग्रोर जाने को है तथापि घराजकतावादी लक्ष्य को प्राप्त करने के 
लिए सभी काम शातिमय द ग से ही पूरे नहीं हो जायेंगे, प्रात से ऋति का 
सहारा लेना हो पड़ेगा । शक्ति के वर्तमान यन्त्रो तथा सस्याम्रों द्वारा प्रस्तुत 
की गई सम्पूण बाघाप्रो को उस क्रमिक एवं शातिमय विकास द्वारा प्रस्तिम 
रूप स दूर पहीं किया जा सकता जो कि ससार में हो रहा है। इस विकास 
का प्रवप्तान तो एक झग्न्तिम क्राति में होना ही चाहिए। प्रपती शुरू को 
भवस्या में यह क्राति हिंसात्मक भौर विनाशकारी होगी। यर्तमान शासकों 
को निकालना होगा, बन्दीगृहों की सष्ट कर देना होगा तथा पारस्परिक सह- 
योग को फिर से स्थापित कर देनां पडेगा । जब दमनकारी सच्चा फे भाधार 
भूत साधन बलपूधक नष्ट कर दिये जायेंगे, तव जनता व्यक्तिगत सम्पत्ति को 
छीनने का काय करेगी। कृषक जमींदारों को नष्ट कर देंगे भौर श्रमिक 
मालिकों को हटा देंगे । जिनके पाप्त प्रद्र तक रहने के लिए जमीन नहीं थी 
झयवा छोटे भौर भपर्याप्त भोषड़े थे बे पू जीपतियों के सुविशाल भवनों की 
अतिरिक्त जगहो मे जा बसेंगे । 

इस समस्त कर्म के पश्चात समाज के रचनात्मक पुनर्निर्माणा का 
कार्स झारस्स होगा । यह सब ऐच्छिव प्रक्रिया के प्रतुसार होगा, किसी बाहरी 
सत्ता के दद्राव से नहीं । प्रपत नवीन समाज के चित्र के विषय में भ्ोपोटकिन 
यद्यपि मास से बहुत कुछ सहमत था भौर उसकी कल्पना के स्‍भराजक्तावादी 
समाज थो रूपरेखा स्‌ म्यवादी थी, कितु माकर्स के समान वह विश्वो सरकार 
था सक्रमणकालीन धवितायकतन्त्र की प्रावश्यकता को स्वीवार नहीं करता 
था । क्योकि उसका नो प्रर्थ होगा क्राति वा विताश । 'यदि राज्य का दिंघ* 
टत एक बार प्रारम्प हो गया, यदि एक बार श्रत्याचार का यन्त्र शीण होने 
लगा तो स्वनत्र सध या समारयें म्वत बनने लगेंगी। जब सहकारिता राज्य 
की भोर से जनता पर नहीं लादी जायेगी तब स्वामावित् भावहरताएं 
ऐच्छिक सहकारिता को जन्म देंगी । राज्य वा विनाश हो जाने पर उसके 
झवसश्ञेप में से स्वतन्त्र समाज का जम होगा ।” कोरोटकिन के भवुमार धरा 
जकतावादी समाज पनेक स्वतस्त्र समुदयो से मिलकर बनेगा, कितु ऐसे 
समाज में न ऐसे विशधाधिकार प्राप्त संगठन हांगे भोर त ऐवे वर्ग होगे पौर 
न राज्य ही होगा जो कि एक सगठन वो दूसरे के मूल्य पर रक्षा प्रदान बरे। 
सार्जजनिक उद्दृष्यों के लिए ऐच्डिक सघ होंगे जिनमे मे बुछ छोत्रीय धाषार 
पर होगे भौर कुछ व्यू बधायिक म्ाघार पर सग्ठित होगे । ये सघ वे समी कार्य 
बरोंगे जो घ्ाज राज्य व रता है। प्रत यह उठता है दि ऐसे समाज भे साम- 
झजस्य दैपे स्थापित होगा? इरारा उत्दर यह है त्रि जब साय राधुवित रूप मे 
शिक्षित हो जब धरी झौर नियत नहीं होगे, तब हितों के बीच संघर्ष भी 
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शायद ही कमी होंगे श्रीर तव सामज्जस्थ अपने आप ही बना रहेगा। इस 
तरह अराजकताबादी समाज एक वास्तविक स्वतन्त्रता की दशा होगी जिसमें 
सब लोग भली प्रकार खुले वातावरण में सांस ले सकेंगे 


ध्रातंकवादी ग्रराजकतावाद 
(एला0्शंशीट ठप्रधाटआंगा ) 


वैकुनिन तथा क्रोपोटकिन के प्राजकतावादी सिद्धान्तों को उनके कुछ 
अनुयायियों ने आतकवादी रूप दिया क्रांति में विश्वास रखनेवाले इन प्रनु- 
यायियों में से कुछ के विचार में यह उचित था कि केवल रिद्धान्तों के प्रचार 
द्वारा नहीं, बल्कि कार्यो द्वारा अराजकतावाद का प्रसार क्रिया जाय । इनका 
विश्वास कार्यो और राजनैतिक हत्याग्रों में था । बेकुनिन और क्रोपोटकिन के 
अ्राजकतावादी सिद्धास्तों के प्रचार के लिये गत शततांब्दो में यूरोप श्रौर अन्य 
देशों में अनेक सगठन बनें | जॉन मोस्ट (०7 2०57) नामक अराजकता- 
वादी ने इस प्रकार के कार्यो को पहले जमंनी और बाद में सयुक्त राज्य अमे- 
रिका में सगठित किया । उसने अपने अनुयायियों को प्रभुत्व प्राप्त वर्गों के 
विरुद्ध गुरीला युद्ध व बसों के प्रयोग करने का ग्रादेश दिया, परन्तु यह आ्रान्दो- 
लन शीघ्र ही कुचल दिया गया । सन्‌ १८५६ में शिक्रागों में अ्राजक्रतावादी 
नेताओं पर मे- दिवस (॥/८7 249) पर विद्रोह करने का दोषारोप किया 
गया और उन्हें प्राण दड दिया गया । इस घटना के वाद यह आन्दोलन नण्ट 
हो गया । मोस्ट को डाइनेमाइट का प्रयोग का समर्थन करने के लिये एक वर्ष 
के कारावास का दंड मिला । मुक्त होने के बाद उसने अराजकतावादी विचारों 
को तिलांजलि दे दी । सन्‌ १८६० के बाद इमा गोल्डमेन के नेतृत्व में भ्रराज- 
क्तावादी श्रान्दोलन पुन: शुरू हुआ, जिसमें यूरोप के अनेक युवक भी शीघ्र 
ही सम्मिलित हो गये । इन अराजकतावादियों ने बड़ी निर्मीकता से तत्का- 
लीन भश्राथिक एवं राजनीतिक व्यवस्था की निन्‍्दा क्री, किन्तु वे अपने पू॑चर्ती 
जॉन मोस्ट एवं श्रन्य आतंकवादी अराजकतावादियों की भांति तरन्‍्त ही कांति- 
कारी कार्यों के अवलम्वन पर जोर नहीं देते थे। श्रथम महायुद्ध के आरम्भ 
तक वे सामान्यतः शासन से बचे रहे, लेकिन युद्ध शुरू होते ही उनमें से अनेक 
जैलों मे डाल दिये गये और अनेक निर्वासित कर दिये गये । इस तरह काँति- 
वादी अराजकतावाद एक प्रकार से अमेरिका से विलुप्त ही हो. गया । यद्यपि 
भ्रमेरिका में आज मी श्रराजकतावादियों के 


ही (| के कुछ छोटे समुद्राय विद्यमान हैं 
और ये समुदाय पत्र भी निकालते है, लेकिन उनके विचार ग्रत्यन्त शान्त एवं 
काल्पनिक ढय के हैं । 


विध्वंसात्मक रूप में भ्राजकतावाद के व्यावहारिक कार्यक्रम को ऋोपो- 
टकिन और बवैकूनिन की अपेक्षा रूस के कुछ 'शुन्यवादियों या नकारवादियों' 
(2४7//55) से अधिक प्रोत्साहन मिला । वास्तव में ये शुन्यवादी केवल राज- 
कीय संस्थाझ्रो को ही उखाड़ फैकने के पक्ष में न ये उनका कार्यक्रम तो अरा- 
जकतावादियों से श्रधिक विस्तृत था । वे सस्थापित विचारों, सस्थाओं और 
मानदडों के विरोधी थे । 'शुन्यवाद' शब्द का प्रयोग सबसे पहले स्लाहित्यिक 
और कलात्मक बझालोचना के त्षेत्र में होता था अर्थात रूस के सांस्कृतिक "जज 
की, (विशेषकर श्श्वीं सदी में) विभिन्न धाराप्रों म॑ उसके बीज विद्यमान 
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थे । “कला भौर साहित्य बे चेत्र में प्रचलित प्रम्परादाद के विशेधी सोग 
सब्र प्रकार क परम्परागन मानदडों (उम्ब#शामायां 3क्यद/ंआ40) को वष्ट 
करने का प्रयत्न करते थे प्रोर कलात्मक भझमिव्यक्ति के समत्त रूपों मे स्वामा 

विद्या तथा स्वछददता के समथक थे । इन्हों से सम्बद्ध 'ययायेव्रादी' दार्शनिक 
थे, मिन्‍्होव तत्कालीन दर्शन को मीमामा पद्धति क॑ स्थान पर प्राकृतिक विज्ञान 
को सर्वोच्च स्थान दिया और प्रनुमद को ही प्रभाण मानता उचित सममा | 
घम तथा समाज के सेप में शुन्यवादी दृष्टिकोण सत्तावाद, कट्ठरदादिता, 
सर्वातिगाविता [उ74कव्थ॑ध्याओउत) तथा नियम-निष्ठना (क_काबाउल) 

की निन्दा म तथा घम्मं भे नास्तिकता घोर नीति म॑ मुखवाद (्ब॑/४छात), 
परीक्षणवाद (&:फ्थाफ्रल्याधयफता) तथा मानववाद (#ध्काब्याए), का 
शिक्षा मं प्रकट हुप्मा | रूस के समाज, राज्य तथा घम (चच) में निशचलता, 
प्रमाद तथा प्रमानुषिकता का जो राज्य था, उपके विरुद्ध शुयवादियों कोये 
भ्रवृत्तिया एक प्रकार से स्वाभाविक प्रतिक्रिया थीं ।४१ 


“शून्यवाद' के विचारों के राजनीतिय रूप का प्रतीक सर्गी नेस्सेव 
([हइश उबर, 7848-4882) था, जो पग्रराजकतावादी ध्येय की 
प्राप्ति के लिय समी साधनों मयात्‌ समी प्रकार के तोडफ़ोड के काय भोर 
राजनीतिक हत्याप्तों को उचित मानता था । उसने अपने लेखा में प्रराजकता 
यादी कार्यक्रम क विध्वसात्मक पहलुप्रो पर भ्रधिक बल दिया। नेटसेव का 
सिद्धान्त था कि जब तक कथनी को करनो मे परिणत न किया जाय तब तक 
कथनी का कोई सुल्य नहीं ॥ प्राजकतावादियों का कार्य मावी समाज के 
सगदत की योजना का चित्रमात्र खोचना नहीं है॥ झराजकेतावादियों के 
णकाय द्वारा प्रचार के पिदात” (7#९०/१ रा 7०22० 6? 0९67) को 

गूरोप मर के भराजकवाव दियों ने भ्रपनाया भौर वह मराजकतराबआादी सामरिक 
त्तीति का विशिष्ट मग बत यया । समार के भअनेक देशों मंजओ प्रह्ट कार्य 
किय गय उनमे 'शुस्यदादी”! एवं 'मराजकताबाद।' प्रभाव की स्पष्ट कचक 
मिलती है २ मारत मे मो विभाजन के पूर्व कई वर्ष तक झातकवादी भ्राखोलस 
ब्वला । यह प्रातकवादी विदेशी शासन को उखाड़ 7०४ के लिए समी प्रकार 
के झ्रातकवादी कार्यों-वप्ो और गालियो द्वारा जिरोधियों की हत्यायें करना, 
और शासकों को झ्ातक्कित करने झादि बातो में विश्वास करते थे। परतस्तु 
बंकुतलिन और कोयोटकिन झातकवाद ग्रोर राजनीतिक हंत्याप्रो के समर्यक 
नहीं थे । उनके विचार म अरब क्राति के लिये आतक के शासन की 
पावश्यकता नही। झराजकतावादियो के लिए सगठित झौर प्रावश्यक्र हो तो 
हिसक, कार्यों दया सरकारों को उखाड़ फेंकता उबित नीति है, परस्तु इसका 
अथ भातकवाद और हत्याओ्ं स नही है । उनके घनुसार राज्य, सम्पत्ति तथा 
चअच का प्रन्त होना है, राजनीतिज्ञों, सम्पत्तिगावों तपा घम पुरोहितों का 
नहीं 
६ कुछ अराजकतावादियों का पुर्णात शान्तिवादी झराजकतावाद में 

विश्वाप्त था ! टालस्टोय, ग्राघी रसल झादि की गिनती णसे ही अराजकता« 
हम 

] बीज र-आधुनिक राजनोतिक चिन्तन, पृष्ठ २३१ 
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और कल्पना क्री इस आधारभूमि पर एक पूर्ण समाज का चित्रांकन करना, 
मानव मनोविज्ञान का अज्ञान दिखलोना है । पूरांता मनुष्य का नहीं, देवताश्रों 
का ग्रुण हो सकता है | अतः झालोचकों के कथनानुसार, अराजकतावाद यदि 
कही पर एक व्यावहारिक दर्शन वन सकता है तो केवल स्वर्ग में हो, न कि 
इस पृथ्वी पर । 


अराजकतावादियों द्वारा ध्ं को श्रमान्य ठहराना भी गलत है | सच- 
मुच यह एक दुर्भाग्य को बात है कि अराजकतावादी उस शक्ति की उपेक्षा 
करते हैं जो मनुष्य की पाशविक शक्तियों का उद्यत्तीकरण करते में सक्षम है । 
जो चोज जीवन को ऊचा उठा सकती है, जीवन में क्रांतिकारी सुपरिवर्तन ला 
सकती है--वह एक सच्चा धमे है, किन्तु प्रराजकतावादी उसी का तरस्कार 
करते हैं । वे भूल जाते हैं कि सच्चा धमं वह शक्ति है जिससे त्रिभुवन कम्पित्त- 
कारिणी वीरता भी कम्पायमान हो जाती है । जिस पथ पर स्त्री का प्रेम, 
ससार की वुद्धि, मनुष्य का सौंदयं, स्वदेह-चिन्ता, अपने मन का स्वार्थ सब 
नप्ठ हो जाते हैं वहां पर भी धर्म अडिग रहता है। घ॒र्म की व्यापक्रता 
को इस तरह नष्ट करके उसे एक श्राडम्बर गिनना घर्मं के महत्व को न जानना 
है । आध्यात्मिक जीवन को तिरस्क्ृत करना एक भूल है । आध्यात्मिकता तो 
मनुष्य के जीवन की नैतिकता का आधार है । ' 
अराजकतावादी इस बात पर ध्यान नहीं देते कि वे घूमकर उसी बिन्दु 
पर पहुँच जाते हैं, जहां से चले थे । श्रराजकतावाद, जैसा कि पहले कहा गया 
है सत्ता विरोधी है न एक ३८ वह मानता है कि व्यक्ति पर किसी मो प्रकार 
का कोई श्र कुश नहीं होना चाहिये. किन्तु दूसरी ओर वह समाज की व्यवस्था 
का कार्य कुछ ऐसे संघों को सौंपना चाहता है, जो वर्तमान राज्य द्वारा किये 
जाने वाले कार्यो को सम्पन्न करेंगे । ये सत्र भी आखिर उललघन पर कुछ व 
कुछ दण्ड तो देंगे ही , फिर यह कभी संभव नहीं है कि इन ससस्‍्थाओं में सब 
कार्य एक मत होकर किया जावे | बहुमत अल्पमत पर झपना निर्णय थोपेगा 
भौर इस प्रकार सत्ता का उपयोग करेगा । स्पष्ट है कि सत्ता तथा वल का 
प्रभाव, जिसकी अ्राजकतावादी कल्पना करते हू, संघों मे सगठित समाज में 
संभव नहीं हो सकेगा | 
अराजकतावादियों का यह कहना यद्यपि सही है कि वर्तमान समाज 
में होनेवाले भ्रधिकांश अपराधों का मूल वह झाथिक व्यवस्था है जिसका 
भ्राघार व्यक्तिगत सम्पत्ति तथा नि्ंद प्रतिस्पर्डध 
मान्य नही है कि समस्त अपराध सम्पत्ति से सम्बन्ध रखते हैं। अपराधों 
झौर संघर्षों का कारण जर (घन) और जमीन के अतिरिक्त जन (स्त्री) भी 
हो सकती है । इसके अतिरिक्त व्यक्तियों की महत्वाकांक्षा, ईर्ष्या हप और 
काम मावना से उत्पन्न होने वाले अपराधों की संख्या श्नौर समस्‍यायें भी 
नगण्य नहीं है। एक केन्द्रीय शासन और फौजदारी 


रे पे 'र कानूत के बिना ऐसी 
समस्थाग्रों का हल कंसे क्रिया जायेगा यह सम में नहीं आता । ऐे 


झालोचकों का कहना है कि अ्राजकतावादी स्वतत्र ड्रि 
क्ते ऐ ५ 8 र ता पर ग्रन 
चल देते है । वे इस वात को पूर्णंूप से भूल जाते है कि स्व 
एक साधन मात्र हैन कि अपने भाप में उदृश्य। साथ हो स्वतत्रता तथ 
सत्ता एक दूसरे से पृथक वस्तुयें न होकर एक दूसरे की पूरक तया सहायक हैं | 
धर ५३ 


हैं, तथापि यह ॒ चबात 


६६६ स्र्वंद्दागवाद>मारखे हे वर्वेमान काल तक 


क्रीपोटफिन जैते भराजकतावादियों का यह ड्ि 
विकास झराजाताबाद की दिशा में हो रहा है, सत्य _'प्रवीत नहीं होना। 
गतमान युग में तो राज्य के कार्य हम कम द्ोने की बजाय बढ़ रहे हैं।यध्पि यह 
सत्य है कि प्रधतिशीन देशो में घनेत्र संगठन ऐच्छिक म्राघार पर बन रहे 
है न इन सगठतों का समबेन श्री समाजवादी प्रोर बहुलवादी करते 
हैं, किन्तु पत्त में उन्हे मी राज्य को कितरीन किसी झूपे में स्वीकार 
करना पद्म है । ऐन्विक तथा ब्त्य सपघठनों का निर्माण एक तथ्य है, किन्तु 
यह भो भानना पड़ेगा कि ये कमी मो र ज्य का स्थान नहीं ले सकते । इसके 
भापमी सम्त्रघो का वियसत राज्य हो करता है । 
भराजकतावादी भपने बल्पना के ध्तमाज की बातें तो करते हैं, किन्तु 
घपने उद्ंध्य में स्पष्ट नहीं हैं। ग़ाज्य बे नष्ट होने के पश्चात्‌ समाज 
में किस प्रत्र को व्यवस्था होगी। ऐस्छिक सघों को संगठित करनेवाली 
कौनसी सना होगी ? यदि इन सघो मे झगड़ा होगया तो विपटाश फैँसे 
हागा ? तथा कमी सदस्थ ने यदि सध के प्लादेश मानने से इन्कार कट दिया 
ता कया होगा धादि कुछ ऐसे प्रश्न हैं जिन्हें भराजकतावाद निश्त्तर छोड 
जाता है। भराजततावारी यह मी नहीं बवाते कि भराजकतावादी समाज 
में उन घर्म-पुरोहितो, कवायली परम्पराभो के रक्षकों तथा सेतिक भ्रधिकारियों 
का कि जिहोन भूतकाल में सरकारों की स्थापना करने तथा जतता पर 
शासन करने म॑ प्रमुख रूप से शांसको को सहायता वी थी, क्या दशा 
होगी । कहीं भी ऐसा सुझाव नहीं मिलता कि भराजकतावादी उन्हें नप्ड 
क्षर देंगे जेंमा कि साम्यवादी कहते हैं कि पुरातन व्यवस्था के सभी हिमाकतियों 
को श्रमजीवी ताम्राशाही समाप्त बर देगी । 
पभराजकनावादी राज्य की तुलता में भपनी शक्ति को भाजते क्री मी 
वरवाह नही करते, और अपने साधनों के विषय में भी एकमत नहीं हैं। 
क्रोपोटविन का विचार था कि क्राति पहले एक देश में होगी गौर तब वहू 
अन्य देशी मे फैच जायगी तथा पूरे सफलता ब्राप्प करने में लगभग तीन 
चार वर्ष का समय लगेगा। बेकुतिन ने भी अपती सामाशिक्र व्यवस्था 
की सुदूर भविष्य के लिये एक प्रादर्श के रूप मे कल्पना नहीं की पी बरन्‌ 
बह तो उसे ऐसा लक्ष्य मातता था जिसकी श्राप्ति शीक्ष ही समवत शृथ्वी 
शताब्दी से पूर्व ही करनी थी | विस्तु अराजक॒तावादी समाज की स्थापना 
का स्वप्न पूरा होता तो दूर रहा, स्वय भ्ृराजकतावादी दर्शन ही प्राज मृतप्राय 
होगपा है | पुन , यह विश्वाप्त करना ही एक भयकर भूल है. कि भाधुतिक 
राज्य की भहान्‌ शक्ति और हढ विरोध के मुकाबले में एक पर जिकवाबादी 
आति सफल हो जायगी | कुद्ध विध्वसक्तारी अराजकृताबादियों ने भमेरिका 
में हिंसा मझ विदोह करन की चेष्टा की थी । जॉन मोस्ठ न अपने मदुगमरियो 
से सम्पत्तिशाली वर्गों के विरुद्ध गुरिल्ला युद्ध छिडने का भौर बमो तथा 
दिय का प्रयोग करने का निर्देश किया था । किन्तु राज्य में भपनी एक ही 
चोट म॑ हिसक वृत्तिवाले भविकाश भ्राजकतावादी तैताम्रो ढो आाणदइ 
देदिया श्रीर जॉन मोस्ट को जेरवाने की हज/ छिला दी । बेछारे मोस्ट ने 
भुक्त होने के बाद अराजकतावादी विचारों को ही तिलाजलि दे दी ) बाद प्र 
प्रथप्र विश्व युद्ध के बाद अराजकवगावादी चेवाओ्नो मे से अनेक को कारावास 
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का दंड दिया गया झीर प्नेक को तिर्वासित कर दिया गया । इसेके बाद 
ऋतिवादी प्रराजकताबाद की सैद्धान्तिक चर्चा या समर्थन भी समाप्त होगया । 
ग्रराजकतावादियों के श्राज जो छोटे समुदाय विद्यमान हैं उनके बिचार वहुत 
ही शांत और काल्पनिक ढसग के है । 


अन्त में, समस्त वर्तुओरों में स्वतंत्र भागीदार होने का अराजकतावादी 
सिद्धान्त भी यथार्थ से परे है। एक समाज में श्रालसियों और निष्क्रिय व्यक्तियों 
की उपस्थिति इसे अव्यावहारिक वहा देगी । जब तक मानव स्वभाव में ही 
कोई आमूलचूल परिवर्तन नहीं. हो जाता, तव तक _परिश्रम करने वालि लोग 
अपने खुून-पसीने से पैदा की गई वस्तुग्रों में हराम खोरों को भाग देने हे लिये 
सहप तैयार नहीं हो सकते | प्रायः यह देखा जाता है क्रि सयुक्त परिवार 
के एक छोटे से दायरे में मो, जहां कि परिवार के सदस्यों में रक्त का 
सम्बन्ध होता है, श्रघिक कमानेवाला भाई या अन्य सदस्य कम करमानेवालि 
भाई या सदस्थ को समान भसाग देने पर श्रापत्ति करता है । तब यह कल्पना 
निश्चय ही हास्यास्पद है कि समाज के एक दृह्तत्तर दायरे में समस्त वस्तुग्रों 
में समस्त घटक स्वतंत्र भागीदार होगे । "शआरवश्यक सामग्री के झाग्शयकता- 
नुप्तार वितरण की प्रणाली के लिए एक अत्यन्त कुशल और शक्तिशाली 
राज्य की श्रावश्यकता है; एक अ्रराजकतावादी समाज में जहां कि स्वार्थी 
श्रौर महत्वाकांक्षी व्यक्तियों को श्रपने कमजोर भाईयों का शोपरण करने ' 
से रोकने के लिए कोई केन्द्रीय, शक्ति नहीं होगी इस प्रशाली के सफल हो 
जाने की कोई सम्मावन्ता नहीं। अनावश्यक शौर बुरा होना तो दूर रहा 
राज्य सामाजिक जीवन की एक अनिवार्य आवश्यकत्ता है । 


प्राजकतावाद का मूल्यांकन (एर्वोपरांणा एा #ावाटांडा। ) --- 
यद्यपि श्रराजकताबाद श्रालोचकों के हाथों में पड़कर आज के श्माजवादी 
युग में एक मृत सिद्धान्त होगया हैं और यह भो सत्य है कि आश्राज के जटिल 
संभ्राज व सभ्यता के विकास के लिये इसे स्वीकृत नहीं किया जा सकता 
किन्तु इतना होते हुए सेद्धान्तिक दृष्टि से यह एक तथ्यपृर्णा और ठोस 
विचारधारा है। राज्य में रहते हुए तथा राज्य के आशीर्वादों का उपभोग 
करते हुए भी हम नहीं भूल सकते कि हमारी पूर्णता इसीमें है कि हम 
इसके बिना अपने को सुखी तथा श्रोतन्दमय रख सकें । फिर फोरियर (76४72) 
की इस उपमा में भी कम आअ्राकषंण नहीं है कि "कुछ कंकड लो, उन्हें एक 
घड़े में बन्द करो और फिर उन्हें हिलादों, वे अपने श्रापको इस कलात्मक 
ढंग से व्यवस्थित कर लेंगे कि तुम किसी भी कुशल व्यक्ति को यह कार्य 
सोंपकर उन्हें इस सुन्दरता से नहीं जमा सकोगे ।” लेकिन मनुष्य श्ौर 
पत्थर के ककड़ों में दिन-रात का अन्तर है । प्राकृतिक निर्जीय बस्तुग्रों के 
नियम केवल कुछ समानता के आधार पर ही सजीव तथा चेतनापूर्ण मानव- 
समाज पर लागू नही हुआ करते । पर 'यह सब होते हुए भी “अराजकतावाद 
हमारी नागरिकता को एक चुनौती है, जिसे हमें बहुत गभीरता के साथ 
स्वीकार करना चाहिये और राजनैतिक संम्थाओं में चिश्वास 


हे करनेवाले को 
उचित है कि वे उन्हें अधिक लोकप्रिय तथा विश्वास के योग्य बनाने का 
प्रयत्त करें (!! 


झ््श्द सर्वहारादाद-भारस से वर्तमान काल तक 


॥) बाह्य रूप से भव्यावहारिक विचारधारा चगते हुए मी भराजस्वाबाइ 
कितने हा दृष्टि के एक मुल्यावान दर्शन है जिसने राज्य तथा समाज मम्दस्मी 
वि ही सत्यों का उद्घाटन किप्प है भोर पनेक दोषों तथा इुबंबतापों के 
सम 58, गे 2498: स्म्राज के लिये एक भादशे अत्यापित किया है। 
ट्ट 'प्रि चंतिक हे से उन्नत भ्रार्पी मादा है मौर इस से स्वीकृत 
सत्य को सामने ला पटका है कि मनुध्य जन्म से दुयु सती नहीं होता, वल्कि इस 
घृशित्त समाज के वातावरण में पलकर ही वह ब्यमिचारी पयता दुराचारो 
बनता है। प्रराजकताबाद ने इस बात वर भी सर्वेधा उबित बल दिया 
है कि भात्म निर्मरता तथा सहयोग की भाववा ही उतति का मूल यत्र है। 
राज्य की अति महत्ता के खेडन के साथ-साथ यह देताता है कि मनुष्य भपनों 
उन्नति के लिये राज्य अयवा घन्य किमी सहायता के लिये हाथ न फँलाये बल्कि 
भपने पेरो पर सडा रहना सीखे प्लौर भाषत मे मिलजुलकर झवनी समस्त 
भावश्यक्ताप्रा की पूर्ति करे। राज्य के प्रभाव में व्यक्ति-जोवतन की झतिवायें 
सामग्री तथा प्रावश्यक्ताभों के लिये खुद प्रयत्नशील होगा जिसके कारण 
उसके जीवन में एक कमण्यता तथा कर्मेज्य-चेतना रहेगो । ऐच्टिक स्घों के 
गठन की स्वीकृति देकर भी अराजकतावाद अपने दर्शन को एक मनोवैज्ञानिक 
भाघार प्रदान करता है । विभिन्न सर्थों मे सगठिठ होते के कारण व्यक्ति 
झधिक सामाजिक चतेगा शोर उसकी प्रसु'्त सहयाग की भावतां जाग्रत 
होकर उसे मानवोवित जीवन बिताना सिखलायेगौ। वास्तव में जीवन में 
उन्नति का मूलमत्र प्रात्म-निर्मरता तेथा पारस्परिक सहयोग को भावना 
है, इस पर बल देनेवाले भराजक़तावादी छिद्धान्त पर प्राप्ति नहों की 
जा सकती 
झराजकतावाद झोाज के उस समाज के लिये एक स्यायोजित मर्त्सदा 
है जहा पर न्याय भौर स्वतंत्रता सपरहोन शब्द रह जाते हैं। भराजकतावाद 
इस तथ्य पर बल देता है कि भाधुनिक जततत्र हमारी गमौर समस्याप्मों 
का निश्चित समाधान नहीं है । यह राजनीतिक जीवन के बढ़ते 00065 
का विरोध करता है, भौर उत राज्य सस्थार्मों को पूजा का करता 
है जो झावश्यक रूप से स्वयमाध्य बने जाने की प्रवृत्ति श्खती हैं॥ मह 
आधुनिक राज़्य की उस केम्द्रीयकरश को नोति का विरोध करती है। जो 
समाज के समो कार्यों को एक निश्चित रूप देना चाहतो हैं, भौर शर्ते शर्म 
मे केवल भौतिक उत्पादन को वरन्‌ भाहित्य, विज्ञान, कल्ला एवं शिक्षा को 
भी राज्य के गकाधिकार में ददल देना चाहता है जिसके भस्तगेंत सभी पल्प- 
सख्यक शासक दल के मानेदह को स्वीकार करने के लिये आध्य होंगे। 
भ-ाजकतावाद का प्राग्रह है कि प्रत्येक सामाजिक सम्बन्ध कोमाप उन 
व्यक्तिगत प्रावश्थकताम्ी के झाघार पर होनी चाहिये जो उसमे निहित 
होती हैं, राज्य ता इन धावश्यकवाधों की पूति के लिये न्याय के भाधार 
पर साधनमात्र है। चेववाद, सघवाद तथा राष्ट्रवाइ से ऊपर भन्तर्राष््रीययाद 
को प्रोर ले जानवाती प्रदक्तियों का यह अतीक है घोर बर्ेमान राज्य 
को बढती हुई एकरूपता भौर यत्रीकरण के विरोध मे चवक्तिक तथा हा" 
दायिक जीवन की सस्पन्नता का देवोकरणए है। हे त 
झराजकतावाद हाय प्रृजीवाद भ्ौर धर्म की भत्सना तिराधार नहीं 


श्रराजकतावाद े ६६६ 


है । जो हमारे दैनिक जीवन में अनावश्यक हस्तत्षेप करता है उसका जड़ें 
पूजीवाद और घाभिक भय श्रादि स्तम्मों पर टिकी हुई है| पूजीवाद सच्चे 
रूप में आल के समाज की दयतीय एवं सोचनीय स्थिति का जन्मदाता है | 
इसी के कारण वर्तमान समाज स्पष्ठतः दा अर्ष॑तुष्ट वर्गों में बंठा है जिनमें 
चलनेवाला सतत संघर्ष, एक दूसरे की चिन्ता का वरिपय बना हुआ है । 
इसे शायद ही कोई विवेकशील प्राणी श्रस्थीकार करें कि सम्पन्नता तथा 
बहुलता के मध्य में दरिद्रता का आवास मातव सम्बता पर बहुत बड़ा कलंक 
है । धर्म पर अराजकतावादी श्राक्रमण भी इस हृष्टि से उपयुक्त है कि यथार्थ 
सें धर्म सत्ताधारियों और पूजीपतियों के हाथ में पड़कर -एक पाखण्ड प्थवा 
श्रफीम मात्र रह गया है ओर इसने भाग्यवाद के दर्शन ह्वारो मानव समाज 
-के एक बढ़े हिस्से को श्रागे न बढ़ने देकर पीछे घकेला है । 


श्राजकतावादी योजना की अन्तिम व्यावहारिकता उस पुरातन द्विघा 
के उत्तर पर निर्भर करती है जिसको 2क#रवंध/ ने स्पष्ट रूप से इस 
प्रकार व्यक्त किया है, “क्या यह सत्य है कि प्राकृतिक श्रर्थ व्यवस्था परस्पर 
विरोघी वर्गों को जन्म देती है, जो अन्ततोगत्वा अनिवार्य रूप में समाज की 
अति घनाढ्य एवं श्रत्यन्त दीन ऐसे दो वर्गों भें विभक्त कर देगी जो आपस 
में एक दूसरे से इतनी ही दूर होंगे जितना कि उत्तरी ध्रव दक्षिणी घुत्र से 
टूर है, या क्या यह और भी सत्य है कि यदि कुछ कृत्रिम प्रतिबन्धों से मुक्त कर 
दिया जाय तो आर्थिक जीवन स्थाई शान्ति की स्थापना कर सकता है ।” 
यदि पहला विकल्प रुत््य है तो समाज का अनिवायें नियम एक नैतिक 
अनिवार्यता हो जावा है, और यदि दूसरा विकल्प सत्य है तो राज्य के निरन्तर 


बढ़ते हुए विकेन्द्रीकरण तथा स्वतंत्र सामुदायिक जीवन की अधिकाधिक वृद्धि 
के लिये मार्ग खुला हुआ है । 


६३० सर्वह्वारावाइ-मार्र्स से वर्तमान काल तक 
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+._ 0. . एछ0ज कं] ॥0ए ठलीय6 000फगा ?720॥050509 ० $००- 
शॉ5प ९ 606 3 शार्थ उग्डाधधड३ ण फट एण्ड 99॥950799 ण 
() 89708 5900. (7) (४3765 छए०यद, (0) एच 0967. 
आप कल्पतावादी समाजदवाद को दरिमापा कंसे देंगे ? सेन्ट साइमत, 
घानन्‍्स फोरियर तथा राव प्रोवन के राजनैतिक चारों का सक्षिप्ठ विश्ले- 
पण प्रस्तुठ कीजिये । 

2, व 372 ॥6 उफष्लंड व्थिए्ा८ ण क्‍6 एगाएट्यो 
ए9050909 ० (2 $87 ? १/॥ग 6 [४८ एणा76४ 807९5 0 ॥6- 
एणाए८३] ६00043807$ ० #(377ग प्रश०१ 2 

कार्ले-मावस के राजवोठिक दर्शन की विशेषतायें जया हैं. ? मास के 
प्रेरणा-सूत्र भयवा संद्धान्तिक मूलाघार कया है ? 


बन [ शत 0 न 


०प्ार्स के उत्थान करते समय समाजवाद एक भव्यवास्यत [ह्थांठ मे 
था, विल्तु उसने शीश ही इस झपने विचारों से महत्वपूंं बना दिया झौर 
विश्व के समस्त दर्शों के श्रमिको के द्वितों के ल्लिय इसके प्रन्तगंत अनेक झन्त 
संद्रीय सस्णयें स्थापित हो गयी ।” जिवेचना कीजिये । 

0. 4. ९07786 800 ९०05६ 486 03]0९065 ० [684 380 
॥06 98|6९७९व 002658॥577 ० 89] (27५ 

हीगल के द्वल्धवाद श्रौर कार्ल मास के दवन्दाशमक मौतिक वाद की तुलना- 
त्मक विवेचना वीजिये ; 


8 मर की अत 2 व मक 





ढक हन *+ झेल्लल दिवैकलड 
न 0० ५5 (पक * न ९१ ॥% 

“हीयल के विचारों मे द्व्दात्मक चिन्तन शोर्पामसन कर रहा था, मात 
मे प्रादक्षवादी आत्तिया दुर करके उसे प्रा तिक स्थिति मे पैरों के वल खड़ा 


क्या ।” (सवाइन) है हु 
इस कथन के प्रकाश में माइस के द्वन्दात्मक मौठिक्वाद की विवेधना 


कीजिये । 

0. 6. "97गं०णाए ६0306$ 06 फ॒थए 60 हीग0 धाढ राह 
>प्रध्यजा० ॥0 29 धएबा।णा, [0 एावंदध5डागाएं (8 पर/र 00000- 
$00$ 0 एपाधा! <४टछा5ड, [0 णि55८८ पा ६005९: 70 (0. फुशन 
लल्स्ड ॥00 ०9 ॥0७ ब॥0 70 परकँ४8 06एप07 06) शा 4८४८०एणग्ड 
प्र फिर छाए ऐप ग0ज 70 कग वास्टाणा िल्ज अर छ0्ण्प्रव ० 
तल्प्श०ए 722 पीढ धिाणर', झ०्ण गि 00 १०७ इट्व०८ जा फ्राड 


इप्राधयादएं 7 


प्रश्न 5६७१ 


महुस्द्रवाद की सहायता से दल प्रत्येष्न स्थिति के प्रति सही हृष्टिकोर 
बना सकता है, सांमथिक घटवाग्रों के आन्तरिक सम्बन्धों को समझ सकता 
है, उनकी दिशा को जान सकता है, मौर वह ते केवल यह जान सकता है 
कि थे वर्तमान में किस प्रकार और किस दिशा में चल रहे हैं, अपितु वह्र 


यह भी देख सकता है कि मविष्य में उनकी दिशा क्या होगी ।---आप इस 
कथन से कहां तक सहमत हैं ? 


0, 7.  “पृपा6 तांब्रोढ्णांए एाबए हांए8 प्र$ ए02 0९ शशा। ्रा० 
ता8 गशिणरए जी प्रातक्षा (ंदरटॉफ्एपराला, 8 चि्वाफांए एँंशंता वि ॥( 


ए0०0रशग्रा88 (6 0गोॉए इलंद्ावीए 8एएाएव्णी) 0 क्‍8्क्‍गाप एथाए0ं छ8 
शी0ए०2१.? 0)500585. 


ध्यक्षपि इन्द्रवाद हमें मानव विक्राम के इतिहास में मूल्यवान क्रान्तियों 
का दिग्दर्शन कराता है लेकिन माक़्य का ग्रह दावा स्वीकार नहीं किया 


जा सक्रता क्रि सत्य का अनुसंघान करने के लिए यही एक मात्र पद्धति है ।” 
विवेचना कीजिये । 


0. 8. जहा 48 शिश्लाएा'ड गरगलांधीशांए ग्रांशिएाशशि0णा 0 
प्रांश09 १ 


माक्स की इतिहास की मौतिकवादी व्याख्या से आप क्या समभते हो ? 
पूर्यात३ व्याख्या करिये । 


(0. 9, 5७४8 था छाब्ागांएर जाण्शीए हाह शिधिफांशा 0607 
 इ800 वश वेढएशेक्ञञओशा, गात॑ ठतर्शा्रोग78 8 €हवॉँ50६ 0 जाता 
६ 45 ए82॥ णा68660 306 0प्राए066 छए 7₹०एशआ ते९एले0एञञधा, 


माक्स के सामाजिक विकास के सिद्धात्त की आलोचमनात्मक परीक्षा 


कीजिये और निश्चित कीजिये कि आवधुनिक्त विकास हारा यह किस सीमा 
तक पुरानी पड़ चुकी है ? 


९५ 0. +#ज्ांश0#एवा ग्राधशांधोंशा. तंत्शशात्राट5 पीता शंल्फ 
णीत6 ०00०पा56 "छा माइक जातांजा इच्टॉड 6 छोतानाएं 085९ धाएते 
(6 शा८्श 70णगए ए०शश ण शी ग्रगएणाशिए मिडणाएवा एल वंत 
ला6 ९००४०:७० त6ए९0फ्प्माश्ा। 0 50लंलए गंच्र फैल ठाक9९5 70 (॥6 
गर00865 णए छा00४एीजा बाते राणावग्ए०, 8 ॥8 ९णाइट्वाशात 8एंग्नं009 


0380संच पा0 तींडतढ ढटॉ855९४ बाते धा6 शापए्टशी० 7852 085585 
ब8क्या।४ एणा€ बा0तीशा,---57205 


हि ॥0४| हा ए (प्तां$ डॉबटाग्रडपा 50088 (४०७१३ ग्राध्वांटपेवा5(० 
प्रतशांश्एाएंध05 0 रंड09. 


९. |[, , छडएंबिंय धशाएँं ती5ए्र5५४ थिर!5 एल तठ ग्राबालांधोंजांट 


गराशाणिलबत07 ण निंश0ता9,. जावा एण्रागरणएपणा 0067/ प्रह72 ॥0 
एण४०४ 99#॥0500॥ए १ 


सास की इतिहास की मौतिक्रवादी व्याध्या को विस्तार से बताइये 
भ्रौर उत्तकी विवेचना कोजिय्रे । राजनीतिक दर्शन के प्रति इसका क्‍या प्रनु- 
दाय है ? हि 


बह ९. )2., (उंरए८ 3 ८पा०वाँ €६४१886 ० धा& घारणा9 ती ए2ट0॥0- 
१॥॥| रे 3] प गा ऐप ;; न नह 
की प्रांधजराणा 0०7 'शवाटावबा570 ए०ए०४एपठ6मा 56 प्रांहाठाए 65४ 


घ्छ२ सर्वहारावाद-भावर से वर्तमान काल तक 


कार्ल मावर्स के इतिहास की मौतिझुवादी धारणा अगवा भाधिक इति 
2 हर तिद्वास 
सम्बन्धी घारणा का मूल्याकन कीजिए । के 
(३ 3., 096 8 गाव्व] €आप्राक्षैल ता शजाड। 
(8) ९35६ 5078806, (०) 5ए७[05 ९8॥0९. व: 00800:56 
माक्स के (झ) वग-सघर्प , एव (ब) भतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्तों का 
भालोचनात्मक मूल्याकम कीजिये । 


(९ १4, 9680706 806 #प्पाा6 व (ढजाशा. ९09 
474(--(४) *“ [38 720कवपाओय 0७ 3029 ट्ाशाह6 33 १०0 ४ 0070 


है. अप कद कं आल * # प्र 09 ० 8्पाजाए३ एशए९ 8 3॥ 
हि न ण4॥8 0 शा) 06 ५४०६ 
४0 [6 ध0870॥9 00 ]808007 

हक प्रा 38 शी 8०00087९6 छा] 


पा कावशाएड़ #व॥0970 ० थीाएथाए- ण॑ 90407९000./--[५/०):०) 

मावस के इस सिद्धान्त की व्यास्या भौर परीक्षा कीजिये कि--(प्र) 
"सामाजिक परिवतन का यस्‍्त्रीकरण वग सघर्ष' के विचार में निहित है, 
(ब) मावर्स का भविरिक्त मूल्य का प्तिद्ान्त रिकार्डो के सिद्धान्त का ही 
व्यापक रूप हैं जिसके भ्रनुसार किसी मी वह्तु का मूल्य उसमे निहित श्रम की 
मात्रा के प्रनुपात में होता है, बशतें कि मह श्रम उत्पादन की क्षमता ये यत्त- 


मान र्तर के तुल्य हो ।* 

5.. 4ब्राए/5 (८णा५ ० १7१८ ॥9$ 6 6 ॥ह09- 
680९8 0क्‍' 8 00॥003] 870 5009 80289 80 0 89 ८९०॥०४॥० 
ध॥/--[१॥७४ छ66), 0॥४075६. ैशज"४ ॥0609.. 0 80रएफ॥5 
१३०९५ 
“मावस वा मूल्य सिद्धास्त श्राषिक सत्य के वनिस्पत सामाजिक भौर 
राजनैतिक महत्व का नार। हैं ।। माक्स के भ्रतिरिक्त मुल्य वे सिद्धान्त की 


विवेचना कीजिये । 
५ 6,. ४08॥ 00 ५0५ ७॥6९४850 09 06 (8609 0 8णकताए5 
३8७९ 8$ €४9007068 ४५ &87॥ १६४७ 2 
काले मास के भ्रतिरिक्त मूल्य के हिद्धान्द बे विषय में भ्राप गया 


जातत हैं ? 
. [7,. 006 80 8943983 ० पढ़ शि०हाथय॥6 0 5 88 
94 00० ॥7 ॥$ रचैंडए८७४० 

मेनीफस्टो में बताये गये गाल मार के प्रोग्राम बा विश्लेषण प्रस्तुत 


बोजिये। 

0 8, "५0४६ ॥ 49 048 ४85 ग८७४ ७७३3 (0 770४6 0) "बा 
१४७६ €080९०९७ ठा ९55८५ ६६ ०याएर 9000 घए या हट एश्प्रादा 
#्रड०06 908565 ॥9 06 0:एव०फ्रगाध्या! ० जाएचवथा०व, (व) पड 
बढ ढ253 50280 0८८८55व्व ६865 ३0 02८ 068007४99 ०(॥6 
एा9८858॥, (08). (80 [5 हालाबाणइाए 75९6/ तांत एथाआआापाह३ 
एड ॥78057709 ॥० ह८ 800॥0०7 रण था 2955८5 890 40 8 ८33:८5$ 
इल्टाटी; # (8700... 00 १०० बहाट्ट जगा (65९ फ्राल्ट ए!|अग्राउ व 
[हा5 2 (ए6 7८9500$ वा इए7707६ 0 9०० 875ए८. 


प्रद्न घ्जरे 


"जो कुछ भी मैंने नया किया वह यह प्िद्ध करना था कि (१) वर्गों 
का अस्तित्व उत्पादन के विकास में होनेवाले विशेष ऐतिहासिक पहलुम़ों से 
आवद्ध है, (#) वर्ग-संघर्प आवश्यक रूप से श्रमिकों के अधिनायकत्व की 
ग्रोर ले जाता हैं, (# यह भ्रविनायकत्व स्वयं केवल मात्र उस संक्रमण - 
कालीन अवस्था की रचना करता है जिसमें सभी वर्गों की समाप्ति होगी 
श्रौर बाद में एक वर्गहीन समाज की स्थापना होगी ॥” (माक्स) क्या आप 
मसाव्स के इन दावों से सहमत हैं? अपने उत्तर के समर्थन में कारण 
बताइये ॥ 

6. 39. (7४९3॥४ ६३४३०४/॥९४ 8. रैशिजांशा एणाए८०/$ ०0 
8008] 300 एणाहल्वा 7९€एठाएफ्गा थातव धा6 तांणव्वा0509 ० 9706९- 
धंधा, हे 

मादर्स की सामाजिक शोर राजनैतिक कान्ति तथा श्रमजीवियों की 
तानाशाही की घारणाश्रों को आलोचनात्मक परीक्षा कीजिये । 

(0. 20, 6660, (6 ताएशहशआए8 0ववगाशटड5 णंतां। (6 
एपए2 200 ॥6 7060 2255658 2065 50 वि! घीर्ध शिशज!5 (6077 ० 
ए099505 प्राप्त 926 एणाआंतेंश९त 88 8 - वध्ाहश0फप5५ 6एछा' शंग्रए।08605, 
€९९ए 4 प९ 8077 पाठ 06 455968 ए€छएढशा (6 वाणी रात पाल 9007 
8 बाए898 04 चिाकवंधालाबों 907708.7? ॥050055, 

“शासन करनेवाले वर्ग एवं शासित लोगों के हितों के मध्य मार्क्स के 
विचारों के अनुसार इतना अधिक अन्तर है, कि उसका वर्ग संघर्ष का सिद्धान्त 
सामाजिक शांति के लिये अत्यधिक घातक सिद्ध हो क्षकता है यद्यपि घनिकों 
एवं निर्घनों के मध्य सघर्प सर्देव से ही एक मौलिक महत्व का सिद्धान्त माना 
गया है ।” विवेचना कीजिये । 

(३. 2). "४6 ध४४6 35 7078 ॥7076 ॥2 


प ) | 30 7 0₹व0ं5९0 
0०97705907, 76 89886 ९०07स्‍९8 उगरां० एशं॥7 


| 5 ह 8 8 भला ९०एलायं772 ०६8५६ 
[705 ॥5 ॥680 07 ॥6 छा06८४०॥ 0743 08475९0 हटाया ८ 2007 
00 प्राधधाशए छाशीा।ए ए0फ7श9 76900759.?  7)80755. 


“राज्य, जिसमें पृ जीपतियों की प्रधानता होती है, श्रमिकों के शोपर 
का एक सुनिश्चित योजनामाव होता है । कुछ लोगों का विचार है कि राज्य 
की उत्पत्ति ही इन अत्याचारी पूजीपतियों ने श्रमिकों के शोषण के उद्देश्य से 
की है ।” विवेचना कीजिये । 


0. 22... शशाह्वां 38 (6 /वारांधा परपाल0 


५ 9 6 85686 ? 79 

7६ 07४५४. मल 

माकक्‍्स का राज्य के सम्बन्ध में क्या सिद्धान्त है? सच्षेप में विदेचना 
कीजिये । 

९. 23... ४85४ श0०शावणा 5 900 6ए०प्रप॑ंठा 
85 76ए0प0709.7?  70850ए058 व. 79 8४ एल] 

“माव्रसंवादी प्रोग्राम विकासवादी के साथ-साथ कऋान्ति 

हि न्तकारी भीरे।! 

इस कथन की विवेचना कीजिये । भी है ।”! 


(३. 24. “&टग्ज़ांथांधा छा0तएएछ5. ६ ठप ] 95 
7950058 पंड 6९09 0 शैह्वाज धाते ढाबागंतर ॥09७ 874ए९022675.?! 


007 कदर 8 ई 
जशिव्वार ताईई0गाफ्रधा00 ता ए4[ऑशिीपया ६5 छा0प्शा बगल ५ 


हड सर्वेहारावाद-माक्स से बतमान काल तक 


“पू जीवाद स्वय अपनी कब्र खांदनेवालों को जन्म देता है ॥' मास के 
इस सिद्धान्त की व्याख्या करते हुए बतलाईये कि पू जीवाद का वहे किम प्रसार 
अत करना चाहता है । 

श 25. घछ०छ (475 ए8 लेडा त॑ एप बार 0० 08 7चहृपापेल्पे 
25 [76 00766 ० *इशशात॥6 8002॥50* ]7॥॥60 ? 

वैज्ञानिक समाजवाद से भाप वया झथ समभमे हैं ? 

0 26 “(85 0ए० एगरशएशड॥ 8 ०॥७०5 200 ही ४ & 
गा0एऐचा। पृफागाहशा श्राप ॥ ३०वूएारत 8 छॉ9]080ए9 दावे 8 ता९ 
ला०)् 7? (85४) छाए 

* माक्स ते साम्यवाद वो एक झस्त व्यस्त स्थिति में पाया भौर उसे 
एक थास्दोलन बता दिया। उसके द्वारा उसे एक दर्शन मिला एक दिशा 
मिली ।” व्याख्या वीजिये) 

(0 27 90 ३0ए 8866 जाते लिए?! ९079 0॥76ण99॥79 
णी $5०2थीाज २ 596 7685075 

क्यो पश्ाप मावसे के समाजवाद के भ्रनिवायंता के सिद्धाल से सह- 
मत हैं? 

0 28 *:8/5क्का 38$ 60 69886 ? [00 ३00 बट्टाट९ शत 
405$ शा ? (5ए6 ए८१५०७5 

माक्सवाद भ्रव पुराना पड़ गया है भथवा प्रचलन से बाहर है ।” दया 
श्राप इस विचार से सहमत हैं? कारण बताइये ॥ 

0 29 शा 8 06 93०8 ० ६ (83 ताढण,/ 6 7०0५ 
63 909॥0509॥9 ? 

राजनीतिक दर्शन के इतिहास मे बाल मावस्स का क्या स्थान है ?ै 

30. 98605$ (४7 'शाः$ ०0०रवरएणा०0. 40 धार 609 

छी $00बा5॥ स्यार्टशार जाएशञाएड ०एं. ऐढ शरण 0385 ०0 
(०तरधगपय।शए 

भाधुनिक साम्यवाद के सावसवादी भाधघार को ध्यान मे रखते हुए वास 
मावस को, समाजवादी मिद्धान्त की, देन की व्याख्या कोजिये ॥ 

0 3॥, ठए6 97णाला।5 दि छ00 88975 हरा 0 
३00 ९०700 ॥ ९५० 96 & $30590079 ज्ञप्रौॉ०80फ79 ि शी8 600 
॥्रशाएएाणा ए 6 छणा। ? 

माक्सवाद के पक्ष तथा विपक्ष में तकें दीजिए । वया भाप उसे सामाजिक 

पूवनिर्माए के लिए एव सतोषजनवः सिद्धान्त समभतल्ते हैं ?ै 
एफक्फाश 40 
0 ३3॥ (आएटब9 शप्थाधाार धी८. ए|05009 ह006 $000९55 
छि8एथ्ाप्ा। चि 
8 रस िश्नधीद की सफलता तथा उसके दशन की प्रातोंचनाटमक विजधया 
लय! पी धा०एशो( ० #(४३॥९९ छा 
32 * वरह6 #छाउएच5 वा धील्ए, 00: 
नि का द5$ ॥03परष गठा त बुत बह 


8903703९9 ७५ (०0०7३ ०॥रहइाका था 
इचाक्पॉ38 40 2४९ 50दर्ज ॥0चञा० 7 (ए०७) 09#2४55 


प्रश्त ६७५ 


“व्यवहार के रूप में फेबियन्स के लिये समाजवाद की प्रगति का आधार: 
केवल शक्ति नहीं है, किन्तु विवेक-सम्मत विश्वास एवं सामाजिक स्याय को 
प्राप्त करने की नैतिक मावना द्वारा उत्प्रे रित शक्ति है ।” विवेचना कीजिये ।; 


0. 33. फ्रफभा प्री हींशशिशाएड 9४प०टए शिक्षरांधा था 
एड्शांशा $009ॉशाय, 


सावर्सवादी और फेवियन समाजवाद के अन्तर को स्पष्ट कीजिये ! 


34. एीप(6 थ 85४४० ० 8 &वा58 706 (८१०05 ०. 
ए9ंबा $0ए0450. 


फेवियन समाजवांद के उह् श्यों और साधनों पर एक निवन्ध लिखिये 


0. 35. ऋशाएंग6 6 क्वाइफाााशाक 0 बात बंपर 548 
500 8स्‍9॥, 


राज्य समाजवाद के पक्ष तथा विरोध में दिये गये तकों का परीक्षण 
कीजिये । 


बे 


- 36 (एशर्थापोीए >७ड्ञींशंग ००ॉ8ए०ए४.. $80णएंक्रॉड0,.. 75 
एा000$28 3200 90005, + 


समप्टिवाद के प्रमुख सिद्धान्तों का विवेचन कीजिये । ४ 


37, *गु)छ0णव्ाए शद्वाढ 2ठ्ठा। गरछा. 5800086 8 50०॑वा 
तवश्ाठलाबा6 डॉ प्रया855 व ॥88 ग्र उएशाए 006 ण ए0फऐक07 8 
[00व 89०एश्ंग)ह 9009 35 एणप्रशाए त&्चाठ्लबाएं री ॥8$ एजाणाप्र- 
७0०7 88 धा6 एथापडो छए38767.7 (8॥89) ह5फाक्षा)। 6  006 . ण ॥6 
शा4ा6 का ०06०ारंधश गाणाशा, था पाठ शशी ० ॥6 शंक्षशाारा,, 


“प्रजातांत्रिक राज्य तब तक समाजवादी प्रजातांत्रिक राज्य नहीं वन 
सकता जब तक कि हर आबादी के केन्द्र में स्थानीय स्वराज्य संस्थाओं का 
पूर्णतया प्रजातीत्रिक गठन केन्द्रीय संसद के समोन न हो ।” (वर्ना शॉ) 


उपरोक्त कथन की रोशनी में समप्टिवादी विचारधारा के अन्तर्गत 
राज्य की भूमिका स्पष्ट कीजिये । 


है ९.. 38. “५80 4078 85 पृशा70०8०७ 0 एगांएपंटवा 867्रास्‍588- 
8 हे खहक $0 बम हे 00्रधव॥ जाएणंए०, 80०४५5॥7 वात ए 
8 वणा।8 588७9 एाल्यंएटत 85 75 ९०००्रांठल 095ए6:8९,” 

705098५. 30402 


“जब तक राजनीतिक प्रशासन में जनतंत्री व्यवस्था का विकासे होता, 
रहेगा तव तक उसका झ्राथिक लक्ष्य अनिवायें रूप से समाजवाद होगा [४ 
(वैव्र) विवेचना कीजिये । न 

- 39. ॥958९0५५ एप वीएनात[।०0 | 

पा पोअक/ 00705(8॥709 कक पर अम ०॥ ता 
2 शाए00ा809 थाएं पा बाग्राठ॥ 20गरतंग्रप्ठ ६९ ए7027९55 07 

उदाहरणों सहित सिडनी वच के 
इतिहास लोकतंत्र की अदम्प्र प्रगति औ 
को लगातार प्रकट करता है । 

0. 40. शातबवा ०णाएं9ए७०॥ 35 
छापे आ0पाहए 0 6 78976 ३00 [97९ 


इस विचार की विषेचना कीजिये कि ; 
र समाजवाद को प्राय, निरन्तर प्रगति 


(णात्यासंध्ा जाइत 
० (०8६ 
(0735 67 ढ 5६४६८ ? मद 


६७६ सर्वहारावाद-मावते से वर्तेमान काल तक 
का के स्त्रभाव एवं कार्यों को समझाने में समब्दिवाद को क्या 


देन है 

0ए 4 *गुमढ लाण्गाणाड प्रदाधव७७ ए 8००३ एटकी)। ॥8॥0 
8००णराएबा९एं 99 & (९टाटबडपह गध्रयउन ० िएट 4७॥2॥93, ऐप 
७५ का वाशध्यञ्राह व्रएपछएढर ते दफन ० 8॥ 4०१००६  7॥6 
गाव ९(8३५९३ 0वब्ाएुढ हद 00000६, 900 पाह्ए 0० ॥ण व88ए!वा' 
वि0गा ॥6 5008| ६०७८ "? 

+गुतञ७ ॥6४९७९०0608९६४ 0! 28056 990 ८०८३ >0(४9९८० 400990- 
]0803] ९०णाणा॥6 ९४०णणाता बाप 6 ४०9१ ० 0067 500 
हीएल्ाएढ$ ॥8$ 0००णााएड़. ०णाधग्रपशीए ग्राण०, 70॥60 .. शा0े 
800070॥स्‍89 (06 26065$॥65 0 (6 छागदा 8९ ॥0॥॥78 |) ० 
धाद्या 096० 0 ठाल्षा० शाह .जिए ० ॥6 ]40॥6 

0750058 [रेट्शअण्याइ६ 890 [२०तत्वा॥ई 50435क, . गीह( 
॥॥6 890५6 $8[4(८७९08, 

के "सामाजिक घन की मारी वृद्धि ने बडे पू जीपतियों की सदया मे कमी 

महीं की है, बरन्‌ समस्त श्रेणां के पूजीपतियों में बृद्धि हुई है। मध्य वर्गों 
बा हष्टिफोण बदल जाता है परन्तु ध्ामराजिक स्तर से वे नष्ठ नहीं 
है। जाते 4" 
'प्रौद्योगिक, भाधिक विवास तथा प्राय सामाजिक प्रवृत्तियों के विकास 
मे कारण भ्रौर बार्य की प्रस्यो्याश्वितता निरस्तर रूप से प्रधिक परोश्ष होती 
जा रही हैं, भौर फवत पूर्वाक्त क्री उत्तरोक्त ग्रे रूप को निर्धारित बरने की 
शक्ति बहुत बम होती जा रही है ।” 

उपरोक्त क्यनों के प्रवाश में पुनविचारदादी तथा सुधारवादों समाज 
वाद पर विचार प्रकट कीजिये । 

0५ 42 १७४६ 90 ६5589 छा. फश्ाओधा... ९४00980089 


8002॥॥0 
बस्मेंटाइन के प्रिकासवादी समाजणवाद पर एक निवन्ध लिएिये । 


एश्रफ़ात 44 

०0 हा 4३ *8शाताल्हीडगा ॥ड ठाहकाइटत दबाए," 27580748 

व्रमिक सपवाद सगदित भ्राजवता है ।! इसकी व्यास्या वीजिए । 

0. 44 'इज्रावाव्योडा 38. शाध-वला०थ्ब्र0० बाते ॥ 4 8॥0 
गशाणात बाते गत फाली]वएप्ड 7. लत ॥8. 5वीव्थाका लेबाट्व 
40 #020०काआ॥ 8 एिट5ण 7 

'प्रम सपवाद लोकतत्र विरोधी है, त्॑ विरोधी है. 6या बुद्धि विरोधी 
है !! थम सघवाद किस सीमा तब भराजकतावांद तथा फा। 25 से 
सम्वन्धित है ? 

0 45 'थफच इआवाटवा$ई छा0ट्राब्गाएर रण 
8४ण४६5 8 घल84007 ० एणवकाट्व 82007 (ए०ध) 
॥९१$0॥$ 0. ह॥5$ वाएणल्ी का कणाएग। श्लाणाी #॥: 
5५979॥05॥54 एच0ट्वाथायाह एी ह॥रर। 8९090 के 

खमित संघदादियों से प्रत्यत कार्यक्रम की पद्धति में राजनीतिर 
बययक्रय बा निेष सम्मिखित है ॥! (कौर) 


कत्ल बात 
स््शाधार ॥#6 
ग्रप॑ दशबात6 


प्रश्त ७७ 


राजनीतिक कार्यक्रम के ध्रति इस प्रविश्वास का परीक्षण कीजिये तथा 
श्रम-संघवादियों के प्रत्यक्ष कार्यकम की पद्धति को व्याख्या कीजिये | 


(0. 46. '897तएब्लाशा 78 [6 7050 70078] १रजञश्ञाए८ छा 


पाशीगाशीडषएा,. फिफीवांत ति6 प्रथा] शाल्याक 0 उच्ञाताएचीओआा॥ ॥ 6 
पझहत६ ० धा8 ४०00ए6 डकांथाधा ? 


'सघवाद तकंहीनता का सर्वाधिक तकंयुक्त बचाव है” उपरोक्त वयान 
के आधार पर संघवाद के मुख्य आवार सिद्धान्त समकाइए । 


47. एए॥० बढ (86 शा ९४००ाशांह ०6 एग050ए79 


रण 8ज़ापण्थीशा। १ एछत्ञाल6 8 टतीएवों 7000 6॥ 06 ए05079ए ०0 
5078. 


सघवादी दर्शन के महान्‌ प्रवक्ता कौन हैं? सोरल के दर्शन पर 
आलोचनात्मक टिप्पणी लिखिये । 


ए॥थ्कुूथ' 2 


06. 48. 'ठउणाह 800०ंथराहा 45 8 वर्2ा जज ॥0086 9४फ्रल्शा 
एणारलासंइछ 3च0 $फातांटा5$प,ा $प्056708068 (5 ४४८एढा(, 


/“गिल्ड समाजवाद समष्टिवाद और भसिंडीकेलिज्म के मध्य का मार्ग 
है ।/ इस कथन की पुष्टि कीजिये । 


0. 49. इाब्राढ शत छगाययं॥6 पढ़ पिलाने छ7000|65 
056 5पघ्घ6 80९४॥993, 


श्रेणी समाजवाद के आधारभूत सिद्धान्तों का वर्णान तथा परीक्षण 
कीजिये ॥ 


७. 350. एणाएग९ 986 $0छ॑ग्राशा शांति उप 80०ंशीशा 
बाते ॥00806 7007 छर्श शा ७१०६. 


राज्य समाजवाद की श्रेणी समाजवाद के साथ तुलना कीजिये, और 
यह बताइए कि आप किसे पसंद करते है ? 


९ 3). “0णोवे 50णंश्रोशा वं5 20 ब/शाए। 4076000०6 ॥6 
8५0002॥9६ 46068 ० 59६ए४| 9700 ०९१६ 470868४5 शीत व6 एणापट्वो 
3069 0० शाश्वत 9प्री)0 |र|शा8&5४5.?  70)800$$. 


“श्रेणी समाजवाद, उत्पावकों के विशेष हितों से सम्बन्धित श्रम संघवादी 
सिद्धान्त तथा सामान्य जनहित से सम्बन्धित राजनैतिक्र सिद्धान्त दोनों को 
समन्वित करते का प्रयास है” इसकी विवेचना कीजिए । * 


52, “बढ (गरार्एाशंआ$ ॥0070 (० पा& 5६808 ४६ (६७ 760: 
र्ण गला जा पकआओ प्रत& 0पंा0 $860ं्ीड5 उल्धीडाह 96 07 
प्रींड 39 0ि 0पीशा छप्ा90565 पीह आंध्र छ8५ ऊफैणां 8 90०67 ॥€66, 


8१४0, हम हणाश३) ९855 58९, 70 एशॉस 9 शाधााएं 28०7६ 
0060 67 वंशॉारश्टबाए8 0 एव पां0फ्5,7 


2 5 २ (जाएगा (5प्ा6 
$009शभाशा शांत एणी९्टांसंडा व7 पढे पएंश्टरा। 6 (एड बट 0: 


“समप्टिवादी राज्य को भ्रपनी युक्ति का झाधार मानते है। श्रेणी 
समाजवादी यह अनुभव करते हैं कि इसके लिये तथा अन्यान्य उद्देश्यों की 
भाष्ति के लिये राज्य सवेधा ग्रनुपयोगी है तथा सामान्य वर्ग संधर्ष में इससे 


चड़ा कोई शत्रु नहीं है । भ्रत: वे अपनी मर घिक अगा । 
भरोसा करते है ।” मुक्ति के लिग्रे श्रमिक संघों पर 


श्ज्प स्वहारावाद-भावस से वर्तमात कस “के 


दर इस वत्तव्य हे प्रवाग में समप्टिवाद एवं श्रेणी समाजवाद की तुमता 
होजिये । एवं श्रेणी समायवाद झो तुः 
86 353 फरगबा उठ ॥६ 83झ0 ३6७३ 6 ठणा१-$०लभोड। 
[&; डॉ 
707०7 एण्पप३५ फ्रेदाा फाध्या।005 उच्ठ॑ 7६३5 जाए 70056 ता 
थे णो-समाजवादियों के दिचार क्या हैं ? इनके विचार व तरीडों को 
सपवादियों बे तौर ठरीका से तुलना कीजिये । 
(९ 54 ० 26 एल हाधउा: ७छएण्पाा$ जे ठाजत 8००३- 
55 लि का 2 छाधण्यो 7000४ 09 (6 राथ्छ३ 0--१3) (06505, 
शी समाजवाद के महान्‌ श्वत्ता कौन है ? होब्सत तथा कोल के 
विचारों पर ग्रालाचनात्मक टिप्पणी लिछिये । 


(कड्ञाक 33 

(0.55. छ्णाग८ (96 03928९5 ॥97700766५ 89 708॥7 ॥9 6 
ए०था065 ० 087 

मास के सिद्धान्तों में लेवित ने जो परटिवर्तव किये उतको जांचिए । 

0.56. “दा #ैिगाइश 2700005 छट ४00०0छ4३9 0 एश/एड2 
20766 ि. पै०९॥3॥00 8$55श0007 0 070000६ /0॥क/८०९४ (0 ॥06 
ज़ाहलएफ्रो९$ थी फट प्रा3ड5 356 50. ऐोह इप्ाह धए4 76 गिर ॥600९- 
708 7 00 907/5 भ्रक्ष० ७0977597085 उ्यृएया8४0 25 27007703- 
00०7 "--३$4807९) 050055 ४६ 7०0४७ छागध्याटा+ प 

“लेनित का माउसबाद एक भोद ठो माकस के रूढिदादी सिद्धान्तों का 
प्रतिषादन करता है भौर दूसरी भोर परिश्यितियों के भनुसार बहू उसके मिद्धातो 
में आ्रावश्यक्तानुसार परिवर्तन भी करवा है /--(संशाइन) इस कथन की 
स्पाख्या वीजिय । हा 
57. (व इबजाह धराढ। बट 2. <$णीझग्राटा: कि 


ठालभगषच्राए ण धीढ छाणेगरगाव! 276 ०. ए०ण्ाणातर 59घ४धा ण॑ 
2] रात 3७३७ 300 ॥03/7 ॥ 0)358९55 


€४00079, 706 5086 5 
$! »+ “(4 १७४०० » 2४४० हा 7००६ 9९८८$४४५, 
ड़ ज0ए७ वाा5८४८५ ॥0 0७९ 
$%$, रहए 50 फलाटरट55/9 
485060 * 


फिडायाए8 रए!४ इशऑटिफट्एर धयाधटयोए आर्णरणड 06 30९प्बाँ 
लाद्वाउ०/शा5इध05 [07750 2७0 धो <४30865 उह्ञा०एपए९86 99 4.८ए07 
व 6 000777८5 ए६ ११३77.. । 

यह वहकर कि श्रमजीवी तानाशथाही झौर साम्यवाद की प्राधिक 
प्रशाली की स्थाप्रता के बाद राज्य विल्ुप्द हो जायगा, भौर वर्भहीन समाद 
में दमनकारी कामुन एवं शक्ति के प्रयोग वी प्रावश्यक्ता नहीं होगी सिद्धाच-- 
बादी मास तथा यथा्थदादी सेनिन अपने श्रापको उन प्रार्म्मिक समाजवादियो 
से प्रधिक कल्पतावादी विचारक सिद्ध करत हैं जित पर कि उन्होंने इतनी , 


निर्देयतापुर्वक प्रद्धार किय 7? 


प्रद्न ॥ ६७६ 


इस कथन की परीक्षा कीजिये और लेनिनवाद की प्रमुख विशेषताओं 


'ज्या मात के सिर्दधांत में लेनित के द्वारा किये गये परिवतेतों को आलोचना- 
'स्मक रूप से प्रकट कीजिये ॥ 


५ 0. 58... “पुांग्रंशप 8 ि्ाराशा। ० 6 0 वशएथांशीणआ। शाप 
् पाल एागेबवांधा 72४0परत०7.7. 50055 बाप आी0फ़ ६93६ .6त]- 
॥ 85 दा गरए/0एशारा। 07 चिवराशा, 


“लेनिनवाद, साम्राज्यवाद एवं श्रमजीवी क्रान्ति के युग का मा्र्स- 
वाद है ।” विवेचना कीजिये और बताइए कि लेनिनवाद, माक्सवाद पर एक 
सुघार था । 


59... “गृफ़ल ९४४९१९०6 ०0 6गंशंडा॥ 65 ॥7 ६6 शा९5३ पएए। 
तह तेज़ाब्ाओंए 00 एएणएत07%ए थेलाहां व ४5.१ किोशा) 
धा११ 085095$. 


प्लेनिनवाद का सार माक्स के क्रांतिकारी तत्व पर अधिक बल देना 
है ।” व्याख्या श्रौर विवेचना कीजिये । 


है 60... फिक्षां78 0 चघि7पैशाढा9॥|8 एी छयंग्रांहत 89 
छत 600 (6 एणग$ 0ी तीं[शिढा९ए९ शांत शथ्र्रोशा), 


लेमिनवाद के आ्राघारभूत सिद्धास्तों की परीक्षा कीजिये शौर मार्सवाद 
से इसकी भिश्नता प्रकट करिये । 


भ 


0. 6.. 'ब्‌ ढापंगंशा 8 धं.6 60079 धा0 ६80०00$ 07 4॥6 9708- 
(ां406एणएप०ा ग हत्या, 200 (6 दी००ण५ 870 [28008 0[ 6 
वरछागशाए 0 06 एाणेशत्राश ॥ एथापपण्पाका,? &3097, 


“लेनिनवाद सामान्य हूप में श्रमजीवी क्रान्ति का सिद्धान्त और 
हथकन्डा है, और विशेष रूप में श्रमजीवी तानाशाही का सिद्धान्त और व्यत्र- 
'हार है ।”? व्याख्या कीजिये । 


, ९२००2. “5गप्र5 तं46ण७एव ग्राध्यलांशीष्या 0एच्का। 55 6 ग्र्व९- 
शराब) प्र 3900० उचछतैद्वाा बात ॥7-5ए०ॉ४व०ंतच्रा ०0०१9 


गाते एगा ग्रह्मापण ग6 शिजजंल्ेद ब००पा ग्रह 2णा०० 7छेक्रा04 98 
ज्रदशा प्राधाश' 206. ल९णाओआए? 


है & ०6] (89076). डिकायांधर 6३ ए०ए5 
097 ॥99%००॥९० ै७(९८४॥890. ह 


“इन्द्ात्मक भोौतिकवाद एक गरितशास्त्री को यूव्िलिडियन तथा गैर- 
यूक्लिडियन को ज्यामिति के बारे में ठीक कर सकता है और एक भौनिक- 


शास्त्री को पदार्थ तथा विद्युत के सम्बन्धों के विषय में शिक्षा दे सकता 
है ।” इन्द्ात्मक भौतिकवाद पर लेनिन के विचारों की परीक्षा कीजिए । 


है ९. 63. “गुत्गञ छाए फ्राड ७६००फ्6४ परीढ शी एाहुगांइश्राणा 
गा ॥6 भाएड्रश6 एण ॥6फाणेशग्रांध [0 एशेा) ए०ज्ल' बाते 0 छक्षा। ॥ 
शीश व 85फ8च्शा एशंपरत, 468 *रथंप्र-हए.0" 06 ?०ैटट्वांधा 
पार पर05६ इश(-०005९००च७५ गाते 3६ 6 इ2च6 पत० ॥॥6 ॥08 तेटए०वँ 
870 8ण-डण्रीलि॥8 ए॥+ ० रच भ्णाताए 0०३४५... शिह्वार्रंआ) 45 8 
ढारवत 80 9005 ॥६02श/0, धापे 0णए्ब्रग्रांपथा0ा. 45 [॥6 एाग्रणएफी6 
दीं गर8६657॥ ए०च्रथापरि.? (829० एगंस्‍व्वबाए हफ़ोशा व छपा'$ 
शेल्छड णा एगाएए. हु पे 2 जे 


४ ढ कः ही किक के नम 
ही किन है श्क्ति प्राप्त करने और प्राप्त शक्ति को सजोग्रे रखने 
के संघव में दल की स्थिति एक सेनिक संगठन जैसी है। दल स्वहारा वर्ग 


घ्द० सर्वहारावाद-माउ्स से वमान काल तक 


की एक वह अग्रिम सैनिक वक्ति है जो न केवल वर्ग चेतवा में भवोपरि होती 
+» बल्कि 2५ वग के लिए त्याय करन मे भी सबसे भागे रहतो है । मास" 

बाद का सिद्धान्त उसे एकठा के सूत्र में ग्रथित्र करता है भौर संगठन उठ शक्ति- 
शाली बनाता है ।7 (सवाइन) 

लेनिन के दल सम्वन्धो विचारों को झानोचनात्मक व्याख्या कीजिए । 

0, 64, “ए८४० 80६ 2 3॥ 354872८ जी ग6 उध्वएतडड ता 
ता चरृष्टज्रा०प 0 ३७०9007 0 फिट डा 85 & #8। आए, 0 कैविफ- 
उ्ा0 तारिध5५ विणया #एश0क्राउण ॥9 028 3॥00975 08 ज#ए८३॥9 
णीताह ७४86 300 $26 ए०ज८ा ॥ 8 इटए0एा०ए३७ ८06 ॥ हृध्यश्। 
थाए ॥9 पा €ए०टा ए प्रथराज्ञा० 00 289॥0॥5फ 0 9029॥5$7 0 
कु्ापिएए37-7. (८07) 075९0755. 

“राज्य के विलोप के ग्रन्तिम उद्देश्य के प्रश्न पर हम झराजक्तावादियों 
से बिल्वुल असहमत नहीं हैं, किम्तु मावर्सावांद अराजक्तावाद स इस वात मे 
मिन्न है कि यह त्रान्तिकारी काल मे साथधारणवतया और परूजीवाद स समाज- 
बाद पर झावतन के युग म॑ विशेषतया राज्य भोर राज-शक्ति की प्रावश्यक्ता 
के लिये प्रमानशील़ हांता है + विवचना कीजिए । 

0. 65. 6 क्ाधण५ तठी को ९०प्रथागट5 50098 4 (९. #07६- 
708 0955, धाशएडशट्रीज 99 आ5 ०छ० €विगां, ॥5 3 [0 60/80909 0०009 
हरक्ष८ 0704 2075८0050655 ?.. (2979), 052054 

*सब देशों का इतिहास बताता है कि श्रम्िकवग को पूणंत अपने 
ही प्रयत्मो से केवल द्रंड यूनियन चेतना वा विक्राप्त करना है।” दिवचना 
कीजिये । 

0. 66. घ्०ज् णि 60 ए0५ 38768 “02 रि0५553५ 80]$8295॥7 
285 87४60 0) ॥.6070 300 975 ॥00 9८5 $985 हाशए्ट0 # ए6९ए॥४7 ॥978: 
क्‍0 (४४५३७ (0०ताण्प्राहा ज्रा॥00 ४03960508 7. ॥9 - [0॥09- 
फ्र९099$ ९१ कि 

श्राप इस क्यन से कहां तक सहमत हैं कि--"लेनित भौर उसके 
प्रमुयाधियों द्वारा प्रतिपादित रूसी वालशेविक्वाद ने माईर्सव्रादा साम्यवाद 
को, इसके प्राघारमूत सिद्धान्तों को त्यागे बिता ही, एक विचित्र मोड़ प्रदाव 
क्या है? 
, 67, जशांड्धा छटा6 6 भरार्ए$ णी [टापव 09 70]807, ए८००- 
दा३९५, 78#णएक्‍ा०, | 306 500037779 ् 6 ए579 ? 

लेविन के घम, प्रजातन्त्र, क्रान्ति, युद्ध भर दलोय ठोसवा के बारे में 
क्या विचार ये ? 

0. 68. _मएच 83४० कर एग्प्रणफ्राजार बणव॑ उिंबाउ95 ए02- 
फहड 30987066 एशतट7 58॥79 7. ५ है जो 

स्टालिन के भन्ठगठ साम्यवादी तेया मावर्स के सिद्धान्तों ने किस प्रकार 
उन्नति की है ? 

रे ०0 द (मप्रव्भीज लड्कणाएर 5प्शएेड प्रल्ठज़ ०*802०॥570 40 
908 €०एपणाओजा ध 

स्टालिन के एक देश म समाजवाद” के टिद्वान्त वी झालोचतारमक 


समीक्षा बीनिए । 


प्रदत हो! 


0. १0. घृठए वैठ९६४ [ए४०॑ंज्रा तीलि गा धागा ? 
0. 7. पछ्0जछ 0028 (॥708585 (0्गाएफ्रांषए ऐीडछि गि07 
पाइशंधा (07050 ? 


0. 72. 'गााह प्रापधाजशिएर ०क्क्‍ा5४ ए॑ ४6 8॥70-96 णंष 
2८० ३5 6 9980 एशब4005 9९ए९ला शीप्भीशा व 6 (एकापि- 
पगांछ छरणात. बाद चिणाणगीएंहा  0ए०्ाणांश ३88००९४-१ 
-->50प्र55. 

"वीन व रूस के वीच जी संघर्ष है उसका मूल कारण यह है कि 
साम्यवादी विश्व तो वहुलवादी है किन्तु साम्यवादी विचारधारा एकाग्र प्रकृति 
की है तथा इन दोनों के बीच विरोधाभास है ।” विवेचना कीजिए | 


(फध्कृश 44 


0. 73, ॥9)80७5$8 (6 879० ंध्सफ़ एछ 8 996. फए0एछ 
ए0जात 6 8पभणांश णह756 तथा 500४४ ? 

राज्य सम्बन्धी अराजकतावादियों के हष्टिकोश की व्याख्या कीजिए | 
अराजकतावादी अपने समाज का संगठन किस प्रकार करेंगे ? 


74, छाए #09 (१०ी६०धरंज्ञ $0ल्‍0ग्रींशा शांत 780णगा 
शा द6 ढबढ० 090702ॉ066 0 68०॥ 0(6 


यह वताइए कि समष्टिवाद और श्रराजक्रताबाद किस प्रकार एक 
दूसरे के विपरीत हैं ? 


(९. 75. 9800४8 क्ाएं गरार्ठ, एफ टक0, 8087ण०ॉएं5( ४६8९८ 
09 606 58880. 


कर अ्रराजकताबादियों ने राज्य की जो आलोचना की है, उसकी व्याख्या 
करो । 


- 46. शात्रा 4$ फिल्तातद तणी इठलंलफ ढारं5३९९त 9७५ 98 
लाशदाई$ड 7 से०ए 4065 व ता्िषि ६०७ 20 पा हे 


अराजकतावादियों द्वारा प्रस्तावित सम्राज किस प्रकार का है ? वह 
साम्यवाद से किस प्रकार भिन्न है ? है 


(0. 77. 86 6 045९४ 0 शाते 8९ंग्छ क्षाशाएाना ? 
अराजकतावाद के पक्ष तथा विपक्ष की व्याख्या कीजिए ) 


(१ 78,  “(ग्राणप्रांध्रा 0९888 णाति 6 फत्या5 शत #शध्षाएए 
छा ध6 ७७०४.? [0]50४५5. िक्ा 


/साम्यवाद साधनों का और अराजकतावाद प्रादर्शो का वर्णन करता 
है ।” विवेचन कीजिए । 


७0. 79. छा0श 709 37970ग्रंग्र/ बाते ए०लंथाड 
छ8०ए० 0990४ ए ढबणा ठफ्नटा ? 5 3 220 


दिखाइये कि अराजकतावाद और समाजव 
द किस प्रकार ठीक 
दूसरे के मिन्न हैं ? पी 


(१. 580 ॥र९ 886 35 80 प्राय 
ज8ह हु परत 076 ए8।छा ६ एए 


इशॉ6्पे धज़ां शाते ह6 50096 
295005४४ &प्धाटइआ सं प्र! 


[ 08 $0 (6 छातणयों ए०्जफ़ ठा रे 
प्‌ प प्रा, 
शा ् शांड धंवाधाव्पां, 


दरपर्‌ सर्वहारावाद-माकसें से वर्तमान काल तक 


“राज्य एक विशुद्ध बुराई भौर जितना शौध्र हम उससे छुटकारा पा लें, 
उतना ही मनुष्य के नैतिक विश्वास के लिय हितकर होगा ।' इम वक्तप्य के 
प्रज्राश में भ्रराजकतावाद का विवेचन कीजिए । 

8 *6प्रशणाए 35 900 (९ ४8$७०० 0 07067, ४६ ॥5 06 
शरी०5०708 ० 9006 * 0॥86055 

* ग्रराजकृताबाद व्यवस्था का ग्रमाव नहीं, यह शक्ति का प्रमाव है ।” 

इस कथन की विदेचना कौजिए ६ 

82. (०राएगर ॥6 भा 800 प्राल0००१5 ० 0०च्रवप्राशा 

बचत #उाकाआ, शत्पात ॥: 9६ जाट ४0 इ५ दीवां. जति6 
(एगरय्रप्रणशा 8099॥65 (6 ९0०9 ० 6 शरा०५, #वशण्वाता 
507ए65 6 ाएणा/ ०६ हा6 लाते शात॑ 80 058 ऐैणी 26 
३09 ऐप ? 

रे साम्यवाद भौर प्रराजकतावाद के उद्देश्यों भ्रौर साधनों की तुलना 
कीजिये । क्या यह कहना सही होगा कि जबकि साम्यवाद साधव [तरीके) 
के सिद्धान्त को पति करता है, वहा भराजकतावाद भन्तिम उद्देश्य के 
सिद्धान्त की पूर्ति करता है भौर इस प्रकार दोनो एक दूसरे के पूरक हैं ? 

0. 83 *हजश्मापगराह्मा 7एणारि०ण३ 0ए 5७5९ ० ल(रधवक्ाफ 
जाए 4 एगगाटणड2० शरण ७८ ॥700व30 जय 00 ६३7९ $क्ाएप्रधशए 
870 (8 ४8॥९४४ 39 _ए90कर॥6वाँ ॥0%/प00- आप ४०४६ ॥0 736 
हज 706 एणा॥9 णी' ए०कृर्वाडा३ दाव॑ ॥॥684706 ९. 0500$5 

+ प्रराजकतावाद हमारी नागरिकता को एक चुनौती है, जिते हम बहुत 
गर्मी रता के साथ स्वीकार करना चाहिए भर राजनीतिक सध्थाम्रों मे 
विश्वास करनेवाले को उचित है कि वे उन्हें प्रधिक लोकप्रिय तथा विशवात' 
के योग्य बनात का प्रयत्न करें ।” विवेचन कीजिये । 
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गाँधोवाद और गांधी मार्ग 
(0॥0॥5फ0 थाई ९ 6शआतहएंशा ५४४४) 


गांघीवाद क्‍या है, इस प्रश्न का कोई एकदम निश्चित उत्तर नहीं दिया 
जा सकता । गांघीजी भ्रपने जीवन में कमी किठप्ती एक मत अथवा सम्प्रदाय 
के कट्टर अनुयायी नहीं रहे । उन्हें जो बात सत्य तथा अपनी आत्मा के भनु- 
कूल लगती थी उसे प्रपमाने में वे कमी नहीं हिंचक्रिचाते थे । यहों कारण 
है कि वे सभी घम्म, वादों तथा विचारों की जो अच्छी-अच्छी बातें हैं, 
उन्हें मानते थे श्लोर समाजवादी, उदारतावादी, सास्यवादी अ्रथवा अराजकता- 
वादी किसी भी एक नाम से उन्हें सम्बोधित नहीं किया जा सकृता। पअ्रपने 
व्यक्तिगत जीवन में एक ओर जब कि घोर ग्रास्तिक तथा परम्परावादी होने 
के कारण उन्हें दकियानूमी (2075श54/0८) कहा जा सक्रता है तो दूसरी 
ओर सार्वजनिक समाम्रों में भाषण ' करते हुए उनसे अधिक उदारवादी 
(॥7004/) का उदाहरण हमें नहीं मिलता । इसी प्रकार य्यपि उत्रादन 
के साधनों के राष्ट्रीयरण के विरोधी होने के कारण उन्हें समाजवादी नहीं 
कहा जा सकता है किस्तु यदि समाजवाद की आझाधारशिला यह है कि अपनों 
वास्तविक आावश्यक्रताओों से अधिक उपमोग करनेवाला गरीजत्ों का शोषक है 
तो गांधी जी से बडा कोई समाजवादी नहीं हो सकता । माकर्स कीः बहुत सी 
' मान्यताओं को मानते हुए भी वे मार्क्मवादी नहों थे.। वर्गं-युद्ध का सिद्धान्त, 
इतिहास की आ्राथिक व्याख्या तथा हिसात्मक काति उन्हें किसी भी कीमत पर 
सान्य नही थी । किसतु अपने व्यावहारिक जीवन में सब को अपनी 
योग्यता से आवश्यकतानुसार वितरण पर लाकर वर्गहीव समाज को स्थापना 
करनेवालों मे उनका नाम सव्व-प्रथम लिखा जाना चाहिये । इसी तरह यदि 
अ्राजकता का अर्थ एक विकेन्द्रित समाज-व्यवस्या ( 092८शश#बॉडट्व उ0लंदा 
57820) व भ्रातुमभाव तथा प्रेम से सयुक्त स्वाघीन सामाजिक इकाइयों की 
कल्पना है तो हमें उन्हें एक पक्का झराजऊतावादी कहते हुए नहीं हिचकना 
चाहिये, यद्यपि अपने व्यावहारिक जीवन में] वे राज्य के न्‍ 


मे परम-भक्त तथा कानुन के 
निष्ठावान आज्ञा-पालक थे। अतः गांधोवाद को कोई एक पूर्णतः निश्चित- 


श्पप गांघी, लास्की. कोल प्रौर रसल के राजनैतिक विचार 


बाद श्थवा विचारवर्ग नहीं कहना चाहिए, उसे किसी निश्चित सिद्धान्त श्रथवा 
सूत्र की परिधि में बाघने का प्रयास नहीं करना चाहिए, क्योकि इसके प्रणोता 
स्वय गाघीजी किसी एक विचार अथवा मंत के अवलम्बी नहीं थे। प्रत्येक 
बात को 'उसके गुणों की श्रेष्ठता के भ्राधार पर स्वोकार करने के कारण 
भनुदारतावाद ((०0४74707) , उदारताबाद (78250), समाजवाद 
(3०८ ०50) , माम्यवाद ((टरााधशा), श्रराजकताबाद (हद) 
00009 (>ग्ा०व08) सभी भाकर इसमें सम्मिलित दिखलाई 
| «+६ *+ 
*' “चाम्तव मे सरल, सीधे त्तथा मोटे २ सिद्धान्तों मे विश्वास रखने हुए 
भी गांधीवाद की फोई निश्चित परिभाषा भाज तक नहीं बन सकी है तथा 
गांघीजी पर.भ्ाज तक जो साहित्य लिखा गया है वह उसे स्‍ग्लौर भी प्रधिक, 
जटिल बना देता है। वर्तमान युग में चारों श्रोर ग्राधीजी को दुहाइया दा 
जाती हैं तथा स्थान-स्थान पर उनके शब्दों भौर विचारों को उद्युत क्रिय 
जाता है, लेकिन उनमे बहुत कर्म लोग ऐसे हैं जो उनके सिद्धान्तो का सह 
अर्थ समझ पाये हैं तथा उन्हे .प्रयोग में लाने का प्रयत्न फरते हैं। इसका 
कारण यह है कि उनका दर्शन सरल होते हुए भी व्यापक ((७#फ/४ीशा- 
आए) तथा स्पष्ट (्रष्व) होते हुए मी बहुमार्गी, (724/76) व 
विभिन्नतामय (7८४८४) है जिसे कसी एक राजनैतिक दर्शन के रूप में 
अर बुत करना बडा कठित है। फिर भी गांधीजी के राजनैतिक, सामाजिक, 
श्राधिक तथा नैतिक प्रादर्शों की विवेचना सरलता से सम्मव है श्र इन्हीं 
को सामूहिक रूप से गाघीवाद कहा जा सकता है। पद्टांभीसीतारमंया के 
सार “वस्तुत उन सिद्धान्तों शोर नोतियों ,से मिलकर ही गॉंघोजी_का 
न बना है, जिसकी पंरवो वे करते हैं प्रौर गाधोवाद से भ्रभिप्राय उस दर्शन 
3से है जिसने उतके जोवन झोर चरित्र, उनके कार्य ध्लौर सिद्धियों का, उनके 
उपदेशों झोौर शिक्षाभों को नया रूप प्रदान किया है ।?. ५ 
“गाधीवाद का शब्द बड़ा लोकप्रिय हो चुका है। इस शब्द का सर्वे 
प्रथम प्रयोग कराची भे, गाघी-इविन सममौने के वाद -काग्र सी झधिवेशन से 
पहले होनेवाली एक सावंजनिक समा में गांधीजी ने अपने एक महत्वपूर्ण 
याक्‍य में किया था, जइ उन्होने कहा थ/--"गाघी मर सकता है पर गांधीवाद 
सदा जीवित रहेगा ।” न हे 
प्रत्यक्षतः उन्‍होंने उसी समय गराबीवाद शब्द का निर्माण किया जो 
सारत, एवं व्यापकत उनके सत्य तथा झट्दिसा के दर्शन को हमारे सामने 
प्रस्तुत करता है ।* गाघी-इविंत समझोता प्रत्य और ग्रहिसा की विजय थी । 
यह उनकी सत्याग्रह की शक्ति का एक सम्मात था क्‍योंकि गराधीजो के भ्रनु* 
सार इस समभौत ने सिद्धान्त रूफ से मारत ओर इज्जूलंड में समानता का 
भ्राघार स्थापित कर दिया था । 
]. ढा० बी० पद्टामीसींतारामया--गाधी भौर गांघीवाद, पृष्ठ २६ । 
2. यही, पृष्ठ २६ ।॥ 
3३, '*गुशर 6979-/5॥ २६०, 07 घट लाए ए३८ 8५ फट छापा2फ7श 
ता [.तक वपृा॥ ८95व 935 3 वराणाएा एण हफ्ते 2070 0005 
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मार्च १६३६ में सावली में गांधी सेव; संघके सदस्यों के सामने भमांपण 
फरते हुए गांधीजी मे कहा था:-- 


“गांधीचाद नाम को कोई चीज नहीं हे प्रौर न हो भ्रपने पीछे से हज 
ऐसा सम्प्रदाय छोड़ जाना चाहता है । में कदापि यह दाथा नहीं फरत्ता कि 
से किन्ही नये सिद्धानतों क्को जगत दिए है। मेने तो अपने मिजी तरीकों से 
शाइवत्त सत्यों को दंनिक जीवन झ्लौर उसकी समस्याप्रों पर लागू करने का 
भपत्त सान्न किया है । मेंने जो सम्मतियां बनाई हू श्रोौर जिन परिणासों पर 
में पहुचा हू वे श्रत्तिम नहों हैं | में उन्हें कल बदल भी सकता हूं। मुझे 
संसार फो कुछ नहीं सिखाना है। सत्य धौर प्रहिसा उत्तनी ही पुरानी है 
जितनी किये पहाड़ियां । मेने तो केचल व्यापक श्राघार पर सत्य शोर 
अहिस्य दोनों क्षेत्रों में प्रपनी शक्तिभर परीक्षण फरने का प्रयत्न किया है। 
इस प्रकार सत्य भोर प्रहिसा के श्राचरण में जीवन श्रौर उसकी समस्याएं भेरे 
लिए श्रनेकविध परोक्षश बन गई हैं । प्रपनो सहज जन्मजात प्रकृति से मैं 
सच्चा तो रहा हू परन्तु हिसक नहीं । तथ्य तो यह है कि सत्य मार्ग की खोज 
में हो मंने प्रहिसा को हू ढ़ निकाला । मेरा दर्शन जिसे श्रापने गांधीयाद का 
नाम दिया है, सत्य श्रौर आरहसा में निहित हैं । श्राप इसे गांधीयाद के न्मम 
से न धुकारें क्योंकि इसमें फोई घाद तो हैं ही नहीं ।”+ 


पस्तुत: गांधोवाद का किसी निश्चित मत, सिद्धान्त, सूत्र या बाद 
से सीमांक्सन नहीं किया जा सकता ! गांधीजी के 'द्विमाग की लिड़कियां! 
बन्द नहीं थी, ये किसी लकीर के फ फोर हरमिज नहीं थे । लुई फिशर का 
कहना है कि गांघीजी स्वच्छुन्द, निर्वाब तथा ऐसे थे कि जिनके बारे में कोई 
भविष्यवाणी नहीं की जा सकती थी । किसी भी “वाद'” मे उन्हें जकड़ नहीं रखा 
था और कोई भी अचल, ग्रटल सिद्धान्त उनके विचारों 
पथ-प्रदर्शक नहीं बना । गांघीजा ने जीवनफ्यन्त अपने 
खला रखा | वे “बिना नवशे के कहीं भी जा सकते थे ।7 वे स्वतन्त्र स्वभाव 
के थे जिन्होंने कभी कोई ऐसी बात स्वीकार नहीं कं! जिसे उनका विवेक 
स्वीकार न करता हो । उन्होंने केवल इसी आवार पर कहीं बात को स्वीकार 
नहीं किया कि वह किसी प्रसिद्ध व्यक्ति ने कही हो ग्रथवा किसी विख्यात 
प्रन्थ में वह उल्लिखित हो । अपने अनुयायियों और शिष्यों को उन्होंने कभी 
किसी ऐसे विचार अ्रथवा ,मन्तव्य से बांधना उचित 


धव हे ने नहीं समझा जिनको बाद 
में उनके वे शिष्य परिवर्तित न कर पक ! वोस्तव में समस्त बाद “उन 


आत्तमाओ्रों के द्वारा जन्म घारणा नही करते जिनके नाम पर उन्हें चलाया जाता 
है प्रत्युत उन सीमाओं के द्वारा वे पैदा होते हैं जो उनके ग्नु 


गे  ग्रनुयायियों द्वारा उनके 
प्रारम्भिक विचारों पर लगाये जाते है । रचनात्मक योग्यता न रखने के कारण 
अनुयायी लोग सब विचारों को क्रमबद्ध आर सद्भूठित॒कर देते हैं। ऐसा करने में 


++++-+----.... 
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६६० गांधी, लास्की, कोच और रमन के राजदैतिव विवाए 


2/3/27ज0 सिद्धान्तो को कठोर, लोचहीन, एक्पक्षीय भौर कटुर बना देते 
भौर उन्हे उनकी का मोत्तिक नवोनता भौर ग्राह्मता से दचचित कर देते 
जो युवावस्या के चिन्ह हैं ।7१ 
हि यदि हमारा झ्राशय किमी भो सिद्धान्त भयवा विचार--मृत्र से है जो 
गाघीजी ने भपने भअनुयायियों के पालने के लिए गडा तो यह कहना पड़ेगा कि 
गांधीवाद जैध्ी कोई चीज नहीं है। गाधीजी ने स्वयं भपनी झात्म-्चा का 
सत्य के साथ मेरे प्रयोगो को कहानी” (7#6 8709 ० फरशयताशाा 
॥7॥ 277/॥) कहः है। गाघोजी ने भपने सम्पूर्ण जीवन को सत्य की सोज 
में लगा दिया था, भ्रत' ऐसे जीवन का परिवत्ंनशील तथा निरन्तर 
जिकासोन्‍्मुख होना स्वाभाविक था ) 
गाघीजी के जीवन पर दृष्टिपात करने पर हिसी को भी ४स बात से 
इनकार महीं होगा कि “समाज गाघीजी का एक मन्दिर है, सेवा उनकी पूजा 
का एक सांत्र रूप है प्लौर मानवता के प्रति ध्गाघ प्रेम एक मात्र प्रादेश है । 
सत्य उनका भावान है झौर प्रहिस! उसको प्राप्त करने का एक सात्र साघन । 
ये उस शाश्वत सत्ता की भोर प्रमिमुज हैं, जिसके छि ये स्थानीय रूप प्रान्त 
रिक घटक है ।”२ उनके महान पावन व्यक्तित्व के इसी रूप मे उनका महान 
दर्शन निहित है । वसतुत 'ांधोवाव गुऐों सिद्धान्तों या मतों का, नियमों या 
व्यवस्थाप्रों का, प्राज्ञाप्रों या निर्षेषों का नाम नहीँ है. परन्तु यह तो जोवन 
का एक प्रकार है। यह एक नवीन घारणा को प्रोर सक्ेत करता है या जीवन 
के परिणामों के प्रति पुरानी घारणा वा पुन प्रंतिपारन करता है भौर यर्तमान 
समस्याप्रों के लिये घुरातन समाधान भस्तुत करता है।? गांघो भौर गाषीवाद 
झपती सीमाहीत स्म्मावनाप्रों के साथ मानवीय उप्नति बे घटक हैं, सौर 
इसलिए गाधीवाद पमर है घौर गांधी के इन शब्दों को हम भारतबासी दार- 
बार दोहरा सकते हैं कि "गांधी मर सक्तता है पर ग्रोधोधाइ सदा जीवित 
रहेगा ।! 
यद्यपि गांधोजी की लिखी हुई सायग्री एक जगह एएज्रित सशविय न 
होदर यत्र-्यत्र विघरी हुई हैं भौर मारसवाइ-लेनितवाई फी सरह गाधीवाद 
नहीं है, तथापि “गाधी-मार्ग निश्चित ही है, घोौर एक जीवन-मार्ग बे रूप में 
गांपोवाद में ये समस्त विशिष्टताए हैं जो एक “वाई” के लिए परावश्यश होती 
हैं। इसरा एक निश्चित जोदत दर्शन है; इसके बुछ प्राघारभूत मिदारत है 
जिनसे राष्ट्रीय एवं धन्तर्रट्रीय समस्याप्रों के रिराकरण वी एवं विशिष्ट 
विधारघारा और तरनीर का निर्माएं किया गया है। एक जीवन मार्ग के 
रूप में "दर्शन दहुसाते मे सम गण इससे विद्यमान हैं। झरते इस पर्ष 
में गॉंपीवाद का न वेवस ग्रस्तित्व है बिक उसहा मविष्य भी बहा देदीप्य- 
मान है घौर यह एप ऐसी विघारधारा है जो शातदता शो उस डिनाग ते 
बा गकी है जिनसे प्राज वह मयतात है । 


हैं 
न्‍ 
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महात्मा गांव ६६१ 


गाँघीजी झ्लोर उनका जीवन 
(6क्लाप छाए परं5 ॥896) 


अगर सानव जाति का सबसे श्रच्छा श्रध्ययन स्वयं मानव है, तो - 
बह भ्रध्यपन और भी उत्झृष्ठ हो जाता है जो एक ऐसे महापुरुष हक 
झौर चरित्र का विश्लेषण करता है, जो केवल अपने सम सामप्रिकों में हो 
नहीं, श्रपितु श्रपने पूर्व कालिक़ों में भी सर्च स्वीकृत रूपसे उत्कृष्ड था। 
अक्सर, हम श्रपने महापुरुषों को देवतुल्य मानते हैं, और उन्हें रहत्य 
या रहस्यवाद था दोनों की भावनाओ्रो से भ्रादृत करके उन्हें ऐसी ऊचाईयों 
पर प्रतिष्ठित करते हैँ जो हमारे पहुच से दाहर हैं श्लौर फिर जब वे विश्व 
के रंगर्मंच से विदा हो जाते हैं, तो उनकी प्रशंसा में गीत गाते हैँ । परन्तु 
गांधीजी के साथ बिल्कुल इसके विपरीत्त था। किसी कवि ने भले हो जाया 
हो कि यश और झुपाति फे रास्तों का झाखिरी यंत्र कब्रिस्तान हैँ परन्तु 
गांधीजी के यश के सार्ग उनके जीवन-फाल में ही, पू्चे इसके कि नाम और 
स्मृतियां, उनके चमत्कार श्रीर फरिश्में किसी दंबीय रहस्य-भावना से श्रादृतत 
हों, उनके अनुयायियों के सासने सर्वथा प्रकट हो गये थे, गांधीजी पश्रपनी 


कक 


पूर्णंता का कोई ढोंग नहीं रखते थे, वे इस प्रृथ्वी पर पाथिव थे और स्वर्ग 
में स्वर्गीय १ 

गांधीजी, जिनका वास्तविक नाम मोहनदास करमवन्द गांवी था, एक 
साधारण मभजनृष्य के रूप में २ भ्रक्टुबर, १८६६ ई० को काठियावाड़ में 
पोरबन्दर नामक स्थान पर एक घर्मासक्त घराने में पैदा होकर देवकोटि तक 
पहुँचे । उनके पिता करमचन्द गांधी राजकोट के टीवान थे जिन्हें अनुमब के 
भ्रतिरिक्त और कोई शिक्षा न मिली थी, जो इतिहास और भूगोल से भ्रतमिज्ञ 
थे, किन्तु सदाचार की प्रतिमूत्ति थे और अ्रपनी अटल .निष्पक्षता के ऋरणा 
घर और वाहर सभी के आदर के पात्र थे । गांवीजी की माता एक अत्यन्त 
ही धर्मप्राण एवं साधु प्रकृति की महिला थीं जो म॒प्रार्थना प्रिना किये 
भोजन करती थीं और न भगवान को नित्य प्रति बिना श्ृद्धा के पुष्प चढ़ाये 
श्रपने जीवन में कोई श्रानन्द मानती थीं। बालक गांधी के जीवन पर इसी 
महाप्राण महिला का, जिसमें धर्म कूट कूट कर भरा हुआ था, युगान्तकारी 
प्रभाव पड़ा । 

भांधीजी की प्रारस्मिक णिक्षा राजकोट में हुई और मेट्रिक पास 
करके वे कानून की उच्च शिक्षा प्राप्त करने-के उहू श्य से सन्‌ श्यघ८ में 
इ गलेण्ड गये। इगलेण्ड में, प्रारम्म में तो उन पर अंग्रेज भद्र पुरुष बनते 
का रग चढ़ा, उन्होंने वेष-भूषा, नाच गान ग्रादि में अग्रोज समाज का: 
अ्नुकरण किया किन्तु शीक्ष ही वह इस असफल आड्म्त्र की व्यर्थता समझ 
गये । उनके आात्मज्ञान ने उन्हें प्मरकाया कि आाडम्बरमय जीवन आत्म-: 
शिक्षा के मार्ग में एक बाघा' है । अश्रतः मत से भारतीय यांवीजो ने बाहर 
से भी भारतीय वने'रहने का ही निर्णाय क्या । इ गर्ल॑ण्ड में रहते हुए उन्होंने ' 
सादा जीवन विताया ओऔ्रौर ब्रह्म-ज्ञानवादियों (7॥९०5०फापलड) है मध्य में" 


के 
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६६२ गाघी, लास्को, ओन शोर रमल के राजनैतिक विचार 


भाने पर गीता का अनुवाद पढ़ा । दिन प्रतिदिन मारतीयता के प्रति प्रपने 
स्नेह को प्रधिकाधिक सजोते हए अपने इ गर्रेण्ड वाप्त में गांधीजी ने पश्चिम 
की अनेक भ्रच्छी बातों को सीखा तथा पुस्तकों, स्रमाप्रों भ्रौर ब्यक्तियंत 
ब्रातलाप के द्वारा झनेक नैतिक एवं भोजनशास्त्रीय झ्रान्दौलनों का परिचय 
प्राप्त किया ॥ |] कर 


सन्‌ १८६९१ मे ड़ गाधीजी भारत लौटे, उन्होंने वकातत शुरू की, परन्तु 
उन्हे सफलतान मिली। सन्‌ १८६३ मे गाधीणी को एक घनाद्य गुजराती 
मुमलमान को श्र!र से एक मुतदमे की यरवी करने के लिये दक्षिणी प्रफीया 
जाना पडा । यद्यपि वे वहां गये थे केवल १ वर्ष के लिये ही किन्तु रह गये 
२० बप । गाधीनी ने अफ्रीका पहुँचने पर उस श्रत्याचार और प्रस्याथ को 
देखा जो वहा की गोरी सरकार प्रवासों भारतीयों पर जाति प्रौर रग के नाम 
पर कर रही थी। गाधीजी तो वह किसान झौर जुलाहे थे जिनके हृदय में 
सातव प्रेस की ज्याति जल रही थी भ्रौर जिनकी दृष्टि में महाद्वीपो, जातियाँ 
भौर लिज्भो की प्रसमानताओ्रों का कोई स्थान नहीं था । प्रफ़ोका में मानव 
के प्रति मानव के उस घोर पक्षगात को देखकर उनका हुदय रो उठा धौर 
तब शुरू हो गई कहानी उस निरस्तर झोर प्रथक युद्ध की जो १८७३ से 
लेकर १६१४ तह वे प्रफ्रोक्ा में शोपण और प्रत्याचार के विरुद्ध लड़ते रहे । 
अफ्रीका में उतका यह लम्बा निवास उसके जीवन का एक क्रातिकारी पक्ष 
था, यह उच्च तैयारी का प्रारम्म काल था जिसमे उन्होने सत्याग्रढ़ के उस 
विलक्षण एवं धमोध शम्त्र का तिर्माएं किया जिसका सफ़ल प्रयोग प्रागे 
चलकर शक्तिशाली विदेशी शासन को उखाड़ फेंकने प्रौर मारत की परतलतता 
की बेडियो को काट फेंकने में किया गया । भकीका में भ्रपते देशवाप्तियों को 
झ्रौर उनको जो रग-भेद नीति के शिकार थे, उठाने का गाधीनी ने सराहनीय 
प्रयत्न क्रिया | उन्होवे स्त्रय ने उनके लिये भनेक कष्ट सहे भ्ौर बातताएँ 
भोगी । प्रतत सत्याग्रह के प्रयोग द्वारा मारतोयों के लिये वहा पर उख्होने 
मानत्रीय प्रधिकारों की प्राप्ति मे सफलता प्राप्त की श्रौर जनरल स्मट्स से 
उतका समभौता हुप्रा । गाधाजी जानते थे कि श्वेत शासन का विशोय करने 
का प्राल्दोलन लम्बा चलेगा प्रौर उ्हे तथा उनके अनुयाधियों को विजय 
प्राप्ति से पूर्व भपकर कप्ट उठाने पड़ेंगे, प्रत उन्होंने भ्पने साथियों को 
भर प्रपने देशवासियों को प्रात्मविजय तथा प्रात्मानुशासन के पाठ पढ़ाये, 
उन्हें प्रास्तरिरू चरित्र एवं प्रहिसा के बल पर भपने पथ पर भप्रत्तर होने की 
कहा । उन्होने प्रपने भ्रनुपाधियों को सम्बोधित क्रिया-'्रग्रेज लोग चाहते 
है कि हमारी लडाई मशीनगत के स्तर पर चले । उनके पास धस्त्र हैं, हमारे 
प्राप्त नहीं हैं। उन्हे प्ररास्त करने का हमारे पास वेवल एवं ही उपाय है, 
झोर वह यह कि हम इस लंड ई को ऐसे शस्त्रों से लड़े जो उनके पाप्त नहीं 
हैं!” गाघीनी ने प्रफ्रीका का युद्ध 'प्रात्मा की तलवार” से लडा प्रौर सब 
ठक सह जब तक उन्हे विजय प्राप्त न हो गई । “दक्षिणी प्रफीका का सघर्प 
अपने भाप में तो महत्वपूर्ण पाही किन्तु मारत में उससे कहीं बडे सर्प 
की तैथारी के रूप में इसहा महत्व भोर भी प्रधिक था। इसने न॑ बेबत 
गाधीजी वो भारत के नेता के रूप में प्रपती भूमिका भद्दा करने री योग्यता 
प्रदान की, बल्कि भ्रहिसात्मक प्रवज्ञा की टेक्‍्तीत को विकृसित करने में भी 
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सहायता दी ॥ गांधीजी भारत में एक ऐसे नेता के रूप में लौटकर आएं 
जिसने कि एक कला पर अधिकार कर लिया था और एक आदश ग्रहग कर 
लिया था जिससे भय और शअ्रविश्वास दूर थे ।” 


गांवीजी जब १६१४ में भारत लौटे तो वम्बई में जनता ने उन्हें 
हात्मा की उथायि दी ; श्रौर वस्तुतः गांधीजी महात्मा थे। उन्हें दी गई 
महात्मा की संज्ञा श्राकस्मिक नहीं थी। यह एक सार्थक नाम था जो उन्होंते 
अफ्रीका में अपने चारों ओर की परिस्थितियों के प्रति व्यक्त प्रतिक्रिया से श्रजित 
किया था मानवता के सामते उस आदर्श पाठ को रख कर पाया था जिसे 
उन्होंने जोवन के कड़वे अनुभवों की पाठशाला में सीखा था ओर उनके भावी 
जीवन की महानता, सात्विक्ता और पवित्रता ने भी यह सिद्ध कर दिया 
कि जनता ने उन्हें महात्मा कहकर कोई भूल नहीं की थी। उनका सम्पूरां 
चरित्र ऐसा था जिस परन कमी कोई जंग लगा था झोर ने कोई दाग । 
महात्मा बनने के लिये ही गांवी ने जन्म लिया, जीवन में मह॒त्मा का ही 
उसने आवरण क्रिया प्रौर महात्मा के ही रूप में वह चला गया लेकिन उपका 
जीवन श्राज भी एक प्रकाश-स्तम्म की भांति मानवता के पथ की आलोकिंत 
कर रहा है | 
भारत में गांधीजी ने एक विजेता के झूप में मारत के स्वाबीनता 
सग्राम का नेतृत्व किया और इस सम्राम को सत्याग्रह और श्रहिसा बा हथियारों 
से लड़ा । गांघीजी मारत वापिस आते हो तुरव्त राजनीति में नहीं कुरे और 
हामना गोखले के परामझ से कुछ समय तक शअ्रयने कान खोलकर किन्तु 
मुह बन्द करके रहे! । लेकिन वे अधिक समय तक चुप न रह सके | सन्‌ 
१६१५ में गोखले का देहान्त हो गया और उबर ग्रहमदाबाद के निकट 
सावरमती के किनारे गांधीजी ने अपने सत्याग्रह आश्रम क्री स्थापना की, 
जिसका ध्येय था मारत की जनता को सत्याग्रह की प्रदीक्षा देना | सावरमत्ती 
आ्राश्रम १६३१ तक उनका प्रवान कार्यालय रहा । गांवीजी कांग्रेस के कार्यों 
में भाग लेने लगे | उन्होंने चग्यारत (बिहार) के क्रिसानों पर नील की खेती 
करानेवाले गोरों के घोर श्रत्याचारों के विरुद्ध श्रावात्र उठाई, जांच समित्ति 
को मांग की और अन्त में उन्हें सफलता मिली । इसके बाद उन्होंने अहमदाबाद 
के मजदूरों की सेवा का काम अपने हाथ में लिय्रा | अहिसात्मक तरीके से 
भजदूरीं के सगठन और हड़ताल झ्रादि के द्वारा उन्होंने मजदूरों के कष्टों को 
दूर करामे के लिये परचर्फनले को मांग को स्वीकृत कराने में सफलता अजित 
की । इसके बाद उन्होंने सत्याग्रह चलाया, जिसमें किसानों की जीत हुई । 
सन्‌ १६१४ १८ के महायुद्ध में गांबीजी ने सरकार की सहायता करने का 
वचन दिया क्योंकि वे आपत्ति के समय शासन की सहायता करना उचित 
समभते थे । उन्होंने पूर्ण तत्परता के साथ सेना की भर्ती में और अन्य प्रकार 
से ब्रिटिग शासन को सहायता दो। गांबीजी के मित्रों और सहयोगियों ने 
उनके इस रवंये की कठ्ठ श्रानोचना की तथा उन पर सग्रतिह्दीनता का आरोप 
लगाया । लेकिन गांधीजी ने सैतिक ग्राधार पर अपने पक्ष का समर्थन करते 
हुए कहा कि युद्धन॒वित संकट में फंसे हुए विरोधी की स्थिति का लाभ उठाना 
उनकी अहिसा के घमम के विरुद्ध है और साथ ही एक भारतीय के रूप में 
उनका यह मी कत्तंव्य है किये उम्त साम्राज्त की पूर्ण सहायता करें जिसमें 


६६४ गाधी, लास्वी, कोल भौर रसल के राजनोतिक विधार 


कि भारतवासी “निकट भविष्य में प्रत्य उपविवेशों के मात सामीदार 
बनने की कामना रखते है।” स्पष्ट है कि उस समय तक ग्राधीजी स्वयं को 
ब्रिटिश साम्राज्य के। नागरिक बहने में गर्य भ्रनुभव बरते थे भौर युद्ध मे की 
गई सवाझ्ो के पुरस्वारस्वरुप उन्होंने एक पदक भी प्राप्त किया था । किन्तु 
इसका यह अये नहीं हैं कि उनके हृदय में भारत की रवदम्खता की सौ नही 
जल रही थी । वास्तव में उनका हृदय भौर मस्तिष्क इतना उदार चित था कि 
वे ब्रिटिश शासन के राजनीतिपुर घूर्त रवैये को रूह्ी रूप में भाए नही सके ये 
भोर उन्हें ब्रिटिश शासन को उदार हृदयता में विश्वास था । हि 


लेबिन, सभ्‌ १६२० में हवा का रुस बदल गया, गाधीजी एक सहयोगी 
से भ्रसहपागी वन गये | प्रव उन्होने मारत में अपना प्रथम राजनीतिक भाग्दो- 
लग छोड़ दिया । जिन घटना में गाथीजी की मनोदशा में यह परिवर्तन किया 
भोर उन्हें शासन के साथ असहंयोग के लिये बाध्य किया उन्हें स्वयं उन्ही के 
शब्दों में जानना दिलचस्प होगा। भपने पत्र 3०७8 /ठवो् वे द्वारा 
राजद्रोह का प्रचार करने के म्रपराध में गाधीजी पर मुकदमा चलाया गया । 
मार्च १६२२ में प्रपने विरुद्ध चलाये गये इस अमियोय मे ब्रूमफील्ड के समक्ष 
महात्मा गाधी ने अपने ये सुविश्यात शब्द कहे-- 
+ मुके पहला धकत्रा रालेड एक्ट के रूप में लगा जो एक ऐसा काट्न 
था जिसका उद्देश्य जतता की सम्पूर्ण स्वतन्तता को छीनना था। उसके 
बरद्ध मैं एक घोर प्रान्दोलत चलाने के लिये. विवश हो गया | पजाब का 
सकट पाया जो जालियावालें बाग के हत्याकाण्ट से झरम्म हुआ झोर 
जिसका भथसान हुभा रगते हुए पेट के बल चलने के प्रादेशों, सावंजनिक रूप 
से कोडे लगाने भौर प्रन्य भदरंदोय झपमानजनक बातो में | मुझे यह भी 
मालूम हुआ कि ब्रिव्शि प्रघानमत्री ने तुर्की की एकता और इस्लाम धम के 
पवित्र स्थानों की रक्षा के सम्बन्ध मे भारत के मुसलमानों को थ्रो वचन दिया 
था, उसके पूरे होने बो कोई सम्भावना मे थी। पान १६१६ में अमृतसर 
बाप्रेस में अपने मित्रों की प्राशकाप्नों भोर चेतावमी के बावजूद मैं प्र ग्रेण 
सरकार के साथ सहयोग के लिये लडा, क्योकि मुझे भ्राशा थी कि मुमलमानों 
को दिये हुए वचन का पालन किया जायगा, पजाब के जद्मो वो भरा जायगा 
म्रीर मेरा विश्वास था कि १६१६ के अ्रधितियम के सुधार चाहे क्तिने ही 
प्रसन्‍्तीषजनक झौर नाकाफी क्यो न हो, फिर भी वे भारत मे एक नवीन युव 
के सन्देशवाहक मे । परन्तु वह सब झाशा मगर हो गई | छिलाफत का वचन 
रा नहीं किया गया। पंजाब के झपराघों पर लीपा-पाती कर दी गई और 
बहुत से ग्रपराधियों को न केवल दण्ड ही दिया गया, पे वे अपने पदों पर 
भी बने रहे, कुछ को भारत के खजाने से पेंशन मिलती रही भोर कुछ को तो 
पुरस्कार मी दिये गये। मने यह भी देखा कि सुधारों मे न कैवल हंदय 
परिवर्तन का भ्रमाव या बल्कि वे मारत का धन लूटने भौर उसकी दासता 
की भ्रौर दीघंजीवोी करने की एक योजना मात्र थी ।” 
|] 


गांधीजी का उपरोक्त कथन उस नैतिक भाध।र को स्पष्ट कर देता 
है जिसके कारण उम्होंने सरकार के साथ भ्रसहयोग 'की नीति भ्रपनायी । 
अगस्त १६२७ में लोकेमान्य तिलक को मृत्यु के बाद ही कांग्रेस में गाधीजी 
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का प्रधान नेतृत्व कायम हूं गया था। १६२१ से १६४७ तक का पूरा युग 
स्वृतत्रता आन्दोलन के इतिहास में गांधी-युग! या गावी अध्याय के नाम से 
प्रसिद्ध है । १६२१ में अ्रसहयोग आज्दोलत का सूत्रपात करके गावी जीते 
खिलाफत आदोलन से उसे सयुक्त कर दिया। गांधीजी द्वारा फूके हुए 5प्त 
शंखनाद ने देश के नगर-तगर में, गाव-गांव में, राष्ट्रीय जागरण की लहृर 
दौड़ादी । प्रारम्भ में अग्रेजों ने इस सत्याग्रह आयोजन को समस्त मूर्खतापु्ण 
योजनाओं में सर्वाधिक मूखंतापूए७०ं (7॥#९ खत्का डी थी बा! 7गॉड। 
5तीश्का८४) कहा । किन्तु शीछ्र ही उन्हें जात हो गया कि भ्रहिसा का अस्त्र 
चन्दूकों भ्रौर तलवारों से श्रधिक प्रभावशाली,ह्वोता है । चोट खाये हुए सर्प की 
भांतिफू फकारते हुए शग्रेजोंने अपना दमन पराकाष्ठा पर पहुंचा दिया। गांधीजी 
के इस अ्सहयोग आन्दोलन में निष्क्रिय प्रतिरोध नहीं था बल्कि विदेशी वस्तुप्रों 
का बहिष्कार, कर्ट, कौसिल, कालेज, नौकरी आदि का बढ़िष्कार स्वदेशी के 
भावना हड़ताल या विरोध-प्रदर्श, घरना या पिकेटिंग, लगान बंदी श्रादि 
कार्यक्रम ये। सारे देश में प्रसहयोग की लहर फैली । गाधीजी के साथ करोब 
५०,००० कार्यकर्ता गिरफ्तार किये मये । जब, आन्दोलन अ्रपनी चरम सीमा 
पर था तभी दुर्माग्यवश चौरी-चौरा की हिंसात्मक घढना घटित हो गईं और 
इम एक घटना ने इस महात्मा राजनीतिज्ञ को भ्रसहयोग आन्दोलन स्थगित 
करने पर विवण कर दिया | गांधोजी के अनुतार तो यह संघरपे पूर्णात सत्य 
आर अहिंसा के नैतिक शस्त्रों से लड़ा जाना था। ज्योंहो उन्हें यह अःमास 
हुआ कि सर्वसाधारण प्रमी अहिसात्मक युद्ध कला में परिपक्र नहीं हुए है और 
उनके द्वारा हिंसा के प्रयोग होरे की सम्मावता है तो उन्होंने ऐसे समय भी 
आत्वीलन को स्थगित करने का निश्चय कर डाला जब सफत्रता भारतीय 
जनता के चरण चूमने को तत्पर थी। गांधीजी के व्यक्तिगत सिद्धास्तों की 
हृष्टि.से यह कदम चाहे ठीक हो, किन्तु उतके इस ऋद्म का उनके सहयोगियों 
तने अनुचित सान्ा । आन्दोलन की असफलता से सम्पूर्ण देश में साम्यदायिकता 
की श्ररित सड़ंक उठी । स्थान-स्थान पर ग्रापसी दगे हुए और पारस्परिक 
वैमनस्य बढ़ गया । हिन्दू मुस्लिम एक्प्र के लिये गांधोजी नेश्म्राम रण अनशन 
ठान लिया। अन्त में उनकी प्रेरणा से १६२४ में देश के नेताश्रों ने एकता 


सम्मेलन का श्रायोजन किया और तात्कालिक रूप से प्रल्यक्नालीन शांति स्था- 
पित हुई । 


यद्यपि गांधीजी का प्रथम, ग्राहिसात्मक असहयोग झान्दोलन भारत को 
स्वराज्य दिलाने में असफल हो गया किन्तु वह पूणुंच: निष्फल नहीं गया । 
इसने कांग्रेस को एक जन-आन्‍्शेलन बना दिया, स्व॒राज्य का सन्देश घर-घर 
पहुँचा दिया और जनता की मानसिक स्थिति में एक क्रांतिकारी परिवर्तन 


लादिया । सत्याग्रह के अन्य परिणामों ने भादी सफलता का मार्म-प्रशस्त 
कर दिया ! " 


गांवीजी ने स्व॒राज्य आन्दोलन को सोने नहीं दिया । उन्होंने अपना 

ध्यान रचनात्मक कार्यों, की ओर केन्द्रित किय्रा प्रोर खादी प्रचार तथा ग्रामो- 

थ्॑गको प्रधानता देकर जगह-जगह उपके केन्द्र तथा ग्राश्रम स्थापित किगे। 

, उन दिलों “यूंग इण्डिया' नामक पत्र का सम्पादन मी वे करते रहे, फिर 


ष्६६ याघी, लास्की, बोल भौर रवल दे राजनीतिक विचार 


“मवजीवन” निकाला, बाद में “हरिजन! का सम्पादन विभिन्न भाषाओं में प्रारम्भ 
किया जिनमे उनके विचार देश के सामने नियमित प्रकद होते रहे । 


रु सन्‌ १६२६ में लाहोर भधिवेशन पर प० नेहरू की भ्रध्यक्षता में पूरा 
स्वाधोनता का प्रस्ताव पास होने के पश्चात्‌ गाधीजी न सम्‌ १६३० में डाडो- 
कू'च के साथ भपना प्रसिद्ध सविनय भवज्ञा भान्दोलन छेड दिया । जनता की 
उनके प्रति भरसीम श्रद्धा भौर झट्टट विश्वास ने आन्दोलन को एक बहुत 
व्यापक स्वरूप दिया । उनकी गिरफ्तारी के बाद झान्दोलन देश के कोने कौन 
प्रै फेल गया भौर तगभय एक लाख व्यक्तियों को बदी बनाया ग्रया ! प्रभी यह 
झान्दोलन सफलत'"पूर्दक चल ही रहा था कि उनका लाडई इरबिन से समभझौता 
हो गया | समभौते के फलस्वरूप गाघीजी ने प्ानदोलन बंद करके लंदन में 
दूसरी गोलमेज समा में कांग्रेस के एकमात्र प्रतिनिधि की हैरायत से भाग लिया 
भौर काग्रेस की तरफ से यह दावा क्या किकांग्रंस सम्पूरा देश तथा सारे 
>ितों का प्रतिनिधिरव वरनेवाली सस्था थी । सम्मेलन में साम्प्रदायिक समस्या 
पर कोई भापसी समभोता नहीं हो सका भौर गावीजी छालो हाथो भारत 
लौट थागे । उन्होने फिर सत्याग्रह चालू कर दिया श्रौर फिर से जेल ठसाठस 
भर गई । यह आ्लान्दोलन सनू १६३४ तक चलता रहा। दरिद्व नारायण का 
सेवा का ब्रत लेनेवाले इस प्रद्धनग्ग फकीर के पीछे फ्ोटि-कोटि भारतीय 
भगी, भूणी, पिछड़ी जनता भक्तिपूर्वक चल पड़ी | विश्व इतिहास में इतने 
बड़े जन-भपान्दोलन का नेतृत्व विसी एक व्यक्ति ने धाज तक नहीं किया था। 
कांग्रेस का संगठन दैश के कोने-कोने में व्याप्त था भौर गाधी इसके प्राण थे । 
सन्‌ १६३५-३६ में राजनीतिक सुधारों के फलस्वरूप कराग्रेंस के 

प्रातीय मत्रिमण्डल बने । परन्तु युद्ध के प्रारम्म होने पर बिता मारतीयों की 
इच्छा जाने भग्नेजों ने भारत को युद्ध मे शामिल कर लिया। काग्रेसी मत्रि- 
मण्डलो ने त्याग पत्र दे दिये और गाधीजी के नेतृत्व मे काग्रेस वी ओर से 
सन्‌ १६४० का व्यक्तिगत सत्याग्रह चलाया गया जिसमे युद्ध/विरोषी विचार 
जगह-जगह प्रसारित किये गये | गाधीजी की पं रखा से ६ प्रगस्‍्त १६४२ को 
प्रेसिड 'मारत छोड़ो' (208 78472). भान्दालन प्राश्म्म हुप्ना जो विदेशी 
शासन के प्रति ब्रह्मास्त्र का प्रयोग थां भौर जिसके कारण सम्पुण शासन यत्र 
बो पक्षाघात हो गया । दमन भी तीद्रता से हुम्रा लैकिन प्र ग्रेजा साआज्य को 
नोव हिल गई । जेल में ग्राधीजी में २१ दिनो का ऐतिहासिक उपवास भी 
जिया । सन्‌ १६४४ में उन्हे कारावास से मुक्त किया गया | इस समय कायदे 
भाजम जिन्‍मा के नेतृत्व में 'प्राकिस्तान भान्दोलन' जोर पकड़े हुए था। 
गांधीजी ने जिसना से पाकिस्तान सम्बन्धी समस्या को सुलभाने के लिये वार्ता 
चलायो जो विफल रही। जब प्रान्तीय धाराप्तमा्नी क॑ नये छुनाव हुए ता 
गाघीजी के नाम से ही काग्रेस को चुनाव जोतने मे प्रभूतपूर्व सफ़लता मिली । 
क्रेत्रनिट मिशन की घोपरा के अनुसार १६४६ म भ्रन्तेरिम सरकार बनी प्रौर 
फिर माउण्ट बेटन की भारत विभाजन योजना के भ्रनुसार १६४७ का भारतीय 
सदी लत बिल पास हुआ जिसने मारत शोर पाकिस्तान के ये दो टुकड़े इस 
देश के किये । प्रारम्म में गाधीजी ने विभाजन की योजना का विराघ करते 
(ए घोपणा की थी कि “मारत का विमाजन मेरी लाश पर होगा ।" परन्तु 
परिस्थितियों के भागे उनकी एक ये चली । भपने जीवन में अपने सिद्धान्तो 
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और स्वाघीनता दिवस पर उनसे खुशियों में शामिल नहीं हुमा जा सका । 
गांधीजी ने दो उपनिवेशों के इस विभाजन को आध्यात्मिक विनाश! कह कर 
पुकारा । 


स्वाघीनता के पश्चात्‌ दोनों देशों में साम्प्रदायिकता की दावारिन 
भड़क उठी । इन्सान पशथञ्चु बन गया। घम्मी, हेप और घृणा का आधार बन 
गया । घ॒र्म के नाम पर खून की होली खेली गई । आजादी के बाद गांचीजी 
ने अपना सभग्र जीवन साम्प्रदायिकता की इस भयंकर ग्राग को शांत करने में 
होम दिया । ३० जनवरी १६४८ का एक प्रार्थना सभा में होठों पर ईएवर का 
नाम लिये वे एक घर्मान्ध की गोली से शहीद हुए । 


“सुदूर भारत का एक लंगरोटीधारी वृद्ध व्यक्ति । किन्तु उनकी सृत्य 
पर मानवता ने श्रांत बहाये ॥/? उन्तकी मृत्यु एक श्रनोखो तीर्थ यात्रा की 
समाप्ति जैसी थी । “जब वे जीवित थे तो दुनियां कभी-कभी उनकी बात की 
उपेक्षा भी कर देती थी क्योंकि उनका जीवन एसे सगीत के समान था जो 
इतना घीमा बज रहा हो कि उस पर ध्यान ही न जाये, पर उसके थम्ते ही 
लगे कि ज॑से कुछ छित गया है। पर भारत में तो गांधी लगभग पुर(ण- 
पुरुष का स्थान प्राप्त कर चुके थे ।” किसी ने कहा है कि शताब्दियों तक 
भारत का काल क्रम 'गांधी पूर्वी और 'गाधी के बाद के रूप में लिखा 
जायगा ।? नेहरू ने उनकी मृत्यु के बाद लिंखा था, *भहान्‌ श्लौर विख्यात 
व्यक्तियों के स्मारक संगमरमर या कांसे के बचा करते हैँ पर स्वींगय तेज 
सम्पन्न इस व्यक्ति ने श्रपने जीवनकाल में ही लाखों-करोड़ों इन्सानों के हृदवों 
में अपना स्मारक बना लिया था ।”3 गांवीजी की मृत्यु भी उनके जीवन की 
तरह ही श्रकारथ नहीं गई ॥ उनको मौत से वे विचार शौर जिद्धान्त भौर भी 
अधिक सजीव तथा प्रमावकारी हो उठे जिनके लिये वे जीवन भर लड़े थे । 
गांधी के बलिदान ने भारतीयों के मन-मानस में सदा-सदा के लिये लौ जलादो 
कि वे उनके आदशों की पूर्ति के लिये सतत्‌ प्रयत्वशील रहेगे । उनक मृत्यु के 
महत्व को डा० स्टेनले जोन्स की लेखनी ने यो व्यक्त किया-- 'गाघीजी धन 
जीवन काल में एक ईश्वरीग्र यत्र थे और वे मृत्यु के समय भी ईश्वरीय गेल 
ही रहे । ईएवर ने इस दुःखद घंटना का प्रयोजन उन उद्दे श्यो की पूर्ति के 
लिये किया है जिनके लिये वे जीवित रहे थे...हत्यारे की गोलिया गराघोञी 
भ्ौर उनके विचारों का अन्त करने के लिये चलाई गई थी लक्रिन उन गोलियों 
का नतीजा यह निकला किवे विचार स्वच्छन्द हो गय और हमेशा के लिये 
मानव जाति की थाती वन गये । हत्यारे ने गांधी की हत्या करके उन्हें अमर 
बना दिया। मृत्यु में वे अपने जीवन स मी अधिक वलशालो हो उठे । संसार 
मे आज ऐसे कराड़ों व्यक्ति है जो महात्मा और उनके बिचारों मे अनुराग 
रखते हैं । यदि वह भ्रपने जीवन के आादर्शो की बलिवेदी पर बलिदान न होते 
तो ये हो करोड़ो व्यक्ति उन पर केवल एक उड़तो हुई हृष्टि डाल कर ही श्र 
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जाते । किसी भी मानव ने पपने जीवन के प्राद्शों का सार भरनी मृत्थु में 
उनसे भधिक पूश्रूप मे प्राप्त नहीं किया ।7_ 


गांघोजो पर प्रभाव 
(हरीयधा०8 ०० 56%) 


गाघीनी एक बहुत विदेवशोल भोर विशाल-हृदय के भारतीय थे, 
जनके विचारों में कम्मो भी विसी प्रकार की कट्टरता देखने को नहीं मिलनी । 
वे हर समय तक तथा बुद्धितवत बात झौर विचार का स्व्रागत करने को 
तैयार रहते थे भौर यही वारण था कि उनका दर्शन ससार के समस्त घर्मो 
तथा दर्शनों की चुनो हुई भ्रच्चाईयो का श्रघ है । बसे प्रपने राष्ट्रीय जीवन 
में गायीजी विशुद्ध मारतीय ये, किन्तु भ्रपन व्यवहारिकर जीवन में जिन 
सिद्धान्तोीं तथा भोादशों का उन्होने पालन किया, वे नि सदेह सावदशिक तथा 
सावकालिक है। गांधीजी की विचार-घारा समतवयात््मक थी । वे सनातनी 
भ्रवश्य थे (उतने ही जितना सत्य मनातत है), प्रन्थविश्वासी या झूढिवादा 
नही, क्योकि सदियों की दढ़ि-ह्ारा को उन्होत ही घ्वस्त किया | व्यवहार 
को प्रादर्शमय, भाद्श को व्यावहारमय तया जोवत को कह्णरामप बनाने 
की साधना उममें सदेव रही ! उनकी धारमिकता सा्वभोम सार्गदेशिक तथा 
शाश्वत है, मौगोलिक सीमाश्नो से वेप्टित नहों । 


अपने दशने की रूपरखा निश्चित करने से पूर्व गाधीनी मारताय तथा 
पाश्वात्य दोनो साहित्यो का गहेन प्रध्ययन कर चुके थे भोर इहीं दोनों 
साहित्यों के महात विचारकों तथा उतको अमर रचनांग्रों का उनके जीवन पर 
इतना अधिक प्रमाव पडा कि उनका सारा राजनैतिक ग्रथता चैंतिक जीवन- 
दर्शन उतके भनुरूप ढलता चला गया। 


प्राचीन भारतोय घ॒र्म प्रनय --गाघीजी पर प्राचीन भारतीय धम 
ग्रस्थों का पयाप्त प्रभाव पडा | वे यद्यपि सस्‍्कृत के विद्वान नहीं थे किन्तु देश 
को प्राचीन सस्कृति क प्रति उनका गहरा भनुराग था और इती कारण 
उ होने मारतीय ध्मे ग्रन्धो का अच्छी तरह ज्ञान प्राप्त किया | परतजलि का 
ध्योग सूत्र! उन्होत सनु॒ १६०३ में जोहासबग जेल मे ही पढ़ डाला था। 
रामायण भर महांमारत जस लोकग्रिय महात कांव्यों पर उनेकी अटुठ 
आस्था थी । उपनिषदों मं भी उनकी हृष्दि पैनी थी। इस सब विस्तृत 
प्रध्ययन का प्रभाव उनके 'अश्रदिता सद्धान्त में मलीमाति देखा जा सकता 
है | भारतीय प्राचीन घम्र-भ्रल्यो मे आये हुये ये उपदेश कि सोग्रहम तथा 
तत्वमस्ति! मतुष्य मात्र के प्रति ही नहीं बल्कि समस्त जोवमात के प्रति भ्रम, 
सद्वाजुभूत्ति व अरहिसात्तक दृष्ठिकोण रखन की शिक्षा देता है। योग सूत्र के 
४ सूनों में भ्रद्ठिता पहला सूत्र है। महाभारत में सारा शातिपव और बनपव 
झहिसा का उपदेश देते हैँ। रामायण की रचना ही मह्ति बालमीकि के एक 
झात क्रौन्च के प्रति अहिसा व दया जागृत होने पर हुई थी। गाघीवादी 
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विचारधारा इन सबसे प्रपनी मूल प्रेरणा ग्रहण करती है, और घमं-प्रन्यों 
का यह व्यापक प्रभाव उसे पूर्णतः श्राक्रान्त किये है। 
भीता :--गांधीजी पर सर्वाधिक प्रभाव भगवत्तु गीता का पडा । गीता 
उनके जीवम की आध्यात्मिक प्रसंग पुस्तक | 5ञापं।दां फक्ष॑शशा2९ 9०0८) 
थी | उनके समस्त विचारों पर गीता के कर्म-प्रधान-दर्शन की छाप दिखलाई 
देती है। इसीलिये राज्य को हिंसा पर श्राधारित देखकर भी ठाल्सटाय को 
भांति सम्यास ले लेने की अपेक्षा, वे कर्म क्षेत्र में निडर योद्धा की भांति भड़े 
रहे । उनके एक वाक्य में 'मेरा जीवन बाहँय दूर्घटनाप्रों से परिपूर्ण हैं; इस 
पर भी इन घटनाओं ने मुझ पर कोई प्रभाव नहीं डाला तो इसका श्रेय भगवत्त्‌ 
गीता की शिक्षाओं को है ।' गीता में आये हुये सत्य, अहिसा, इन्द्रिय निग्रह, 
कर्मयोग, निष्काम कर्म आदि उनके व्यावहारिक जीवन के आदशे तथा अगर 
थे। गीता के कर्म का श्रमर व अमृल्य संदेश उनके दश्शन की पंक्ति २ में 
प्रतिध्वनित हो रहा है । 
कुरान :--गांधीजी कुरान एवं श्रन्‍्य मुस्लिम पुस्तकों से भी प्रभावित 
हुये थे । उनकी यह घांरणा थी कि हिन्दू जन, बौद्ध आदि दर्शनों की भांति 
ही मुस्लिम दर्शन भी प्रेम, सत्य व भाईचारे के सिद्धान्त पर आधारित है । 
उन्होंने अपने श्रहिसा सिद्धान्त की जड़े मुस्लिम दर्शन में पाई थीं और कुरान 
उनकी दृष्टि में सदैव एक महत्वपूर्ण व समाहुत रचना रहो । 
चीनी कन्फूसियनवाद और जैन तथा दौद्ध धर्म :--चीनो कन्फु- 
सियनवाद तथा टेविज्म (7शंक्४) भारत के जैन और बौद्ध दर्शन को भांति 
प्रहिसावादी सिद्धान्तों पर ब्राधारित है। चीत की परम्परायें सुदीर्ध काल से 
आहिसगप्त्मक रहो हैं और प्राचीन चीन में श्रहिसात्मक एवं अ्सहयोग कार्यक्र'न्तियों 
के अनेक उदाहरण मिलते हैं। जुडाइज्म (उप्रधंधांडक) का मह सिद्धान्त है 
कि यदि “यदि तुम्हारा झन्रु भूखा है तो उसे खाने की रोटी दो यदि वह प्यासा है 
तो उसे पीने को पानी दो, यदि तुम्हारा शत्र असफल होता है तो हंसो नहीं, 
ओर यदि बह ठोकर खाकर गिरता है तो तुम्हारे हृदय को प्रसन्न नद्ीं होना 
चाहिये |” कुछ विद्वानों का विश्वास है कि अहिसा और प्रेम की शिक्षा देने 
वाला यह विचार भी गांधीजी के प्रमुख प्रेरणा स्रोत रहे थे । 
बाईबिल :--गीता की भांति ही . गांबीजी की दूसरी प्रमप्रिय पुस्तक 
वाइबिल् थी। ईसा के वे अनन्य भक्त थे और उनको शिक्षात्रों का उन्होंने 
जीवन भर पालन क्रिया | बाईविल के अध्ययन द्वारा गांधीजी को अपने जीवन 
में एक नवीन प्रेरणा मिली | वे कहते हैं कि उसके '$छक्रागा 00 7॥6 
4०0४7 तामक॑ अध्याय को पढ़कर तो उनकी अ'त्मा एक्दस जाग सी उठी 
और उन्हें जीवन के उन ज्ञाप्वत मृत्यों वा ज्ञान हो गया जिनके अःघार पर 
उन्होंने अपने सत्याग्रह और अहिंसा सिद्धान्त को प्रतिपादन क्या । इसी 
कशमागा' में उन्हें गीता के निष्क्राम कमें और दर्शन का पुतर्माई्य मिला 
और' उनकी यह घारणा हड़ बचत गई कि बाईबिल में आया '#कइवबंता ० 
छ्व्का यदि इस दुनिया में स्थायित हो श्कता है तो वढ़ सत्य अ्रह्टिसा, प्रेम 
तथा नैतिक बल द्वारा हृदय परिवर्तन से ही हो सकता है। प्राचीत धर्म ब्रस्यों 
के भांति वाईबिल ने भी उन्हें विश्व-वंधुत्व और देवी परिवार ( 207४2 
ईधाआं0) को साकार बनाने की चेतना प्रदान की । 


७०० गाघो, लास्की, बोच झोर रसल के राजनैतिक विचार 


डालस्टाप --गाबोजो पर सुप्रमिद रूसी दाशंतिक घरण्यकवतावादो 
टालस्टाय का झवशुनोय प्रझाव पड़ा, इनना कि उन्हें गादीओो ने झपना 
गुर स्वोक्ार किया। दल प्रयोग के स्पान पर प्रोम तथा सदमादता को 
झनुमरण करते हुये शाति मार्ग पपनाने की शिक्षा याधीजी ने टालस्टाय से 
ग्रहण को । ग्रहिसात्मक प्रतिरोध, सत्यान्वेषण, व्यक्ति मोर समाद का नेविक 
पुन्तिर्मास, थारोरिक श्रम की ब्रविच्ठा त्यागमुलक नैतिकतापुर्णां सम्बन्ध, 
इन्द्रिय निग्रह तथा सयम प्रादि झ्ादर्शों में पर्याप्त समानता दिखाई देती है 
दक्षिण कि में टालस्टाय प्राक्षम तथा फ़िनिकत सस्या चताकर गाधोजी 
ने उन सिद्धान्तों को प्रमली रूप दिया। टालस्टाय को एक पुस्तक फयाइके/छ 
०6 8 भफ्रश 3०५ पटने से गाघीजो का सशयवाद दूर हो गया घोर 
दे भ्रहिसा के हृठ समर्थक हो गये। उनके दाब्दों मे 'इसके प्रध्ययन से मेरे 
समस्त सदेह दूर हो गये झोर मेरी प्रहिसा मे पक्की भझास्या हो गई ।!. 


रस्किन :--चरम प्रात्मतत्व, चारित्य निर्मोण सपा मनुष्प की 
भ्रच्दाईपो मे हृढ़ भास्था रखते हुये गांघीजी जॉन रस्कित से मत्यन्त प्रभावित 
हुये ॥ रस्किन की झमर व भमून्य रचनापो *ए_/० #8 4057 मोर “टकरा 
ए 95॥0 0॥65! उनके परभप्रिय प्रन्प ये । 700 ४४ 763 मे रस्किन 
से इस बात का प्रतिपादन क्या है कि समाज के प्रत्येक सदस्य फो समा 
करी सामुहिरू पुजो पर समान नैतिक प्रधिकार है भौर पृ जोपति का यहू 
सैतिक कतब्य है कि वह भाथिक मजदूरों का वितरण करते समय नैविक हृष्दि 
से विचार करे। इसी नैतिक सिद्धाल तथा इसके द्वारा सामुहिरु हित की 
प्राप्ति के लिये ब्यक्तितत॒ हित पर बल देना इस थुस्तक में रट्किन का उहश्य 
है | गाधोजी इसे पढ़कर इस विचार से इतने भधिक भमिमूत हुये कि उन्होंने 
इसे स्िद्धाल रूप में हो स्वीकार नहीों किया इल्कि सर्वोदिय समाज को स्थाएना 
द्वारा इस एक व्यावहारिक वस्तु बनाने के लिये भी प्रधिक्र परिश्रम किया। 
राजनीति के प्रति झ्ाध्शत्मिक हृष्ठिकोण रखना गराधीजी में इसो महागु 
साहियफार स लिया झौर यह कहना धनुपयुक्त न होगा क्षि रस्कित ये थीजो 
के भापात्मिक पूर्वजों (5/फरधए४/ #80८४०73) में से थे ॥ 


इदेझसे --गाधोजो की विचारधारा पर बयेकसे (2/०६८४) के 
सिद्धान्द का भी प्रभाव पड़ा। क्वेकर मत भ्रथदा समाज की स्पायता रा 
श्रेय जाज फोक्प विलियम पैन, बर्कने झादि कुछ विचारकों को है जो पुद 
विरोधी तथा प्रहसिर राज्य के समर्थक थे भोर जिनका मत था कि मनुध्य 
के सरे कार्य उपके भत कश्यप की चेतना द्वारा प्रभावित्र होने चाहिये। 
गायौजो ने घपने ध्यावद्वारिक जोवन में इस माम्यता को स्वीकार क़िया। 
दुखोबास [भांतिद्रिय निरामिय भोडी, भ्राटिसक रूसी सप्रदार) के सगठनों से 
प्रभावित होकर गायौडी ने प्पने आाअमों में धत्यन्त सादगी, पवित्रता तपा 
त्याग के जोवन का प्राघार रखा। 

इन उपरोक्त प्रमावों के भतिरिक्त घन्य कितने ही शातिवादी विधारको 
जेसे विचमोन (प्रएक्रशाआण), रोनेण्डद हाल्मदू (# करे 28) एन 
हक्सच (० पम्च८०) तथा गेराह्ड हई (दंलवाए सत्यर्धी पादि के 
विचारों तथा गाघीजो को मास्क्ताप्रो में पर्याप्त साम्य है।ये सभी लोग 
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साधन तथा साध्य (2९८5 & 7245) दोनों की पविन्नता में विश्वास करते 
है और ऐसा मानते -हैं कि यदि क्रिसी उहँइग्र को प्राप्त करने का साचन अष्ट 
है तो वह पवित्र से पवित्र उद्देइय भी अपनी पवित्रता से गिर जावेगा | इ गलेड 
के उदारपंथी आन्दोलन से प्रमावित होने के कारण .प्रारम्भ से ही गांवीजी 
अ्ग्नेजों के प्रति घृणा या विह्ेप या नहीं वल्करि न्‍्याय-बुद्धि जागृत करते का 
प्रचार करते रहे । विविशास्त्री तो वे थे किन्तु कानुतों और काले कानूनों 
(सद्ाशे०्क् भ॑ 09००७, 2608) का विरोध करने पर टी० एच० ग्रीच 
की तरह उन्होंने श्रपने स्पष्ट और निर्भीक विचार व्यक्त किये । अमरीका के 


अराजकतावादी हैनरी डेविड थोरा के प्रसिद्ध ग्रन्थों का भी गांबीजी पर पर्याप्त 
प्रभाव पड़ा । 


इस प्रकार गांवीयन विचार को प्रभावित करनेवात्रे यदि इन समस्त 
विचारों को देखें तो विदित होगा कि गांवीवाद, कोई नई था अ्रदभुत्‌ विचार - 
घार। नहीं है वल्कि जैसा कि श्री. विस्तारिया का ऊथन है “वह एक ऐसा 
दर्शन है, जिसमें विश्व के सारे कोनों के संतों की शिक्षायें श्राकर सम्मिलित 
हो गई हैं और उनकी उन्होंने श्रपनी व्याख्या दी है। वास्तव में वह शाश्वत 
सत्प की अपनी व्याख्या के अतिरिक्त और कुछ भी-नहीं है--उन्हों ने ऋपती 


प्रेरणा विभिन्न बुद्धि-कृूपों से ली है भर उसके शक्राधार पर एक नूतन तथा 
अद्भुत दर्शव का सृजन किया है १”? 


गांधीजी शोर उनका घ॒र्स 

(6शाणांएं शाएँ ग्ं& एरशांहरांणा ) 7 
गाँधीजी के पूर्व घर्मं पर बहुत श्रधिक विचार हो चुका था किन्तु 
तत्कालीन इतिहास और समाज में घमं के विकृत रूप का दर्शन करने के 
कारण और सधर्ष, शोषण, अनैतिकता , पाखण्ड, अघविश्वास आदि दोपों से 
धर्म को आ्राचछांदित देखने के कारण उन्हें इसी समस्या पर पुनः विचार करना 
पड़ा । गाँवीजी ने विश्व के विभिन्न प्रमुख धर्मो का सूक्ष्म प्रध्ययन किया और 
उन्हें यह वोध हुआ कि सर्वेतावारण में घर्म की जो श्रवधारणा प्रचलित है 
बह नितान्‍्त भ्रामक है । इसलिये उन्होंने अपने प्रयोगों और निष्कर्पों के प्रावार 

पर धर्म की पुनः व्यापक व्याख्या प्रस्तुत की । हु 
गांधीजी ले घर्में को जीवन और समाज का आश्राधारभूस तत्व स्वीकार 
क्रिया जिसे निकाल देने से व्यक्ति और समाज दोनों निष्पराण .ओऔर शून्य हो 
जाते हैं। गांधीजी का घर्म अपने क्षेत्र में संसार के प्रत्येक कार्य, व्यक्ति के 
प्रत्येक पक्ष तथा समान के प्रत्येक अंग को समेट लेता है । उनकी दृष्टि में 
झौर उनके स्वयं की समस्त क्ियाओ्रों का प्रधान प्रेरक घर्मं है । उनका विश्वास 
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+-उदाएंद 


३०२ गाघ , लाइको, कोल और रसल के राजनैनिक विचार 


था कि मातव छीवन का प्रतिमा ध्येय ईश्वर की थाति है गौर हमारो 
समरत क़ियायें ध्रभू-दशन क झ्राठिम उद्देश्य को घ्यात में रखते हुए होनी 
चाहिए ! गाधीजी न अपने घम को व्याध्या करत हुए यह उल्लेलनीय शब्द 
प्रस्तुत क्ये-- 

* ध्मे से मेरा झ्मिप्राय भौपचारिक या हूढिंगत घर्मे से नहों परस्तु 
उप्र घर्म से है जी सक्ष घर्मो को बुनियाद है धोर जो हमें भपने सजनहार का 
साक्षात्कार कराता है ॥ 

धम हमारे हर काम में समाया हुआ होना चाहिये । यहां धर्म का 
प्रथ सम्प्रदायवाद नहीं है। इसका विश्व के व्यवस्यित नैतिक शासन में 
विश्वास हैं । यह भदृभ्य हैं लेकिन कम वाघ्तविक नहों है। यह घर्म हिन्दुत्व 
इस्लाम धोर ईसाइपते झादि से परे है। यह उनका स्थान नहों बेता। यह 
उहेँ एक रत बनाता है भौर वास्तविकता प्रदान करता है। 

पु घम मारव समांज्ञ का शाश्वत तत्व है जो पपनी सम्प्र्ण धमिव्यक्ति 
के लिए किसो भी कौमत को चुकाने के लिये तेयार रहता है भौर भ्रामा को 
उच्च समय तब बिल्कुल बेचेंन रखता है_ तब तक उसे अपने स्वरूप का पता 
नहीं लग ज्ाबा सजनहार का कान नहीं हो जाता तथा सुप्टा के भौर ध्पने 
बोच का सच्चा सम्बंध समझ मे नहों प्रा जाता 

मनुष्य घम के बिना नहीं जी सकता । कुछ लोग प्रपनी बुद्धि के धमड 
में कह देते हैं कि उड़ें धर्म से कोई वास्‍्ता नहों। परन्तु यह ऐसो हो बात है 
लसे कोई मनुष्य यह कहे कि वह सांस तो लेता है परतु उसके माक नहों 
है । बुद्धि ते हो सहज बोध से हो दा श्र धविशवास से हो मनुष्य ईश्वर के 
के साथ कुछ न कछ सम्बाध मानता हो है । कट्टर से कटटर पज्ञंयवादों या 
नाहितिफ भी क्सिी नतिक एिद्धात की झावश्यकता भवश्य स्वोकार करते 


रे डर 

गा्षी घम मूचत मसानवत्बादी है । उस्तका चरम ल्य मानव सेवा 
है । भाज व्यक्ति राष्ट्र या समाज की सवा ऋरना चाहता है उसे भपना विशेष 
अकार का व्यक्तित्व विभित करता होगा अपने में विशिष्ट गुणी का समाहार 
करना हागा । इनम संवत्रथम और सर्वोर्गार ग्रुणा यह है हि व्यक्ति मत बेचत 
और कम से घामिक हो! गांधी धर्म के अ्रमुख तत्व हैं सत्य और श्रम श्रयवा 
आहसा । गाधीजी चाहते हैं कि जो व्यक्ति दास्‍्तव में भमुध्य कहलाता चाहता 
है उसके 4हिक, मासिक शोर सास्ह्तिक गुरझों का विशास उहीं तत्वीं पर 
आधारित हीना चाहिये । यद्यपि गाधीजो भय गुणों भस्तेय धपरिप्रह भभय 
बरहाचर, विनद्रता काब्कियम झादि का उल्लेख भवश्य करते हैं लेवित 
उनका विश्वास है कि जा व्यक्ति सत्य झौर अद्विसता के ग्रुणा का विकास धर 
लता है रसम आय गुरा रवत उत्पन्न ही बायेगे। विचार भौर प्राचरश 
व्यक्तित्व दे भाषारभूत तत्व हैं। मनुष्य का झाधार भौर विचार संत्य या 
ईत्वर को साक्षी सानकर होना चाहिय ईश्वर के श्रति समप्रण भाव छे होता 
चाहिए । गाघीजी वा घम्मं वैदिक तत्व की उपेधा नही करता। दे व्यक्तित्व 


३ गयी हरिजन, १०-२-१६४० पृष्ठ अ४५, यग इंडिया, दिनाक 
१२ ५-१६२०, पृष्ठ २, यंग इण्डिया, २३-०१-१६३०, पृष्ठ २४५ 


महात्मा गांधी छ०रे 
का पूर्ण विकास मोक्ष की स्थित्ति में मानते हैं । मोज्न की न्याछ्या करते हुए 
दे कहते हैं कि मोक्ष का अर्थ हर प्रकार से स्वस्थ्य होना ही है "“अ्मरत्त 
तो आत्मा का गुरा है । उसके लिये सब शुद्ध शरीर पैदा करने का श्रय॒त्त 
करें ।” इस तरह गांवीजी व्यक्तित्व के देहिक तत्व को भी घर्म के अन्तिम 
लक्ष्य भ्रथवा अमरत्व से सम्बन्धित कर देते हैं । वे व्यक्ति के देद्ठिक, मासिक 


और आचारात्मक पक्षों को घ्म से संयुक्त करते हें। उनक्नी निः्छठा घमतिन 
प्रारणित व्यक्तित्व सें है । 


फिग्सले डेविस, इजर आदि समाजशात्त्रियों का मत है कि धर्म 
प्रधानत: मृत्यु तथा सवेगात्मक श्रशांत्त को समस्या के अश्नों का समाधान 
प्रस्तुत करता है, मोक्ष का मोहक लक्ष्य सामने रखता है और अपनी संस्थाप्रों 
द्वारा कल्याणकारी तथा उपणागी काये करता है । धर्स के ये तीनों प्रकार के 
कार्य व्यक्तित्व के निर्माण में सहायक होते हैं और गांवों धर्म में इन तीनों 
कार्यो की ओर विशेष घ्याव दिया यया है | गांधीजी की धारमिक शअ्रवर्धारणा 
से मृत्यु के भय को दूर करने का व्यावहारिक प्रयत्त किया है। वे आत्मा को 
अमरता के सिद्धान्त को स्वोकार करते हुए यह मानते हैं कि जन्म-मरख 
ईश्चर की इच्छा से होता है श्लौर इन अटल नियमों को बदलना मानद शक्ति 
से परे है । अतः जब मृत्यु निश्चित है श्रोर निश्चित समब पर होनी हैता 
मृत्यु से मय करना मूखता है । गाघीजो मृत्यु के दुख से मुक्त होने के लिये एक 
व्यावहारिक उपाय बतात है । उनका कहना है कि यदि व्याक्त अयनी कौद्ु- 
म्विकता का विस्तार देशव्यापी ऋर ले ता देश मं होनेवाला प्रत्येक जन्म और 
प्रत्येक मरण उसी क परिवार का हो ज.येगा । जब प्रेम इतना विस्तार कर 
लेगा दो फिर व्यक्ति क्रितनो खुगी मनायेगा श्र कितना शोक करेगा ? उस्से 
यही मानकर चलना पड़ेगा कि ' जन्म और सृत्यु दो मित्र स्थितियां नहीं परन्तु 
एक ही स्थिति के दो पहलू हैँ । एक दुखी होने और दूसरे पर खशी मनाने का 
कोई काररा नहों है । ? मृत्यु से अमय के सिद्धान्त को गाव॑ं जी ने स्वय ने 
अपने जीवन में कितना घटाया, यह उन शर्ब्दा से प्रकट है जो बमकाण्ड के 
बाद प्राथना समा में उन्होंने कहे थे--“हमला हो, कोई पुलिम्त भी सदद पर 
न श्रावे, गोलियां भो चलें और तद त्क में स्थिर रहु और रास-नाम लेता 
ओर आपसे लिवाता रहू ऐसी शक्ति ईश्बर मुझे दे तब में धन्यवाद के लायक 
हूं ४”? गाघाजी ने भय के अनेक भेद किये-मृत्यु का मय सम्पत्ति लुट जाने 
का मय, परिवार का सय, रोग का भय, शस्त्र प्रहार का भग्, प्रतिष्ठा का 
मय आदि । उन्होंन अपना यह विश्लेपरण प्रस्तुत किया कि अनेक लोग मृत्यु 
से भयभीत नहों होते है किन्तु अन्य प्रकार के दुखो को सहत नहीं कर पाते 
उदाहरणार्थ प्रतिष्ठा अथवा धन अबवा वियोग के मय से बचने के लिये वे 
अनुचित काम कर बैठते हैं और यहां तक कि प्राण भी त्याग देते हैं। गांथी जी 
ने, वर्म से ओनप्रोत उनकी वाणी ने यह संदेश दिशा क्लि सत्य के उपासक और 
घर्स के साधक को राजा हरिश्चन्द्र की भांति सभी प्रकार के भयों से ऊपर 


. गांधी--यंग इंडिया, २०-११-१६२८ 
2. गांबी--पआरर्थवा-प्रवचन, भाग २, पृष्ठ ३२६ 


छ्ण्ड गराधी, लास्की, कोल भौर रसल के राजनतिके विचार 
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उठना चाहिये, क्योंकि भय मुक्त हुए बिना ससार मे सत्य का पालन करना 
सभव नहीं है। गराधीजी ने कहा कि मय तो मनुष्य की कल्पना की उपज है 
प्रत यदि व्यक्ति यह समझ ले कि यह शरीर मेरा नहीं ईश्वर का है ग्ौर 
ससार की समस्त बस्तुयें मेरी नही ईश्वर की है तथा व्यक्ति तो इस शरीर 
का भ्रोर भ्रन्य वस्तुपो का ईश्वर द्वाया नियुक्त रक्षक मात्र है गौर ध्यक्ति का 
उन पर कोई भश्रधिकार नही है, तो शर्न शर्न घन शरीर, परिवार भाई से 
“प्रपनापन” हट जायेगा भौर मनुष्य को किसी श्रकार के मयो की भ्नुभूति मही 
होगी। सक्षप में, गाधाजी न कहा कि माह भय का कारण है, मोह रहित 
स्थति की पराकाप्टा ही मय है | पूरा मय की स्थिति पात्म साक्षात्कार की 
स्थिति है प्र्थात्‌ व्यक्तित्व क पूणा विकाप्त की प्रवस्था है |! 

गांधीजी के धर्म ने * निष्काम कर्म” का उपदेश दिया । उन्होने भपन 
इस सिद्धान्त की ब्याख्या करते हुए कहा--- 

*जो मनुष्य परिणाम का भ्रध्ययच करता रहता है, वह बहुत बार 
वत्तध्यभ्रष्ट हो जाता है। उसे भ्धीरता घेरती है, इसस वहू क्राध क वश 
हो जाता है भौर फिर वह न करने योग्य काम करने लग पद्ता है, एक कम 
म॑ से दूसरे में और दूसरे मे से तीसरे मे पडता जाता है ।/* ल्‍ 

अत भांशय है कि गाघीजी श्रांख बन्द करके निरूह्ेश्य बर्म की 
ब्ररणा देते है लकिन परिणाम के श्रति आसक्ति भ्यवा मोह को उचित नहीं 
समभते + सब्टि फर्म वही है जो बन्धव मुक्त होकर किया जाता है। कर्म 
का त्याग पतन झौर भ्रधर्म है, कर्म करते हुए परिणाम या फल को त्याग 
प्रगति झौर धर्म है । गाधीजी के शब्दों मे-- 

*एसा स्वश नियम मनुध्य को झनेक घम सकटो से बचाता है । इसमत 
के धनुसार भूठ खून, व्यभिचार इत्यादि कम भपने भाप ध्याज्य हो जाने हैं। 
मानव जीवन सरल बत जाता है भ्रोर सरलता मे से शाति उतप्न होती है ।३ 

चू कि निष्काम कम्त की साधन एक कठिस कार्य है, प्रतः गांधीजी 
भवित सांग का झनुसरश व रने की कहते हैं क्योकि उनकी मास्यता के भगु- 
सार शुद्ध भक्ति ज्ञान भौर निष्काम कम दोनो का माय प्रशस्त कर दता है । 

शाधीजी का घर्मे जादू झोर दढि से मुक्त है तया प्पने में घक शैज्ञा 
मिकता लिए हुए है । उनके धम मे जादू का काई स्थान नहा है । 

* गाघीजी का धमर निष्काम भौर स्वार्थ रहित साधनों को सर्वोपरि 
स्थान देता है झोर जादू तत्कालीन भौर प्रत्यक्ष स्वार्थों को प्रमुखता प्रदान 
करता है। याधीजी धम में झ्लाडम्वर, अ्दशन और विवेक रहित कार्यों को 
शम-लद्ष्य की पूर्ति की बाघा मानत है, किन्तु जादु तो इन्ही दाह्माचारों पर 
ही प्राघारित होता है / गाषीजी के धर्म का मुख्य भाधार भीति-युद्धि है, 
किस्तु जादू में बलि, व्याभिचार मुराप्रान तथा अन्य झनेक घरििठ कार्यों का 

] शथभूरत्न तरिपाठी--गांघी घम भौर समाज, पृष्ठ १०२-१०३ 
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समावेश होता है । गांवी धर्म में त्याग, तप्रस्था मानव-सेवा को महत्व देते हैं, 
किन्तु जादू, मोग, विलासिता, व्यक्तिगत स्वार्थ पू््ति को मानता है । इस तरह 
हम कह सकते हैं कि गांधीजी की धर्म की अ्रवघारणा का जादू से कोई सम- 
भौता नहीं होता है। जादू में गुप्तता या रहस्यात्मकता का बहुत महत्व होता 
है जबकि गांधीजी ग्रुप्तता को पाप समभते हैं। गांधीजी के धर्म या 
उनकी ईश्वरोपासना में पविन्नता का कोई स्थान नहीं है इसलिए जादू स्वा- 
भाविक रूप से इससे दूर हो जाता है ॥+१ 
गांधीजी ते अपना यह विद्यास प्रकट किया कि विश्व के विभिन्न 
घमों को रूढ़ियों और अन्धविश्वासों की एक वहुत मोटी परत ढके हुये है भौर 
लगभग सभी घर्मो की आत्मा इन्हीं परतों के नीचे ऋदन कर रही हैं। रूढि 
ग्रौर अन्धविश्वास विकास श्रीर विवेक के शत्रु हैं ये सत्य के शोधन के बनधक 
हैं । रूढि हृदयहीन और बुद्धिहीन होती है । जब धर्म पर इसका अ्रधिकार हो 
जाता है तो यह भ्रपने छंदम रूप में समाज के टुकड़े २ कर डालते हैं ओर 
विध्वन्स तथा विनाश का ताण्डव करती है | ' प्रगतिशील इस्लाम धर्म ने 
रूद्ठि की सत्ता स्वीकार फी, तो मानव-रक्षक घ॒र्म-भक्षक बन गया, विश्व 
बन्घुत्ववादी इसाई धर्म ने रूढि के श्रधिनायक तत्व को श्रंगीकार किया तो 
कंथोलिक और प्रोटेस्टेंट सघर्ष के रूप में धर्म बन्धुहंता बना, नंतिकताबादी 
बौद्ध-घर्म जब रुढ़ियों के भ्रतुशासन में श्राया तो वज्ञपान, तस्त्रयात के रूप 
में घर्म घोर अनेतिकता का प्रसारक बना। ग्रांधो-धर्म--जिसका नचंतिकता 
शआादशे है, विवेक सवल है, चरम सत्य लक्ष्य है और प्रेम साधन है--विवेक- 
हीन, ज्योतिहीन श्रौर हृदयहीन रूढ़ि को कंसे स्वीकार कर सकता है ?”” 
यद्यपि गांधीजी “लकीर के फकीर”” नहीं थे, किन्तु इसका अ्रभ्निप्राय 
यह भी नहीं है कि वे हर परम्परा के विरोधी थे, हर प्राचीन नीति-रीति के 
खण्डक थे और हर पुरातन प्रणाली के वहिष्कारक थे। वास्तव में सत्य यह 
है कि वे अतोतत की उन परम्पराञों, घामिक विधि-विधानों और आध्यात्मिक 
कार्य-कलापों में विश्वास करते थे जिससे सत्य का हनन न हो, नीति का 
दमन न हो और जो झ्रात्मा का पतन न करे । है 
गांधीजी ने अपने धर्म को वैज्ञानिक स्वरूप से युक्त बनाया | चिज्ञान 
सृष्टि के रहस्यों को समभता है, और प्रयोग तथा प्रमाण से जो कुछ सत्य 
होता है उस ऋमवद्ध ज्ञान के रूप में प्रस्तुत करता है। एक वैज्ञानिक वही है 
जो विशुद्ध तर्क और प्रयोग-प्रमाण से तथ्य को सत्य माने । ग्राघीजी के ज्ञान 
और धर्म में सत्य-शोब का सर्वोत्तम स्थान है, अतः उनके धर्म और विज्ञान 
के लक्ष्य में पूर्ण समानता है। विज्ञान रूढि अन्धविद्वास झ्ादि को महत्व 
नही देता भ्रोर गांधोजी का धर्म भी रूढ़ि तथा अन्बविश्वास का घोर विरोधी 
है । उन्हीं के शब्दों में “मैं किसी ऐसे धामिक सिद्धान्त को स्वीकार नहीं करता 
जो बुद्धि को न जांचे और नंतिकता के विरुद्ध हो। मैं प्रत्येक धर्म ग्रन्थके बारे में 
भपनी निर्णायक बुद्धि का प्रयोग करता हु । मैं किसी धर्म ग्रन्थ के बचतों को 
अपनी बुद्धि पर हावी नहीं होने देता ।” स्पष्ट है कि यहां पर गांधीजी का 





. शम्भूरत्त त्रिपाठी, गांधी-धर्म और उम्राज, पृष्ठ १११-१२ 


७०६ गाधी, लास्वी, कोल और रवल के राजनैतिक विवार 


धर्मे ज्ञान के साथ कदम से कदम मिलता है । पुनः विज्ञान की माति गायीजों 
को धर्म प्रयोग-पद्धति को स्वीवार करता है। उन्होने मपनी ; सात्ममथा को 
सत्य के प्रयोग! का नाम्र दिया है, झोर जिन प्रयोगों का उन्होंने उम्तमे उत्नेव 
किया है, उन्हे श्राध्यात्मिक प्रयोग कहा है । एक सच्चे वेह्लानिक की भावि, , 
प्रपन प्रयोगों द्वारा तथ्यों भ्रयवा सत्य के बारे में, उन्होंने लिखा है वि जैसे 
विज्ञानशास्त्री प्रपने प्रयोग अत्यन्त नियम विचार सहित ग्रौर सूदमतापू्वंक 
करता हैं, फिर भी उससे उत्पस्त हुए परिणामों को परस्तिम नहीं कहता, 
भथवा यद्द नहीं कहता कि यद्दो सच्चा परिणाम है, झौर इस सम्बन्ध,में जैसा 

हर तटस्थ रहता है. वैसे ही प्रयन प्रयोग के सम्बन्ध में मेरा मी मानना है । 
मैंने खूब धात्म-निरोक्षण किया है, प्रत्येक भाव को जाचा है, उसका विश्वे* 
परण किया है, पर उससे पंदा होनेतराने परिशाम सबके लिए प्रन्तिम हूं हैं 
भषव्रा यही सही है, ऐसा दावा मैं कभो नहीं करता चाहता ”, पुनश्च "जमे 
वैज्ञानिक प्रयोग सफलतापरदत्त करने के लिए प्रमुक तालीम जखझूरो है ठोवा 
वैसे ही भ्राध्यात्मिक क्षेत्र में प्रयोग करने को योग्यता प्राप्त करने के लिए 
कग्रेर प्रारश्मिक साधना जरूरी है।” वैज्ञानिक प्रवृत्ति में तरस्पता, सै, 
प्रध्यवसाय, जिभासा भौर रचनात्मक कल्पना--ये प्रमुख पाँच गुण होने हैं 
तो गांधीजी की घामिर प्रवधारणा में ये परार्योंगुणा प्रझुर मात्रा में 
विद्यमान हैं। 


गांधीजी मे धन भोर संह्कृति को भी संयुक्त किया है। उसहोंने भरादर् 
सास्कृतिव' प्रतिमातों बी जो रूपरेखा प्रस्तुप की है, उपपरी मूल भावना 
घामिक प्रधवां चाध्यारिमिक की जा सकती है। ये मातवता भी प्रातिके 
लिए ईश्वर घोर धर्म में भारया रधता प्रपरिद्वार्य समझते हैं ॥ धत्य, प्रहिगा 
या प्रेम, प्रह्मध्य, प्रस्तेय भौर भ्रपरिग्रह ये पंच बातें धर्म पापन कै लिए 
प्रावश्पक हैं, ये प्राउतिप या ईश्यरीय नियम हैं घोर इरशा म॒त्तद जीत ये 
लिए रावंभोमिव मूल्य है। गांवीजी का कहता है हि सस्हति के विभिन्न 
प्रतिमात ईर्हीं प्रत्यों पर प्राथारित होते चाहिए धर्थाप्‌ “गाज का संगहन, 
राजनीति का निर्देशन, पर्थतीति वां गबालत का साहिएप विज्ञान दर्शते गा 
निरू्पए इन्हीं मूस्यों द्वारा हाता चादिए।” इस सरह गाधोजी जी मस्त 
भध्रारमरे रिद्रित घषवा स्वार्थयादी नहीं है यत्तरि परायदादी है । बहू सरध्प्रश्ञा 
दादी या निराश धौर विनागत्रारी नहीं है बल्चि सहयोगी, शबता/मत प्रौर 
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गाधौभी ९) घर्म सहप्रस्तिग्श शा धर्म है, भहिएयशा का थप है । 
माँपीजी सभी धर्मों की समानता में विवाद जरते थे । उतरा कहूग़ या 
बाई मी घम दूपरे पर्मो व श्रेब्डतर होने को दवा महीं कर सकता है धर 
समी धमर समात है. एश्डी सदप पर पट नो के 220 मार्ग हैं। गपीजी 
दिमिन्न द्मों हो उददा एक हो बादिश हे शिव्रिक्ष फूर्तों या एह ही गृश्न 
पी विबिन्न शातापो मे देत है । घाहा उपरेग था रि विद्या रण में, भूदि 
हिशए एक है, घष सापूरा दिस हे लोगों का धर्म भो पक होगा चाहते । 
सहित स्यवष्टार में समा घादमी एक में महीडाते धौर में उतरीं ईीवर 
को घारणा एसी होती है, इसीमिए सगुध्यों की विमिय्र २ प्रहकि धौए फजड़े 


हे 
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विभिन्न २ धर्म रहे हैं तथा रहेंगे । परन्तु धर्म मनुष्य की मानवीय आवश्यकता 
:है। चाहे विभिन्‍न धर्मो का भ्रस्तित्व बना रहे लेकिन यह जरूरी है कि उनमें 
परस्पर संघर्ष न हों, एक दूसरे के प्रति घुशा का भाव न हो, जीवन संघर्ष 
फा सिद्धान्त व्यवहार में न लाया जाय बल्कि एक दूसरे के प्रति सहिष्णुता 
सतृभावना और समादर की वृत्ति का विकास हो । गांबीजी की पारिभाषिक 
शब्दावली में “सर्व-धर्म सममाव” का स्व॒मात्र बनना चाहिये प्र्थातर सदेव 
यह मानना चाहिये कि दूसरे धर्म मी आगे बढ़े और मेरा घ॒र्म भी, दूसरे 
घम्म भी अच्छे वने श्ौर मेरा घम भी, दूसरे घर्म मी नष्ट न हों और मेरा 
धर्म भी । 

गांधीजी धर्म परिवर्तत को नापसन्द करते थे । ३० जनवरी १६३७ 
के हरिजन में उन्होंने लिखा था-- 

'एक ईसाई को एक हिन्दू या एक हिन्दू को एक ईसाई 
बनाने का प्रयास क्‍यों करना चाहिए? यदि एक हिन्दू एक अ्रच्छा 
और ईश्वरप्रिय व्यक्ति है तो एक ईसाई को उससे सन्तुष्ट क्‍यों 
नहीं होना चाहिए । यदि क्रिसी व्यक्ति के आचार-विचार से कोई सम्बन्ध 
न हो तो एक चर्च, मस्जिद या मन्दिर में एक विशेष रूव से उपासना 
करना एक खोखली बात है, व्यक्तिगत सामाजिक विकास में वह बाधक भी हो 
सकता है ।” 


| यज्ञ इण्डिया के २३ दिसम्बर १६२६ के अ्रक में उन्होंने यह घोपणा 
की कि--- 

“अन्त:करण सबके लिए एक ही वस्तु नहीं है। इसलिए यद्यपि 
व्यक्तितत आचरण के लिए वह श्रच्छा मार्गदर्शक है लेकिन सब प्र बही 
बी लादना सबके श्रन्त:करण की स्वतन्तता मे असहनीय हस्तक्षेप करना 
होगा ४ 

गांधीजी को स्वधर्म अर्थात्‌ हिन्दू धर्म में गह 
हिन्दू घर्मे भ्रन्य सब घर्मो के साथ शान्तिपूर्वक रहत 
करता कि सत्य एक मात्र उसी में है श्लौर इसलिए 
धर्म नहीं है ।! गांधीजी के मत में “हिन्दू धर्म, निःसन्द्रेह शारसोरिक 
वासनाओं के परित्याग का घ॒र्म है ताकि भ्रात्मा स्वच्छ हो सके श्रौर इसलिए 
यह श्रात्म-संयमम की उच्चतम सीमा पर पहुच गया है । उत्तकी हृष्दि भें गाय 
करुणा पर एक कविता! है और यह 'समस्त मानव के नीचे के विश्व' को 
प्रतिरूपित करती है शोर इसे लाखों व्यक्तियों द्वारा मातृरूप में पूजा जाता 
है। हिंन्दू धर्म कोई निषेधिक धर्म नहीं है और इसलिए ' यह घमं-परित्याम 
करनेवाला या मिशनरी घ॒र्म भी नही है । हर एक आदमी के लिए अपना 
निज का धर्म और सब धर्म एक दूसरे के साथ शान्ति से रहें, यही हिन्दू धर्म 


है। यद युगों के विकास का परिणाम है परन्तु ऐसे सब पुरातन विकास के 
साथ उसको भ्रन्थियां भी साथ-साथ झा जाती हैं। अस्वृश्यता एक ऐसी हो 
पन्थि है और उसकी निवारण की आवश्यकता है ।?< है 


न श्रास्था थी, क्योंकि 
है और यह दावा नहीं 
घम परिवतंन कराने व्राला 





[. पद्टामीसीत्तारमेया--गांधी और गांधीवाद, पृष्ठ १८२ | 
2. पट्टाभीसीतारमैया, पृष्ठ १८३ 


उण्द गाघी, लास्की, बोल प्रौर रसल के राजमतिक विचार 


गाघीजी ने श्रीलड्भा के मिशर्नार चाह 
कहे दिया हि. डरा के मिशनरियों को भ्रसाधारण साहम के साथ यह 

/ट्म भपने मायसों था पपने लेखों द्वारा धर्म परिवतेन करने कौ 
50 32%0%, क, ह््प ४ 042९ द्वारा केवल ऐसा कर सकते हैं । 

नों वो सली पुस्तक की तरह हिए ता के 
प्राययत कर सके । हट पु हू होमा चाहिए ताकि हर कोई इसका 
23220 सब धर्मों का भ्रध्ययन किया भौर सबको ठीक वाया, 
कम्तु समी उनको हृष्टि में अपूर्ण हैं। “भारत एक ऐसा देश है जहा हर 
भाशा पूर्ण होती है भोर केवल मनुष्य ही भ्रषर्म है” परन्तु /जहः सत्य प्ौर 
भगवान प्रस्पृश्य की छोटो सी झॉपडी में मूतिमान होते हैं।”+ 
राजनोति का ध्राध्पात्मिकरण 
(8फताताश्रोड्तांणा ण॑ 7०6०३) 
.. अथवा 
धर्म धोर राजनीति 
(एलाह्ञक 2०0 7०॥85) 

राज्य भौर धर्म मानव-समाज की दे सर्वाधिक महत्वपूर्ण संस्थायें हैं 
जो प्रति प्राचीन काल से किसी न किसी रूप में मानव-क्रियाप्रो को निण्त्रित 
करती रही हैं। भपने भ्रपने प्रभुत्व की स्थापना के लिये ये दोनों हो शक्तिशाली 
सस्थायें सदेव क्रियाशील रही हैं। कर्मी दोनों समानान्तर चलती रही, कमी 
राज्य धर्म के प्रधीत रहा तो कमी धर्म राज्य के निर्देशन मे चला । प्रन्तत' 
दोनों में सत्ता के लिये सपर्प मो हुमा जिसमें धर्म पराजित हुप्रा भ्ौर रज्प 
परम से स्वच्छद हो गया । 

प्राचीन हिन्दू राजतत्र मे धर्म राजा से भी उच्च प्रौर सब राजाप्रो 
का राजा था । यूरोप मे भी प्राचीन काल में राजदर्शन को धर्म पर प्राघारित 
किया गया । किन्तु मध्यग्रुग में धर्म ने राज्य पर इतना कठोर नियत्रण क्रिया 
कि राज्य छटपटाने लगा भौर प्राखिर उसने धर्म के पजे से छूदने के लिये 
विद्रोह कर दिया ॥ दोनो में सधर्ष हुआ । कमी पोप ने कहा, “इस ससार 
का शासव करनेवाली दो संत्तायें हैं--एर्माथिक्रारियों को प्रेत छत्ता पौर 
राजकीय सत्ता | इन दोनों सतामो में धर्म सता गुरत्तर है, क्यो कि कयामत के 
दिन ईश्वर के सम्मुख्त राजा के कृत्यों का उत्तर घमेंपुरोहिवों को ही देवा 
होगा ।”7 इस पर राज्य ने ४८४७ ९ाक्ाष// के तकों का सहारा लेकर 
यह घोषित किया कि राजसत्ता ईश्वर प्रदत्त शक्ति है; जो मी उधका विरोध 
करता है वह ईजर की भाजां का विरोध करता हैं।सघर्य में खूब उदाड- 
पाई हुईं। कमी राजा को थोप की सत्ता स्वीकार करनी पड़ी तो कमी 
पोष को राज्य के प्रधीन होना पड़ा । यह बर्थ करीब १००० वर्षों तक चला 
झौर भन्त में मध्ययुग करी समाप्ति के साथ राजमत्ता की सर्वोच्चिता प्रतिष्ठित 


हुई । 


! वही पृष्ठ श्द४ | 
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महात्मा गांदी 'डि०्६ 
राज्य को धर्मरहिंत बनाने मे १५वीं शताब्दी के इटली के मेकियावली 

का बडा योग रहा । उसने यह प्रतिपादित किया कि राजनीतिक सफलता के 
लिये नीति और घर्म को राजनीति से पूगंत: पृथक रखना चाहिये । उसने 
कुटिल राजनीति का समर्थन किया। यद्यपि उसके भ्रधामिक और अनैतिक 
राजनीतिक विचारों का प्रबल विरोध हुभा, किन्तु वाद में प्रकारान्तर से 
विद्व के अधिकांश राष्ट्रों ने उसी की पद्धति का अनुसरण किया और यह 
कहना अनुचित तन होगा कि “आज विश्व-राजवीति में मैकियाविलीय प्रवृत्ति 
का ही आ्राघान्य है, अर्थात्‌ आज धर्म रहित राजनीति का साम्राज्य है, छुल- 
छद्य-युक्त राजनीति की प्रमुखता है, नीति-निरपेक्ष राजनीति का बोलबाला 
है (” मध्ययुग में 'तथाक्थित घ॒र्म ' ने राजनीति पर नियंत्रण करके समाज का 
बहुत अहित किया था अतः प्रतिक्रिपास्वकूप चमे-निरपेक्ष राजनीति की समर्थन 
मिला, “किन्तु धर्मं-निरपेक्ष होकर राजवीति पूर्णोतः स्वच्छेद और कुपथयामित्री 


हो गई, घुर्तता का पर्याय वन गईं मातत्रता के विनाश का एक कारण हो 
गई [7 हि ५ 


महात्मा गांधी का उद्भव भी इसी सेकियाविलाय राजनीति के युग 
में हुआ किन्तु इस घामिक और गआ्राध्यात्मिक सन्त ने राजतीत्ति के बिकृत रूप 
को स्वीकार नहीं किया । गाघीजी ने, जिसका कि धर्म मानवतावादी था, 
राजनीति के प्रचलिव स्वरूप को देख समझ कर यह अनुमव फिया कि कुटिल 
राजनीति मानवता के लिये किसी भी दशा में उचित नहीं है, राज्य और राज- 
नीति तो मानव-कल्याण का साधन है। गांधीजी का यह हृढ़ विचार था कि, 
“जैसे साधन होंगे वंध्ा ही साध्य होगा ।” श्रत. उन्होंते राजनीति के प्रचलित 
सूल्यों को श्रस्वीकार कित्रा और राजदीति में शुद्ध घामिक तया आध्यात्मिक 


मूल्यों की प्रतिष्ठा के लिये पुर्ए प्रवत्न फिय्ये | गांधीजी ने घोषणा की कि 
घ॒र्मो के बिना राजनीति पाप है । 


गांधीजी की यह मान्यता थी कि धर्म समाज का अभिन्न भय है, समाज 
के प्रत्येक पक्ष से सम्बन्धित है और घम्म के बिना मनुष्य और समाज जी नहीं 
सकता । “मानव प्रवृतियों का सारा सप्तक एक अधिभाज्य चस्तु है । श्राप 
साप्ताजिक, श्राथिक, राजनोतिक और विशुद्ध 


घामिक काम के झलग-प्रलग 
खाने नहीं चना सकृते ।* श्रत: राजर्त॑ ति को घर्म से प्रथक नहीं किया जा 
सकता, अयवा घ॒र्मे को राजनीति से अलग नहीों किया जा सकता ) उन्होंने यह 
स्पष्टतः कहा कि, “मेरे लिये घर्म-विहोन प्‌ 


८ राजनीति कोई चीज नहीं है । 
नीति-शून्य राजनीति सर्वधा ह्याज्य है”! उन्होंने यहां तक कह डाला कि-- 


4 
“राजनीति धर्म की श्रवुगाभित्री है। घ॒र्मं से शून्य राजनीति मृत्यु का एक 
जाल है, क्योंकि उससे आत्मा का हनन होता है ।' 3 
श धर्म गांघीजी के जोवन का स्वास था और उन्होंने राजनीति में प्रवेश 
इसीलिये किया क्‍्योंक्ति राजनीति घर्महीव होतों जा रही थी और उसमें धर्म 


3. एप्णगंय8--?९०णाएंट्वा पार0ा6६, 292९ 66 
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७० गांधी, ज्ञास्क, कोल और रसल के राजतिक विचार 


को पुनस्थावनां करता वे अपना कर्त्तव्य समभत ये । गराधीजी को यह देखकर 
और ग्रनुमव करके वडा कप्द होता था कि राजनीति आज के युग पै एक 
प्रावश्यके बुराई बन गई है। राजनीति जी कि अपने आप मे पविन्न नहीं है, 
मानव जाँवन के प्रत्यव क्षेत्र मे हस्तक्षेप करतो है। उन्हों के शब्दों मे--' दि 
में राजनीति में भाग लेता हु तो केवल इसलिये कि राजतीति हमें एक सांप 
को भाति चारो झोर से घेरे हुए हे । म॑ इस ।साप से लडना ब्राहता हू 

भर 40289 में धम-पदेश चाहता हूँ ।” इस कथन से यहे स्पष्ट अ्कट हाता 
है क्रि राजनीतिक चेत मे जो मी काय गांधीजी कर रहे थे वे धार्मिक कार्य हो 
थे | वे उनसे प्लग रह नहीं सकते थे वयोकि उनका उनके णोदन से अविभाश्य 
सम्बन्ध था । एक प्रत्ग में उन्होंने कहा भी था कि- 'वहुत से घामिक व्यक्ति, 
जिनसे कि में मिला हू, छप्तदेश में राजनीतिश्ञ है , किन्तु में, भो कि राजन 
नीतिज्न का वेश रखता हैं, हृ.य से एक धामिक व्यक्ति हु ।” 

गाधीजी एक महात्‌ कर्मग्रोेगी थे जो जीवन की एक ऐसी भ्रविमाज्य 
इकाई समभते थे जिक्षकी विभिन्न क्रियाप्रो को एक द्वुसरे से प्रथक नहीं क्रिया 
जा सकता और इसीलिये वह यह मानते थे कि उन्होंने अपन धामिक कतथ्यो 
के एक प्र ग़ के रूप मे ही राजगीति में माग लिया है। उन्होने राजनीति में 
धरम का समावश करके मतिकता के उस दोहर॑ मापदड को मिटाने का प्रयास 
किया जो ऐसे शब्दों म॑ निड्चित होता है कि "“राजनोति-राजमीति है”, भोौर 
* व्यापार-ब्यापार है”। उतकी यह विश्वास था कि यदि जीवन के एकीकरण 
के कारक के रूप मे घम का परित्याग कर दिया गया भौर जोवन के लौकिक 
तथा धार्मिक पक्षो के मध्य परार्थीव की एक दीवार खड़ी कर दी गई तो ते 
केबल धर्म का प्रतिष्ठित स्थान जाता रहेगा वल्कि वह प्रपने उस वास्तविक 
काय का करना भी बन्द कर देगा जिसके लिये उसका सत्तित्व है। यह कहा 
जा सकता है कि गाधीजो के भनुसार- £ 
“वे कार्प जो मनुष्य की प्राध्यात्मिक प्रहृति से सचालित नहीं होते 
बल्कि भ्रपनी समस्त स्फुर्ति भौर सचासन-शक्ति मनुष्य के प्रनाध्यात्मिक 
स्वष्ठप से प्राप्त करते हैं, मपना निश्चित समय पूछा कर लेने के उपरत्त 
निश्चित रूप से सक्‍द्र भौर विताश की भार ले जाते है । भत भौविकवादी 
सम्यता को सदैव के लिय आनन्द गौर सोंदय की वस्तु समझकर उसका गुण- 
गएन ऋरना जातवूक कर उम्र विनाश को झोर से भार्खे बन्द कर लेना है जी 
कि अन्त में उसका हुकर रहेगा। इसलिये श्राधुनिक सम्यवा के विपय मे 
गएधीजी कया घोषित निर्णय यह है कि यह चार दिन की चांदनी है, क्योकि 
घपने पस्तित्व के वियम से ही इसका पतव और हम प्रवश्यमूमाी है ) पढार्य 
अपने ऋपको भपने द्वारा ही बहुत अधिक दिन कायम कहीं रखे सकता ।॥ बहू 
भपने का ढेवस भात्मा की शक्ति के द्वारा ही कायम रख सकता हैं भौर कोई 
भी सम्पता जो कि केवल भौतिक सफलताध्ों भौर बैमव पर गे करती है| 
सम्रय की कसौटी पर पूरा नहीं उतर सकती ॥"* 
इसीलिये गाधीजी ने घोषणा की क्ि-- 


ल्‍, $गाश एउग्रचा॥ टैनएश९) 70 ४माच७ छ5ज॥॥ 0ए८१५,030प्ग। 
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“जौ यहू कहते हैं कि राजनीति से धर्म का कोई सम्बन्ध नहीं, ते धर्म 

को नहीं जानते । जो देशअ मे को नही जानता बहू धम को नहीं जानता । 
अपने उपरोक्त कवन से गांबाजी ने यह प्रकद किया कि ग्राचारमूलक 
धर्म वास्तव में कर्तव्य-प्रेरक है और राजनीतिक क्रियाशीलता इसमें सम्मिलित 
है । उनका यह हंढ़ विश्वास था कि राजनीति देग धर्म है, उससे अलग होकर 
व्यक्ति झ्रात्मवात करता है । लेकिन उनकी घामिकता का अर्थ हूढ़िवादी घ॒म 
से नहीं था क्योंकि घामिक पाखण्ड और आडम्वर युक्त सूतरि पूजा के बह विरोधी 
थे । निष्प्राण मूर्तिपूजा के स्थान पर वह मानव पूजा में विश्वास करते थ्े। 
गांधीजी के लिये, “धर्मा से अलग होकर राजनीति एक मृल्देह के समान थी 
जिसको जला देता ही उचित था।” राजनीति उनकी दृष्दिमें घर्म श्रोर 
नैतिकता की एच शाखा थी । उनके मतानुपार राजनीति श्वेत और सम्पत्ति 
प्राप्त करने के लिये संघर्य नहीं है वल्कि वह लाखों पद-दल्षितों को सुन्दर 
जीवन - यावत्र करने योग्य बनाते, मातव के गुणों का विकास करने, उन्हें 
स्वतंत्रता एवं बन्चुत्व तथा ग्राध्यात्मिक गहराईयों एवं तामाजिक समानता के 
बारे में प्रशिक्ष। करने का निरन्तर प्रवास है। एक राजवोतिन्न, जो इव 


उपदेशों की प्राप्ति के लिये काम करता है धामिक हुए विज्वा नहीं रह 
सकता । 


राजनीति को घर्माचुमोदित मानने से गांधीजी का यह अमिप्राय नहीं 
है कि राजसत्ता घर्माघिकारियों के हाथों में सींगी जाती चाहिये श्थवा राज्य 
को किसो घर्म विशेष या सप्रदाय विशेष का प्रचारक वनना चाहिए । उनकी 
आदशे सवंदिय-समाज-व्यवस्था में तो राज्यवमं--निरपेक्ष है, जिसका आशय 
है कि राज्य के नागरिकों को निर्वाद रूप से स्वृथम पालन का पूर्ण अधिकार 
हो, राज्य न किसो धर्म का संरक्षण करे और न किसी धर्म के उचित विकास - 
में ही बाघक हो । राज्य का अपना कोई विशेष घर्म या सम्प्रदाय न हो, कितु 
राज्य धर्म-रहित भी न हो, अर्थात्‌ राज्य नीति घ॒र्म के सर्वमौमभिक नियमों- 
सत्य, प्रहिसा, प्रेम सेवा आदि का पूर्णा पालन करे। गांधोजी ने कहा कि 
राजनीतिज्ञों को सब घर्मो के प्रति समात भाव रखना चाहिये और राजनीति 


था सार्वजनिक जीवन में नीति-घर्म के सार्वमोमिक मूल्यों पर अठल रहुना 
चाहिये । 


गांधीजी ने घर्म भौर राजनीति के एक होने का प्रमाण अपने कार्यों 
से दिया । उन्होंने देशी शासन से मारत की स्वतंत्रता के आन्दोलच को एक 
साधु की तरह चलाया । उन्होंने प्रेम तथा अहिसा पर आधारित शब्रात्मा की 
नैतिक शक्ति से ब्रििश हुकूमत का सामता किया। उन्होंने भूठे कानूनों का 
शांतिपूर्ण ,विरोध किया तथा भूठे कानूनों को बनानेवाले शासकों से शांतिपूर्ण 
असहयोग का मार्ग, निर्धारित किया । शक्तिशाली ब्रिहिश सरकार ने श्रत्त में 
अपने श्रापको उनके अहिसात्मक विद्रोह के सामने श्रसहाय अनुमव किया और 
चह जनता के प्रतिनिधियों को शासन सत्ता सौंपकर बुद्धिमानीपूर्चक हट गई । 
, गाँधीजी नैतिकता और शुद्ध आचार-विचार को ही 'सच्चा धर्म मानते ' 
थे ओर उन्होंने राजनीति में भी नैतिक मूल्यों को महत्व दिया ॥ उनकी हृष्टि 
में वह राजनीति हिंसक है जो जीवन -के श्राघारभूत सत्यों को लेकर नहीं 


छ्द्र गाघी लासकी, कोल भौर रसल के राजन॑तिक विचार 


चलती । चू कि जीवन के प्राघारभत सत्य या मुल्य घ॒र्में का ही रूप हैं भथवा 
य ही घमर का रूप हैं, गौर इन्ही से मानव जीवन को यति मिलती है, श्र 
वह राजनीति क पझ्राध्यात्मिकरण के पथ म॑ है । जब वह राजनीति का प्राध्या 
प्मिकरश करने को कहने हैं तो वह राजनीति से विग्रह, विघदन, विद्रोह, 
झोर विनाश की प्रवृत्तियों का उन्मूलन करना चाहते हैं तथा सदुभावना, 
सहयाग, सम वय तथा सगठन के तत्वों का भ्रधिकतम समावेश चाहते हैं। 
साशाशत उनकी राजनीति धम की परक है । पाश्चात्य श्रजातत्रीय राजनोति 
की गांघोजी इसोलिये पसन्द नहों कश्ते थे वयोकि उसप्रे परृ्जँ्वादी प्रथा्रों 
और शोपए के! खुली छूट है । वह इसे माजीवाद शोर फ्राप्तीवाद कहते थे + 
उनका यह पक्का विश्वास था कि केवल प्रहिसा ही सच्चे प्रजातत्र को स्थापना 
कर सकती है । उही के शब्दों म-- 

* सच्चा लोकतत्र या जनता का स्वराज्य भ्रसत्य भौर हिसामम उपायों 
स कभी नही भा सकता । इसका सोधा सा कारण यह है कि उनके प्रयोग का 
स्वाभाविक परिणाम यह हांगा कि विराधियों को दबाकर उनका सफाया 
करके सारा |वरोध समाप्त कर दिया जावेगा । ऐसे वातावरण में ब्यक्तिगत 
स्वतभ्ता नहीं पनप सकती ; ब्यक्तियत स्ववत्रता विश्ुद्ध भ्रह्िता के राज्य मे 
ही पूरी तरह काम कर सकती है ।7 

दरअसल में ग्राधीजो मूलत सत्य झौर भहिसा के प्रटल _उपासक थे । 
बह पहले धाभिक और फिर राजनीतिशे थ । डा० राधाकृप्णनन ऊ प्रनुसार 
वह सत्य क लिये राजनाति तो क्या मारत को न्योछ्ावर कर मकते थे। 
प्रत वह राजनीति में पडने वर नीति घम या नैतिकता को नहीं छोड सकते 
थ भौर न किसी दशा मे ऐसा उचित समभते थ । गराघीजी मत, वचन ओर 
कम से धार्मिक आध्यात्मिक थे, अत राजनीति म॑ भी उहोने सफल प्रयाग 
करके प्रदर्शित कर दिया कि घामित्र राजनीति का सिद्धात भ्रव्याव 
हारिक नही है, अपितु पूण व्यावहारिक है। घामिक झोर प्राध्यात्मिक 
विचार के लोगों के लिए राजनीति मे सफलता पाना निश्चित रूप 
से समव है । गांखलेजी का शुद्ध राजनीतिक जीवन एक ज्वलत उदाहरण 
के रूप मे उतके समक्ष अस्तुत था भर इसीलिये सन्‌ १६१५ मे वैगलोर 
म॑ शोखले के चित्र का अनावरण करते हुए उनके मुख से ये शब्द फूट 
पढे थ कि 'गोखले से हम शिक्षा दी है कि देशमक्ति का दावा करनेवाले 
प्रत्यक भारतीय का स्वप्न, भाषा द्वारा देश का गोरव बढाने कम अपेक्षा देश क॑ 
राजनीतिक जीवन और सस्थाओ का भ्राध्यात्मिकरए करना, हीता चाहिए । 
उहोने मेरे जीवन का भनुप्रागित किया तथा भांज भी भ्रेरित कर रहे है, 
जिससे मैं भ्रपने का शुद्ध क रन तथा अपना आध्यात्मिकरण करने का ग्रयोस 
कर रहा हूँ। मैंने अपन का उस भ्रादश के लिए झगित कर दिया है।!?! 
श्री भीखन ने जो प्रयोग एक सीमित क्षत्र मे किये थे, गाघीजी ने उनका 
प्रयोग दक्षिणी भ्रप्तीका तथा भारत के विस्तृत क्षेत्र में किया पे गाखल धवश्य 
ही भ्रप्ते जीवन मे अपने भ्रधिक भनुयायी वढ़ी बता सके लकित गराघीणी ने न 
केवल भारत के बल्कि विश्व के जनसमूह को भौर राजनीतिज्नो को प्रभावित 
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किया और उनका मार्ग-दर्शन किया था, तथा राजनीति के क्षेत्र में जिसे 
अ्रसमत्र समझा जाता था, उसे समव कर दिखाया । उन्होंने सत्य, अहिसा 
ग्रादि घामिक-नैतिक सिद्धान्तों का राजनंतिक क्षेत्र में श्रौर सामाजिक क्षेत्र में 
जो सफलतापूर्वक प्रयोग किया उसे समग्र विश्व के राजनीतिज्ञों ने आ्राश्चय॑ 
और ख्ुद्धा से स्वीकार किया था । प्रो० शअल्वर्ट आइन्सटीन ने सत्य ही कहा 
था---“गांधीजी ने सिद्ध कर दिया कि केचल प्रचलित राजनीति चालबाजियों 
झौर धोखाधड़ियों के मककारी भरे खेल के द्वारा ही नहीं, बल्कि जीवन के 
नैतिकतापूर्ण श्रंष्ठतर आ्रचरण के प्रवल उदाहरण द्वारा भी मनुष्यों का एक 
बलशाली अनुगामी दल एकन्न किया जा सकता है ।॥”? लुइ फिशर के श्रनु- 
सार “गांधीजी मे सिद्ध कर दिया कि ईसा तथा ईसाई पार्दारयों और बुद्ध का 
तथा कुछ, इबरानी पंगम्वरों और यूनानी ज्ञानियों का, श्राध्यात्म श्राधुनिक समय 
में तथा श्राधुनिक राजनीति पर प्रयुक्त हो सकता है। ९ 


निस्सन्देह, यदि गांघीजी भारत की श्राजादी के लिए लड़नेयाले केवल 
एक राजनंतिक योद्धा ही होते तो उन्हें मेजिनी, गेरीवल्डी, हैम्पडम, डी वैलरा, 
सनयात्सेन जैसे संसार के राप्ट्रनायकों की श्र णी में रखा जाता, उन्तकी तुलना 
जोरास्टर, ईसा मसीह तथा बुद्ध सरीखे महान्‌ घमे-प्रवक्तों से न की जाती ॥ 
जिस वात ने उन्हें एक राजनीतिक-घामिक योद्धा के रूप में श्रथवा एक संत 
राजनीतिज्ञ के रूप मे विश्व-व्यापी ख्याति प्रदान की और उनके विचारों को 
विश्व-व्यापी महत्व प्रदान किया वह उनका राजनीति के प्रति घामिक हष्टि- 
कोण ही है । “राजनीति में धर्म का समन्‍्वय”--यह श्राधुनिक पीड़ित मान- 
वता की उनकी सबसे महान्‌ देन है जिसका प्रतिपादन पहले सिद्धान्तो के रूप 
में भले ही होता रहा हो, व्यवहार में कार्यान्वयन पहले कभी नहीं किया 
गया था । 

गांधीजी श्रोर ईश्वर 
-.. (6थाफपां था0 ७600) 

गांधीजी के जीवन श्र चिन्तन में जितना सत्य का स्थान था, उत्तना 
ही ईश्वर के प्रति विश्वास भी बू ट-कूट कर भरा था। सत्य त्तो यह है कि गांधीजी 
के लिये ईएवर ओर सत्य अथवा सत्य भ्रथवा ईश्वर मे कोई भेद न था। उनकी 
ईध्वर की शभ्रवधारणा वास्तव में उनकी सत्य की श्रवधारणा से पृथक नही की 
जा सकती । इससे कोई श्रत्तर नही पड़ता कि हम पहली से प्रॉस्भ करे या 
दूसरी से । गराधीजी ने स्वय ने वार वार यह उद्घोष किया था कि सत्य हो 
ईश्वर है, सत्य से इन्कार करना ईश्वर से इन्कार करना है। ईएवर मे गाधाजा 
की जो श्रयाध खड़ा थी, जो अरटूट श्रास्था थी और ईबवर के श्रस्तित्व मे जो्‌ 
उनका अपार विश्वास था, वह यग इण्डिया के २९ जननरी १६ २६ के श्रक 
में पृष्ट ३० मे उल्लिखित निम्नलिखित छब्दों से व्यक्त होता है-- 
“अगर हमारा भ्रस्तिः्व है, अगर हमारे माता-विता और उनके माता- 
पता का भ्रस्तित्व रहा है, तो सारी सूषष्ठ के पिता मे विद्वास रखना उचित 
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ही है। प्रगर वह नहों है तो हमारा कई ठिकाना नही । वह एक होते हुए भो 
भ्रनक है। वह गणु से भो छोटा भोर हिमालय से भो बड़ा है। बह सायर कौ 
एप बुद मे भी सम्रा जाता है ग्रोर सातों समुद्र म मी नहीं समा सकता। 
बुद्धि उसको जानत मे असमय है। वह बुद्धि की पहुंच या पकुंड क॑ परे है। 
लेकित इस बात का ज्यादा विस्तार करन की जहूरत नहीं। इस विषय से 
अद्धा भ्त्यावइयक है । मेरा तर्क झपरुय झनुमाव बना भ्रौर वितराड सकता है। 
योई नास्तिक मुझे वाद विवाद में पछाड़ सकता है। पश्लु मरो “छूद्धा मेरी 
बुद्धि वी अपेक्षा इतनो तेज दोडती है कि मैं सारी दुनिया को छुनौती देकर यह 
कह सकता हूँ कि 'ईश्वर है, था श्रौर सदा रहेगा।” न 

ईश्वर में भ्ौर उसकी हस्तो में ्रपने इस विश्वाप्त को गांधीनों दूसरों 
में बलपूर्वक नहीं थोपना चाहते थे; वर्याकि उनका ईश्वर करुणा का घाम है, 
जो सबको समान हष्ः से देखता है प्रौर सब पर भपती कहएा को समान वर्षा 
करता है। गाधीजो ही के शब्दों म-- 

“परन्तु जो उसको हस्ती से इन्कार करना घाहे उन्हें ऐसा करने ही 
रबतअतता है | वह दया ओर कष्णा का धाम है । वह कोई साहारिक श॒जा 
नहीं, जिसे ग्रपनी सत्ता मर्नवाने को सेना चाहिये । वह हमे स्वतत्रता देता है 
श्रौर ।फ़र भी उसकी कदणा ऐसी है कि हम नतमस्तक हो जाते हैं ध्ौर बाध्य 
हाकर उसकी इच्छा का पालन करते हैं। परन्तु हममें से कोई उसको मरजों के 
श्रागे कुकने को तैयार त हो तो वह कहता है. “प्रच्या। मेरा सूर्य तो तेरे 
लिये फिर भो वसा हो चमकता रहेगा, मरे बादल तेरे लिये वैसे हो बरसते 
रहेंगे । 2 अपना शासन मनवाने को तु पर बल का प्रयोग करने को जरूरत 
नहीं ।' ऐसे ईश्वर वी हस्ती म भजानी भले हो शका परें। मैं उन करोड़ी 
सयानों में हैं जो इसे मानते हैं और मुझे उसके श्ागे झुकने भौर उसका गोरर 
गाते मे कभा थकावट नहीं लगतों । ? 

गाघीजों न ईश्वर का प्रस्तित्व सिद्ध/ महीं किया | उतरा ऐसा बरना 
एक पग्राइचय थी बात होती । वास्तत्र में शाध्त्रीय दे्शन के प्रस्त्रों का उपयोग 
करन वी प्रनिच्दा के मतिरिक्त ईश्वर उनके लिये इतना प्रखर प्नुभव था ति' 
उसका भप्रस्तित्व स्थापित वरन का प्रश्त हो महीं उठता । फिर भी ईश्वर ये' 
सम्बन्ध मे कुद चिरप्रदलित प्रमाण उहोने प्रवश्य रस हैं। एक महत्वपूर्ण 
झदरग है -- 
ईइवर के प्रस्तित्व के सीमित प्रमाण देना समद है। जगत प्ले 
व्यवस्था है भौर प्रत्येक पदार्थ श्रौर परत्येता जोदित प्राणी एक प्रदल वियमर से 
बधा हुमा है * यह तियम भप्रन्धा नहीं है, क्योत्र' मनुष्यों के भाचरण को शिसी 
भ्रघ तियम के प्रमुमार नहीं चलाया जा सकता । *तो फिर समस्त जीवन 
मो चलानेवाला मढ़ नियम ईश्वर ही है !”१ हे 

गाधीजो मे घढ़ा ति यह स्पस्ट तौर पर यह प्रनुमद दस्ते हैं हि जय धार | 
भोर हर चोज बदल रदी है, मष्ट हो रही है सद इस सारे परिवर्तन मे पोणे 
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कोई चेतना शक्ति ऐसी जरूर है जो बदलती नहीं है, जो सबको घारण किये हुए है 
जो सजन करती है, सहार करती है श्लौर फिर सृजन करती है । यह जीवनदायी 
शक्ति या सत्ता सिवा ईश्वर के और कुछ नहीं है | चु-कि केवल इन्द्रियों द्वारा 
दिखायी देने वाली भ्रन्य कोई भी वस्तु न तो स्थायी है और न हो सकती है, इस- 
लिए एकमात्र ईश्वर का ही अस्तित्व हैं। गांघीजी के कुछ वक्तव्यों में वल नित्यता 
को बजाय अमरता पर है । “मृत्यु के बीच भी जीवन भ्रइल है, असत्य के बीच 
भी सत्य अठल है | अन्धकार के बीच भी प्रकाश अ्रटल है। इसलिये मैं 
समभझत। हूँ कि ईश्वर जीवन, सत्य प्रेम है ।” यहां यह कहना श्रावश्यक है कि 
गान्घीजी बार-बार कहते हैं कि सत्य अमर हैं, अ्रथवा उन्हीं के शब्दों में 
'मृत्युह्ीन' है । 
गान्धीवादी चिन्तन की सामान्य प्रवृति, जहां तक ईश्वर सम्बन्धी 
घारणा का प्रश्न है, बौद्धिक दृष्टिकोण को दूसरा स्थान देने की है। यान्घी 
का भगवान बुद्धि ही नहीं, हृदय को सन्‍्तोप देता है उसे एक नया स्वरूप देता 
है । वह कहते है-“जो केवल बुद्धि को सन्तोप दे, यदि यह सम्भव भी हो तो 
वह ईश्वर नहीं है । ईश्वर तभी ईश्वर है जब वह हृदव पर शासन करता हो 
और उसका झूपान्तर करता हो ।” ईश्वर में आ्रास्था जीवन का निखार करती 
है, हृदय में प्रकाश और ज्ञान का सागर उण्डेलतों है, ५से पावन, उदार और 
सहिष्णु बनाती है-। ईश्वर की सत्ता का सबसे अच्छा प्रमाण उन लोगों के 
आचरण में परिवत्तन का आना है जो अपने अर्ह दय में उसकी उपस्थिति की 
अनुभव कर चुके हैं । जो व्यक्ति ईश्वर में विश्वाभ करते है वे भय से मुक्त हें 
जाते है प्रौर सत्य तथा न्याय से प्रम करने लगते हें। व घुणा, दुर्भावना, 
लाभ, शक्ति की तृष्णा आदि विकारों का परित्याग कर देते हैं। लगभग हर 


देश में समय-समय पर होनेबाले ईश्वरभक्तों, पैगम्बरों और अवतारों के शुभ 
जीवन इस तथ्य के प्रमाण हैं ॥ 


गास्धी के ईश्वर को बुद्धि से नहीं पाया जा सकता, तर्क की कसौटी 
पर नही कसा जा सकता विज्ञान के नियमों से नही समझा जा सकता | उसकी 
श्रनुभूति तो श्रद्धा के वल पर ही हो सकती है । श्वृद्धा ही वह प्रकाश क्षिरण 
फेकती है जिसके हारा ईश्वर का साक्षोत्कार सम्भव हैँ । अ्रट्ल आस्था 
(शा) ईश्वर के दर्शन की पूव शर्ते है । ईइबेर घर घर व्यापी है। उसका 
वास तो स्वय मानव-हृदय में हैं | जो व्यक्ति श्रपने श्रन्दर ईइवर की उपस्थिति 
के सत्य की जांच करता चाहता है, उसे पहले अपने मौत्तर जीवित शूड्धा का 
विकास करना चाहिये । कभी-कभी गान्धाजी चैतिक अनुभूति को ईइंवर के 
प्रस्तित्व की सर्वश्र ष्ठ कसौटी मानते हैं। तब ईदवर नैतिक नियम का हो 
दूसरा नाम हो जाता है । 


; गान्धीजी के अनुसार ईश्चर को कल्पना मानना बुद्धिहीनता है । व 
तो एक सब व्यापक सत्य है जिसमें शुभ-अ्रशुभ प्रत्येक वस्तु निवास करती हे 
चलती, है त्तथा अपना अस्तित्व रखती है। गान्धी ईइवर को शुभ-अशुभ का 
मालिक मानते है घर समभत्ते है लेकिन इसका आशय यह नही, है कि ईदज 
'बुरा है। “उसने बुराई पैदा तो की है, परर ै ह 


छू वह उसस अछूता है ।” इस सष्ि 
में बुराई से युद्ध करना ईइवर-ज्ञान प्राप्त करने का एक सब्रल मार्ग है सृष्टि 
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* मैं यह भी जातता हूँ कि शगर में प्राएं की बाजी लगा कर मो 
बुराई के खिलाफ युद्ध नहीं कहूगा तो मुझे ईश्वर का ज्ञान कभी नहीं होगा $ 
मैरा यह विश्वास मेरे भरने हो नम्र घोर सीमित झबुमों से 6३ हुमा है। 
में शितता शुद्ध बनने की कोशिश करता हूँ उतदी ही ईखबर के साथ निज्टता 
धनुमव करता हूँ। जब मेरो श्रद्धा श्राज की तरह नाममात्र कीच रह कर 
हिमालय की भातति प्रचल और उमर शिक्षर पर चचते वाली बर्फ को तरह 
धंत्रल और तेजस्वी हो जायगी, तब में उसके साथ कितनी अधिक तिकदता 
झनुभव कष् गा ? तब तक में अपने पत्र लेखक से कहूँगा कि वह काइितल 
स्पूरमत के साथ उसका यह झमुमव से निकला हुए मजन गाये 

है प्रेमिल ज्योति, चारों शोर घिरे हुए भ्रन्थकार मे, 

तू मुझे रास्ता बता । 

रात प्र धेरो है भ्रोर में घर से दूर हू । 

तू मुझे रास्ता बता । 

तू मेरे पंरो को थामे रह में दूर का दृश्य देखता नहीं चाहता, 

मेरे लिये तो एक कदम ही काफी है। * 

(“यग इण्डिया", ११०१०-१६२८, पृ० ३४०-४१) 
गांधीजी ने ईश्वर को भरज्ञेप! भोर श्चिन्तेष! कर पुकारा है । 
हम ईश्वर के सम्बन्ध मे प्रस्वष्ठ और प्रतिश्वित इसोलिये हैं कि हम सव प्रचित्ते४” 
क॑ विषय मे विचार करते है 'वर्शातीत का वशन करते हैं. 'प्ज्ञात' को जातन 
की चेष्ण बरसे हैं । ऐस प्रगम प्रकथ्मीय भगवान का हम बखान परने मे भ्रक्षम 
है, इस़रोलिये ' हमारे शब्द रूडखडाते हैं प्रपर्याप्त हैं भौर प्राय" परम्पर विरोयो 
भी हैं। इसीलिये वेदों ने ब्रह्म को *नति” 'नति! कहा है। लेकिन यह कीई 
दाप नहीं है प्रत्युत एक वरदान है क्यो क * इससे प्रत्येक मनुष्य उसे भ्पन ढय॑ 
से जात सकता है ईश्वर सबके लिए सब कुछ बन सकता है।! किल्तु यहा 
अश्न उठता है कि तब गाधोवादी चिस्तन में ईश्वर वैयक्तिक है या तिर्वेयक्तिक । 
गाघी के मस्तिष्क भोर हृदय की पृष्ठभूमि वथक्तिफ ईश्वर को स्वीकार करने 
के लिए प्रेरित करती थी । वेब्णव प्रभाव इतता गहरा था कि वह कभी 
सम्पुटाप नहीं दबाया जा सत्ता था। उनका विश्वास था कि ईश्वर हमारी 
भक्ति और प्रार्थवा का अधिकारी है, उम्तको शक्ति शौर घच्छाई जीवत म॑ मृत्त' 
झूप में प्रतिविम्वित होनी चाहिये । ईश्वर को वैयक्तिक रूप मे देखे पर ही 
बह हमारे विय सत्य होता है। ईश्वर को प्राप्त करने का एक ही उगय है 
कि उसे उसकी सृष्टि मे देखा और उसवे' साथ एकाकार हुप्रा जाए।” सर्वोच्च 
सत्ता पूरांत श्रमूर्त नहीं हो सकती प्रौर न वह हमारे लिए सर्वधा प्रगम्य हो 
सबतों है। पर गांधी के विचारों में एक पोर भी प्रवृत्ति हैं जो उ़ें वेयक्तिक 
ईइवर की झ्वधारणा स दूर ले जातो है। इस हृ्टिवोण से सम्बन्धित उनका 
एवं प्रत्यन्त स्पप्ट कथन इस प्रकार है--* में ईश्वर को व्यक्ति नहीं भानता * 
ईइवर दा प्दयम झोर ईइवर दो पूथक्‌ पदा्य या तथ्य नहीं हैं, जैंते 30 
राजा भौर उसके नियम पृथक होते हैं। ईश्वर तो प्रत्यय है, स्वेय नियम है, 
इसलिये ईश्वर द्वारा निमम तोड़े जान की वल्पता प्रसम्मव है ।” शोर भी-- 
* समस्त जीवन को चलानेवाला नियम ही ईश्वर है। निमम घोर नियम वा 
सृष्टा एक ही है ।” गाधीजी का यह विचार हमे झविवाय रूप से सत्य पर जे 


महात्मा गांवी - रद 


आता है क्योंकि उन्होंने प्रायः सत्य के रूप में नियम की चर्चा की है। सर्वोच्च 
सत्ता को जब सत्य माना गया है तो उसका स्वाभाविक अय॑ है वैयद्िक्त को 
छोड़कर निर्वैर्या कक दृष्टिकोण अपना लेवा। पुनरच, गांधोजी का यह कंथन 
कि 'यादि में यह विश्वास कर पाता कि ईश्वर मुझे” हिमालय को गुफा में 
मिलेगा तो मैं तुरन्त वहां पहुंचता, पर मैं जानता हु कि में उसे मानवता से 
पृथक्‌ नहीं पा सकता, उसकी ईइवर-बारणा को सर्वव्यापक वनाते* हैं । 
गांधीजी ने ईश्वर शब्द का अ्र्थ-विस्तार किया था और उसे दरिद्र नारायण कह 
कर भी पुकारा था, जिसका श्राशय् हैं गरोवों का ईदवर । . उन्होंने स्पष्ट शब्दों 
में घोषणा की थी --' मैं उस ईइवर के अलावा जो लाखों मूकजनों के हृदय में 
निवास करता है, और किप्ती ईश्वर को नहीं मानता ।” ग्रान्धीजी की ईश्वर 
सम्बन्धी मान्यता इस से स्पष्ट है कि “गान्बीजी ने स्त्रगे के भगवाव को धरती 
पर उतार दिया उसे अलौकिक से लौकिक बना दिया, मतु्यों में सम्पुक्त कर 
दिया । यह ईश्वर का समाजीकरण भी है, और मानवीकरण मो है । 


ईश्वर की महानता, सर्वशक्तिमतत्ता, शालीनता और उसके प्रति अपनी 

गहन शद्धा को व्यक्त करते हुए एक स्थल पर गान्वीजी ने कहा है-' मेरी हृष्ठि में 
ईश्वर सत्य और प्र म है; ईश्वर तीति और सदाचार है; ईश्वर अभय है; ईश्वर 
प्रकाश प्रौर जीवव का स्रोत है, फिर मो इन सत्रसे ऊपर और परे है। ईश्वर 
अन्तरात्मा है। वह नास्तिक की नाध्तिकता भी हैं, क्योंकि अ्रपते निस्सीम प्र म के 
कारण वह उसे भी रहने देता है । वह हमारे हृदयों की जांच करता है । वह 
बागी और बुद्धि से परे है । वह हमें ओर हमारे हृदपों को खुद हम से भो अधिक 
'जावता है। वह जो कुछ हम कह्ठते हैं उसी को नहीं माव लेता, क्योंकि उसे 
मालूम है कि हम कुछ जान वूभकर और दूसरे श्रनजाने अक्सर जो कहते हैं वह 
करते नही जिन्हें उसके व्यक्तिगत अस्तित्व की जरूरत है, उनके लिये वह 


“व्यक्ति रूप है जिन्हें उसके स्पर्श की आवश्यकता है उनके लिये वंह साकार है । 
वह शुद्धत्तम सार है ।” है 


गरान्धीजी ने ईश्वर के अस्तित्व की श्रमिटत्ाया पर प्रकाश डालते हुए 
दृढ़तम शब्दों में कहा कि कोई कांग्रेस में से अथवा अन्य कहीं से 'ईद्वर' शब्द 
के! निकाल सकता है, लेकिन स्वयं ईश्व र को निकाल देते की शक्ति कितों में नहीं 
है। प्गर उसके नाम पर विभस्त दुराचार या ग्रमानुपिक अत्यावार किये जातें 
है, तो इससे ई चर का अस्तित्व मिट नहीं सकता । ईश्वर बड़ा सदनशील श्ौर 
चैवंवान है । किन्तु साथ ही वह अत्यन्त भयंकर भी । वह इस लोक में और 
परलोक में सवसे कठोर व्यक्ति है। वह हमारे साय वही व्यवहार करता है जो 
हम अपने आदमियों ओर पशु पड़ोसियों के साथ करते हैं। ईश्वर सर्वज्ञाता है 
जिसके सामने अज्ञान का बहाता नही चल सकता । गान्धी का ईईवर (और 


साथ ही हम सवका मी) क्षमाशोल भी है, क्योंक्ति वह हमें सदा पदचाताप का 
मौका देता है। 


गान्वीजी ने ईंइवर को महानतम लोकतत्रवादों की संज्ञा दी हैं। 
उनका कहना है कि चह्‌ सबसे वड़ा लोकतंत्रवादी इसलिये है क्योंकि उसने हमें 
गे और भच्छाई के वोच अपना चुनाव खुद कर लेने की खुली छूठ दे रखी 
है। किन्तु साय ही उसके वराबर आज तक कोई जालिम मी नहीं हुधा. है, 
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मयाकि वह पई बार हमारे मु है तर झाय हुए बोर मरे धीद वेता है, भौर 
इछानवातत्य था थाड़ में हैम इसनो प्रपर्याष्त छूह देता है कि हरी पी 
पर दस सरे । यांधीजी ने धौषणा वी रि हमारा राइवा भ्स्‍्ित उत्ती महान 
परमाला के हाथ में है। प्रगर हम चाइते हैं कि हमारा पह्लित्व रहे ता हमे 
सदा उसवा ग्रुगागान पर। होगे धौर उसकी इच्छा पर प्रा होगा। हु 
उसया बच्ची वो तान पर नाचत रह ता बल्पाए ही बल्याश है? * 
गांधीजी ने, जता कि हम उनके एवं उपराक्त प्रवसरश मे पढ़ घुपे हैं, 
इईइवर को शरप तया प्रेम भौर भगत शरए भी कहकर वृषारा है । यहां तक वि" 
बुद्धि भौर विश्वास कोमा जो किनयास्तिशों में ग्रया जाता है, थवर कहें 
कर सुम्बाधित विया गया है। प्रपने विचार के विशार की बाद की प्रवस्‍्यां 
में उन्होंन ईश्वर सत्य हैं, इस कथन बो यदलार साय ईप्यर है, यह कर 
दिया । जाती भ्रात्मकथा मे एक इल्नेसतीय रबत है जहा वह बहुत है कि 
आतिम विप्लपए मे सरम ही ईपवर हैं, पर यह जिर्वेपक्तिक पत्य कंदा!चितु 
ही श्रात्त होता है। वह सदा हो हवारी लांज का खट्प बना रहता है। 
के का असरूप परिमाषायें हैं. क्योत्रि उसत्रा रूप भी प्रसरय हैं। ये मुझे 
विश्पप प्लौर भय रा विक्तृत वर देत हैं शोर पुलमर दे लिए मैं स्तगत 
हा जाता हूँ । पर मैं सत्य मे हूपए मे हा ईश्वर की पूजा करता है। मैं प्रभी 
तब उसे पप मही हा सका हूँ. प्रभी भी मुझ उसकी तलाश है। इस तलाश में 
मं भपनी प्रिय से जिय तू की हघाय करने को प्रस्तुत है--पर जब कक मैं 
इस घरम सत्य थी उपलब्धि नहीं कर लता तव तक भपने सापक्ष सत्य पर 
हृढ़ रहना भ्रायश्यव' है । तब तर वह सापेल सत्य ही मरा मागदशन मरा 
कपथ, मरी दावे है हर यहू सच है कि महा।मा गायी कमी चरम प्रच मे सऑ्य 
वो जानन वो) दावा नहीं करते थे जिन्‍्तु इस बात से दरबार नहीं किया जा 
सकता वि भपन विकास वी एए प्रवबस्धा में पहुँचरर वे विधात! भ्रषवा बय* 
सिब ईहवर थे रूप दी थजाय सरय में सत्ता वी व्याद्या को प्रतिअश्रय देने 
लग थे । जहा पहले वह भ्राग्रह करते थे कि ईश्वर ग्य है', यहां श्ाद में 
बहू बहने लग पे वि. सत्य ही ईश्वर है। गाघोजी व भरनुस्तार प्रमि्यक्ति 
में यहू परिवतन मनोदेगानिक' रूप से बहुत भहत्वपूण है। ईश्वर रात्य 8५ 
दस धक्ति से ऐसा लगता है कि ईश्वर को रुत्ता के विपय में विक्ती को हीई 
से 5हू महीं होगा चाहिए। लकिन ईश्वर विधयय यह परम्परागत विचार 
नाह्तिक लोग स्वाबार नहीं करते । ये तर इस धारणा का एकदर्म तिरस्कार 
करते हैं। फ्रि ईश्वर सत्य है. बहने मे एवं भाय बढठिनाई यह है मि 
ईश्वर वा साम करोरी लोगों ने लिया है भ्रौर उसके माम पर अवशानीय 
परत्याचार किये हैं। हियु यदि सत्य शम्द को ईश्वर के बाद ने लगाकर 
ईश्वर रा पद्ेल लगा दिया जाय पर्याद्‌ यदि सत्य को ही ईश्वर सममो जाय 
तो इस पर नाह्तिकों को भी क।ई प्ाषत्ति नहींहां सकती पयोकि थे भो 
सत्य की खोज करना चाहत हैं। उत्प की शक्ति या श्रावश्यवतां के प्रागे 
मास्तिक लोग मी भुकते हैं झोर सत्य के सम्ब ध मे बभी दोहरा भ्रथ मी नहीं 
निकलता + सत्य को हू ढ़ तिवालने की अपनी लगन म नारितिशों मे ईश्वर 
क भ्रस्तित्त से भी इवर करने में सातोप नहीं किया । सत्य ईश्वर है 
इस शक्ति का प्राशय यही है कि यदि ईप्वर सस्‍्य से भिन्न है तो हमे उसये 


सहए्मा गांधी ७१६, 
लिए कोई परवाह नहीं करनी चाहिए। इस घारणा की तो सारी मानव 
जाति अपना सकती है। इसमें कोई सन्देह तहीं कि सत्य विधयक बित्राद भी 
उतने ही श्रस्त रहे हैं जितने ईश्च्र-विपयक् विवाद, ' किन्तु व्यवहार- 
ब्ादी दृष्टि से गांधीजी वी यह वात ठीकहै कि भिन्न-भिन्न मान्यताश्रों वाले 
व्यक्ति भी सत्य के मंच पर एकत्रित हो सकते हैं। इम भातति सत्य जीवन 
का एकता लानेवाला तत्व हो जाता है भ्रोर उसे ईश्वर से भी पहले स्थान देना 
उचित ही है। श्री एन० के० बोस ते इस बात को बहुत ही' स्पष्ट रूप से 
इन शब्दों में कहा है-“भअ्रयनी बदली हुई मान्यता के कारण गांधी ऐसे 
व्यक्तियों को मी सह-खोजियों के रूप में साथ ले सकते थे जो मानवता या 
श्र्य किसो व्यक्ति को अपना ईश्वर मानते है और जिसके लिए वे अपना 
सर्वस्त्र त्यागने को तैयार हैं। इस भांत्ति सत्य भो सच्चि स्थान देने से गांधी 
सचमुच उदार हो गये और उन्होंने अगने से भिन्न किसी भी ईश्वर की पूजा 
करनेवाले प्रत्येक अन्य ईमानदार व्यक्ति से पृथकता के सभी चिन्ह मिटा 
दिये । !? “वास्तव में सत्य ही ईश्वर है” कहकर गांधीजी उन सब लोगों को 
अ्रपना अनुयायी या साथी वना सके जी कि मानवता को अपना उपास्य देव 
समभते थे और जिसके लिए वे अपना सर्वेस्व न्‍्यौछावर करने की तैयार 
थे। अन्त में, इसका श्र यह भी है कि सत्य से तनिक सा भी डिगना अपने 
की देविक तत्व से अलग कर लेना है जिसके परिणामस्वरूप भ्राष्यात्मिक वास 
होना निश्चित है। जो लोग ईश्वर को पानः चाहते हैं उन्हें दुपरे के साथ 
आ्राचरण करते में पूर्ण सत्य का पालन करना चाहिए। इसका स्वाभाविक 
अर्थ यह हुआ कि जो लोग सत्य की विशेष महत्व नहीं देते वे सच्चे सत्याग्रही 
बनने के योग्य नहीं हैं । 
अन्त में, इस विपय की समाप्ति हम निम्तलिखित अवतरण को 
प्रस्तुत करते हुए करना चाहेंगे जिससे ईश्वर में गांधीजी की अ्रपार मिष्ठा 
प्रकट होती है--- हु 
“मुझे जितना विश्वास्त इस बात का है कि श्राप श्रौर मैं इस कमरे में 
बेछे हैं उससे कहीं ज्यादा विश्वास ईश्वर के भ्रस्तित्व का है । मैं यह भी कह 
सकता हूँ कि में हवा और पानी के बिना रह सकता हूँ । लेकिन ईश्वर के 
बिना नही रह सकता । शाप मेरी आँखें निकाल लें, परन्तु उससे में मरूयगा 
नहीं; मेरी नाक फाठ लीजिए, उससे भी सें नहीं मझूगा। लेकिन आप 
ईइवर में मेरा विश्वास मिद्ा दीजिए. तो सें मर जाऊगा--सेरा प्राय खो 
जाधगा । श्राप जिसे श्रन्धविश्वास कह सकते हैं, परल्तु में स्वीकार करता हूं 
कि यह अ्न्यविश्वास मेरा भरदृट सहारा हैं। बचपन में खतरे या डर का 
फारश होने पर में राम का नाम लेता था; उस समय मुझे जो बल रास- 
नाम में[ मलता था, वही श्रव इस विश्वास से मिल है (72 


गांधी दंशंन का श्राध्यात्मिक पहलू. ' 
(शिल्फआ3अंप्ये 4ैछल्ट | एग्रातकांधा ) हु 
५__ सत्यक्या है (फपाश 9 प्र) ?--धामिक ज्ञान में सत्यका सर्वो- 
. ५ हि. 8082--800685 7 04॥975%, 2886 369, 


७२० गाधी, सास्वी, कोल भौर रतल के राजनेतिक विचार 


परि स्थान है। सत्य की प्रवधारणा निश्चित करने के लिए विश्व के 
विभिन्न दाशनिक प्रति प्राधीनकाल स प्रयत्तवशील रहे हैं, लेकिन म्रपरिमित 
बॉँद्धिक व्यायाम बरते के उपराब्त भी वे कसी सर्दमान्य निष्कर्ष पर मही 
पढे च सके हैं । सामास्य व्यक्ति भी सत्य-प्रसत्यके निणंय में प्रधिक्ाशत भ्रमित 
हा जात है। गाघीजो ने सत्य के तत्व को स्पर्श किया भौर उनकी यह विश्वेषता 
रही कि उन्होने न वेवल सैद्धान्तिक पक्ष बल्कि व्यावहारिकप्क्ष पर भी सामान 
बल दिया। सत्य की भवधारणा भे वे इतने दबे कि उन्होने भ्रपना सम्पूर्ण 
जीवन हो सत्य शोध के लिए भ्रद्ित कर दिया | यदि गांधीजी के चितन से 
सत्य वो हटाने का प्रयत्त किया जाय तो यह अरस्तम्मव काय होगा, क्योकि 
गाधी-दशन भोर सत्य “ये दो पृथक घारणायें न हाकर एक हैं, सत्य के भ्रमाव 
में गांधी-दशन निष्थाण है । गाघीजी नतो सत्य को ही ईग्रवर कहकर 
पर है जिसकी मीमासा हम उनको ईश्वर विषयक धारणा में कर 
च्चु $ 
शब्द-ध्युप्पत्ति की हृष्टि से सत्य शब्द की व्याख्या करते हुए गाघीजी 

मे कहा कि * सत्य शब्द सत्‌ से बना है। सए्‌ का भर्थ है--होना या भस्ति, 

सत्य का भ्र्थ हुप्रा--होने का भार या प्रहितत्व ।” गांधीजी की मान्यता है 
कि सत्य के प्ियाय अ्रन्य किसी वस्तु का प्रस्तित्व नहीं है। परमेश्वर का 
सच्चा नाम है सत्‌ या सत्य है, इसलिए परमेश्वर सत्य है'--ऐसा कहने की 

अपेक्षा 'सत्य ही परमश्वर है, ऐसा कहना प्रधिक उचित है ॥ 
ह सत्म गाधीजी के तत्व ज्ञान का केद्र हैं। इस सत्य की झाराधना के 
लिए ही हमारा भ्रस्तित्व है। हमारी प्रत्येक प्रवृत्ति हमारा प्रत्येक श्वासो- 
इछवास सत्य के लिए होना चाहिए। यदि हम ऐसा करना सीख लेते हैं 
ता शेष प्तमी नियम सहज हो हमारे हाथ लग जाते हैं प्रौर उनका पालन 
भी सरल हो जाता है। सत्य व भ्रमाव भ विसी मी नियम का शुद्ध पालन 
,नही किया जा सकता। सामान्यन, सत्य शब्द का प्रर्थ केवल सच बोलना 
ही समझा जाता है लेकिन गाघीजी मे सत्य का व्यापकृतम भय लेते हुए 

ारम्बर यह प्राग्रह किया है कि विचार मे, वाणी में भ्रौर प्राचार मे सप्य 

"का होना ही सत्य है। गाथीजी की हृष्टि मे सत्य की झाराधना ही सच्ची 

मक्ति है। भपने मन्तब्य को स्पष्ट करत हुए उन्होन लिखा है-+ 

“सत्‌ माम ही परमेश्वर का है। इसलिए जिसे जो सत्य जाने पढ़े 

उसी के भ्रनुभार वह चले, तो उस्रम दाप नहीं है; इतना ही नहीं बल्कि 

वही उसका कतब्य है ॥ फिर यदि उसमे भूल होगी भी तो वह भवश्य सुधर 

जायगी । कारण, सत्य की शोध के पीछे तपश्चर्या होती है, यानि खुद कष्ट 

सहन बरने की, उसके लिए मर-पिटन की भावना होती है। इसलिए उसमें 

स्वार्थ की ता गन्‍्ध तक नहीं हातों । ऐसे निरवार्थ शोध में लगा हुप्ना कोई 

भी मनुष्य श्राज तक पभनत-पर्यन्व गलत रास्ते पर नहीं गया। गलत रास्ते 

दर पाव पडते ही वह ढोकर खाता है भौर फिर सीधे रास्ते पर भा जाता है । 

इसलिए सत्य वी भाराधना ही सच्ची भक्ति है और भक्ति तो 'सिर का 

भोदा' है या यो कहे कि जिसमे कायरता के लिए कोई स्थान नहीं, ऐसा 


हरि का मार्य है।/ 


महात्मा गांची ७२१ 


गांधीजी के अनुसार शआ्रात्यन्तिक रूप में ही सत्य ही श्रात्म साक्षात्कार 
या सोक्ष है । किन्तु गांधीजी का आत्म-्ताक्षात्कार किसो विन्द्र पर जाकर 
समाप्त नहीं हो जाता । यह प्रतिविन्दु पर प्रक८ होकर जीवन को ओत-प्रात 
कर लेना चाहता है। जैसे रेखा अनन्त विन्दुओओं से वनती है और उसमे किसी 
ऐसे स्थान की कल्पना नहीं की जा सकती, जहां विन्चु न हो, वैसे ही गांवीजा 
जीवन को सत्यमय देखना चाहते हैं। जैसे रेखा मे प्रत्येक स्थान पर बिन्दु हैं 
वैसे ही जीवन में या विश्व में प्रत्येक स्थान पर सत्य है, पर ज॑से रेखा मे 
साधारणुत्त: दर्शक बिन्दु को देख नही पाता, वैसे ही हम जीवन में सत्य का 
साक्षात्कार नहीं कर पाते । यह सत्व-सिद्धि तभी सम्मव है जब हम सदेव 
ग्रपनी हृष्टि को निर्दोष और तिमंल रख सके जव प्रतिक्षण हम अपना निरी- 
क्षण, परीक्षण और “परिष्करण करते हुए चले। गांधीजी का यही पथ्र है । 
प्रत्येक क्षण उनका जीवन साधन - का एक अविच्छिन्न प्रयत्त है। वह सत्त 
प्रयत्तशीलता और जागरूकता का जीवन है। उसमें एक निरन्तर तैयारी है । 
उसके क्षेत्र बदलते है; पर उसकी साधना प्रत्येक क्षेत्र, प्रत्येक स्थान और 
प्रत्येक रज्भ में ज्यों की त्यों चलती रहती है । प्रत्येक अनुमव के साथ सत्य 
पनपता है ।* 
गांधीजी का सत्य कल्पित सत्य नहीं हूँ श्रपितु स्वतंत्र श्लौर चिरस्थाई 
सत्य हूँ । वह विशुद्ध वैज्ञानिक की भांति सत्य को श्रन्तिम मानते हैं । उनके 
लिये सत्य वही हैं, जो ध्ूव है, अटल हैं, श्रपरिवतंनीय हैं । सत्य की खोज 
करने का ढग एक वंज्ञानिक के समान प्रयोगात्मक है। उसका पत्ता लगाने 
के लिये भ्रात्मशुद्धि की आवश्यकता है। श्रात्मा को शुद्ध करने के लिय 
कुछ श्रावश्यक उपकरणों का होना नितान्त जरूरी है। ये उपकरण हिन्दू 
शास्त्रों मे उपलब्ध है। ये हैं--सत्य (77४9), श्रहिसा (2७॥-१४०/०४०८), 
अस्तेय (7ए०७-४६4६॥६४), अपरिग्रह (१४०४ #055८557०४), ब्रह्मचय (८८॥४७०८))। 
गांधीजी ने कहा कि सत्य अन्तरात्मा की आवाज है, परन्तु प्रत्येक व्यक्ति 
की श्रन्तरात्मा सदंव सत्य का पालन नहीं करती । वह सस्क्रार भेद आदि 
के कारण उचित भ्रौर श्रनुचित होती है। 
गाघीजी सत्य पर चलने का उपदेश देते हैं, किन्तु यह नहीं कहते 
कि सत्य का श्राग्रह ही रूढ़ि से चिपटकर कोई कार्य करे ! सत्याग्रही का सेव 
यह मानकर चलता चाहिये कि उसमे दोप हो सकते है, और जब दोप का 
ज्ञान हो जावे तव उसके लिये उचित हैं कि भारी से भारी जोखिमों का 
उठाकर भी वह उस दोप का स्वीकार करे और प्रायश्चित भो करे । शुद्धत्तम 
प्रायश्चित तमी सम्भव है जब स्वेच्छा और निष्कपट भाव से अपराध की 
स्वीकृति हो, ओर फिर कर्मी वैसा अपराध न करने की प्रतिज्ञा हो । 
दैनिक जीवन में सत्व सापेक्ष (०७६४८) है, किन्तु सापेक्ष सत्य के 
साध्यम से एक निरपेक्ष (8050॥9९) सत्य पर पहुचा जा सक्ष्ता है श्रौर 
यह निरपेक्ष सत्य ही जीवन का चरम लक्ष्य है, इसकी प्राप्ति ही मनुष्य को 
परम धर्म है । यह तथ्य केवल भावात्मक सत्य (485#०८४ 77:४४) नहीं है 
वरन्‌ इसकी आप्ति साधारण जीवन में की जा सकती है। इसे इस प्रकौर 


3. श्री रामताथ 'सुमन--्रांघीवाद की रूपरेखा, पृष्ठ ७१ 


७२२ गाघो, लास्को, कोल झोर रसल के राजनैतिक विचार 


भी सममा जा सकता है कि समी मनुष्यों का एक साथ पुनरोस्‍्यान प्र्थाव्‌ 
सर्वोदिय परम लक्ष्य है । यह एक निरपेक्ष सत्य है जिये चरम वास्तविकता 
(40504/४ २८४४०) भी कह सकते हैं। गाघीजो प्रधिकतम व्यक्तियों के 
भ्रधिकतम सुख” सिद्धान्त के विरोधी थे | उनके भनुमार-' यह एक हृदयहीन 
सिद्धान्त हैं जिसने मानवता को बडी हानि पहुँचाई है। केवल एक हो 
वास्तविक, सम्य और मानव-प्तिद्धान्त हो सकता है--भौर वह है सभी 
ब्यक्तियो का भ्रधिकत्तम सुख भर इसे पूर्ण झ्रात्म बलिदान द्वाया हो प्राप्त 
किया जा सकता है।” संतरोदिय जीवन का ग्रन्तिम लक्ष्य है. जिस तक पहने 
में झ्नेक पड़ाव झाते हैं । सर्वोदिय के लिये यह आवश्यक है कि गरीबों प्रौर 
दलितों का शोषण बद हो, सभी देश स्वतत्र हों, कत्तार मे आ्रधिक भौर 
सामाजिक समानता हो । यह पढाव सापेक्ष सत्य हैं जिनके माध्यम से निरपेक्ष 
सत्य अर्थात्‌ चरम लक्ष्य की प्राप्ति का जा सकती है।इस तरह, पतेप मे, 
मह कहा जा सकता है कि पअ्र्ध॑-नग्त को वस्ब्दान, भुवे को भन्नदान भौर 
बेघर को ग्राश्रय प्रदान करना सत्य है | यही ईश्वर है भौर इसे ही प्राप्त 
करना चाहिये । गाघीजी के सत्य के परिवेश ये केवल व्यक्ति ही नही भाता 
है श्रपितु इससे समूह भौर समाज का भी समाहार है | वह चाहते हैं कि 

सम्पूर्ण सत्य (मन, वचन, कर्म का स॒तय)का पालन धर्म, राजनीति, भर्यतीति, 

परिवार नीति सबसे होना चाहिये । स्यक्ति भौर समाज का कोई पक्ष सत्य 
से विरकल नहीं रहना चाहिये। राजनीति में सत्य के पूर्ण पालन का उनका 
मवीन प्रयोग तो विश्व-इतिहास के लिये एक प्रविष्मरणीय घटना है) 

*समयवत बढ़ विश्ववद्य इसीलिये हुए कि संत्य के वेयलिक जींवत-दर्शन 

को उन्होंने सामाजिक जीवन दशन मे परिणत किया । भौर किसी सीमा तक 
झपने झनेक प्रनुयायी बताकर यह दिखा दिया ऊक्रि जो व्यक्ति के लिये समय 

है, यह समूह के लिये मी सभव हो मकता है। इस कथन का यहे प्राशय 

सही है कि स्वतस्थ॒ता-संग्राम मे भाण लेनेवाले समस्त व्यक्ति गाधीजी दे 

अम्पूरा सत्य! के पालक थे डिस्तु यह तो मानता ही पड़ेए कि ब्दुसस्यक 
लोगों ने स्वातश्य सप्राम के दौरान उनकी सत्य की प्ररधारणा को सिदाल 

झौर प्रायरण में स्यूनाधिक छप में स्व्रीकार स्‍प्रवश्य क्रिया, जिसके फलल्वरूप 

उनके नेतृत्व में बिता क्रिपी सशस्त्र सघर्ष या रक्तपाव के मारत स्वतत्र 

हुपा ।” पन्‍्तर्राष्रीय ज्ञेत्र मे मारत ने जो सम्मात प्रजित किया उसके पीछे 

भी गाघीनी के राजनीतिक सत्य प्रयोगो का बहुत बड़ा योग है 

नंतिक पविश्नता पर बल तथा साधन की झ्रंध्ठता में विश्वास (5725$ 

णा वोह एाणयशे एचोज ० शाह वुत्नपेरगाजञ बढ काल ॥ फ९ 
॥०५०९४५ रण ६॥0$ ॥80 ७४(८७७५) --गापीवाद न॑तिक पविष्रता पर कितना 
इल देता है यह उनके धर्म ईश्वर भौर सत्य की घवधारणा में एकदम 

स्पृष्ट है। घत इस सम्बन्ध मे विस्तार में म जाकर इतना हो लिधना पर्याप्त 

है कि गाधीजी ने प्रपने जीवन मे ग्राध्यात्मिकता भौर नैतिकता को प्रधातता 

दी थी झौर वह प्रधानता उनके सामाजिक, प्राथिक, राजनँतित्र प्रादि सभी 

प्रकार वे विचारों में ध्यध्ट रूतक्ष्ती है। वस्तुत गॉँघीवाद राजनीतिक 

विचार दर्शन होने की अपेक्षा एकर नैतिक जोदन दर्शन प्रधिक है। गांपीरो 

का विचार था कि भनुष्य की मम्पू्ण राजनैतिक, भाषिक एंव सामाजिक 


महात्मा गां६ ७२३ 


समस्याएं अपने मूलरूप में नैतिक समस्याएं हैं भरोर इनका निराकरण तमी 
हो सकता है जब मनुष्य पवित्र श्राचरण एवं हृदय की शुद्धता पर अधिक 
बल देवे । गांधीजी ने राजनीतिक ज्ेत्र में शक्ति और घृणा पर भश्राधारित 
पाश्चात्य जनतंत्र को नापसन्द करते हुए व्यक्ति पर न्यूनतम प्रतिबन्धों का 
से «त किया ।गांधीओ ने एक नतिकतापूर्ण रामराज्य की कल्पना की 40 
»,.नार उन्होंने समानता, स्वतत्रता, अआतृत्व एवं सत्य तथा श्रह्विसा के 
सिद्धान्तों को माना । गांधीजी किसी वर्ग विशेष के नेता नथे। वह तो 
चैतिक नियमों के श्राधार पर सम्पूर्ण मानव जाति को एक करना चाहते ये । 
गांधीजी का दर्शन चूंकि एक नंतिक दर्शन है, भ्रतः वह साधन और 
साध्य दोनों की पवित्रता का उपदेश देता हैं ।॥ गांधीजी कहा करते थे कि 
साधन श्रौर साध्य. (#८९व्रह ब्ा्व॑ व) एक दूसरे से चोली-दामत की 
तरह सम्बद्ध हैं और एक की अपवित्रता दूसरे को भी अ्रष्ट कर देती है। 
अतः यदि आपका साध्य उत्तम है तो उसे प्राप्त करने के साघन उतने ही 
उत्तम ढ़ढो श्रन्यथा बुरे साधनों द्वारा प्राप्त हुए उसके अवगुण उसकी 
उत्तमता को फीका कर देंगे ॥ कौटिल्य के इस कथन से वह सहमत नथे 
कि साध्य ठीक होना चाहिये, साधन चाहे कैसे मी हों । उनकी हृष्ठि में तो 
साधन ही साध्य का नि्माण्ण करता है, श्रतः उसका श्रेष्ठ होना नितान्त 
आवश्यक है साधन (02/८4४४) की पवित्रता पर बल देते हुए गांधीजी ने 
यहां तक कह डाला कि यदि आपके अपने पवित्र साध्य के लिये उत्तने ही 
पवित्र साधन नहीं मिलते ता उस साध्य को भी छाड़ दो (#०.8० ४9 ॥#० 
शा . #79 काध्या8 धा2 ॥780/7) ; गांधीजी ने स्वयं अपने जीवनमर 
इस स्वर्ण-सिद्धान्त का पालन किया है, यहां तक कि देश की स्वतंत्रता प्राप्ति 
के पुनीत ध्येय. के लिये भी उन्होंने कमी क्रांतिकारी, उप्र एव हिसात्मक साधनों 
का प्रयोग नहीं किया | उनके जीवन में श्रनेक बार अवसर आये जबकि 
अपने अनुयायियों द्वारा गलत साधन अपनाने पर ही उन्हें श्रयने पवित्र उद्द शयों 
को छोड़ना पड़ा था। उन्होंने १६२२ में प्रसहयोग प्रान्दोलत को केवल उपरोक्त 
कारण से ही उस समय अशतत बन्द कर दिया जबकि अग्रेजी राज्य का 
दुर्ग बुरी तरह डगमगाने लगा था और सफलता सामने खड़ी दिख ई देतां 
थी । गांधीजी के इस कदम के पीछे उनकी यह धारण निहित थी कि यदि 
साधन साध्य के अनुरूप न रहे तो सफलता यदि प्राप्त भी होगी तो वह 
क्षशिक होगी। गांधीवाद का 'साथनों की पविश्नता! का यही विचार उसे 
माक्सवाद से भिन्न करता है । जहां साधनों की पवित्रता पर आग्रह करके 
गांधीजी ने राजनीति के अध्यात्मिकरण की ओर मह।न्‌वम पग उठाया, वहां 
फासीवाद झौर माकसंवाद 'साध्य साधनों का ओोचित्य है! (7॥४ छा 
जीफाएटिड ॥॥० ॥2६४४)---ईंस घारखा के प्रमुख समथक रहे हैं । माक्स एक 
वर्गहीन समाज के सर्व प्रशसित आादर्शों की आप्ति के लिये रक्तरजित कांति का 


उपदेश देता है, जबकि गांघीकी मान्यता है कि खून की एक वृद गिरते ही जिस 
कीमत पर वह वर्गहीन समाज मिलता है, वह क्रीमत वहुत महंगी है और इस 
कारण साधन व साथ्य के वीच बहुत प्तामज्जस्य और पवित्रता हो 


3 5 हि नी चाहिये । 
गांघोजी तो खूब की एक बूंद गिराये बिना हो स्थापित हानवाले वर्गहीन 
समाज में आस्था रखते हैँ । | 


ज्रड गाछी, लास्‍्की, कोल भोर रसल के राजनैतिक विचार 


32222 इस बात की मांग करके कि साधन साध्य के प्रमृरूप होने 
80% गांधीजी ने राजनीति मे एक क्रातिकारों परिवर्तन कर दिया, गोरे 
राजनीति की कमा को उनकी यहे एक सर्वाधिक महत्वपूर्ण देन मानी जा 
सकती है । इस घारणा को कि साध्य साधनों का भौवित्य है, गायीनी मे 
इसीलिये दूकरा दिया कि इससे एक कांये का साध्य भौर साधन में एक क्षत्रिम 
विभाजन हो नाता है भौर उसकी सावयवी एकता नष्ट ही जाती है । उतको 
यह हृंढ धारा थी कि साध्य भौर साथन में पृथक्रता। होना तो दूर रहा, 
उल्दे साधन से ही साध्य का विकास होता है। उनके स्वय के शब्दों मे 
साधन बीज के समान है प्रौर साध्य वृक्ष के समान । जिस प्रकार वृक्ष प्रीर 
बीज में सम्बन्ध है, उसी प्रकार साधन श्र साध्य में है।” यहा “बोया पेड 
बबूल वा तो प्राम कहाँ ते खाय” लोकोक्ति प्रतिध्वनित होती है। गाधोजी 
की यहूं घारागा-'डसाई सम्यता,कै विशाल भाग पर प्रहार करती है ।” यह 
युद्ध की प्रएशाली भौर मावसंवादोी साम्यवाद की प्रणाली के तो एकदम 
विरुद्ध है । ये दोनो प्रणालिया बताती हैं कि साध्य, साधनों का भीौचित्य 
है । युद्ध श्रौर साम्यवाद श्रपनी-अपने उद्देश्यों को ब्राध्त करने के लिये किसी 
भी साधन का प्रयाग कर सकते है। जा चीज भ्रापकों भाषके लक्ष्य पर 
ले जाती है वढ़ सही है प्रौर जो भाषकों वहा पहु चने से रोबती है वह गलत 
है । घोखा, विश्वासधात, चालबाजी, प्रश्ध्य, हत्या भादि साधनों से यदि 
अपनी कल्पना के उत्तम उद्दे श्यो की सिद्धि होने की श्राशा हो तो दूत सबका 
प्रयोग किया जायगा । लेकिन गाघी का शान कहीं प्रांधक गहरा था। 
बहू जानता था कि यदि एक ढाकटर के रूप में आप गाँदें यत्रों से कोई 
श्रॉपरेशन करोगे नो रोगी की स्थिति पहले से भी अधिक शोचतोय हो जायेगी । 
प्रत्येक गलत साधन लौटऋर प्रपने भ्रमोक्ता के पास प्रायेगा झौर उसकी 
आत्मा पर छा जायेगा । उम्र प्रेत विद्या के छात्र (की भाति जो कि प्रपते 
गुद के वास श्राया भौर बोला, 'श्रीमान्‌, मैंने एक प्रेतात्मा को बुलापा है प्रौर 
भ्रव मैं उससे मुक्त नहीं हैं! सकता', इस प्रकार शुभ उद़ेश्यों को प्राप्त करने 
के लिये प्रत्येक गलत साधन प्रयोग करनेबालि के पास ठहर जायेगा भौर 


उसे सताता रहेगा 77? 
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महात्मा गांधी ट छ२५ 

गांधीजी ते साध्य और साधन की श्रेष्ठता के जिस मार्ग- 
दर्शक को मानवता का मार्ग-दर्शन करने के लिये प्रस्तुत किया है, यदि हम 
उसके वशवर्ती होकर अपने पथ पर अग्रसर हों तो यह निश्चित झूप से कहा 
जा सकता है कि हम अबः:पतन के द्वार से वापिस लौटकर उन्नति और मानवी- 
यता के उस भव्य महल में पुनः प्रवेश कर सकेंगे जहां न युद्धों का भय होगा 
झौर न अन्य किसी वात का डर । साथनों की पवित्रता के बल पर शुभ 


उह्दे श्य तक पहु चने का प्राण लेने पर निस्सदिग्ध रूप से मानवता झाज 
के श्रमिशापों से मुक्त हो सकेगी । 


कर्म और पुनर्जेन्म सिद्धान्त [॥#609 ण॑ 4ैलीणा शातवे रिश्ेएरधी ) -- 
गांधीजी भारतीय कर्म-सिद्धान्त में आस्था रखते थे । कर्म के नियम सर्वेमान्य 
होते हैं । मनुष्य कर्म के झ्राघार पर स्वयं अपना भाग्य बनाते हैं। “हम 
स्वय अपने माग्य के निर्माता हैं। हम अपने वर्तेमान की स्वयं ही बिगाड़ या 
सुधार सकते हैं उस पर हमारा भविष्य निमर है” लेकिन इसका ग्रभिप्राय 
यह कंदापि नहीं है कि हमारा जीवन और कार्य पूर्वनिर्धारित ही होते हैं । 
कर्म का सिद्धान्त स्वतंत्रता का सिद्धान्त है जो हमें अच्छे और बुरे में चुनाव 
करने के लिये स्वतंत्रता देता है हमारी स्वतंत्रता परिणाम निर्वारित नही 
करती, वह हमारे प्रयत्नों पर निर्भर है) गांधीजी की आस्था पुनजेन्म 
में मी थी। उनका कहना था कि, 'मैं पुनर्जन्म में मी उत्तना ही विश्वास 
करता हूँ जितना कि अपने वर्तमान शरीर के अस्तित्व में ॥ इसी कारणा मैं 
जानता हूँ कि थोडा सा प्रयत्त भी बेकार नहीं जायगा ।” वास्तव में कर्म 
और पुनर्जन्म के सिद्धान्त गांधीजी को कोई नवीन देन नहीं है। थे दोनों ही 
सिद्धास्त मारतीय ऋषि-मुनियों ने आत्मिक शोध के उपरांत प्रतियादित किये 
थे। ये नैतिकता के वे नियम हैं जो मानव-विकरास को संचालित करते हैं । 
जीवन की पूर्णता के लिये मनुप्य को सर्देव उन्नति के अ्रवसर प्रदान करना 
ही पुन्जेन्म है, जहां एक के वाद दूसरा जन्म पू्णुता की ओर ले जाने के लिये 
होता रहता है । 
गांघीजी झोर अहिसा 
(शाप & २०7-एं जे ९९९) 
सम्पूर्ण गांघीवादी दर्शन अहिसा के पत्रित्र सिद्धांत पर श्राघारित है । 
भांधीवाद सत्य और भरहिसा की ही व्यापक व्याख्या है। गांवीनी ने सत्य और 
प्राहिसा की अन्योन्याश्वित माता है दोनों की एक ही मुद्रा के दो पाशर्व के रूप 
में स्वीकार किया है| सत्य, आहिया और आत्मसंयम--ये थे विस्तृत सिद्धांत 
हैं, जिन्हें गांवीजी के प्रत्येक अनुयायी वो कार्येरूप में. परिखित्त करना 
चाहिए ॥ 'अहिसा एक निपवात्मक धारणा नहीं है अपितु एक विधेयात्मक 
कार्य है। यह केवल 'जैया को तेसा' या 'आंख के बदले आंख झौर 'दांत के 
बदले दांत' के सिद्धान्त क्रा निषेध मात्र ही नहीं है । यहां घुराई को अच्छाई से 
जीतने का जो तुम्हारे साथ बुराई करें उनके साथ भलाई करने का, जो 
छ0ए 4 टब्गा0त पंत ग्राए॥णा 07 38. 
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७२६ गाघी, लास्की, कोल भौर रसल के राजनैठिक विचार 


तुम्हारे विरोध में उठ खड़े हो उन्हें क्षमा करने का भौर जो तुम्हारा कोट 
घुरावें उन्हे भपना कोट देने का सिद्धान्त है । इत् धिद्धात का अन्त्िहित 
भाव थह है कि कोई बदले को भावना नही होती, कोई क्षुब्ध होने की भावना 
नहीं होता और कोई पडयन्त्र नहीं, कोई प्रतिकार नही, कोई संगठित युद्ध 
8 हत्या नहीं--एक शठ्द मे मनसा, वचसा और काया को कोई हिंसा 
नहीं होती भोर प्रन्तत: क्रोद का सर्वधा अमात्र होता है।” * स्थूल रूप से 
झधिकाश लोग केवल किसी को न मारना ही महिसा समझते हैं, धौर भरहिता 
का शाब्दिक प्रथ॑ मी न मारने से ही है। किल्तु याघाजी की व्यास्या है कि 
यह भद्ििसा का पूण न, भाशिक भथे है। कसी का न मारता महिसा का एक 
प्ग प्रवश्य है, विन्तु भहिसा में इसके अतिरिक्त भौर कुछ भी है । “कुविधार 
मात्र हिसा है । उतावली हिसा है । मिथ्यामापण हिंसा है । द्वेप हिसा है। किसी 
का चुरा चाहना हिसा है । जगत को जिस चीज की भावश्यकता है, उस पर 
कब्जे! रखता भी हिंता है ।" झत. गांधीजी के लिए भट्ितसा का भर्य भत्यन्त 
ब्यापक है जिसमे कार्य ही नहीं, भपितु विचार में भी सावधान रहना भाव- 
श्यक है वाणों भौर सवेगो पर मी नियन्त्रण करना अनिवाय है । जीवन की 
आवेश्यक्ताझो की पूर्ति में सपयम रखना भपेज्षित है । 
अहिस! केवल एक नका यत्मक गुण ही नहीं है,वल्कि इसमे मलाई करना मे 
उतना ही निहित है जितना कि किसी को हाति न पहु चाना । इसके प्रस्तगत 
उपमानवों जीवन भी प्रा जाता दै । भपत्र सक्रिय रूप मे इसका भ्रप है प्राणो- 
आज के प्रति सदुमावना रखता । अरहिसा न निरी भ्रव्यावहारिक वस्तु है, न 
क्रोई झव।स्तविक मावना, श्रत्युवू यह तो मानव'्य स्वभाव भौर मानवाय 
हृदय में एक ऐस। जीवित-जाग्रत क्रिमाशील सदगुण रूपी दोपक है जो मन्दा- 
तिमन्द प्रात्मा को भी भादश की ज्योति से जगमगा दता है | अटसा सर्वोच्च 
प्रेम, सवा *च दयादुता भोर सवोच्च प्रात्मवलिदान है। यह यनुध्य का 
अध्येक शक्ति को एक उप्तत बौद्धिक स्तर तक उठ देती है । यह मनुष्य को 
तुच्छ घोर ध्यक्तिगत र्वार्थों के बम्धनो से मुक्त करके उन सहानुभूतियों के 
प्रति संचेतन बन/तो है, जो मनुष्य को ऊघा उठाती हैं। गांधीजी का भ्रहिसा 
प्रेममय है, जिन्‍्तु यह प्रेम स्वाथ का विपय नहीं है, मह्द ऐसा प्रेम नहीं है जा 
प्रैमपत्र से बदले मे किसी पुरस्कार की भाशा करता है। यह ता सच्चा प्रैप्त 
है जो प्ाध्मबलिदान करना जानता है भोर बदले म कोह प्रतिकार नहीं 
बाहूत। वास्तव मे“भद्दिता एक वह शब्द है जिसके विस्तृत भर्थे है भौर व्यापक 
दशन है । सह उएकार भौर दया का एक एक्ाकी काय नहीं करता है। इसके 
पभर्दर प्रेम-- जिसका कि यहू समानाथक है--से निकलते वाले सब सदगुणों 
का समावेश है ।" भद्ठिसा त्ता व है जब हम सपने विरोध से भी प्यार करें ॥ 
विस्तु इसका यह प्राशय नहीं है कि विपक्षी या विरोधी छी दिखाया मुराई 
मै मेल क्या जाय । मह तो नितान्ठ भनुचित होगा । प्िसा मांग में विपक्षी 
जी बुराई या दुष्परद्ृति को भ्रम के द्वारा दुर करना प्रावश्यत्न है। गाीडी दी 
माम्यता है रि स्यक्ति जो दूसरे को देगा, वही उस्ते प्राप्त होगा । ब्यवित ह्व्ति 
ढा उत्तर प्रम॒ मे देता है, तो उच्े प्रेस द्वी प्राप्त होगा। इस सम्बन्ध मं 


उकल+नल 
॥. पट्टामी सोतारमैस्था--गांघी प्रोर गांचावाद, पृष्ठ ३६-३७ 


महात्मा गांधी ७ २७ 
गांधीजी यहां तक जाते हैं कि यदि एक व्यक्ति सच्चा अ्रहिसक है तो अपनी 
हत्या होते समग्र भी वह अपने हत्यारे के प्रति क्रोध नहीं करेगा, अपितु ईश्वर 
से उसे क्षमा करने की प्रार्थना करेगा । वह कुछ इसी प्रकार ईश्वर से कहेगा, 
जैसे ईसा ने सूली १र चढ़ते समय कहा था, “परमपिता, इन्हें (हत्यारों को) 
क्षमा कर दीजिए, क्योंकि इन्हें पता नहीं है कि ये क्या कर रहे हैं।” 


गांधांजी मे अहिसा की व्याख्या करते समय अपनी यह सम्मत्रि प्रकट 
की कि अहिंसा की निम्नलिखित तौन अवस्थायें हो सकती हैं-- 


(१) जाप्रत अहिसा (॥रशोशा(क्षार्े ९७॥-५४णेशा००) --इसे वीर 
पुरुषों को श्रहिसा भी कहते हैं । यह वह अहिंसा है जो किम्ती दुखपूर्णो आव- 
पएयकता से पैदा त होकर अन्तरांत्मा की पुकार पर स्वाभाविक रूप से जन्म 
लेती है। इसको अपनानेवाले अहिंसा को अनिवाय बौक समझ कर स्त्रीकार 
नहीं करते, बरन्‌ श्रान्तरिक विचारों की उत्क्ृष्ठना या नैतिकता के कारख स्वी* 
कार करते हैं ' इस अहिसा को मातनेवाले उसे जीवन के नियम के रूपमें जिना 
किसी के सम्मुख भुके हुए, संसार की आलोचनाओं और विरोधों का हढता से 
प्रतिरोध करते हैं । यह श्रह्चिसा पर्वतों को भी चलायमान कर सकती है ! 
सबल व्यक्ति इसे अपनाते हैं और मानवीय एकता एवं अ्रातृत्व को हृदय में 
संजोये हुए घंय॑ और सत्य को इसके श्राघारस्तम्म बनाकर इसका पालत 
करते हैं । वे शक्तिसम्पन्न होकर मी शक्ति का तनिक सा भी प्रयोग नहीं 
करते । गांधीजी का कहना है कि ऐसी अ्रहिंसा केवल राजनीतिक क्षेत्र में ही 
नहीं अपितु जीवन के सभी ज्षेत्रों में हढ़ता के साथ पाली जानी चाहिए श्रौर 
इसी में असम्मव को सम्मव में बदलने की अपार व अमित शक्ति निद्चित है । 


(२) ओचित्य श्रहिसा ([छ९४४०॥४७९० 'पिणा-ा०0९०१८९) --इस 
प्रकार को अहिसा वह है जो जीवन के किसी क्षेत्र में विशेष आवश्यकता के 
पड़ने पर श्रोचित्यानुसार (40८०बडहड /० #>कछव्रोश्वटछ) एक नीचिरूप में 
अपनाई जावे। यह अभ्रहिंसा चुर्वेंल व निष्क्रिय (24550) व्यक्तियों की 
अहिसा है जो किसी समस्या के सिर पर आरा जाने पर जाना करते है। इस 
प्रकार की अहिंसा का पालन जीवन के ज्षेत्र विशेष में उसको आवश्यक समझ 
कर किया जाता है + यह इसलिये उत्पन्न नहीं होती कि इसको पालनेवाला 
अहिंसा में विश्वास रखता है बल्कि इसलिए कि वह अपनी दुर्बलता के कार 
हिंसा को नहीं अपना सकता । दुवंल व्यक्ति ही असहाय होने या श्रकर्मण्यतता 
के कारण अहिसक वनते हैं और उन्हें कोई मी नैतिक भावना या प्रेरणा 
सहायता नहीं प्रदान करती । यद्यपि यह अभ्रहिसा जाग्रत अहिसा की भांति 
प्रभावशाली नहीं है, फिर भी यदि इसका पालन ईमानदारी, सच्चाई और 
हृढ़ता से किया जाय तो यह काफी हु॒द तक लाभदायक सिद्ध होती है | बाद 
में मांधीजी ने इस प्रकार की भ्रदिमा को अस्वीकार करते हुए कहा कि 
“निर्वेलों की अहिसा जैसी कोई चीज नहीं है, दुर्बलता श्र अहिया परस्पर 
विरोधी हैं? (प॥हह8 एड गर० डाटोी कंबड व. कैका-ग्रैणैशारलए.. .ी फलवा: 
तिल एंशॉिशिलर दावे एकॉए/25४ एचड 6 टणा#वर्रोलािता ह. (7758 ) 


. (३) भीस्षों की श्रहिता (२०७-एंणशा०४ ० ९ ९०छथ०ऐ5 
अनेक वर डरपोक तथा कायर लोग भी अहिसा का दम भरते हैं । मां 


) बा 
त्रीजी 


६२५ गाधी, चास्की, कोल झौर रसल के राजन॑तिक विचार 


ऐसे लोगो की अहिसा को भट्दिसा ने मानकर “वनिष्किय हिंसा (70806 
3/0/८7८४) मानते हैं ॥ उतका विश्वास था कि *कायरता प्रोर झहसा, पानी 
भोर प्ाग की माति एक साथ नद्दी रह सकते ।' प्रहिसा तो बीरों का धर्म 
है भौर अपनी 372 को प्रहिघा की श्रोट मे दिपाना एक निन्‍्दतीय व 
परत बम है ! गाधांजो कहा करते थे ' कि भगर हमारे हृदय मे हिसा मरी 
है, तो हिंसक होना इसस प्रधिक भच्छा है कि हम भपनी नपुसकता को 
ढाकन के लिये प्रहिसा का आवरण पहन । टिसिक में स्राहेस होता है पौर 
उससे यह भाशा को जा सकता है कि वह किसी दिन भ्रद्िसक बन जाय । 
लफ्नि कायर कमी ऐसा नहीं कर सकता। प्रहिसक के साहस औौर हिंसक 
के साहस म झन्तर हाता है । हिसक प्रपनी ग्राप्मरक्षा वे लिय हिला द्वारा 
साहस प्रदशन करता ( जवाक भरट्सिक में साहस इतना भधिक होता है कि 
यह ग्र/त्मरक्षा के लिय॑ भी द्वमात्मक उपायो का भ्रवलम्बन ग्रहण नहीं 
बरता + वह रवय मरने को तंयार रहता है उिन्तु किसा को भी चोट पहुँचाना 
पा किसी की हत्या भ्रादि करना नही चाहता । गाधाजी मे कायर या भावनत 
बाल व्यक्ति का मानसिक हिंसा के! अपराधी बताया है क्योकि वह प्रपने 
विरोधी को मन से तो मारना चाहता है लेक्नि साहस के श्रमाव में पत्रायत 
करता है । । 
गाधीजी की यह प्रवल घारणा थी कि हिंसा में सफ़्लता जैसी कोई 
चीज नही होती उबकि म्टिसा एक ऐसा भ्रप्रतिहत तथा भ्रप्रमेव श्रस्त्र है जो 
न कभी झाज तक खाली गया है, न जायेगा । यह केवल कुटियो में रहने 
वाले दीन, हल सम्यासियों का ही घम नहीं है बल्कि एक ऐसा ध्यापक 
सिद्धान्त है जिसे प्रत्यक्त मानव अपने देंनिक व्यावद्ञारिक जीवन में सफ़्लता 
स प्रयाग मं ला सकता है। यह प्रात्मिक बेल का प्रतीक है जिसके विरोध 
में भोतिक बल चाहे कुछ समय के लिये विजयी हो जावे किन्तु ग्रस्त में चारो 
खाते वित्त भाकर पडगा । डे 

गांधी तत्वज्ञान की दृष्टि से सत्य की भांति ही भ्रहिसा भी इतनों 
श्यापक है कि कोई हिसा उसका सहारा लिये बिना खड़ो नहीं हो सकती । 
हिंसा तो प्रहिसा का एक विक्ततत भोर स्थानच्युत (80//2८८4) रूप मात्र 
है । ससार के बड़े बे हिसा युक्त भ्रा“दोलनों के मूल में देखे तो वहा भी 
अ्रहिसा को स्थापना के लिये ही टिसा क्षम्य मानों गयो है। जहा दूसरों के 
कष्ट निबौरण का माव है, जहा लोगों के शोपण से व्यक्ति या व्यक्ति समूह 
ब्यथित है वहा इन शोषित लागो के प्रति होने चाले शोपण भौर हिसा को 
दूर करन के लिये ही तो दिसा वी जाती है। भमिप्राय यह है कि हिंसा 
अधिसा से प्रूणत स्वतत्न श्रोर प्रलग चीज नहीं, वह प्रहिसा वा ही विदत 
और गलत प्रयोग है। ऐसी टिसा स जा सफ्लता हमको कभी-कमी दिखाई देती 
है वह इसलिये कि उसके भूल में अहिसा थी श्रौर जितनी गहटी भ्दिसार्यी 
यह भावना होती है उदनी हु३ चण दिएा कई शश्प्य लग पढत, है । इसआए 
प्रथध॑ यही है कि किसी काय के मूल में जितनी ही भधिक व्यापक झोर विशुद्ध 
आ्सा होती है भ्रथवा हमारा हतु जितना ही प्रद्विसामूलक होता है, उतनी 
ही स्थाई सफ्लता झौर सुख हम भपने पग्रयवा समाज के लिये श्राप्त कर 
सकते हैं । यदि हेतु की मात्रि साधन भी भहसा से झोतमप्रोत होंतों जो 
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परिणाम होता है वह हिसाहीन और स्थाई रूप हे कल्याणकर होता है 
क्योकि हतु के श्रहिसक होते हुए भी साधतों में हिसा होने से जो परिणाम 
निकलता है वह सर्वेदा हिमामुक्त नहीं हो पकता | उदाहरणार्थ, सार्वजनिक 
हित के लिये हिसा वल के द्वारा की हुई क्रांति जब साथारण अर्थ में सफल 
कही जाती है तव भी उसमें हिसा के बीज छिपे रहते हैं, फलतः क्रांति 
विरोधी शक्तियां, वस्तुतः सतुष्ट न होने से, समय पाकर, उसी हिसा हारा 
अपना प्रभुत्व स्थापित कर लेती है । 


गांधीजी अ्रहिता को वैयक्तिक प्राचरण तक ही सीमित नहीं रखते हैं 
अ्रपितु वह इसे मानव जोवन की प्रत्येक परिस्थिति में लागू करते हैं । 
उन्होंने स्वयं भ्रह्चिता को वँयक्तिक, घामिक, राजनीतिक, सामाजिक, श्राधिक 
पक्षों में लागू किया । उनकी अहिसा परारलौकिक शांतिया मोक्ष प्राप्ति का 
ही साधन नहीं है, वल्कि यह सामाजिक शांति, राजनीतिक व्यवस्था, घामिक 
समन्वय, पारिवारिक निर्माण का भी साधन है । यह मनुष्य के लिये हो नहीं, 
सम्पूर्ण प्राणी जगत के प्रति व्यवहाय है । 


गांधीजी अ्रपनी श्रहिसा का थविस्तार जब सम्पूर्ण प्राणी जगत में कर 
देते हैं तो यह प्रश्न उठता है कि क्या मनसा, बाचा, कर्मणया पूर्ण श्रहिता का 
श्रादर्श व्यावहारिक है ? क्या कोई व्यक्ति गीता में वशित उस अवस्था तक 
पहुँच सकता है कि जहां पहुँचकर वह हर प्रकार की दुर्मावता से मुक्त हो 
जेये, सबके प्रति मैत्री और दयाभाव से पूरित हो, अहंकार से सर्वेथा स्वतंत्र 
हो और सर्देव सतुप्ट तथा प्ात्म-संगत एवं अपने संक्रल्प पर अटल रहने 
वाला हो ? क्या कोई व्यक्ति उठते बैठते, खाते-पीते छोटे छोटे कीटाणुओं, 
जीव-जस्तुम्रों श्रादि के विनाश से सर्वथा .ववा रह सकता है ? इस सम्बन्ध 
में गांधीजी ने अपना स्पष्टीकरण दिया है । उन्होंने यह स्वीकार किया है कि 
हिसा से सर्वथा मुक्त होना मनुष्य के लिये सम्मब नहीं है । पूर्ण अहिंसा की 
प्रिद्धि मनुष्य नहीं कर सकता, पूरे अहिसा तो केवल ईश्वर का गुणा है । 
मनुष्य अपूर्ण है अतः उसकी श्रहिसा पूर्ण नहीं हो सकती | हिसा और अहिंसा 
के सूक्ष्म अन्तर का बड़ा स्पप्ट दिग्दशन कराते हुए उन्होंने वे परिस्थितियां 


वताई हैं कि जिनमें मनुष्य को हिंसा करनी ही पड़ती है श्ौर वह उससे बच 
नहीं सकता । प्र 


हि (क) जीवन के भरणापोपरा के लिये जितनी हिंसा अनिवार्य होती 
है वह क्षम्य होती है । शरीर ईश्वर की घरोहर है जिसे नष्ठ करने का 
व्यक्ति को कोई अधिकार नहीं है | श्रावश्यक्॒ यह है. कि शरीर के प्रति 
आापक्ति न रखी जाये। शरीर के पोषण भर संरक्षण के लिये जानवूककर 
दूसरे जीवों की हत्या नहीं की जानो चाहिये, किन्तु जो हिसायें अ्रवजाने 
होती है, उनके लिये चिंतित होने, की आवश्यकता नहीं है । यह भनुष्य की 
विवशता है । “शरीर की मर्यादाप्रों को श्रच्छी तरह समभंकर हमें अपने 
मीनर जो भी शक्ति है, उसे लगाकर अहिसा के आदर्श की श्रोर दिन-प्रतिदिन 
आगे बढ़ने का प्रयत्त करना चाहिये । अहिसा के पुजारी के सत्र कामों का 
स्रोत्त दया है । दि वह छोटे-से-छोटे प्राशियों को भी नष्ट करने से भरसक 
परहेज रखता है, उन्हें बंचाने की कोशिश करता है, तो वह अरे ईमान का 
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सच्चा होता है। उसके संयम कपः उमप्तड़ी कशा में चठत वृद्धि होती रहेगी, 
परल्तु वह बाह्य हिंसा से सयया विमुक्त नहीं हो सता ।” गांधीवी प्रढ़िया 
डे (23 में कत्पनावादों मही, व्यावहारिक थे । उ होते मुध्यों मा तसाति 
को हाति पहुचानेवात्रे जोद जन्नुओं को मारत की प्नुमति दी है । यदि 
जगल मे जात हुए शेर चौते या सड़य पर विकलते हुए पागल #ुत्त पादि 
जीवन को समाल करने के लिय झाक़मण बर दें ता उनका वध भी हिंसा 
की श्रेणी में नहीं भ्राता। यह हिस्ता 'सहटवानजीन बततय' [2 
#7 ४5653) घही जाती है भौर विदित है। यह उल्लखतोय है कि यद्यपि 
गांधीजी द्वितक जीव जन्तुध्रो की हत्या की प्नुमति दते भव्य हैं. तहिन 
उनके हृदय गा भाड़ यही है कि यदि मनुष्य प्रहिमा का पालन ययोचित हूप 
स्‌ करें तो द्विस्क जीव भरी मनुष्य को हानि नहीं पहुचायगे । 


(छ) प्राधित की रक्षा के लिये की गई दिप्ता भो पतिन्दनीय है । 
मदि कीई प्राततायी हमारे ग्राथितों के जीवन से खिलदाड़े करव है लिये 
झ्राय तो उसबा वध करना भी द्विसा नहीं हांगो। स्थिया भोर बच्चे प्रत्यक 
समाज के मनुष्य के प्ाश्रित हैं, यदि उन पर कोई ध्यक्ति भत्यावार करता 
है तो प्रत्यक व्यक्ति को उसी हत्या कर देनी चादिये। 

[8 जिस व्यक्ति या प्राणी की हिंसा की जाय उसको दूंखों से 
पुटकारा दिलान के लिये वह धावश्यक हो तो ऐसी हिंसा प्रपराय नही है । 
उदाहरणाय यदि किस्ती का रोग भसाध्य हा जाय भौर चारों भार निराशा 
ही, तो उत्त व्यक्ति ग्रथदा प्राणी को मारता पराव या हि्रा सहीं ॥ ग्राधीजों 
में भ्वते भाश्रम मे तडफते हुए सरणासत्र बछडे को कष्ट स मुक्त करत के 
लिये जहर देने की अनुमति दी थी। यह हिसा प्रवश्य हुई किन्यू यह क्षम्य 
है, क्योकि इसके पीछ मसीम दया तथा परदु ख कातरता का भाव निहित है। 
गांधीजी के भ्रनुसार, जब रीग प्रसाध्य हो जाय, जब सभी उमके जीवन से 
निराश हा जाय, जब किसी भ्रकार को सेवा या सहायता बेकार हो जाय, 
झौर रीगा को ग्रवनी रुचि बताना भी अप्तमव हो जाय तो तडफ तड़फ कर 
प्रस्नेवाले को हिंसा द्वारा छुटकारा दिलाता! भी ग्रदिसा ही है। उन्होंने कहा 
था, 'यदि मेरा पुत्र मो तंड़फ रहा हो थोर उसका कोई इलाज न हो ता 
ठुमके उसके जीवन को समाप्त करता झयउता कवब्य समझता चाहिये 

(कांव कराए थी।4 0९ ब्रा।कद2वें 67 कवर0४९१ 67व ##26 #वड ॥0 गेल? 
उगम 7श्ाश्वुए 2० 72०९ |5 १8०77 ई ऋतप्रांवं ८शाउप्रैंश ॥7 |. बं॥ा[ए /0 
ई4/९ ॥75 4५४) ॥ 

कुछ लोग यह ग्रापत्ति उठाते हैं कि एक ऐसे ग्रादर्श की क्या उप 

मोगिता है जिस व्यवहार मं न लाया जा सके श्लौर जिमके जिये कुछ ग्रपवाद 
करने पड़े ॥ इस ग्रापत्ति का समाघान ग्रावीजों यह कह कर करते हैं कि बह 
आपदश जो पूछ रूप से व्यवद्वार मे परिणत किसाजा सके वास्तव में एक 
बहुत ही वच्छ भ्रादश है । जीवत का झान द लक्ष्य को ब्राप्त करने मे नहीं 
बल्कि उसके लिये सदव प्रयटन करत रददना है. हम उसके निकट पहुँच सकते 
हैं. किन्तु उस पूणा रूप से कमी प्राप्प नहीं कर सकते | प्रद्िता का प्रादश 
गशितशास्त्र क॑ उस बिन्दु के समान है जिसकी पूछा उपलब्धि तो रुमब सढीं 
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है, लेकिन यथार्थ जीवन में जिसके निक्रटत हम अवश्य पहुँच सकते हैं । 
गशितशास्त्र के बिन्दु की इस परिमापा पर कि उसको स्थिति होती है, 
किन्तु कोई प्राकार नहीं होता, कमी किसी ने कोई पआ्रापत्ति नहीं की । पुनश्च, 
जिन्हें हम अहिसा का अपवाद कहकर पुकारते हैं, वे वास्तव में ऐसे अपवाद 
नहीं हैं जो इस सिद्धान्त को गलत सिद्ध करते हों; वे तो मनुष्य की अपूर्णाताम्रों 
से उत्पन्न होनेवाली स्थितियां हैं जो श्रहिसा के पुजारी को श्रहिसा की कला 
में और श्रुधिक पूर्णाता प्राप्त करने के लिये प्रेरित करती है । 


अहिसा में गांधीजी की आस्था का ग्राघार उनका यह विश्वास है कि 
भनुष्य की प्रवृत्ति का श्रष्ययन किया जाय तो यह स्पष्ट है कि मनुष्य हिंसक से 
आहिसक होता जा रहा है। सदियों का इतिहास इस परिवर्तन का प्रमाण 
है। प्रारम्भिक अवस्था में मनुष्य नरभक्षी थे लेकिन उनकी प्राकृतिक श्रहिसा- 
प्रियता ने इसे श्रनुचित समझा, अन्यथा श्राज की विशाल और घती आबादी 
के स्थाव पर दो-चार सर्वेशक्तिशाली व्यक्ति ही दिखाई देते | यह सभ्यता, 
संस्कृति, इतिहास, ज्ञान और विवेक आज नहीं होते । नर-भक्षण को श्रवस्था 
के बाद मनुष्य ने पशु-पक्षियों के मांस को उदरपूर्ति का श्राघार बनाया, किन्तु 
शीघ्र ही स्वाभाविक प्रकृति ने मांस भक्षरणा के प्रति भी असमर्थता उत्पन्न की 
और अ्रहिंसाधारी जीव, मनुष्य में कृषि-कर्म प्रारम्स किया । जिन पशुओं का 
वध कर के वह अपना पेट भरता था उनको उसने पालना शुरू किया । वस्तुत्तः 
तर-भक्षी युग से आज के सभ्य मनुष्य तक आते हुए हमें मनुष्य की हिसक 
प्रवृत्ति से अहिसा की श्र उसका विकास दिखाई देता है । मनुष्य के विकास 
का इतिहास मूलत: अ्रहिसात्मक विकास का इतिहास है। थद्यपि मनुष्य ने 
हिसा का पूरा परित्याग नहीं किया है और वह झ्राज भी एक बड़ी समा तक 
हिसक है किन्तु कोई मनुष्य चाहे कितना भी बुरा क्‍यों न हो, उसके ग्रन्‍्तः- 
स्थल में सदगुण का निवास होता है और इसलिये बह सत्याग्रही की सहर्ष 
ओर बिना किसी दुर्भावना के कष्ट उठाने की मावना को देखकर पिघल जाता 
है और उसमें सम्वेदना तथा प्रेम की भावनायें जागृत हो जाती हैं। यही 
वात सघष और हिंसा के बजाय सत्य और प्रेम को मानव-जीवन के नियम 
चनाती है । यदि मनुष्यों को एक ओर हिंसा और हंप तथा दूसरी ओरोर 
अहिसा तथा उदारता के बीच चुनाव करने को कहा जाय तो निश्चित रूप से 
एक विशाल बहुमत भ्रहिसा और उदारता का ही चुनाव करेगा । केवल ऐसे 
ही व्यक्ति इस मार्ग को स्वीकार नहीं करेंगे जो मैक्रियावली तथा हॉब्स के 
समान यह विश्वास करते हैं कि मनुष्य मूल रूप से स्वार्थी और बुरा है । 


गांधीजी की अहिसा क्‍या हैं, इसका स्त्रहूप क्‍या है, इसका क्षेत्र कितना 
विशाल है--इन सत्र पर हम विस्तार से चर्चा कर चुके हैं । जहां तक अहिंसा 
की महान्‌ शक्ति और इसके प्रयोग "की व्यापकता का सम्बन्ध है, यह कुछ 
ओर विस्तार का विषय है जिस पर गांधीजी की सत्याग्रह” की ग्रवधारणा 
पर विचार करते समय प्रकाश डाला जायगा । यहां केवल इतना ही लिख 
देना पर्याप्त है कि गांधीजी की अहिसा को अपना धर्म स्वीकार कर के अपने 
को असहाय कभी अनुभव नहीं किया । उनके कथनानूसार “कठोरनसम घातु भी 
पर्याप्त तोप के झागे पिघल जाती है इसी प्रकार कठोर से कठोर दवा भी 


छ्३२ गाघी, लास्की, कोल भोर रसल के राजनैतिक विचार 


भह्िसा के पर्याप्त ताप के प्रागे द्रवित हो जाता है, भौर ताप उत्पन्न करने की 
भरहिसा की क्षमता वी कोई सीमा नहीं है ।” अहिता वह बन्धन है जो सार 
समाज का एक सूत्र मे बाघता है | हम इस शक्ति स उम्री प्रकार परिचित नही 
हैं जैसे कि भाकाशोय पिण्डो को एक गरृत्र में बाधने वाली आाइपंण की शक्ति 
में उम्तक्ी खोज मे एवं हम एरिवित न ये / श्रद्धिता अजातंत्र का हश्थ वा 
झहृश्य मा हे और हसके प्रमाव क्षेत्र मे आनेवाले लोग जितने मी इसके 
भाधारो से परिचित होगे, उतने ही कम वे युद्धों की और श्रेरित होंगे। 
गाधीजी की दृष्टि मे, हर राष्ट्र के लिये भ्रहिसा साधन और पूर्ण स्वतत्रता एक 
साध्य है। भहिसा गौर सत्य भ्रम के व्याक ररा है । वे सत्याग्रही के समाज में 
उतके प्रयोग की लक से भी पहले के हैं जैसे कि. व्याकरणो के संधि एवं 
+ के नियमों से ज्ञात करने से पहने भाषा के प्रयोग उत्पन्न है गये 
। 


ग्रांधीजो श्रोर सत्याग्रह 
(एग्जाकाए & 529श्ट्ृत्नव) 


व्यक्ति भौर समाज को नैतिक बनाने के दृष्टिकोण! से गाघोनी से 
सत्म, अहिंसा भौर उचित एवं न्‍्याय[ूर्ण साधत ग्रादि कुछ धिद्धान्तीं को प्रस्तुत 
किया जो एक दूमरे से सम्बन्धित ये गौर ठदनुप्तार एक दूसरे के झनुपूरक 
सौर पूरक हैं / गाधीजी की राजनंतिक विवारधार। उनकी भ्राध्यात्मिक पृष्ठ 
मि में ही फ़लवी फूलती है श्रौर राजनीति के युद्ध क्षेत्र में उन्होंने जिस सर्त्यो- 
ग्रह रूपी हथियार को अनोखी खोज की वह भी आध्यात्मिकता के प्राधार 
दर ही प्रतिपादित है। सत्याग्रह ने न केवल ब्रुद्ध की कला को प्रभावित किया 
है, बरन इसने आये दिन ह'नेवालो क्रान्तियों को मी दिशा प्रदाव को है। यही 
नहीँ, सत्याग्रह मातवी ज्ञान गौर मानवी विकारघारा को भो निकद से प्रमा- 
बित क्या है। सत्याग्रह एक नया विज्ञान है, कर्मंयोग का एके व्यावहारिक 
दर्शन है। यह एक सक्रिय भववारणा है जिधकी परीक्ष! प्रारम्भ में मर्थादित 
क्षेत्री मे की जा चुकी है और यह सफच सिंद्ध हुई है। प्र विस्तृत क्षेत्र में 
आर विशेषकर ध्रप्तार करी विस्फोटक स्थिति में सत्थाग्रह रूपी गस्त्र की परीक्षा 
होनी शेप है । 
असत्याप्रह' का शाब्दिक श्र 'सत्य/ पर “आप्रह” है। सत्याग्रह के 
सघ्यूएं दर्शन का माधारमूत सिद्धान्त यह है कि 'धत्य की ही जत होती है 
सत्य पर चलनेवाला कमी भूठ नहा बोलता, धोखे भोर चालों का प्रयोग भी 
जही करता । वह भपनी गतिविधियों को छुपाने का प्रयत्त नहीं करता भौर 
अपनी त्रुडियों को मी स्वीकार करने में कभों नहीं हिचकिवावा। सत्य का 
सिद्धान्त जीवन के समो क्षेत्रों में लाग्रू हो सकता है ॥ इसका महँत्वपूर्णा भ्राघार 
अधिसा है । प्रत- सत्याप्रह” विद्धान्त के दो प्राधार 'सत्य' झौर 'प्रद्विता! हैं । 
गाघीवाद का मूल तत्व सत्याग्रह वह केस्द्र है जिसके चारो झोर उनकी 
पन्य घारणायें--राजनोति वा झाथ्यात्मिकरण, सावनों तथा साध्य को 
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एकता, विश्व की नैतिक प्रकृति तथा प्रपने सिद्धान्तों के लिए कुछ भी कष्ट 
उठाने, यहां तक कि मरने तक का सकलल्‍्व--धूमती है। सत्याग्रह की अव- 
धारणा का उदय गांधीवादी दर्शन में कैसे हुआ शोर इसका अभिप्राय क्या 


है--इसे स्वथ गांधीजी के ही सरल एवं स्पष्ट शब्दों में निम्तानुसार व्यक्त 
किया जा सकता है--- 


“पिछले तीस साल से मैं सत्याग्रह का उपदेश एवं अभ्यास करता रहा 
हूँ। सत्याग्रह के सिद्धान्त जैसा कि मैं आज इसे जानता हूँ, क्रमिक विकास का 
निर्माण करते है। सत्याग्रह का शब्द मैंने दक्षिणी अफ्रीका में, उस्त शक्ति को 
प्रकट करने के लिए प्रचलित किया जिसका भारतीयों ने वहां पूरे 5 साल 
तक प्रयोग किया और सयुक्त राज्य एवं दक्षिणी अफ्रीका में निष्किय प्रतिरोध 
केनाम से चलनेवाले आन्दोलन से इसका भेद करने के लिए इप शब्द का निर्माण 
किया गया । इसका मूल अर्थ है “सत्य से चिपटे रहना” अर्थात्‌ सत्य की 
शक्ति | मैंने इसे प्रेम-शक्ति या झात्मिक शक्ति भी कहा है । सत्याग्रह-प्रयोग की 
प्रारम्भिक अवस्थाओं में मैंने यह अनुभव किया कि सत्य-मार्ग का अनुसरण 
विरोधी पर हिंसा प्रयोग की स्वीक्वति नहीं देता परन्तु विरोबी को गलत रास्ते 
से छुड़ाकुर ठीक रास्ते पर लाने की स्वीकृति देता है; श्र बैर्य का अशिप्राय 
है, आ्रत्म-पीड़न । इस प्रकार इस सिद्धान्त का श्रथे हुम्रा सत्य की रक्षा, अपने 
विरोधी को पीड़ा पहुँचा कर नहीं, श्रपितु अपने को पीड़ा पहुँचा कर । सत्या- 
ग्रह नि>्क्रिम प्रतिरोध से उसी प्रकार भिन्न है जिस प्रकार उत्तरी श्र्‌व दक्षिणी 
ध्रूव से । निष्क्रिय प्रतिराध दुबेल का अध्त्र समझा जाता है और अपनी 
उद्ृं श्य पूत्ति के लिए मौतिक शक्तियां हिंसा के प्रयोग को न्याय ठहराता है, 


जवक्रि सत्याग्रह बलवानों का श्रस्त्र है ग्रौर किसी भी रूप में हिंसा के प्रयोग 
को निपिद्ध ठहराता हैं ।” 


सत्याग्रह और निष्क्रिय प्रतिरोध (?४६ञ्॑४८ ए०४ं५(था८६) दोनों 
ही शत्रु के अत्याचारों का मुकाबला करना, संघर्ष सुलकाना और सामाजिक, 
राजवी तिक प॒रिवरतेन 8. के लिये किये जाते हैं। इन दोनों में मुख्य कोई 
अन्तर नहीं होता क्योंकि सत्याग्रह एक व्यापक अर्थ में प्रयोग किये जानेबाला 
शस्त्र है और निष्क्रिय प्रतिराध उसका एक अंग ही .है। सत्याग्रह यदि सत्य 
के लिये आग्रह करने को कहते हैं तो निष्क्रिय प्रतिरोध प्रसत्य का विरोध करने 
के लिये श्रयुक्त हाता है । किन्तु गांधीजी इन दोनो ये मौलिक अन्तर पाते हैं । 
उनके अनुसार--- 

(१) निष्क्रिय प्रतिरोध शीत्र राजनीतिक परिवर्तत का शस्त्र है 

जबकि सत्याग्रह नैतिकता का वह शस्त्र है जिसे आत्मणक्ति के 

वल पर सचालित किया जाता है।.. 
निष्क्रिय प्रतिरोध दुबंलों श्रौर शक्तिहीनों का शस्त्र है जबकि 
सत्याग्रह बलवानों का ही शस्त्र है जो बिना हानि पहुँचाये 
स्वयं हानि सहन करने के जिए प्रस्तुत रहते है 
निष्क्रिय प्रतिराध म उहँ श्य-पूत्ति के लिये भौतिक शक्ति या 
हिंसा का प्रयोग न्‍्यायोचित हो सकता 


ख्ै रत्न सट हे 
री हप मे ि है है जबकि सत्थाग्रहु किसी 
भी रूप में हिंसा के प्रयोग को निषिद्ध ठहराता है । रे 


(२) 


(३) 


एड गाधी, सासकी, बोल भौर पसल के राजनैतिक दिक्चार 


(४) विम्विय शतिरोध में शतु को लाचार बसाइर प्रपता उदय 
पूरा क्या जाता है, जबकि सत्याग्रह ग्रात्मशक्ति भोर प्रेम के 
8 पर भत्रु के दृदय-परिवर्तन के लिये प्रयोगान्वित होता 

॥ 


(५) निष्क्रिय प्रतिरोध में शत्रु के पति प्रेम वा भ्रमाव हो सकता 
है जबकि सत्याग्रह में घृणा जैमी दूषित मावना का भह्तित्व 
भी नही होता । 

(६) निष्क्रिय प्रतिरोध मे मजबूरी मे विरोधी के कार्मों को सहन 
किया जाता है प्रौर नकारात्मक कार्य किये जाते हैं जवाक 
सत्याग्रह में प्रमप्नतापूर्दक प्रत्याधार सहन किया जाता है ग्रौर 
सकारात्मक वाय॑ किये जाते है । 

(७) निल्थिय अतिरोध में व्यक्ति की प्रान्तरिक शुद्धि जैसी कोई 
मावना नहीं होती झौर न ही इसमें तैतिक प्रयोग झनिवायंत' 
निहित होते हैं, लेकिन सत्याग्रह में प्रात्मशुद्धि के नैतिक 
प्रयस्‍्त निहित हैं । 

(५) निःष्किय प्रतिरोध का प्रपोण एक सीमित क्षेत्र भ किया जाता 
है जबकि सत्याग्रह का प्रयोग विश्व-व्यापी होता है । 

स्पष्ट है कि सत्याग्रही प्रेम सत्याग्रह, झात्मशोधन और भ्रद्िप्ता के 

साधनों से डरा पन्याम, भसत्य भौर प्रवाछनीय का मुकाबला करते हैं। श्री 

एन० बे० बोस के सुशदर शब्दों में “सत्याग्रह भौर युद्ध का मुख्य भ्न्तर इस बात 
में है कि जहा युद्ध का उदय दूसरो को शक्ति के प्रयोग (002८7) द्वारा 
जीतना है वहा सत्याग्रह का उद्दे श्य दूसरों का हृदय १रिवर्तत ( ((/कश्शडा०॥) है । 

युद्ध में एव व्यक्ति दूसरे का चोट पहु चाता है, परन्तु सत्याग्रही स्वयं त्याग व 

कष्ट सहन के लिए तेयार रहता है। सत्याग्रहियो का विश्वास है कि जिन मनुष्यों 

बे' हाथो में शक्ति होती है उन्हे मी प्रेम झौर अमहयोग द्वारा शक्ति छोड़ने के 
लिये विवश किया जा सकता है किन्तु इसके लिये सत्याप्रहिय्रो को अधिकतम 
स्याग क लिये तत्रर रहना प्रावश्यक है / याघीजी के मतानुमार मावत्री जीवन 
को नियमित करनेवाला प्रम' ही है। ससी बात में पशु और मानव का 
अन्तर है । मनुष्य झपने पराशविक रूप मे हिंसक, परन्तु श्राध्यात्मिक रूप में 
अहिसक होता है । गास्धीजी का यह पक्का विश्वास था कि मत्याग्रह वभी 


असफल नही होता।”” 

सत्याग्रह एक ग्राध्यात्मिक तरीका है जिसमें अपने अत्याचारियों के 
विरुद्ध कोई द्ष पमाव न रखते हुए प्रपनी भ्रन्तरात्मा की प्रावाज का भनुमरण 
किया जाता है प्रौर किसी मी परिस्थिति मे सत्य के प्रतिपादन से पीछे नहीं 
हटा जाता है । “जब डेनियल ने अपनी अन्तरात्मा को क्षुब्ध करनेवाले मीड 
और परप्तियन के नियमों का भ्रवादर किया और भ्रपनी ग्रठज्ञा के दड को 
विनयपृवक सहा तब उसने शुद्धतम रूपए में सत्याग्रह किया था। सुकरात 
एथेम्स के युवकों के श्रागे सत्य का प्रतिपादन करने में जरा भी विचलित नहीं 
हुआ झौर उसने बहादुरी से मृत्यु का झारलियन किया 4 इस दशा मे, वह एक 
सत्याग्रही था । प्रहलाद ने भपने पिता के भादेशों को नहीं माना, क्योंकि वह 
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उन्हें भ्पती अन्तरात्मा के चिरुद्ध समभता था । उसने बिना किसी ननुनच के 
भसझ्चतापूर्वक पिता के अत्याचारों को सहन किया । मौराबाई ने अपनी अन्त- 
रात्मा की आवाज का अनुसरण करते हुए अपने पति को अशसन्न किया, चह्‌ 
उससे पृथक रहने में ही सन्तुष्ट थी और उसमे बड़ी शांति एवं आत्मसमाण 
को भावना के साथ उन सब थअत्याचारों को सहा जो उस पर पति की इच्छा 
को मनवाने के लिये किये गये थे । प्रहताद और मीराबाई दोनों ने सत्याग्रह 
किया । हमें यह स्मरण रखना चाहिये कि न ता डेनियल का, ने सुकरात का, न 
प्रहलाद का और न मीरावाई का अपने अत्पाचारियों को विरुद्ध कोई द्वं प-माव 
था । डेनियल और सूकरात अपने राज्य के आदर्श नागरिक समझे जाते हैं, 
भहलाद एक आदर्श पुत्र श्रौर मीराबाई एक आ्रादर्श पत्नी के रूप में सम्मानित 
को जाती हैं । 
एक सत्याग्रही अपने विरोधी को कष्ट देने की 
अपने कष्ट सहने की शक्ति से करता है । गांवीजी ने इसे आत्मवल कहा है 
क्योंकि आत्मा के अस्तित्व और उसकी वास्तविकता में व्रिश्वातत सत्याग्रह के 
नैतिक शस्त्र के प्रयोग की पहली शर्त है । वह कहा करते थे कि पत्याग्रही की 
यदि सधपं में मृत्यु भी हो जाय तो भी उसका ग्रन्त नहीं होता । बल्कि बिरोबी 
को सत्य को देखने की सामथ्थ्रे देने के लिये कभी-कमी मरना आवश्यक्र हो 
की इननी शक्ति और 


जाता है। भ्रत्याचारी के श्रन्तः:करणों को जागृत करने 
किसी चीज में नहीं है जितनी कि सत्याग्रही को अपने उद्देश्य के लिये सह 
मरते हुए देखने में । 


गांधीजी का कहना था कि स 


स्याग्रह का सिद्धान्त कोई नवीन सिद्वान्त नहीं 
है श्रपितु यह तो “पारिवारिक जो 


।' हे यु वेब का राष्ट्रीय जीवन में विस्त/रमाज! है । 
पारिवारिक भगड़ों और मतभेदों के सुलझाया 


जाता है । परिवार के पीड़ित सदस्य के हृदय में दूसरे सदस्पों के लिये इतना 
सम्मान होता हैकि वह अपने से मतभेद रखनेवालों से बिना प्रत्निशोष लिये प्रौर 
बिना उन पर करद्ध हुए ही कष्ड और आधात सहन कर लेता है। और क्योंकि 
क्रोध भर आ्रात्म-पीडन की भावना को दबाने की प्रक्रियायें बड़ो कृठित है अनः 
वह सामान्य बातों को सिद्धान्त का रूप नहीं देता श्रपितु समस्त क्षद्र बातों में, 
शेप परिवार के साथ श्षोघ्र ही एकमत हो जाता है और इस प्रकार इसरों की 
शान्ति को क्षुब्ध किये बिना वह अपने लिये अधिकतम शान्ति प्राप्त कर लेता 
है इस प्रकार उसकी क्रिया, चाहे वह प्रतिरोध करे या अत्मममपंण करे, हमेशा 
परिवार के सामान्य कल्याण की वृद्धि के लिये होती है। यह प्रम का नियम 
ही है जो मुक भाव से परन्तु निश्चित रूप से इस समय संसार के बहुत बड़े 
भाग में परिवार पर शासन करता है !” मांधोजी की मान्यता है कि प्र्म और 
सत्य के बल पर, तथा अ्रहिसता का अमोध अस्त्र धारण करके 
ग्रही विरोधी को अपने पक्ष में कर लेता है । गांधीजी का यह ॒विद्यधास और 
सत्याग्रह का यह मुल्याँकन कितना सही था इसका ज्वलंन प्रभार इ 
ओर क्या हो सकता है कि उन्होंने और उनके सत्याग्रहो प्ायियों 
भारत के लिये स्वराज्य जीता, वहि 


/ बल्कि उप प्रक्रिया में श्रिटेव को भी जीत लिया 
न ते लिया । 
ओर इसी का यह सुपरिणाम है कि स्तत्ंत्रता के | 


थ वाद भो कमी के शाप्तक- 
शासित ये दो देश आज मित्र है । निस्सन्देह सत्य हा 


ग्रह गांधीजों द्वारा ओविष्कृत 


शक्ति का मुकाबला 


७३६ गांधी, लास्को, बोल धौर रसल के राजनैतिक विधार 


दहू विलक्षण शास्त्र है जिसे प्रपताकर सदियों से पराधीन चलते आ्रारहे देव 
भी अपने विरोधियों का एक बू द रक्त वहाये बिना ही स्वाधीनता का स्वक्िम 
प्रभात देख सवते हैं । 


सत्याग्रही विचार और व्यवहार के विभेद स बचते हुए प्रात्मानुशासन 
तया जञांवानुभासन से बधा हुआ्रा रहता है । जनता-जनादत की सवा का 
भाजीवन ब्रत लेना सत्याग्रही वा थ्रष्ठ सक्‍तप है ) सत्याग्रह का उद्देश्य है 
विराध का प्रस्त करता न द्धि विरोधी का । सत्याग्रही के सामने क्युधव 
टुम्बंब्म” का भ्रादश रहता है । लकिन इस भादश वी पृद्ि तभी हो सकती 
जे कि मनुष्य पहले धपने व्यक्तिगत जावन मे सत्याग्रह का पाठ पढ़े प्र्धातू 
भरहिसा का पालन करें । जः मनुष्य अपने व्यक्तिघत जोबन मे सत्याग्रहबादी 
औौर प्रदिसावादी नही है वह सावजनिक विधयो मे प्रहिसावादी महीं घन 
सकता । गाघीजी के शब्दों भ भ्रट्टिसा की वणमाला का सर्वोत्तम पाठ गूहझूपी 
पाठशाला म पढ़ा जाता हैं भौर में झपने भनुरुव से कहता हैँ कि यदि हमे वहा 
सफ्वता प्राप्त हो जांतो है तो निश्चित रूप स हम हर बड़ी सफ़नता प्राप्त 
हागी । एक भहिसावादी व्यक्ति के लिये सारा सखार ही परिवार है । 


सत्याग्रह के सावजनिक प्रयोग स पहले यह भावश्यक हैं कि व्यक्ति 
अपन हृदय की टटोलकर देवल झौर अपने ऊपर विजय प्राप्त करले। पूरा 
आातमनिग्रह और श्रातदिक भनुशास्तन ही किप्ती व्यक्ति का इस सर्वाधिक 
शक्तिषाली शस्त्र का प्रयोग करन को सामथ्य प्रशान करता है ।॥ गाघीजी की 
हृंढ मा यता है कि भातरिक चरित्र के अ्रमाव मे यह निश्चित रूप से हो 
प्रभावहीन रहेगा । स्वयं गाघीजी ने त्याग भौर तपस्यामय जीवन बताकर क़षा 
अपनी आत्मा को जीत कर सत्याग्रह के शस्त्र का प्रयोग ग्रारश्म किया था। 
इस प्रकार सत्याग्रह कीई सरल भाग नही है यह तो खाड़ें की घार पर चलने के 
समान है | जिस तरह युद्ध क्षत्र में शत्रु से जुकन से पहल सैनिकों और उनके 
अधिकारियों को लम्बी श्रौर कठार सेतिक ट्रेनिंग लेती पड़तो है उम्ती 
प्रकार एक प्रहिसात्मक कद मे भाग लेने से पुत जनता और जन नेवांश्रों का 
भी झावदयक ८ निग॑ देती चाहिये। याथीजी के श्वब्टों में झीद्रिय वग्रह 
सरल जीवन तथा सत्य के प्रति निष्ठा के श्रतिरिक्त वानुनप्रियता इस ट्र॒मिंग 
का एक भ्रावहयक प्रग है। केवल कानून का पालन करने को कला मे सिद्ध 
हस्त व्यक्ति हो कावून की झ्वज्ञा करने को कला जानता हैं। केवल वहीं 
व्यक्ति जा कि निर्माए करना मली प्रकार जातता है, नेष्ट कर सकता है । * 


सत्याग्रह स्वाश्रित है । इसका प्रयोग करन पे यूत्र विरोरी की भनुमति 
की झ्रावश्यकता नही हीती । वस्तुत , जब विरघी प्रतिरोध करता है तो यह 
बहुत अधिक प्रकाशमान होता हैं । सत्याग्रटी के सत्नाम में मत्यु मोक्ष होती है 
और वाराग्रह स्वतव॒ता का द्वार । सत्याग्रही अपने विरोवा के सम्मुख अपना 
आध्यात्मिक व्यक्तित्व स्थापित करता हैं और उसके हृदय में यह भावना जागृत 
करता है कि वह बिता पपने व्यक्तित्व को हाति पहुचाये उसे हानि नहीं पहु चा 
सकता । इस प्रकार सत्याग्रह के काय का झ्रीतिभ विश्तेषण “परात्मानुमृतति 
भौर सयोग” यो कला द्वारा आगे बढ़ता है । “इस तरह मनुष्यों के बीच के 
समुदायों के दीव केया राष्ट्रों के बोच क॑ समस्त विशेधों को शा करने 
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के लिये केवल सत्याग्रह नाम के विशाल अस्त्र की खोज को गई है । इस 
शस्त्र के प्रयोग से सारे विरोध और सारे कलह भौतिक स्तर से ऊँचे उठकर 
भाध्यात्मिक स्तर पर पहुँच जाएगें, हां नैतिक मापदण्डो के अनुसार उन 
विश्हों को उच्चतम विचारों और श्रात्मिक वल के आधार पर सुलकाना सरल 
होगा । सत्याग्रह पआ्रात्माओं का मिलन करता है ।” 


सत्याग्रह फी प्रविधि श्रथवा तकनीक (॥॥6 परश्क्रावृष९ ण 8॥9॥- 
ह/॥)--सत्याग्रह की प्रविधि भ्रथवा तकनीक सापुहिक काय के रूप में निम्न 
लिखित रूपों में श्रा सकती है-- 


(१) भ्रसहयोग ([९०-0०-०कृथन्वाणा )यांबीजी की मान्यता 
थी कि अत्याचार और शोपण की प्रणाली इसोलिए पनप रही है क्योंकि 
लोग भ्रज्ञानवश अथवा भाग्यवश श्रत्याचार और शोपरा में प्रसन्नतापुर्वंक या 
अनिच्छा से सहयोग देते है। यदि सभी मनुष्य पूर्णंत: किसी अन्यायपूर्ण 
प्रणाली के साथ असहयोग करना आरम्म करदे तो वह प्रणाली अन्त में 
समाप्त हो जायगी । गांधीजी के कथनानुसार, “वड़ी से बड़ी स्वेच्छाचारी 
सरकार भी शासितों की इच्छा और सहयाग के बिना खडी नहीं रह सकती 
परन्तु यह सहयोग स्वेच्छाचारी शासक बल द्वारा प्राप्त करता है । ज्योंही 
प्रजा उसकी स्वेच्छाचारी शक्ति से डरना बन्द कर देती है त्योंही स्वेच्छाचारी 
की शक्ति का श्रन्त हो जाता है । जो वात सरकार के विपय में सत्य है वहो 
बात दूसरे शोषक समुदायों और समूहो पर लागू होती है। बुराई के साथ 
असहयोग स्वय सत्याभ्रही की भात्म-शुद्धि करता है और बुराई एवं पश्चाताप 
न करनेवाली संस्थाओं से जो कि स्वय चुराईयों का पुज होती है, सहयोग 
वापिस ले लेता है ।” है 

सत्याग्रही असहयोग आन्दोलन के बढ़ाने में हड़ताल, सामाजिक बहि- 
प्कार और घरना--ये अहिसात्मक उपाय बड़े सहयोगी हैं। हड़ताल का 
उद्दँ शय कार्य को वन्‍्द करके जनता, सरकार और सम्बन्धित सस्था के मस्तिष्क 
को प्रभावित करना है । लेकिन हड़ताल के विपय में यह आवश्यक है कि 
प्रथम तो हड़ताल जल्दी जल्दी न हो अन्यथा उनका भ्रमाव समाप्त हो जायगा: 
श्रोर द्वितीय वे पूर्णतः स्वेच्छापूर्वक प्र मधूर्णँ व्यवहार का परिणाम और 
श्रहिसात्मक प्रचार का परिणाम . होना चाहिये । प्ामाजिक बहिष्कार 
(४०८; 8209८०४) का अभिष्राय समान के उन कलकी लोगों का्‌ बहिष्कार 
करना है जो जनमत की अवहेनना करते हैं श्रौर जनमत से सहयोग नहीं 
करते । गांधीजी यह अनुमव करते थे कि “सामाजिक जीवन में कुछ सीमा तक 
वहिष्कार न करना असम्मव है, लकिन यह बहुत हो सीमित मात्रा तक प्रयोग 
में लाना चाहिए । इसका प्रमित्राय यह नही है -कि *क्िप्ती व्यक्ति को आवब- 
श्यक समाज-सवाओं से चचित कर दिया 


जाय अथवा अनादर और गालियों 
से उसके जीवन को अ्सह्य बना दिया जाय।” इसका अर्थ तो: लय 


दवाव होगा । गाघीजी घरने (7८८४॥४॥४) में भी दवाव को लिल्दगाफ रा 
भते ये | उनका कहना था कि घरना सममाने-वुकानेवाला होना चाहिये । 
उन्होने वेठकेर घरना देने को श्रत्याचार, जगलीपन और हिसा कक 

तताया । वे घरने के इस रूप से मी सहमत ये कि धरना देने के हल पर 


७३८ गांधी, लास्की, कोल झर रसल के राजन तिक विचार 


पुष्प 'एक दीवार बनकर! खड़े हो जाय ताकि कोई मनुष्य उस स्थान पर 
नहीं जा सके ॥ गाधोजी का कहता था कि परत प्रत्येह् परिस्थिति में अद्िपके 
झोर शातिपर्ण होना चाहिए । इसका उद्देश्य किसी उस मनुष्य के मार्य को 
रोकना नहीं है जो किसी विशेष कार्य को करना चाहता है बल्कि उसका 
उदंश्य जन-निन्‍्दा द्वारा समाज के कलकियों (8/4८६ 8६89) को लब्जित 
करना झौर सचेत करना है। घरना दबाव, धमकी, पुतले जलाने, भूख हड़ताल 
श्रादि से रहित होना घराहिये | है 


(२) सबिनय-अ्रवज्ञा (टच .$0९0ंशा००)--गाधीजी के 
शब्दों मे 'सविनय-प्रवज्ञा' “राबसे भ्रधिक प्रमावशाली प्ोर सशस्त्र क्ाग्ति का 
रक्तहीन रूप” है । यह भसहयोग की भ्रम्तिम सोढ़ी 'भौर उत्तका सर्वाधिक 
भयावह्‌ रूप है जिध्च॒का उहुश्य “मनतिक नियमों” को तोडना है | यह 
“प्रतिरोधी के विद्रोह को अ्रस्तैनिक पश्र्थात्‌ प्रहिसात्मक ढंग' से प्ररट करता 
है ।” सविनय प्रवज्ञा झानदोलन किसी भी रूप में हिसापू्णं एवं सैनिक नही 
होना चाहिये, इसीलिए 'मसहयोग' की अपेक्षा 'सवितय' पर प्रचिक बल देते 
हूँए गायीजी ने प्राग्रह क्या था कि “सविनय भवज्ञा हृदय से भ्ादरपूर्ण 
एवं सयत होनी चाहिये भ्रौर कुछ भच्छे स्िद्धान्तो पर भाधारित 48 चाहिये 
तथा इसके पीछे घृशा भौर शत्रुता की कोई मावता नहीं होनों चाहिये ।”” 
यह एक सबसे प्रधिक शक्तिशाली प्लौर उम्र उपचार है, प्रनः इसे भ्रत्यन्त 
सावधानीपूवंक भौर यथासम्मव कम से कम प्रयोग में लाना चाहिये, 
साथ ही इसग। त्षेत्र भी प्रावश्यकता तक सीमित रखना चाहिए | सविनय 
भवज्ञा का प्रयोग प्रत्येक सम्भव रीति से रक्षित होगा चाहिए । इसका प्रयोग 
करते समय गुणा पर सबसे पहले ध्यान देना चाहिये, झते' यह भावश्यक है 
कि सभी सत्यग्रही इसत्ा तुरन्त प्रयोग नकरं बल्कि धारम्म में कुछ ऐसे 
चुने हुए लोग ही भागे बढ जो यह निणय कर सकते हो कि कौनसे नियम 
तांड़े जाने चाहिये झौर कोन से नहीं / ग्राधीजी के ब्नुसार ऐसा निश्वय 
या तो नता या योग्य सत्याग्रहियो को एक केर्रीव समिति ही कर 
सतती है । १६ 

(३) हिजरत (॥॥॥970)--सथाई निबास स्थान से दूरारी जगह 
चने जाना हिजरत कहलाता है । गाधीजी ने इस तरह ग्रह त्याग की सलाह 
उन लोगों को दी “जो लोग प्रत्यन्त दुख भ्रनुमव वरते हैं, प्रौर एक स्वात 
वर प्रात्मप्म्मान के साय डी रहे सकते भोर उनमे उम्र शक्ति री कमी है 
जो सच्त्री, भ्रहिसा से भ्राप्त होती है प्रथवा जो हिसाएु्ण ढग से प्रसनी 
रक्षा नहीं कर सकते हैं ।” सन्‌ १६२८ मे उन्होने बारदोल्ी से सत्याप्रहियो 
को तथा १६०६ में लिम्बडी, जूनागढ़ भौर उिट्ठयगाड़ के सत्याग्रदियों को 
गृह त्याग की सम्मति दो थी । सन्‌ १६३५ में कंधा हरिजनों को भपता धर 
छोडन की सलाह इसीलिए दी गई थी क्योकि सवर्ण हिन्दुप्रों ने तियमित रूप 
के भ्हस्क फंजबर उनमे झर्यम्त शय पद कर दिया ७९ ६ 

(४) उपवास (85॥ए8)--उपयास! सत्याग्रह गा सबसे शक्ति 
शाली रूप है जिसे गागोजी ने प्रग्तिवाण” कह कर पुत्रारा है । उतार बहता 
था कि इस घामिर ब्रत को उन्होने विज्ञान के रूप में परिणत कर दिया है । 


गहांत्मा गांधी ७३६ 


गांधीजी ने प्रारम्स में उपवास का प्रयोग केवल श्रपनी आत्म की शुद्धि और 
अपनी भूलों के प्रायश्चित के लिये किया, विस्तु बाद में उन्होंने इसे सार्वजनिक 
जीवन की शुद्धि के लिए भी अपनाया ।: इस प्रकार उपवास वैयक्तिक साधन 
से सामाजिक साधन वचन गया । गांधीजी को मान्यता थी कि सार्वजनिक 
उपवास जनता की आत्मशक्ति या मनोबल में बृद्धि करता है, पिछली भूलों 
के प्रति सावधान करता ह,किसी श्रन्याय या अत्याचार का अहिमात्मक प्रतिरोध 
करने में प्रत्यधिक सक्षम है और विपययामी लींगों में सदमावता का संचार 
कर सकता है । वह इसे श्रन्तिम साधन मानते थे, श्रर्थाप्‌ मनृष्य के जब सब 
प्रयत्न विफल हो जायें तो ईश्वर हारा सहायता प्राप्त करने का उपाय 
उपवास है। १३ जनवरी, १६४८ को किये गये उपवास के समय उन्होंते 
वहा था 'मानव-प्रयत्तन के रूप मेरे में सारे साथन समाप्त हो गये ““*“तब 
मैन्रे श्रपना सिर ईश्वर की गोद में रख दिया । ईश्वर ने मेरे लिए 
उपवास भेज ॥“"“ “मेरा उपवास आत्मणशुद्धि की प्रक्रिया है श्लौर इसका 
ग्रभिप्राय उन सबको झात्म-शुद्धि की इस प्रक्रिया में भाग लेने को श्रामन्त्रित 
करना है, जिनकी इस उपवास के उद्देश्य से सहानुभूति हो ॥” गांधीजी ने 
इस उपवास पद्धति में भारत के राजनीतिक और सामाजिक जीवन की 
समस्याओं के समाधान में प्राश्वयंजनक प्रभाव डाला । अनेक अवसरों पर 
उन्होंने श्रपने उपवासों से निर्मम शासकों या उत्ते जित जनता का हृदय परि- 
चर्नन किया । गांधीजी ने यह आग्रह किया कि उपवास के शस्त्र को बहुत 
कम प्रयोग में लाना चाहिये और इसे केवल वही श्रयोग में ला सकता है जी 
इममें प्रवीण हो, या यह एक प्रवीण पुरुष की देख-रेख में किया जाय | उनके 
मतानुमार यह पहले से ही मान लिया जाता है कि उपवासकर्ना में आध्या- 
त्मिक बल है आऔर उसप्रकाो मस्तिष्क श्रेष्ठ है। उपवास के लिये बहुत 
उच्चकोटि की पवित्रता, आत्मसंयम, नम्नना और श्रटल विश्वास आवश्यक 
हैं। शुद्ध माव से किये गये उपवास में विपक्षी पर दबाव नहीं डाला जाता । 
यह विपक्षी को विवश करने या वाध्य करने की अपेक्षा उसके हृदय को 
जगाने की प्रणाली है, उसकी बुद्धि में सद्प्रवृत्ति उत्पन्न करने की रीति है । 
उपवास में विपक्षी को कष्ट न देकर, स्वयं कष्ट सहुन किया जाता है | सत्य- 
03723 के हृदय में भी होता है। ओत्म-पीड़न विपक्षों के इसी 
५ य्र हर त्प्रः 
था जाता है । यदि कह लपयात 2 लिये या अनकित ह 50 
'उह इ्यों के लि नुचित और असत्‌ 
उद्ँ श्यों के लिये किया जाता है तो वह दबाव भी हैं और हिसा भी । ऐसे 
उपवास न तो उपवास 'है और न इनके सामने मुकना ही चाहिये । जब 
उपवास उचित हग से संगठित होता है तो गिरी हुई आत्माओं में मी खल- 
चली मचा देता है और प्र मी हृदयों को कार्य करने के लिये उद्यत कर देता 
है । गांधीजी उपवास में सामाजिक यंम्बन्ध को अत्यन्त महत्व देते हुए यह 
मत प्रकट करते हूँ कि अन्याय या. अनैतिक कार्य के विरुद्ध उपयास करने 
के पूर्व-यह जान लेना आवश्यक है कि- अन्याय जानवूककर हुमा है या 
अनजाने अनजाते में हुए अपराध क्षम्य हैं। वास्तव में श्रन्याय और प्रनै- 
तिकता के निराकरण का उपवास अन्तिम अ्रहिंसक अस्त्र है । 


' (५) हड़ताल (50:०)--हड़तालों के विप्रय में गांबीजी के 


छ्थर गाँघी लाहकी, कोल ग्रोर रसल वे राजनैतिक विचार 


गा गांधीजी ने झात्रप्णतवारी फोजो की प्रगति को रोकते की 'सर्वक्षार- 
नीति! (5८0लट्व द0॥ 7०॥८०) को मो हृदवापृवक अ्रस्वीकार करत हुए 
झपता यह मत रा कि क़िसो कुय को विपेल्षा कर देता था उसे मर देवा कोई 
वीरता को बात नहीं है। इसमे कोई बलिदान मो नहीं है बयोकि बलिदान का 
मुख्य प्राशय तो पवित्रता होता है । 
वास्तव में हिसतात्मक युद्ध में श्रौर योद्धाओ्रो म,साहस, कार्यशक्ति लक्ष्य 
के प्रति श्रद्धा, अनुशासन, रच्ट सहिष्णुवा, परस्पर एकता, शक्ति की मितब्य- 
यिता, सुरक्षितता, शीघ्र सचालकता प्रादि के जो सदुगुण होते हैं वे समी 
अत्मित्मक प्रतिरोध में सतिहित हैं । अहिसात्मक प्रतिरोध भी युद्ध का एक 
वह पिद्धात है कि तुम ग्राक्मणकारी या हिसक के विरुद्ध एक एसे प्रपरिचित 
मांग से झाक्रमए करो कि वह हक्‍्का वक्‍का हो जाय झौर शिकस्त खा जाये । 
अर्हिसात्मक प्रतिरोधी सरक्षणात्मक मार्ग से श्राक्मणकारी को हटाने का यहत 
करता है, किन्तु अपनी मानमिक दुक्तियों के प्रयोग में वह उस पर एक ऐसा 
निरन्तर “झ्राक्रमण' करता रहता है जिसम ग्रन्तिम विजय उसी की ही होवी 
है। प्रहिसात्मक प्रतिरोध भौर यद्ध मे बहुत ही समानतायें हैं। किन्तु फिर 
मी पहला हर हृष्लि से दूसरे से श्रोष्ठ है ॥ अहिसा के प्रतिरोध से ,जनता 
के उद्याय ध घो तथ्य कृषि कार्य में बाधा नहीं पहु चत्ती | इसका परिणाम युद्ध 
से भ्रधिक पूर्ण होता है क्योकि इससे ग्रधिक प्रूर्य शान्ति प्राप्त की जा सकती 
है । इसके परिणाम की पूणता भौर स्थायित्व को देखकर कहा जा सकता है 
कि इस मार्ग में सफ्लता युद्ध के समाने ही या उमसे मी श्रधिक शीघह्रतरा से 
मिलती है । यह एक ऐसा साधन है जिसका प्रयोग बडे प्र छोटे राष्ट्र, बडे 
या छोटे समूह झ्राधिक हृष्टि से बलवान झौर कमजोर लोग पृथक पृथक व्यक्ति 
भी कर सकते हैं । इसके द्वारा दोनो पक्षों भीर तटस्थो को सत्य की खोज 
करनी पडती है जबकि युद्ध दोनो पक्षो और तटस्यों को सत्य के प्रति प्रघा 
* बना देता है। हे 
अहिमात्मक प्रतिरोध से सेवकों हानिया, यदि होती, हो हो तो कम 
होती हैं। तो, क्या यह ईमानदारी से नहीं कहा जा सकता कि ग्रहिसात्मक 
प्रतिराध युद्ध का सफल पर्याय है। पुनश्च एक उल्लेखनीय बात यह भी है कि 
सत्याग्रह में सख्या का महत्व नहीं हौता और सफलता बहुमत के कारण नहीं, 
+अ्रथितु अल्पमत के कारण होती है, भौतिक हांप्ट से बलवान व्यक्तियों के 
क्रारए नही बल्कि नैतिक दृष्टि स शक्तिणाली व्यक्तियों के कारण हांती है। 
युद्ध का प्रमिप्राय ग्रततव मौतिक तत्वों द्वारा राष्ट्रों को जकड़ देना है आर 
एक ग्रहिमक युद्ध का स्वभावत अमिप्राय यह होगा कि मानवोय विज्रारो प्रौर 
मावमाओो को उनक॑ उद्व गात्मक तत्वों वो उत्त जित करके उदवद्ध किया जाय। 
गान्धीजो के राजनोतिक व श्राथिक विचार 
(एगाउास्बों भाव टाल ॥0०४5 ० ठग्ावा) 

(क) गान्धीजी का अहिसा मक समाज (क्‍॥8 एक चण॑हा! 
इ०लल9]--गान्घीजी राजनीतिज्ञों म मह्यत्मा और महात्माओं में राजबीतिन 
थ । अपनी गहन धामिक श्र श्राध्यात्मिक बुनियाशे पर थे उस नंदीन 
अहिसात्मक समाज का महल खडा वरना चाहते थे जिसका न कभी उदोने 


हि 


महात्मा गांधी तक 


कोई प्रत्यक्ष सुझाव दिया था और न जिसके विवरण के बारे में वे वाद- 
विवाद करने के पक्ष में ही थे । गांधोजी उन लोगों में से थे जो संसार क्री 
दैविक व्यवस्था में विश्वास करते हैं और यह मानते हैं कि उतत परमेश्वर को 
इच्छा के बिना एक तिनका भी नहीं हिल सकता। गास्वीजी यह मानकर 
चलते थे कि वे ईश्वर का एक यंत्र भात्र हैं ओर उसकी इच्छा का ही पालन 
कर रहे हैं। श्रतः जो मजिल, जो इच्छा ईदवर की इच्छावुरूप पूरा की जानी 
हो, उसके बारे में वे निश्चित घोषणा कर भी कैसे सकते थे। काडिनल स्पूर्म न 
के शब्दों मे, उनका यह कहता था--“मै दुरस्थ लक्ष्प को देखने की कामना 
नहीं करता; मेरे लिये तो एक कदम काको है ।” निःसन्देह कुछ व्यक्ति 
वैज्ञानिक दृष्टिकोण के मद में गांवीजी के इस प्रकार के रहत्यात्मक दृष्टिकोण 
और तर्क का उपहास उड़ाते थे, लेकिन उन्हें गाचीजी का यह स्पष्ट श्ौर ठोस 
उत्तर था कि जिस सत्याग्रह आन्दोलन का वे संचालन कर रहे हैं उसका 
स्वरूप प्रयोगात्मक है, अत: नवीन समाज की रूपरेखा के बारे में कोई भी 
निश्चित भविष्यवाणी नहीं की जा सकती । वस्तुतः गांवीजी भविष्य की 
अपेक्षा वर्तमान के विपय में अधिक सोचते थे। उनकी तत्कालीन चिन्ता 
भारत को अहिसात्मक सत्याग्रह के द्वारा अरे जों की दासवा से मुक्त कराना 
था, और सत्याग्रह का विज्ञान अमी पूर्ण नहीं हुआ्ना था प्रत्युत्‌ प्रयोग की 
अवस्था में या । इस स्थिति में उनका यह कहना उचित था कि-- 


“अहिंसा पर आधारित एक समाज में सरकार की रूपरेखा क्‍या 
होगी उसकी मैं जानवूमकर चर्चा नहीं कर रहा हूँ ।“'जब समाज का 
निर्माण अहिसा के तियम के अनुसार किया जायगा तो उसका स्वरूप आज के 
समाज से मूलरूप में भिन्न होगा, किन्तु मैं पहले से ही यह नहीं कह सकता 
कि पूर्ण रूप से अहिंसा पर आधारित सरकार कंसी होगी ।॥/? 


गांघीजी इस वात्त को उचित समभते थे कि अधहिसात्मक समाज शासन 
के विवरण के विपय में जनता स्वय अपने नैतिक स्तर और अपने श्रधिमान 
के अनुसार निश्चय करे । भविष्य की अवस्थाओं के राजक्रीय रूप का विच- , 
रण देना उन्हे असामयिक्र और श्रवैजानिक प्रतीत होता था। गांचीजी का 
ऐसा करना तत्कालीन स्थितियों में एक बुद्धिततापूरों कदम था ।- यदि वह 
सविधान-निर्मात्री परिपद की कार्यवाही में माग लेते तो उसके सदस्यों को 
अपने साथ नहीं ले जा सकते थे क्योंकि उनमें बहुत कम व्यक्तियों का अ्रहिसा 


में सजीव विश्वास था ओर उनकी आवाज परिपद्‌ में सम्मववः तक्‍कारखाने 
में तूती की आवाज हीती। 


. _. गांव जी की सत्याग्रह की कला में रचनात्मक श्लौर विध्यंप्कारी (शुभ 
अर्थ में) दोनों रूप सम्मिलित थे । एक तरफ सत्याग्रह राजनीतिक एवं दलीय 
विवादों को त्य करने के लिए अ्रद्विसात्मक युद्ध था और दूसरी तरफ वह 
आस्तरिक संबर्पो और विवादों को यदि पूर्णतः: समाप्त करने के लिए नहीं 
तो एक बड़ी सीमा तक कम करते के लिए एक रचनात्मक कार्यक्रम था! 
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७४४ गांधी, लास्करी, कोल झौर रसल के राजनैतिक विचार 


गाघीजी का भ्रहिसात्मक प्रत्यक्ष सघप का रचनात्मक हृष्टिकोश उनके उस 
भहिसात्मक समाज के विषय मे, जिसकी रचना वह करना चात्ते ये, सीपा 
सकेव करता है। 'हिन्द स्व॒राज्य' भ्ौर उनके व्याखानो तथा लेखों के बिसरे 
झश उनके विचार के झादश सामाजिक संगठन के बारे मे पर्याप्त सामग्री 
उपस्थित करते हैं । 


गाधीजी के राज्य के प्रति दृष्टिकोण भोर प्रहिसात्मक समाज कै प्रति 
विचार को हम सुविधा की दृष्टि से निम्नलिखित पृथक-पृथक शीपुकों के प्रत्तगत 
प्रस्तुत कर सकते हैं । 

(१) राज्यके प्रति दृष्टिकोण (8(0006 (0४05 08 586)-- 
गाघीजी क॑ राज्य सम्बन्धी विचार दाएशंनिकभराजकतादादी जैसे थे। टालस्टॉय 
के विचारों की एक प्रतिच्छाया उनके राजनीतिक विचारों एर गम्मीर रूप से 
देखी जा सकती है | सैंड्धान्तिक हृष्टि से उनके मतानुसार राज्य एक भना- 
वश्यक दुगु ण॒ ( 0/2८९55०7/.१ 2३) है जो मानव जावन के नैतिक मुल्यों पर 
आघात क रता है । वह राज्य को भनावश्यक ही नही भ्रत्युत्‌ भाधिय, ऐतिहासिक 
और नंतिक सभी दृष्टियों से निरथेक व नि स्सार सिद्ध करते हैं। राजनीतिक 
चश्मे से देखने वे. कारण गाधीजी चाहते थे कि मसुष्य के सारे कार्य स्वत 
औौर स्वेच्छा से किये जान चाहिए किम्तु राज्य एक एसी संस्था है जो इस मार्ग 
में सबसे बडी बाघा है। 

झराजक्तावादी प्रवृति का प्रदर्शन करते हुए राज्य के विरोध में 
गाधाजी का पहला सब तक यह था बि राज्य का भूल हिसा है। राज्य एक 
ऐसी सस्था है जो मनुष्य के नित्य प्रति के जीवन भें उस पर बल का प्रयोग 
कर दवाव डालती है । इसकी जडे हिसा में गडी हुई हैं जिसके कारण यह 
बेचारे गरीबों का शोपण करती है भोर प्पने नागरिकों की नैतिकता का 
हनत करता है। उनके प्रपने शब्दों मे---' राज्य एक केंद्रित तथा व्यवस्थित 
रूप से हिंसा के प्रतिविधि है। व्यक्ति एक सचेतन भ्रत्मवाव आए है किस 
राज्य एक पात्माहीन यन्त्र है जिसे हिंसा से पृथक महीं किया हा सकता 
बयोकि इसकी उत्पत्ति ही हिंसा से हुई है।* गांधीओ का कहना था कि राज्य 
द्वारा पुलिस, न्‍्याधालय श्रौर सनिक शक्ति के साध्यय से व्यक्तियों पर पपती 
इच्छा धोपी जातो है। जिम सीमा तक राज्य एक केद्धीकुत सत्या है। उस 
सीमा तवः राज्यका भाषार निश्चित रूप से दिसा का हो है बयोकिकेट्रीर एण 
की पर्याप्त शक्ति के भरमाव मे न राज्य भव तेक कायम रहें / भौर से 
प्रागे उसे स्थाई ही रखा जा सकता है। भाधुनिक राज्य प्रावेत भर टी 
कालौन राज्यों की भपैदा झषिकदाक्ति सम्पन्न इछोलिए है क्योति धाज यह उ' 
प्रपेक्षा प्रधिक बेन्द्रीडत है । यह एक तथ्य है कि राज्य की जिठना प्रधिरक 
केस्द्रीकरण होगा, शक्ति पर उसको उतनी ही तिर्मरता बे ॥ ग़ावियत 
राज्य, प्रसेरिकन भौर द्विटिंग राज्य से ्धिर बेस्दीहृत शसोलिए है योंकि 
यह उनकी भवेक्षा पयुवल पर अधिक मरोसा रखता है। गांदोज़ी की यह 
मान्यता थी विः दिसा मे शांपणा का निश्चित रूप से निवात्त रहता है, घा 
राज्य का कोई प्रजातात्रिक स्वरूप बयों न हो | 

राज्य बे! विरोध मे गॉपीजी वा दूसरा हर यह था हि राग्य एए 


महात्मा गांधी कु 


बाध्यक:री शक्ति है जो मानव-व्यक्तित्व के विकास को कु ठित करती है और 
उसकी स्वतन्त्रता सथा उसके व्यक्तित्व के लिये निश्चित रूप से घातक है | 
उनका कहना था कि मानव को अपने झ्राध्यात्मिक्र विकास के लिये पूर्ण 
स्वतन्त्रता की आवश्यकता है लेकिन राज्य दण्ड शक्ति के बल पर इस स्वतें- 
भरता को सीमित कर देता है । सन्‌ १६३४ में उन्होंने एक भेंट के अवसर पर 
इस विषय में अपने ये उद्गार प्रकट किये थेः-- 
५झ राज्य की शक्ति में किसी सी प्रकार की देद्धि को श्रघिकतम भय 
फी हृष्ठि से देखता हूं। यद्यपि देखने में ऐसा लगता है कि राज्य कानून द्वारा 
शोषरा को कम फरने में जनहित कर रहा है, तथापि वास्तविकता यह है कि 
यह समस्त प्रकृति के मूल व्यक्तित्व का विनाश करके मनुष्य सात्न को सबसे 
बड़ी हानि पहुंचाता है (/* 
गांधीजी की मान्यता थी कि राज्य श्राज्ञा करता है और जब कोई 
श्राज्ञा दी जाती है तो वह आाज्ञा अपने साथ व्यक्ति के कार्य का नेतिक 
मूल्य नहीं रख सकती । एक कार्य तमी तक नैतिक है जब तक कि वह 
स्वेच्छापूर्ण है श्र "कोई भी वह कार्य जो स्वेच्छापूर्णा नहीं है नैतिक नहीं कहा 
जा सकता । जब तक हम यन्त्रों की भांति कार्य करते हैं, उस समय तक 
नेतिकता का कोई प्रश्न ही नहीं हो सकता । वही कार्य नैतिक है जो जान- 
बूफककर और कतंव्य समककर किया गया हो ॥””* राज्य की बराध्यकारी 


शक्ति की उपस्थिति में स्वेच्छापूर्णा और नैतिक कार्यों का सम्पादन नहीं किया 
जा सकता । 


६ व्यक्ति की स्वतन्त्रता के नाम पर राज्य के तरस्कार में गांधीजी की 
स्थति प्रायः वैसी है जैसी कि प्रोधाँ, वैकुनिन तथा ऋपोटकिन जैसे पश्चिमी 
अ्राजकतावादियों की । गांबीजी पूनीवाद के विरोबी हैं किन्तु राज्य का 
उनका विरोध इसलिए नहीं है कि उसका पूजीवाद से घनिष्ट सम्बन्ध हैं, 
प्रत्युत इसलिए है कि राज्य नैतिकता विरोधी हैं। गांवीजी के लिए सर्वाधिक 
भूल्य व्यक्ति का है श्रौर जो चीज व्यक्ति के विकास में बाधक हो वह त्याज्य 
है । राज्य में चोटी पर कुछ मुद्दी भर व्यक्तियों के हाथ में शक्ति का केन्द्रित 
हो जाना बड़ा खतरनाक है क्योंकि शक्ति के दुश्पयोग से व्यक्ति की स्वतन्त्रता 
के हनन किये जाने के अवसर सदा विद्यमान रहते हैं । 

राज्य के विरोध में गांबीजी का तीसरा तके यह था कि आहिसा पर 
झ्राधारित किसी भी ग्रादर्श समाज में राज्य सर्वथा अनावश्यक है । यद्यपि 
वैकुनिन, क्रोपोटकिन और अन्य भ्रराजकतावादी भी राज्य को अनावश्यक 
तथा व्यर्थ समभते हैं श्रीर उसका खण्डन करते हैं, लेकिन उनके ऐसा करने 
का कारण गांधीजी से बहुत भिन्न है । क्रोयोटकिन राज्य को इसलिए ग्रनावश्यक 
मानते है क्‍योंकि राज्य को वर्तमान में जो भी कार्य करने पड़ते हैं उनमें 
से कोई भी ऐसा नहीं है जिसे ऐच्छिक समुदाय न कर सकते हों । इसके 
विपरीत गांवीजी की युक्ति नैतिकप्रधान है। उनके अनुसार राज्य का प्रथम 
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७४६ गाघी, सास्की कोर और रसल के राजनैतिक विचार 


कार्य सामाजिक प्राचरण को ग्रनुशासित करना है । २ जुलाई सन्‌ १६३१ के 
“यज्ञ इण्डिया! मे ऊहाने लिखा घा-- हे पी 


मेरे लिये राजनीतिक शक्ति कोई घ्देय नहीं है, परन्तु जनता के लिये 

शव ऐसा सांधन है जिप्तके द्वारा वह जीवन के प्रत्येक विभाग में भपनी दशा 
सुधार पक ) राजनीतिक शक्ति का अर्थ राष्ट्रीय प्रतिनिधियों द्वारा राष्ट्रीय जोवन 
को वितिग्रमित करने की क्षमता से है। यदि राष्ट्रीय जीवन इतना गुर 
हाजाय कि कप ही विनियमित श्र्थाद्‌ प्राप्म ग्रदु्ा्तित हाने बग्रे तो 
किसी प्रतिनिधित्व का कोई श्रावश्यकता न हाोंगी। तब वह एक ज्ञानमय 
झराजकता (&॥/॥/श०्व 4द्व7८/>) की स्थिति होगी । ऐसी भ्रवस्था में 
प्रत्यक «पक्ति स्वयं अपना शाप्तक है | वह श्रपते ऊपर इस प्रकार शासन करता 
है जिससे कि बह झयन पड़ोसी के लिये कोई बाघा ने बनें) श्रत, एक 
प्रादर्श भ्रवस्था में कोई राजनीतिक सत्ता न होगी, क्योकि उसमें कोई राज्य 
नड़ी होगा ।” 

गाधीजी के उपरोक्त भ्रवतरणा से यह स्पष्ट प्रतिध्वनित होता है कि 
जो व्यक्ति प्रह्िसा क॑ प्रिद्धांत पर झपने जीवन का सचालन करते हैं वे व्यक्ति 
गत स्वराज्य पश्रयवा प्रान्तरिक स्वतत्नता प्राप्व कर लेते हैं। उव व्यक्तिपों 
में श्रात्मसयम इस सामा तक श्राजाता है कि अपने साम्राजिक कतन्यों 
का पॉलन करने का उनका स्वामाविक रव्रमाव बने जाता है । इस स्थिति 
में उनके सामाजिक भ्राचरएं को झनुशासित करने के लिये विश्ली बाह्य 
शक्ति की प्रावश्यकता नहीं होती । चू कि राजतीतिक शक्ति का प्रधान काय 
सामाजिक झाचरण का प्रात्मानुशासित भ्रववा विवियमित करना हैं पश्रौर 
ग्रहिक्षात्मक श्राइश समाज म «यक्तियों के सबमित जीवत से इस लक्ष्य की 
स्वत प्राप्यि हो जाती है, भत राज्य की ऐप समाज भे कोई ग्लावश्यक्ता 
नहीं रहती । यहा यह उल्लखनीय है कि गाघीजा राज्य को एक प्रतावश्यक 
बुराई समभझर इसको तिरस४त इसलिये करते थ क्योकि उनकी यह धारणा 
थी कि मनुष्य मूलत एक आध्यात्मिक श्राणी है जिसका वास्तविक स्वभाव 
स्वृतञ्ता है। प्रोन को भाति उनका मी विज्ञास्र था कि मानव प्रात्मा 
स्वृतन्त॒वा चाहत्ती है। लंबित जहा श्रोन का विश्वास था कि स्वतत्ता के 
लिए अधिकार आवश्यक हैं और अधिकारा के लिए राज्य भ्रावश्यक है वहा 
गाधाजी के प्रनुसार सच्दी स्वततता का अर्थ था पुरत्त झोत्मानुशासत प्रौर 
ग्रात्मससयम झयवा झा तरिक स्वराज्य, जो केवल ज्ञानम्य भ्राजकता की 
स्थिति में ही क्रिया जा सकता है ! गाघोजी को यह मात्रा थी कि झ्रावश्यक 
रूप में राज्यहोन भहिसात्मक समाज म ही सच्चों स्ततत्रता झौर लोकवस्तर 
क्य होना ध्मव है। 

इमके पहले कि ग्राधीजा के राज्य-सम्दावी विचारों पर भौर भागे 
प्रकाश डोला जाय यह उचित हागा कि हम पहले गाधीजी के उपरोक्त 
बहुचबित अहिसात्मक राज्यह्रीन झादश समाज की रूपरेशा पर हृष्टिपात 
करलें । गाघोजो ही के शब्दों मे--- 

ऐसा सम्राज प्रसस्य गावों का बना होगा । उसका फंलाब एक के 

ऊपर एक के ठग का नही बल्कि लहरों वी तरह एक के बाद एक के झूरे 
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में होगा । जोवन एक मीनार वी शक्ल में नही होगा, जहाँ ऊपर की तग 
घोटी को नीचे के चौडे पाये पर खडा रहना पडता है । उसमे ती भ्मुद्र की 
लहरों की तरह जीवन एक के-वाद एक घेरे की शक्ल में होगा और 
व्यक्ति इनका केन्द्र होगा। यह व्यक्ति सदा गाँव के लिये भिवने को तैगार 
रहेगा, और ग्राम-समूह के लिए मिट्से को तैयार रहेगा । इस तरह आखिर 
सारा समाज ऐसे लोगों का बन जायगा, जो मगरूर वेनकर कभी किसी 
पर हमला नहीं करते, लेकिन हमेशा नम्न रहते है झौर अपने समुद्र की 
उस शान को महसूस करते हैं, जिसके वे अभिन्न अगर दे । इसलिये सचसे 
चाहर का घेरा अपनी सत्ता और शक्ति का उपयोग भीतरी वबेरे को कुचलते 
में नहीं करेगा, वल्कि उसके भीतर के सव लोगों को बल देगा और स्वर्म॑ 
उनसे बल ग्रहण करेगा ॥//7४४/४४* इस समाज से आखिरी व्यक्ति पहले 
व्यक्ति के बराबर होगा, था दूसरे शब्दों में कहें तो कोई भी व्यक्ति 
न पहला होगा, न आखिरी । इस चित्र में प्रत्येक व्यक्ति के लिये पुरा और 
बराबर का स्थान है । हम सब एक णानदार पेड़ के पत्त हैं, जिसका तना 
जड से नहीं हिलाया जा सकता, वयोकि जड़े पृथ्वी के गर्भ में गहरी चली 
गई हैं। जबरदस्त से जबरदस्त आंदी भी उसे हिला बढ़ी सकती । 
गांबीजी की सामाजिक व्यवस्था में 'वस्॑व क्रुद्॒म्बकम्‌' के आदर्श की 
प्राप्ति हो जायगी | चूंकि इस सामाजिक व्यवस्था की मुख्य विभेषना व्यक्ति 
की स्वतत्रता होगी, अ्रत: इसे लोकतत्र का आदर्श रूप बहा जा सकता है ) 
गांधीजी का विश्वास था कि स्वाधीनता नीचे से आरम्भ होनी चाहिये। 
इमी लिये उन्होंने श्रपने आदर्श समाज में यह व्यवस्था दी कि प्रत्येक गांव 
एक प्रर तंत्र या पचायत होगा, जिसे पूरी सत्ता होगी। इससे यह तिष्कर्प 
निकलता है कि प्रत्यक गांव को स्वावलम्बी और अपना प्रवन्ध आप कर 
लेने लायक बनना होगा, यहां लक कि बह सारे संसार से अपनी रक्षा कर 
सके । उसे बाहर के किसी हमले से अपनी रक्षा करने के प्रयत्न में म्र- 
मिटते की शिक्षा दी जाग्गी और उसे तैयार क्या जायगा | इस प्रकार 
अत्त में व्यक्ति की ही इकाई होगी ! इस स्वाचीन समाज में पड़ौसियों से 
या ध्षेसार से स्वेच्छापुवंक सहायता लेती या उन पर निर्भर रहते का वहिप्कार 
नहीं होता । दोनों श्रोर शक्तियों का मुक्त और स्वेच्छापूर्ण आदान-प्रदाव 
होगा ।7 ऐसा समाज अवश्य ही उत्तम संस्कृति और सभ्यवावचाला होगा, 
क्योंकि उसमे प्रत्येक स्त्री-पुरुप यद्द जानेया क्लि उसे क्‍या चाहिये; और 
इससे भी श्रधिक वह यह जानेगा कि किसी की ऐसी चीज की इच्छा नहीं 
करनी चाहिये, जो दुसर्ों की समान श्रम से न मिल सकती हो ।** ध 
गांधीजी के आदर्श समाज में ग्राम ण्यूपि स्वायस शासम श्ौर स्वतंत्र 
तथा न्यूनाबिक आत्म-निर्मर होगे, तथापि इसका यह आशय नहीं है कि वे एक 
दूसरे से अलग-अलग होंगे भ्रथवा वे एक प्रकार के ढोले-ढाले संघ में समद्ित होंगे। 
संघ का श्रावार शक्ति न होकर नैतिक होगा और संघ के पास कोई पुलिस या 
सेना की शक्तिनहों होगी । यह समाज तिकेन्द्रित होगा जिसमें जीएम सरल और 
सच्यता ग्रामीण होगी, नागरिक नहीं। इस अहिसात्मक समाज का जो सामाजिक- 
०8 ढांचा होगा वह झाज के राज्य में बहुत क्िन्न होगा। उसमे बढ़े- 
घड़े बगरों, पुलिस, कानूनी न्यायात्यों, जेल, भारी उद्योग और संवाद- 


छड५ भाँधी, लास्की, कोल और रसल के राजनैतिक वियार 


वहत के लिये कोई स्थान नही होगा । यह अ्रहिसात्यक समाज सरकार से मुक्त 
हागा, वंयोकि अद्िसा के प्विद्धान्च का पूर्ण पातन करने से प्रत्येक व्यक्ति 
अपता शासक स्वय बन जायया प्रौर ह्वत्तः अपने सामाजिक कर्त्तव्यों का 
पालन करेगा। 

प्रश्न उदता है कि क्‍या गाबीजी द्वारा विचारिक पूर्ण प्रहितात्मक 
और राज्यहींन समाज की स्थापना इस घरती पर की जा सकती है? 
गाधीजी स्वयं एक यथार्थवादी विचारक थे न कि स्वप्नलोक में विचरतेवाने । 
बे जगत की वास्वविकृताड्रों का संदाध्यान रखते थे। इस सम्बन्ध में भी 
उन्हें झादर्श के साथ-साथ यथार्थ का भी ध्यान था। वे यह मावठ थे कि 
वास्तविक मानव-जीवन में पूणा अशजकता की व्यवस्था स्थापित होता समतव 
नहीं है। तथाषि इस ब्यग को मी वह हृढता से भ्रस्वोकार करते थे कि 
झांदर्श समाज का उनका चित्र एक खयाली पुलाव है और इसलिये किचित 
भी विचा?णीय नही है। उन्होने बडे ग्रात्मविश्वास से मरे शब्द मे मोवणा 
की थी भौर एक इच्छा प्रकट की थी कि-- 

“यदि युविलिड की परिभाषावाले बिन्दु का किसो भी व्यक्तिद्वारा 
चित्रित न किये जा सकने पर भी अविनाशी पसूंल्य रहा है, तोमेरा चित्र 
भी मानव जाति के जीवित रहते के लिये झपना मूल्य रखता है। यह वित्र 
बूरी तरह तो करी मिद्व नही होगा, फ़िर भी हिन्दुस्तान की इस सस्चे किप्र 
के लिये जीना चाहिंय | इस तक पढ़े चना हिखुस्तात की जिन्दगों का मझमद 
होना चाहिये । हमे कया चाहिय, इसके लिये हमारे पास्त ठीक चित्र होता 
चाहिये तभी हम उससे मिचती-जुलती काई वह्तु श्राप्त कर सकते हैं। 
अगर हिंदुस्तान के प्रत्येक गाय में कमी प्रभातत्र या परचायती राज्य कायम 
हुआ, तो मेरा दावा है कि मैं श्रपने इस चित्र को सचाई सावित कर सहु गा, 
जिसमे प्राखिरी व्यक्ति पहले व्यक्ति के बरावर होगा या दूभरे शम्दों में कहें 
त्तो कोई भी व्यक्ति न पहला होगा, न भ्राविरी ।! 

गाधीजो यह जानते ये कि प्राधुतिक समय मे समाज के समरत्त हदस्‍्गाो 
में पूर्ण भादश नैतिकता वो प्राप्त कर लेने की ध्राशा वरता ध्रत्यत दुष्कर 
भर भयवार्थ है, भत उन्होने प्लेटो के समान ही मानवन्दुबलता गो ध्यान में 
रखते हुए 'डितीय सर्वोत्तम राज्य” की स्थित प्रस्तुत ऋर दी धर्वावि यह स्थी" 
कार कर लिया कि भ्रपूण मनुष्यों के अपूर्ण रामार में एक प्रयाव हुये मे 
झहिसात्मर राज्य तो सभव हो सता है, डिस्तु पूर्ण स्पेरण ग्रहितात्मक राज्य 
हीन समाद नहीं । उस्दोने यह झान लिया हि समाज में मानव के शामाजित 
प्रायरण को विनिएर्मित करने के लिये एक प्रकार की धरकार प्यता राज" 


मीतिक' मत्ता प्रदश्य होती चाहिये बगयरि वह शापव कम से बमजरे। 
उनका हैंड विश्वास या हि ' बढ़ी गरफार 


रू (76टाटवाए) ही भांति 
कम है जो हे) बम शासन करती हो” (7797 60 छहाहाटव३ [8 ॥6 
हक अरीावी #0/लाज5 कीट /व00/) 4 गांपीजी_ मनुष्य दे स्गाइलस्बों जीवन के 
झमपझ थ पोर चाहते पे हि रास्य भागते बाय कप से दम छेव्ों तक सीमिफ 
गरद । इस तरह कहता चाहिये हि उतरा घहिमात्मा सोशवर दर प्रशेदरिश 
शरटिसारसश तथा रामस्यटरीय हमाज़ के धय्राप्त भाराों हपा हित्धा हे हुए प्रोर 
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व्यक्ति का दमन करनेवाले वर्तमान राज्य के बीच एक समभझोता है| “एक 
अहिसात्मक लोकतंत्र से गांवीजी का अ्रभिप्राय एक ऐसी सामाजिक व्यवस्था से 
है जिसमें जन इच्छा से स्वतंत्र संसद की कोई शक्ति नहीं होती श्रौर जिसमें 
जनता में दुरुपयोग की जानेवाली शक्ति का विरोध करने की सामर्थ्य शा जाती 
है। उनके मतानुसार एक समाज में स्व॒राज्य या लोकतंत्र श्र.या हुआ तभी 
समभा जा सकता है जबकि उसके सदस्यों में सत्ता को नियंत्रित करने की 
सामथ्ये की मातना झा जाती है »” व्यक्तिवादी राज्य की गांवीजी की कल्पना 
वस्तुत: उनकी विचारधारा का प्रमुख स्रोत है। राज्य के अनुचित व 50200 
हस्तच्षेप को वह श्रप्रजातन्त्रात्मक मानते है । उनका कथन है कि एक राष्ट्र ज 
बिना राज्यकीय हस्तत्तेत के अपने कार्य सुगमता तथा प्रमावशाली ढग से 
करता है, वास्तव में रूच्चे रूप में प्रजातंत्रात्मक है । जहां ऐसी प्रवस्था नहीं 
है वहां शासन-प्रणाली केवल नाममात्र के लिये प्रजातत्रीय है ।” 


अपने अहिसात्मक लोकतंत्र में जो कि उनके राज्यहीन समाज के आदर्श 
के सर्वाधिक निक्रनट है, गांधीजी जिस सरकार की मत्ता की इजाजत देते हैं, 
वह विभिन्न सामाजिक समस्याग्रों का भ्रहिसात्मक ढगर से निराकरण करेगी | 
अपराधियों को भी यह समका-बुकोकर सुवारेगी, शक्ति का प्रयोग करके 
नहीं । यह एक सशस्त्र पुलिस भी रख सकती है लेकिन उसका स्वरूप श्रौर 
आचरण श्राज की पुलिस से सर्वथा भिन्न होगा। गांवीजी के कथनानुसार, 
“इसके घटक श्रहिसा में विश्वास रखनेवाले होंगे; वे जनता के सेत्रक होंगे, 
स्वामी नहीं । जनता स्वतः उनको प्रत्येक्त सहायता देगी झौर पारस्परिक 
सहयोग द्वारा वे उत्तरोतर घटती हुई अव्यवस्था का सरलता से सामना कर 
सकेंगे । पुलिस के पास किसी प्रकार के शस्त्र तो होंगे, यरन्तु उनका प्रयोग 
बहुत ही कम क्रिया जायगा और वह भी यदि करी किया भी गया तो । 
वास्तव में पुलिसवाले सुधारक होंगे ।” इस अहिसा-प्रधान राज्य में जो जेल 
खाने होगे वे वतमान जेलखानों से सर्वथा भिन्न होते हुए सुधारात्मक स्वरूप 
के होगे | गांधीजी के अनुसार अपराध का मूल कारण मानसिक रोग अथवा 
सामाजिक दुव्यंवस्था है। इसलिये ये जेलखानों को सुवार-ग्रह, पाठशाला तथा 
अस्पताल का एक सम्मिश्रण बनाना चाहते थे। अ्रभिष्राय यह है कि गांधीजी 
अपराबी को अहिसावादी जीवन की शिक्षा देकर सुधारने के पक्ष में थे । व्या- 
हारिक दृष्टिकोण के धनी गांवीनी इस वात से अनभिन्न न थे कि यद्यपि 
अ्हिसा प्रधान राज्य की नैतिक प्रभुयता जनता की अधिकराधिक सदभावना 
पर आधारित होगी, किन्तु इस बात की भी सम्भावना रहेगी कि कुछ 
हिसा प्रधात सस्थायें अश्र्टिसिक राज्य के कार्यो में बाधा उपस्थित करने का 
प्रयत्व करें। इस प्रक्तार की परिस्थितियों में गांवीजी ने सरकार का यह 
क॒तंव्य माता है कि वह उन्हें कुचल दे। उनके शब्दों में "कोई भी सरकार 
निजी फौजी संगठनों को कार्य करने की अनुमति प्रदान नहीं कर सकती 
क्योंकि इससे सावंजनिक शक्ति को सदैव खतरा रहता है। एक श्रह्टिक राज्य- 


अपराधों को पनपने तथा नागरिक स्वतत्रता के अ्रष्ठ होने की अनुमति नहीं दे 
सकता । कोई भी सरकार देश में अराजक्रता फैवाने की अनुमति प्रदान नहीं 
कर सकती ।”! रे 


७५० गाथो, लास्‍की, कोल धौर रसव वे राजनैतिक विचार 


हम देख चुके हैं कि गाधोवादी दह्शन जनतत्रवादी है जिसमे समीज 
क्के प्रत्यक वर्ग का शारीरिक, आयिकू तथा ग्ाध्यात्मिक तीनों ही प्रकार का 
सहयोग होना चाहिये । हम यह मी देख चुक्े हैं कि जो राष्ट्र राज्य के कापे- 
क्षेत्र को कम से-क्म रखते हुए भ्रपनी समस्याग्रो का समाधावे कर सके वही 
वास्तविक प्रजातत्र का भधिकारी है। गराधीजी का विश्वास है कि प्रजातत्र 
अहियात्मक साधनों द्वारा मृतिमान किया जा सकता है। लेकिन वे लोकतंत्र 
के बहुमत की समस्‍या के प्रति जाशत है । उतका विचार है कि लोत तबात्मक 
शासत्र को सकुशल रूप से चलाने के लिये बहुसरुयकों की माति प्रल्पसस्यकों 
बा सहयाग मो झावश्यक है क्योदि “बहुमत के द्वारा एक जीवित ध्रद्धा का 
निमाए नहीं हो सकता । बहुमत द्वारा निध्रित सरकारों का एक दुष्प्रभाव 
व्यमिचार है (&# 8008 दि! ट्कक्ा० 82 - कक्राएविघार 27 काश 
€077:ए07 8 ॥९  00#6 ०/ (0 शदक्षशा 87. क्ग[॑गा(/) । बहुमत को 
झन्य वर्गों क विचारों था स्वागत करता चाह्यि । यह प्रावश्यक नही है कि 
हमत संदंव सत्य हो । साबंजनिक हित, जो कि प्रत्येक लोसतत्रास्मक शासत 
बा भोलिक गुण है एक वर्ग प्रयवा व्यक्ति द्वारा भी प्रस्तुत किया जा सकता 
है । यह कहना ग्रसत्य है कि बहुमत हमेशा शक्तिशाली ह'ता है । एक प्रतिभा* 
शाली व्यक्ति एफ हजार भूर्घों में निश्चय ही भच्छा है। उन्होंने स्वय लिखा 
था एक गुणवान पुत्र सौ बदमाशों से भ्रब्धा है। पाच पाइब मैकडो कौरवों 
के मुकातन में ज्यादा थे।”! सच्चे लोकतेत्र के म्रन्तर्गत बहुमत में प्रालोचता 
सहेने करन की क्षमता होनी चाड़िय हौर प्रल्पसख्यक वर्ग ब्रो मी बहुमत की 
सचित बालें मान लेनी चाहिये। ०३ स्थान पर ग्राधीजी ने झपने मन्तव्य को 
यो स्पष्ट किया है-- विस्तृत विवरणों में एक बहुमत की आंत मान लेगी 
बाहिये किन्तु उसके हुर निछाय को स्वीकार करना दासता होगी। बहुमत 
के शासन का यह अथ मड़ी है कि एक व्यक्ति को राय भी यदि सबंत हो तो 
कुचली जाय, बल्कि उसका मार बहुमत की राय से भ्रधिकत महत्वपूर्ण 
समभा जाना चाहिये । यह मेरी वास्तविक प्रजातत्र की कल्पना है।” 
प्रजातत्र की चुनाव भौर प्रतिनिधित्व अछाली में गाबीजी का विश्वास 
था। वह चाहते थे कि ग्राम-पचायतें ग्रामो वा शासन चलायें, ग्राम-पवायत्तों 
से जिते के प्रग्रासत झधिकारी चुने जाय जिलों के अगासन प्रास्तीय प्रभात 
के लिये प्रतिनिधि चुनें भौर पन्तोप प्रणासन देश के राष्ट्रपति का निर्वावन 
करै। किन्तु निर्वाचन में जो प्रत्याशी खड़े द्रो उनकी प्रहंतायें विशेष रूप मे 
कठोर हों । देश के प्रशासन में माग लेनेव्राला प्रत्याशी नि स्वार्थ सेवी हो 
योग्य हो गौर ईमानदार मी हो । वह व्यक्ति पद-लोलुफ ने हो, भपती तारीफ 
का भूखा न हो, झतने राजनीतिक विरोधियों के प्रति वे महिमक हो भौर 
माद ताप्रो को भ्रष्ट करने का प्रयत्त ने करनेवला हो । गाधोओं तो यह भी 
नहीँ चाहत थे कि कोई प्रत्यायी मतोकी श्रार्यना करे। त्यागी तो केवल 
मतंदाताम्रों क्री सेत्रा करके उनते मत प्राप्त करें । गाधोजी समी प्रुरुषों भौर 
स्त्रियों समी नागरिकॉ-को मतदान का झधिकार देता चाहते थे | मतदात के 
अपिएर के लिये वे केवद भहंता भत्यावश्यक समकते थे--भर्थाव्‌ वह कुछ 
क्रम तरता हो) वे यह नहीं मानते थे कि सम्बति मताधिकार का ग्राधार 
हो । “कोई व्यक्ति हाथ से श्रम करके जीविकोपाजंन करता है या नद्वी-यही 


महात्मा गांघी डर 


मताधिकार की कप्तौटी होनी चाहिये ४! शैक्षिक योग्यताग्रों या सम्पत्ति 
विपयक अहताप्रों क्रो मी वे मद्॒त्व नहों देते वे कहते थे श्ज्ञे ब्यक्ति झारी- 
रिक श्रम करते हैं, वही राज्य की सेवा करते हैं । श्रम ही जीवन को नैतिक 
मूल्य प्राप्त कराता है ।गांवीनी का विश्वात्त था कि श्रप्रिक को नागरिक 
अधिक्तार प्रदान करता मोजन के लिये श्रम के आदी का राजनोति में 
व्यवहार करना है | इसका उद्देश्य जीवन को आ्रात्म-निर्मेर कऋरता तथा लोगों 
को आत्मविश्वासी और निर्मीक बनाता हैं। प्रतिनिवितृव और निर्वाचन में 
गांधीजी की कितनों आस्वा थी, बह उनके इन शब्दों से प्रक्रट 

व्यख््राज्य से मेरा अमिप्राव उस भारत सरकार से है, जिसमें जनता 
की स्वीकृति से शासत-कार्य होता हो, जिसका निश्चय व्यस्क जनसंख्या के 
सर्वाधिक बहुमत के द्वारा हो-चाहे वे स्त्री हो या पुरुप, बड़ी जन्म लेनेवाने 
हों अथवा वहां आकर वस जातेवाल हों, जिन्होंने शारीरिक श्रम के द्वारा 
राज्य की सेवा में योग दिया हो तया जिन्होंने मतदाताओं की सूची में अउता 
नाम अंकित करवा लिया हो ।” पुतश्च “बदि स्वतत्रता का जन्म अदिसायुर्वक 
होता हो, तव सवके सव अग्रीबुन साग स्वय ही एक्र दूसरे पर आावारित 
होगे तथा वे प्रतिनिधि उस केद्धोव सता के अबीन पूछे एकता अबत्रा मेल- 
जोल से कारये करेंगे, जो अउनती स्वीकृति उमत्त विश्वात्त से प्राप्त करेंगे, जो 
उनके अंगों द्वारा उप केन्द्रीय सत्ता के प्रति श्रकठ किया गया है ।” 

व्यक्ति की स्वतंत्रता 


होता है--- 


तया सामाजिक अनुशासन (पप्रतशतप्रणों 
[शा बण्त 500ंत्ी ऐंडछंकञांप०) >गांवी बी के आहिस्नात्मक लोकतत्र का 
आवश्यक विवरण देने के उपरास्व यह जानता उचित होगा कि गावीजो 
व्यक्ति की ख्वतत्रता तथा सामाजिक अनुशासन के चामजस्थ की निरन्तर 
समस्या को क्रिम्त प्रकार सुलकाता चाहते थे। गांवीजी एक महान व्यक्तिवादी 
थे जिनके अनुसार राज्य, मनुष्य जोवन के हर त्षेत्र में उसको उन्तत बनाने 
वाले सावनों में से एक है । उनके अनुसार राज्य जनकल्या ण का एक साधन 
मात्र है जिसका उद्देश्य सारे व्यक्तियों का (अधिकतम अ्यन्कियों का नहीं) 

अधिकतम हित प्राप्त करना है ।वे राज्य अथवा राज्य के क्रार्यो में कोई 
रहस्वानुमक पवित्रता (455शांणठ उंक्काटाध७) नदी दूढ़ते वल्क्रि उनका 
विश्वास था कि राज्य मानवीय दुबलताप्नों की उपज है जिसका अपनी सत्ता 
के दुल्पयाय किये जाने पर विसेव किया जाना चाहिये । इस अकार यांवीवाद 
राग्व को कोई मद्रानता अथवा पृथक व्यक्तित्त चही दरता, अपितु नागरिकों के 
सामूहिक हित का लक्ष्य लेकर चलतेवाला एक सावनमात्र मानता है। व्यक्ति 
गांवाजी की संवेदना का सर्वोपरि हिन्द हूं, छत्ता तवा मूल्य का केस्द्र है जिससे 
कि राज्य जीवन और शक्ति प्राप्त करठा है । चू कि व्यक्ति साध्य है तथा राज्य 
उसकी आात्मानुमूति के साथ्य के लिग्रे एक साधन प 
' सेवा-माचना बनी रहनी चाहिये और उस्ते अबने की 


स्‍्ट 


हैं, अतः राज्य में सदेद 


बा हे बने को अ्ववित का स्वामी कभी 
नहीं स्मकना चाहिये । 

हि ,पक्तिवादी बिन्तन को प्रच्रानता देते हुए भी गांबी ही इस बात ने अन- 
निन्न वहाँ थे कि मनुष्य एक सानाजिक प्रासी है और अपने आपको समाज की 
प्रयति की आवश्यकतामरों के अनुकूल डालने दे 


हर 


हू उतंमाव बिक 
) उनके ज्वयं के झब्दों में-- 


७२२ गांधी, लाखवी, बोज प्रौर रस़ल दे! राजनैतिक विचार 

में व्यक्तिगत स्वताश्रता पी बीमठ एरता हूं, प्रस्ु ब्रापकों यह नहीं 
भूलना चाहिए कि गनुष्य मुतपत्त एक सामाजिक प्राणी है । प्रपने ध्यन्तिवाद 
वो राप्ताजिक प्रगति की प्रावश्यशताप्ों के प्रतुदुत यताना सीछ्हर बहु 
धपनी सौमुश का दजे पर पहुचा । प्रनियग्त्रि। व्यक्तिताद गलती ज्ञात- 
यरों वा वानून है। हुमें स्यक्तिगत स्वातस्त्र्‌य भौर एामाशिक संयम दे बीच 
के रास्ते पर चलना प्रीषना होगा । हर धमाज फी भलाई है लिए धामाः 
जिश यम यो पुगी ते मानता ध्यक्ति और रमाज-शिक्ता स्यक्ति सदस्य 
है--बोगों को समृद्ध करता है ।"! 

बर्तमान समाज में व्यक्ति स्वास्थ्य भौर सामाजिक जल्नव्यओे मध्य 
सार्मरमस्थ की स्थापना प्रस्तन, राज्य-दण्ड ते प्रयोग से होती है। गॉयीजी 
मी इच्चछ/ पम-पालन के द्वारा दूत प्रद्िलार्मा' रीठि से दस धामसजरय हो 


रथापत्रा धरने वी थी । 

गांधीजी पी घारण! थी कि व्यक्ति स्थावर्य पौर गामाजितवर्सट्प 
मे' गध्य गषप बाय प्राधारमूल कारश यह है वि राज्य प्रपने स्वहपर्मे 
हिमारमक है। राज्य इस बात या परिशणाम हैतिजब ब्यक्तिदगरों का 
शोपणी बरते को पटियद्ध रहते हैं। प्रशिगा पर जो रामाज श्राधारित होगा 
उगम ते हम तरह के शोषण ही हाँते भौर ये सर्प के लिए प्रवररों का 
विजाग ही । राधप मे प्रवतर भागने प्राप की जम को जायेंगे मनुध्य में 
प्रद्धिंगा, सर्व थौर प्रेम ने प्रति प्रास्वा में जितनी प्रधित यृद्धि होगो पौर 
सेवा हथा रहमौग वी भावना जा जिवना अधिक विश होश, उसी प्रनुवात 
में व्यक्ति त्वातज्य ग्रौद सामाशित वर्साब्व जे! सध्य रा।मस्जहय रदाविल होता 
णापगा प्ौर संघर्ष का रिधति मिदगी झायगों। गांग्रीमी का बड़ता था हि 
जिते सोर्गों की प्रॉवरिद रवाखता जी धनुभूति हो ब्रूती है ये जानते हैं हि 
स्पी भारमानुपूति पा सवोतम साधन निष्यान्न सोशल सत्र है। एए 
पहिंगाहाक' खीकत॑त में वैदिक स्वटरत्रद् सामाजिक क्‍हिप्-पलन वा हैं। 
जूगरा सागर है । यह उप प्राबीत दिदू-प्रादश का पुतदशवात हैजों पर्म 
सामामित रगठन एप व्यक्ति शया समाज ने सब्प शमुदित सश्वस्थों का 
आधार मानता है । गाधीली की हब्दि म॑ धर्म मे प्रमित्रायथ हिसी सं्प्रशप 
का द्वोता नहीं है, प्रतुत्‌ “बड़ बढ जीवित प्ात्मा है. जो धपाज के विराभ जे 
अनुतून पुध्थित पहजवित धोर संबानित होता है । पर्म का बाप 224 
श्यवेह्या में समस्वव कायम ररातो है भौर धयता धस्तविद्धिं शहिरर्षों हि 
विशास में अर कित # प्र हरए वा पप-प्दर्शत करता है ।/5 

शर्ते बान गराज से दपरि ता पौर का हि) के 

पे ढ। एह प्रमुस शारण गाॉँपोजी रे सतातुवार बहू है 6 रशक् हे 

डारों का दारशपह रा मे प्रथित इप दिया हा $  गापोओी गथिरारों 
मोना फठध्यों वर पदक बवे देठ बे ते ++ पी यदि 
सोग वैदल पथित्ारों बा घाएड रखें चोर, इन ने हैं, गो 
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बाध्यक:री शक्ति है जो मानवनब्यक्तित्व के विकास को कुठित करती है भर 
उसकी स्वतन्त्रता तथा उसके व्यक्तित्व के लिये निश्चित रूप से घातक है । 
उन्तका कहता था कि मानव को अपने झाध्यात्मिक्र विकास के लिये पूर्ण 
स्वतन्त्रता की श्रावश्यकत्ता है लेकिन राज्य दण्ड शक्ति के वल पर इस स्थवते- 
बता को सीमित कर देता है। सनू १६३४ में उन्होंने एक मेंट के अवसर पर 
इस विपय में अपने ये उद्यार प्रकढ किये थे:-- 

“में राज्य की शक्ति में किसी भी प्रकार को वृद्धि फो अ्रधिकतस भय 
फी दृष्टि से देखता हूँ। यद्यपि देखने में ऐसा लगता है कि राज्य कानून हारा 
शोपरा को कम फरने में जनहित कर रहा है, तथावि बात्तविकता यह है कि 
यह समस्त प्रकृति के घूल व्यक्तित्व का विनाश करके मनुष्य मात्र को सबसे 
बड़ी हानि पहुंचाता है 7 

गांधीजी की मान्यता थी कि राज्य बध्ाज्ञा करता है और जब कोई 
श्राज्ञा दी जाती है तो वह ग्राज्ञा अपने साथ व्यक्ति के कार्य का नैतिक 
मूल्य नहीं रख सकती । एक कार्य तभी तक नैतिक है जब तक कि वह 
स्वेच्छापर्ण है और “कोई भी वह कार्य जो स्वेच्छापूर्ण नहीं है नैतिक नहीं कहा 
जा सकता । जब तक हम यन्त्रों की भांति कार्य करते हैं, उस समय तक 
नंतिकता का कोई प्रएन ही नहीं हो सकता । चह्दी कार्य नैतिक है जो जान- 
बूककर और कर्तव्य समझकर किया गया हो 7? राज्य की वाध्यकारी 


शक्ति की उपस्थिति में स्वेच्छापूर्ण शर नैतिक कार्यो का सम्पादन नहीं किया 
जा सकता । 


का व्यक्ति की स्वतन्त्रता के नाम पर राज्य के तरस्कार में गांधीजी की 
स्थति प्रायः वैसी है जैसी कि प्रो्घां, वैकुनिन तथा क्रोपोटकिन जैसे पश्चिमी 
अराजकतावादियों की । गांबीजी पूनीवाद के विरोधी हैं किन्तु राज्य का 
उन्तका विरोध इसलिए नहीं है कि उसका पूजीवाद से घनिष्ट सम्बन्ध हैं, 
प्रत्युत इसलिए है कि राज्य नैतिकता विरोधी है | गांवीजी के लिए सर्वाधिक 
मूल्य व्यक्ति का है और जो चीज व्यक्ति के विकास में वाघरू हो वह त्याज्य 
है । राज्य में चोटी पर कुछ मुट्ठी भर व्यक्तियों के हाथ में शक्ति का केन्द्रित 
हो जाना वड़ा खतरनाक है क्योंकि शक्ति के दुरुपयोग से व्यक्ति की स्वतन्त्रता 
के हवन किये जाने के अवसर सदा विद्यमान रहते हैं । 

राज्य के विरोध में गांधीजी का तीसरा तके वह था कि अहिंसा पर 
आधारित किसी भी आदर्श समाज में राज्य सर्वथा प्रनावश्यक है। यद्यपि 
वैकुनिन, क्रोपोटकिन झौर अन्य अराजक्तावादी भी राज्य को अनावश्यक 
तथा व्यर्थ समभते हैं और उसका खण्डन करते हैं, लेकिन उनके ऐसा करने 
का कारण गांधीजी से बहुत भिन्न है । कोरयोटकिन राज्य को इसलिए ग्रवावध्यक 
मानते है क्योंकि राज्य को वर्तमान में जो भी कार्य करने पड़ते हैं उनमें 
से कोई भी ऐसा नहीं है जिसे ऐच्छिक समुदाय न कर सकते हों। इसके 

विपरीत गांधीजी की युक्ति नैतिकप्रध वे ज्य े 
युक्ति नेतिकप्रतान है । उनके अनुसार राज्य का प्रथम 
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में ब्यक्तितत स्वतस्तता को कीमत करता हूं, परन्तु प्रापशो यह नहीं 
पूछना धाहिए कि सनुध्य मुहग्त एर साप्राजिक धाणो है । भपने स्यक्तिवाद 
ह। सामराशिक प्रगति को प्लादश्यकत्ाप्तों के घनुरृष्त बनाना सौसकर वह 
भपनो मोजूश रू छा सजे पर पहु था धरनियन्त्रिय ध्यक्तिदाद शंगसी जान- 
बरों का कानून है । हमें भ्यक्तियत इवातन्त्रू प घोर शामाशिक सयम्र के दोच 
के रास्ते पर घल्तना सोशना होगा। सार समाज को भत्ताई के लिए सामा 
लिक सपम को छुगी से मानता इ्यक्ति प्लोर सपाम-शिसका व्यक्ति सद्य 
है-दोनों को समृद्ध करता है । ! 
वर्तमान समाज में ब्पक्ति स्वात्छत थौर सामाजिक फत'व्य के मध्य 
सामग्जस्य की स्पापता झल्तव राजर-दश्ड के प्रयोग से होरी है । गापीशी 
के इल्छा पम-पालन के द्वारा एक ध्रद्धिसात्मक्र रोति से इस सामम्दस्य को 


स्थापना बरने को थो । 

गांधीजी की धारणा थी कि व्यक्ति स्वातन्थ्य प्रोर सामाजिक कत्तस्य 
के मध्य सपप का प्राधारमूल कारएा यह है कि राज्य पपने स्वरूप में 
हिसाहमक है । राज्य इस बात का परिणाम है डि कुछ व्यक्ति दूसरों का 
शोपणा करने को कटिदद्ध रहते हैं। पद्िमा पर जो समात्र प्राधारित होगा 
उममे न इम तरह के शोपण ही होगे भोर न क्षय के लिए प्रवभरो का 
दिकास ही । सघप के प्रवसर पग्ने प्राप ही कम हो जायेंगे। मनुष्य में 
भहिसा, सत्य पौर प्रेम के प्रति प्र/म्वा में जितनी प्रधिक वृद्धि होगी घोर 
सेवा तथा सहयोग की मावना का जिदना अधिक विव्ास हो!, उसी प्रनुगात 
में स्यक्ति स्वातत्य भौर सामाजिक कततंन्‍य के मध्य सामज्जस्य स्पावित होता 
जायगा भौर सपर्ष को ग्यिति मिटती जायगो॥ गोबोजो का कहना था कि 
जिन लोगो को प्रावरिक स्वतन्त्रता को अनुमति हो चुही है वे जानते हैं कि 
सच्ची पात्मानुभुति का सरोतम साधत निष्काम लोकतन्त्र सदा है। एक 
अझहिसात्मक लौकतत्र में वेपक्तिक स्व॒तस्तता सामाजिक ऋवठ्य-पालन का है 
घूमरा नाम है। यह उस प्राचीन हिंदु-प्राएर्श का पुतहस्यान है जो धर्म को 
सामाजिक सगठझत एवं #यैक्ति तेया समाज के मध्य समुबित सम्दस्धों का 
भाषार मानता है । ग्राधीजी की दृष्टि में घ्॒मं से भ्रमिप्राथ किसी सम्प्रदाय 
का होना नहीं है, प्र | “यह वह जीवित झ्ात्मा है जो समाज के विकास के 
भनुकूल पुष्पित पल्‍लवित भोर सचालित होतो है। धर्म का कार्रे सामाजिक 
स्पवस्था में समन्वय कायम रखना है प्रौर भयतोी प्तनिहिंत शक्तियों के 
विकास में व्यक्ति के अम्त करछा का पथ-प्रदशन करना है ॥/३ 

बतपान समाज में "पक्ति स्वातत्य सौर सामाजिक सबम के मध्य 
सघप का एक प्रमुख कारण गाघोजो के मतानुवार यह है कि अपक्ति के धि 
कारों का प्रावश्यकता से झचिक्त बल दिया जावा है। याबोजो पधिकारों की 
अपेधा क्‍्तश्यों पर पविक बच देते ये । उनकी मसारशता थी हियदिसबव 
लोग केवल अधिकारों का आग्रह रखें प्रोर कतंब्यों पर वल न दें, तो चारों 
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बाध्यक:री शक्ति है जो मानव-व्यक्तित्व के विकास को कुठित करती है झोर 
उसकी स्वतन्त्रता तथा उसके व्यक्तित्व के लिये निश्चित रूप से घातक है। 
उनका कहना था कि मानव को अपने आध्यात्मिक विकास के लिये पूर्ण 
स्वतन्त्रता की आवश्यकता है लेकिन राज्य दण्ड शक्ति के बल पर इस स्थतें- 
त्रता को सीमित कर देता है । सन्‌ १६३४ में उन्होंने एक मेंट के अवसर पर 
इस विपय में अपने ये उद्यार प्रकट किये थे:-- 

“मैं राज्य फी शक्ति में किसी भी प्रकार की वृद्धि को श्रधिकतम भय 
की हृष्ठि से देखता हूं। यद्यपि देखने में ऐसा लगता है कि राज्य कानून द्वारा 
शोषरा को कम करने में जनहित कर रहा है, तथापि वास्तविकता यह है कि 
यह समस्त प्रकृति के मूल व्यक्तित्व का चिनाश करके मनुष्य मात्र को सबसे 
बड़ी हानि पहुंचाता है ।* 

गांघीजी की मान्यता थी कि राज्य आ्राज्ञा करता है और जब कोई 
श्राज्ञा दी जाती है तो वह आ्राज्ञा अपने साथ व्यक्ति के कार्य का नैतिक 
मूल्य नहीं रख सकती । एक कार्य तमी तक नैतिक है जब तक कि वह 
स्वेच्छापर्ण है और “कोई भी वह कार्य जो स्वेच्छापूर्ण नहीं है नैतिक नहीं कहा 
जा सकता । जब तक हम यन्त्रों की भांति कार्य करते हैं, उस्त समय तक 
नैतिकता का कोई प्रश्न ही नहीं हो सकता। वही कार्य नैतिक है जो जाब- 
बूककर श्रौर कर्तव्य समभक्तर किया गया हो ॥?? राज्य की बाध्यकारी 


शक्ति की उपस्थिति में स्वेच्छापूर्ण और नैतिक कार्यो का सम्पादव नहीं किया 
जा सकता | 


; व्यक्ति की स्वतन्त्रता के नाम पर राज्य के तरस्कार में गांधीजी की 
स्थिति प्रायः वैसी है जैसी कि प्रोधां, बैकुनिन तथा क्रोपोटकिन जैसे पश्चिमी 
अराजकताबादियों की । गांवीजी पूजीवाद के विरोधी हैं किन्तु राज्य का 
उनका विरोध इसलिए नहीं है कि उसका पूजीवाद से घनिष्ट सम्बन्ध हैं, 
प्रत्युत इसलिए है कि राज्य नैतिकता व्रिरोधी है । गांबीजी के लिए सर्वाधिक 
मूल्य व्यक्ति का है और जो चीज व्यक्ति के विकास में बाधक हो वह त्याज्य 
हैं। राज्य में चोटी पर कुछ मुद्दी मर व्यक्तियों के हाथ में शक्ति का केन्द्रित 
हो जाना बड़ा खतरनाक है क्योंकि शक्ति के दुर्पयोग से व्यक्ति की स्वतन्त्रता 
के हतन किये जाने के अवसर सदा विद्यमान रहते हैं । 

राज्य के बिरोध में गांधीजी का तीसरा तके यह था कि अ्हिसा पर 
श्राधारित किसी भी आदर्श समाज में राज्य सर्वथा श्रनावश्यक है। यद्यपि 
वेकूनिन, क्रोपोटकित और श्रन्य अराजकतावादी मी राज्य को अनावश्यक 
तथा च्यर्थ समभते हैँ और उसका खण्डन करते हैं, लेकिन उनके ऐसा करने 
का कारण गांधीजी से बहुत भिन्न है । करोयोटकिन राज्य को इसलिए प्रनावश्यक 
मानते है क्योंकि राज्य को वर्तमान में जो भी कार्य करने पड़ते हैं उनमें 
से कोई भी ऐसा नहीं है जिसे ऐच्छिक समुदाय न कर सकते हों है इसके 
विपरीत्त गांधीजी की युक्ति नैतिकप्रधाव है । उनके अनुसार राज्य का प्रथम 
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७४६ गराघी, लास्की, कीच और रसल के राजनैतिक विचार 


बाप साप्राजिक घ्राचरण वो अनुशासित करना है ॥ २ जुलोई सनु १६३१ के 
"यड्भू इण्डिया! मे उन्हीने लिखा बा-- 
' मेरे लिये राजनीतिक प्रक्ति कोई ध्येय नही है, परन्तु जनता के लिये 
एक ऐमा सांघन है जिसके द्वारा वह जीवन के भ्रत्येक वित्ात में अपनी दा 
सुधार सके । राजनीतिक शक्ति का अर राष्ट्रीय भ्रतिनिधियों द्वारा राष्ट्रीय जीवन 
के विनियमित करने क्री क्षप्रता से है। यदि राष्ट्रीय जीवन इतना पूर्ण 
दह्वाजाय कि वह स्वयं ही विनियमित भर्पाद्‌ प्रात्म प्रमुशासित होने लगे तो 
किसी प्रतिनिधित्व की कोई भावश्यकता न होगी । तब वह एक शावसस 
प्रशजकता (/#8॥/श7वव ##८7८69) की स्थिति होगी। ऐसी भवस्था में 
प्रत्यक व्यक्ति स्वयं ग्रपता शासक है ( बहू प्रयने ऊपर इस प्रकार शासेत्र करता 
है जिससे कि वह प्रपने पड़ोसी के लिये कीई बाघा ने बनें। प्रतः, एक 
प्रदर्श प्रवस्था में कोई राजनोतिक सता न होगी, क्योंकि उत्तम कोई राज्य 
सही होगा।/ 
गाधीजी के उपरोक्त प्रवतरण से यह स्पष्ट प्रतिध्वनित होता है कि 
जी व्यक्ति प्रहिसा के घिद्धान्त पर भपन जीवन का सचालन करते हैं वे ब्यक्ति- 
गत स्वराज्य भयवा प्रान्तरिक स्वतत्रता प्राप्त कर लेते हैं । उन व्यक्तियों 
में भात्मसयम इस सीमा तक झाजाता है कि ग्रपने सामाजिक कतब्यो 
का पालन करने का उनका स्वामाविक स्वभाव बन जाता है। इस स्थिति 
है उनके सामाजिक भाषरण का प्रनुशासित करने के लिये किती बाह्य 
शक्ति की प्रावश्यक्वा नहीं होतो । चू कि राजनीतिक शक्ति का प्रधान कार्य 
सामाजिक श्राचरण का भार्मानुशामित पवदा विनियमित करना है प्रौर 
श्रहिसात्मकः आदश समाज मे ब्यक्तियों के सयमित्र जीवन से इस लक्ष्य की 
स्वत प्राप्ति हो जाती है, भरत राज्य की ऐसे_ समाज भे कोई प्राचइपकत्ता 
नहीं रहती । यहा यह उल्लेखनीय है कवि गाधीजी राज्य को एक प्रतावश्यक 
बुराई समझकर इसको तिरर८त इसलिये करते थे क्योंकि उनवी यह घारणा 
थी कि मनुष्य मूलत. एक झाध्यात्मिक प्राणी है जिसका वध्तविक स्वभाव 
संबतत्रता है। ग्रोन की माति उनका भी विज्ञास था कि मानवन्याग्मा 
स्वतस्त्रता चाहती है | लेकिन जहा ग्रीन को विश्वात्ष था कि स्वतत्रता के 
लिए अधिकार आवश्यक हैं गौर अधिकारों के लिए राज्य ग्रावश्यक है वहा 
गाधोजी के भनुस्तार सच्ची स्वतश्रता का असे था पुर्णत आत्मानुशासन श्रौर 
आ्रात्मसयम, अथवा झान्तरिक स्वराज्य, जो केवल ज्ञानपय भर'जरूवा को 
ईस्वति भें ही किया जा सकता है । गाधोजी वी यह मान्यता थी कि झ्रावश्यक 
हूप से राज्यदोन झहिसात्मक समाज में हो सच्चो स्वेतस्त्रता और लोकतत्व 
का होना समव है। 
इसके पहले कि गाधोजी के राज्यन्सम्बन्धी विचारों वर प्रौर आगे 
प्रकाश डाला जाय, यह उचित होगा कि हम पहले गाधीजोीं के उपरोक्त 
बहु्बावित परहिसात्मक राज्यहीन श्रादर्श सभाज की रूपरेखा पर दृष्टिपात 
करनलें । गाधीनी ही के शब्दों में--- 

सा समाज प्रसमख्य ग्रावों का बना होगा । उसका फ़ुलाब एक के 
अपर एक के उग्र का नही बल्कि लहरो की तरह एक के बाद-एक के रूप 


८ ;छ 
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में होगा । जीवन एक मीनार वी शक्ल में नहीं होगा, जहां ऊपर की तग 
चोटी को नीचे के चौडे पाये पर खड़ा रहना पड़ता है। उसमें तो समुद्र की 
लहरों की तरह जीवन एक के-वाद एक घेरे की शक्ल में होगा भौर 
व्यक्ति इनका केन्द्र होगा। यह व्यक्ति सदा गाँव के लिये मिटने को तेयार 
रहेगा, और ग्राम-समूह के लिए मिदते को तैयार रहेगा । इस तरह आखिर 
सारा समाज ऐसे लोगों का बन जायगा, जो मगहर बनकर कभी किसी 
पर हमला नहीं करते, लेकिन हमेशा नम्र रा है और अपने समुद्र की 
उस शान को महसूस करते हैं, जिसके वे अभिन्न श्रंग हैं। 2238 सबसे 
बाहर का घेरा श्रपनी सत्ता ओर शक्ति का ला भीतरी घेरे को कुचलने 
में नहीं करेगा, वल्कि उसके भीतर के सब लोगों को से देगा और स्वयं 
उनसे बल ग्रहगा करेगा ॥/४// ४४: इस समाज में प्राखिरी व्यक्ति पहले 
व्यक्ति के बरावर होगा, या दूसरे शब्दों में कहें तो कोई भी व्यक्ति 
न पहला होगा, न श्राखिरी । इस चित्र में प्रत्येक व्यक्ति के लिये पूरा और 
बराबर का स्थान है। हम सब एक णानदार पेड़ के पत्त है है 52 तना 
जड़ से नहीं हिलाया जा सकता, क्‍योंकि जड़े पृथ्वी के गर्भ में गहरी चली 
गई हैं | जबरदस्त से जवरदस्त श्रांघी भी उसे हिला नहीं सकती । 
गांधीजी की सामाजिक व्यवस्था में 'वसर्व कृटुम्बकम्‌' के आदर्श की 
प्राप्ति हो जायगी | चू कि इस सामाजिक व्यवस्था को मुख्य विशेषता व्यक्ति 
की स्वतत्रता होगी, अतः इसे लोकतंत्र का आदर्श रूप वहा जा सकता है । 
गांधीजी का विश्वास था कि स्वाघधीनता नीचे से भारम्भ होनी चाहिये । 
इसी लिये उन्होंने अपने श्रादर्श समाज में यह व्यवस्था दी कि प्रत्येक गांव 
एक प्रर॒ तंत्र या पचायत होगा, जिसे पूरी सत्ता होगी । इससे यह निष्कर्ष 
निकलता है कि प्रत्येक गांव को स्वावलम्वी और ग्रपना प्रबन्ध आप कर 
लेने लायक बनना होगा, यहां तक कि वह सारे संसार से अपनी रक्षा कर 
सके । उसे बाहर के क्रिप्ती हमले से अ्रपनी रक्षा कंरने के प्रयत्न में मर- 
मिटने की शिक्षा दी जाय्गी श्रौर उसे तैथार क्रिया जायगा । इस प्रक्रार 
अत में व्यक्ति की ही इकाई होगी | इस स्वाघीन समाज में पड़ौसियों से 
या संसार से स्वेच्छापूर्वक सहायता लेनी या उन पर निर्भर रहने का बहिष्कार 
नहीं होता । दोनों प्रोर शक्तियों का मुक्त और स्वेच्छापूर्ण आदान-प्रदान 
होगा ।” ऐसा समाज अवश्य ही उत्तम संस्कृति और सम्यतावला होगा, 
क्योंकि उसमें प्रत्येक स्त्री-पुरुप यह जानेगा कि उसे क्‍या चाहिये; और 
इससे भी अ्रधिक वह यह जानेगा कि किसी को ऐसी चीज की इच्छा नहीं 
करती चाहिये, जो दूसरों को समान श्रम से न मिल सकती हो |?! 
गांधीजी के आदर्श समाज में ग्राम यद्यपि स्वायत्त शासम और स्वतंत्र 
तथा ्यूनाधिक आत्म-निर्भर होंगे, तथापि इसका यह श्लाशय नहीं है कि वे एक 
दूसरे से अलग-भलग होंगे अ्रथवा वे एक प्रकार के ढी ले-ढाले संघ में सगठित होगे। 
संघ का आचार ग्रक्ति न होकर नैतिक होगा झौर संघ के पांस कोई पूलिस या 
सेना की शक्तिनहीं होगी | यह समाज जिकेन्द्रित होगा जिसमें जीवन सरल और 
सन्यता ग्रामीरा होगी, नागरिक नहीं। इस अहिंसात्मक समाज का जो सामाजिक- 
झाथिक ढांचा होगा वह श्राज के र किन्न होगा । उसमें बढ़े- 


शक के राज्य से बहुत 
बड़े नगरों, पुलिस, कानूनी न्यायालयों, जेल, मारो उद्योग श्लौर संवाद- 


जडप गांधी, लास्को, कोल भोर रसल के राजनैतिक विचार 


बहन के लिये कोई स्थान नही हागा । यह अहिसात्मक समाज सरकार हे मुक्त 
हागा, क्योकि श्रहिसा के सिद्धान्त का पूर्ण पालन करन से प्रत्येक व्यक्त 
प्रपना शासक स्वयं बने जायगा भौर स्वत, अपने सामाजिक फर्त्त यो का 
पालन करेगा। 


प्रश्न उठता है कि क्या गाधीजी द्वारा विचारित पूर्ण भ्रह्िसात्मक 
भ्रौर राज्यहीन समाज की स्थापता इस घरती पर को जा सकती है? 
गाघीजों स्वयं एक यथार्थवादी विच्ाारक थे न कि स्वप्नलोक ग्रे विवरनवाल ) 
वे जगत की वास्तविकता्रों का सदाष्यान रखते थे। इस सम्बन्ध में भी 
उन्हे का के साथ साथ यथार्थ का भी ध्यान था। वे यह मानते थे कि 
वास्तविक मानव जीवन मे पूरा श्रराजकता की व्यवस्था स्थापित हाना समव 
नही है। तथापि इस ब्यग को मी वह हढता से भ्रस्वीकार करते थे कि 
गरादश समाज का उनका चित्र एक खयाली पुलाव है श्रौर इसलिये किचित 
मो विचारणीय नही है। उन्होने बड़े आत्मविश्वास से मरे शब्दों मे घोषणा 
की थी भौर एक इच्छा प्रकट की थी कि-- 

“यदि यरुक्लिड को परिभापावाले विद का किसी भी व्यक्तिद्वारा 
चित्रित न किये जा सकने पर मी श्रविनाशी मूल्य रहा है तामेरा चित्र 
मो मानव जाति के जावित रहने के लिये झपना मूल्य रखता है। यह चित्र 

री तरहू तो कमी सिद्ध नहीं हगा, फिर मी हि दुस्तान को इस सच्चे विश्र 
के लिये जीना चाहिये । इस लक पहु चना हिन्दुस्तान को जिन्दगों का मकमद 
होना चाहिये । हमे क्या चाहिये, इसके लिये हमारे पा ठोक चित्र होना 
चाहिये तमी हम उससे मिलतो जुलती कोई वस्तु प्राप्त कर सकते हैं। 
अगर हि दुस्‍्तान के प्रत्येक गाय में कर्मी प्रजातत्र या पंचायती राज्य कायम 
हुमा, तो मेरा दावा है कि मैं ग्पने इस चित्र को सचाई साबित कर सकू गा 
जिसमें आखिरी व्यक्ति पहले व्यक्ति के बराबर होगा या दूमरे शब्दों में कह 
तो कोई मी व्यक्ति न पैहला होगा, न झाखिरी ।” 


गाधीजो यह जानते थे कि झाधुत्रिक समय में समाज के समस्त सदस्पों 
से पूण गझ्ादश नंतिक्ता को प्राप्त कर लेने क्री प्राशा करना प्रत्यात दुष्कर 
भ्ौर प्रययार्थ है भ्रत उन्होंने प्लेटो के समान हो मानव दुर्बलता को ध्यात में 
रखते हुए द्वितीय भर्वोत्तम राज्य! की स्थित प्रस्तुत कर दी प्र्यात्‌ यह स्वी* 
कार कर लिय” क्रि प्रपूणा मनुध्या के भरपूर समार मे एक प्रधान रूय से 
प्रहिसात्मक राज्य तो समव हो सकता है, किन्तु परण॒ह्पेण परहियात्मक राज्य- 
होते समाज नहों । उसहाने मह झान लिया क्रि समाज मे मातव के सामाजिक 
भाचरणछा को विनिपमित करने के लिये एक प्रकार को सरकार भषवरा राजन 
नीतिक सत्ता प्रवश्य हाती चाहिये बशतंकि वह शग्सन कम से बम बरे 
चोर (7#०/८८६)_ की माति उनका हृढ विश्वास था कि वही सरकार 
सर्वोत्तम है जो सबसे बम शासन करती हा” (कवर! 6097शवरथशा। 6 (८ 
ह९ह कटी ह0 टाठ 482 /ल्‍्वप्र) । गायपीजी मनुष्य के स्वावसस्वी जीवन के! 
समथर' पे भौर चाहते थे कि राज्य भपते कार्य कप से कम क्षेत्रों तक सीमित 
बरदे । इस तरह कहना चाहिये रि उतका प्रहिसात्मक सोहतत्र एक पूर्णहरेहा 
प्रहिसात्मक तथा राश्यहीन हाम्ताज़ के अप्राप्त प्रादर्श तथा हिता से पूर्ण भोर 
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व्यक्ति का दमन करनेवाले चर्तेमान राज्य के बीच एक समभोता है । “एक 
झहिसात्मक लोकतंत्र से गांधीजी का प्रमिप्राय एक शमी सामाजिक व्यवस्वा से 
है जिसमें जन इच्छा से स्वतंत्र संसद की कोई जक्ति नहीं होती और जिसमें 
जनता में दुरुपयोग की जानेवाली शक्ति का विरोध करने की सामथ्य ब्रा जाती 
है । उनके मवानुतार एक समाज में स्व॒राज्य या लीकतत्र क्या हुआ तभी 
समभा जा सक्रता है जबकि उसके सदस्यों में सत्ता को नियंत्रित करने की 
सामर्थ्ये की मावना था जाती है /” व्यक्तिवादी राज्य की गांधीजी की कल्पना 
वस्तुत: उतकी विचारबार का प्रमुक्ष स्लोत है। राज्य के घनुचित वे अनावश्यक 
हस्तक्षेप को बह झप्रजातन्वात्मक मानते हैं । उनका कबव है कि एक राष्ट्र जा 
बिना राज्यक्रीय हस्तत्ेव के श्रपने कार्य सुगमता तथा प्रभावशाली ढंग से 
करता है, वास्तव में सच्चे रूप में प्रजातंत्रात्मक् है। जहां ऐसी ग्रत्रस्था नहीं 
है वहां शासन प्रणाली केवल नाममात्र के लिये प्रजातनीय है । 


अपने अहिसात्मक लोकतंत्र में जो कि उनके राज्यहीनत समाज के आदर्श 
के सर्वाधिक निक्रट है, गांधीजी जिस सरकार की सत्ता की इजाजत देते हैं, 
बह विभिन्न सामाजिक समस्याओं का सरहसात्मक ढग से तिराकरणा करेगी । 
अपराधियों को भी यह ध_्रमका-वुकोकर सुथारेगी, शक्ति का प्रयोग करके 
नहीं । यह एक सशस्त्र पुलिस मी रख सकती है लेकिन उप्तका स्व्प और 
आचरण आज की पुलिस से स्वंथा भिन्न होगा। गांधीजी के कथनानुसार, 
“इसके घटक आहिसा में विष्वास रखनेवाले होंगे; वे जनता के सेतरक् होंगे, 
स्वामी नहीं । जनता स्व्रत: उनको प्रत्येक सहायता देगी भौर पारस्परिक 
हयोग द्वारा व उत्तरोतर घटती हुई श्रव्यवस्था का सरलता से सामना कर 
सकेंगे । पुलिस के पास क्रिसी प्रकार के शस्त्र तो होंगे, परन्तु उनका प्रयोग 
हुत ही डे कम न्‍ किया जायगा और बहू भी यदि क्रमों किया भी गया तो । 
वास्तव में पुलिसवाले सुधारक होंगे ।” इस अहिसा-प्रधान राज्य में जो जेल 
खाने होंगे वे वतमान जेलखानों से सर्वथा भिन्न होते हुए सुधा रात्मक 
| हंगियवे हुए त्मक स्वरूप 
के होगे । गांघीजी के अनुसार अपराध का मूल कारण मानसिक रोग अथवा 
सामाजिक दुष्यंतस्था है। इसलिये ये जेलखानों को सुधार-ग्रह, पाठणाला तथा 
भ्रस्पताल का एक सम्मिश्रणु बनाना चाहते थे। अ्रभिप्राय यह है कि गांवीजी 
अपराबी को भ्रहिसावादी जोवन की शिक्षा देकर ने के पक्ष में थे च्प्‌ ै 
सुधारने के पक्ष में थे । व्या- 


वहारिक हृष्टिकोर के घनो गांवीजी इस बात से अश्रनभिज्ञ न थे कवि यद्यवि 
अहिसा प्रवान राज्य की नैतिक प्रभुगता जनता की अ्धिकाबिक सदमावना 
पर आवारित होगी, किन्तु इस बात की मी सम्भावना र 


हक गा रे हेगी कि कुछ 
हसा प्रधान संस्थ:र्यं अहिंसक राज्य के कार्यों में बाधा उपस्थित करने का 
प्रयत्त करें। इस प्रक्नार की परिस्थितियों में गांबीजी ने सरकार का यह 
कर्तव्य माना है कि वह उन्हें कुचल दे। उनके शब्दों में "कोई भी सरकार 
निजी फौजी संगठनों को काय करने की अनुमति प्रदान नहीं कर सकती 
क्योंकि इससे सावंजनिक शक्ति को सदैव खतरा रहता है | एक अहिंतक राज्य- 
अपराधों को पनपने तथा नागरिक स्वतन्नत्ा के अप्ड हीने की अर सतत न्न हीं दे 
सकता । कोई भी सरकार देश में अराजकता फैवाने की श्र पति रे 
करवा वुर्मात प्रदात नई 


जप गांधी, लास्की, कोल भौर रसल के राजनैतिक विचार 


बहन के लिये कोई स्थान नही होगा । यह प्रहिसात्मक समाज सरकार से मुक्त 
हागा, क्योंकि प्रहिसा के सिद्धान्त का पूर्ण पालन करने से प्रत्येक व्यक्ति 
अपना शोमक स्वयं बन जायगा और ह्वतः अपने सामाजिक कर्त्तत्यों का 
पालन करेगा। 


प्रश्न उठता है कि वया गाधीजी द्वारा विचारित प्रूणं भरहिसात्मक 
भौर राज्यटीन समाज की स्थापना इस घरती पर को जा सकती है? 
गाघीजी स्वय एक यथादंदादी विचारक थे न कि स्वप्नलोक में विधरनेवाले । 
ये जगत को वास्तविकताओश्रो का सदाध्यान रखते थे। इस सम्बन्ध मे भी 
उन्हे भादर्श के साथ-साथ यथार्थ का भो ध्यान था| वे यह मातते थे कि 
वास्तविक मानव-जीवन मे पूरा अराजकता की व्यवस्था स्थापित होना सं मब 
नहीं है। सथापि इस ब्यग को भी वह हढता से भ्रस्वीकार करते थे कि 
झादर्श समाज का उनका चित्र एक खयालो पुलाव है गौर इसलिये किचित 
भी विचाग्णीय नहीं है। उन्होने बडे प्रात्मविश्वास से मरे शब्दों मे घोषणा 
की थी झौर एक इच्छा प्रकट की थी कि-- 


“यदि युरिलिंड की परिसावावाले बिन्दु का किसी भी व्यक्ति द्वारा 
चित्रित न क्ये जा सकने पर भी अ्रविनाशी मूल्य रहा है, तामेएा चित्र 
भी मानव जाति के जीविन रहने के लिये झवना मूल्य रखता है। यह घिन्र 
पूरी तरह तो कमी सिद्ध नही हागा, फिर भी हिन्दुस्तान को इस सच्चे चित्र 
के लिये जीना चाहिये।इस तक पहू चना हिन्दुस्तान की जिन्दगी का भकूसद 
होना चाहिये । हमे क्या चाहिये, इसके लिगे हमारे प्राक्त ठीक चित्र होगा 
चाहिये तमी हम उससे मिलती जुलतो कोई बस्तु प्राप्प कर सकते हैं। 
अगर हिन्दुस्‍्तान के प्रत्येक गाय में कमी प्रजातत्र या पचायतों राज्य कायम 
हुआ, तो मेरा दावा है कि मैं अपने इस चित्र की सचाई साबित कर सकू गा, 
जिसम्रे झ्राखिरी व्यक्ति पहले व्यक्ति के वराबर होगा या दूमरे शब्दों में कह 
तो कोई भी व्यक्ति न पैहला होगा, न आखिरी ।" 


गाधीजों यह जानते थे कि झाधुनिक समय में समाज के समस्त संदस्पो 
से पुर्ण भादर्श नैतिकता को प्राप्त कर लेने की धाशा करना प्रत्यल दुष्कर 
और प्रययार्थ है, प्रत उन्होने प्लेटो के समान ही मानव-दुर्बलता को ध्यान मे 
रखते हुए 'द्वितीय सर्वोत्तम राज्य” की स्थित प्रस्तुत कर दी प्र्थात्‌ यह स्वी* 
कार कर लियः कि अपुण मनुष्यों के भ्रपूर्ण समार में एक प्रधान रू से 
झहिसिर्मक राज्य तो समच्र हो सकता है, क्िस्तु पूर्णह्पेण अ्विमात्मक राज्य- 
हीन समाज नहीं । उन्होने यह मान लिया कि समाज में मानव के सामाजिक 
श्राचरण को विनियमित्र करने के लिये एक्र प्रकार की सरकार अथवा राजन 
मीतिक सत्ता अवश्य हानी चाहिये बशतें कि वह शासन कमर से कम करे । 
चोह [उ#कथ्वाण] | की माति उनका हृढ़ विश्वास था जि “बढ़ी सरकार 
सर्वोत्तम है जो सबसे कम शासन करती हो” (इकद/ धलयाललाा 7 28 
0657 ४८) ढ०72/75 ४6९ /८८57) । गाघीजी मनुष्य के स्वावनम्बी जीवन के 
समर्थक थ और चाहे थे कि राज्य अपने काये कम से कम ज्षेत्रो तक सीमित 
करदे | इस तरह कहना चाहिदे कि उनका श्रहिसात्मक्न लोकतत्र एक पूर्णदवेश् 
प्रहिसात्मक तथा राज्यहीन समाज के अ्रप्राप्त च्ादर्श तया हिंता से पूर्ण मोर 
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व्यक्ति का दम्तत फरनेवाले वर्तमान राज्य के बीच एक समझोता है । “एक 
अहिसात्मक लोकतंत्र से गांधीजी का अमिप्राय एक ऐसी सामाजिक व्यवस्या से 
है जिसमें जन इच्छा से स्वतंत्र संसद की कोई शक्ति नहीं होती और जिसमें 
जनता में दुरुपयोग की जानेवाली शक्ति का विरोध करने की सामर्थ्य श्रा जाती 
है। उनके मतानुसार एक समाज में स्वराज्य या लोकतंत्र अ्रया हुआ तभी 
समझा जा सकता है जबकि उसके सदस्यों में सत्ता को नियंत्रित करने की 
सामथ्यें की मावना आा जाती है »” व्यक्तिवादी राज्य की गांधीजी की कल्पना 
बस्तुत: उनकी विचारवारा का प्रपुश्च स्रोत है। राज्य के अनुवित व अतावश्यक 
हस्तक्षेप को वह अप्रजातस्त्रात्मक मानते है । उनका कथन हैं कि एक राष्ट्र जो 
बिना राज्यकीय हंस्तत्ेय के अपने कार्य सुगमता तथा प्रमावशाली ढग से 
करता है, वास्तव में सच्चे रूर में प्रजातंत्रात्मक है। जहां ऐसी प्रत्रस्था नहीं 
है वहां शासन-प्रणाली केवल नाममात्र के लिये प्रजातत्रीय है !” 


अपने अहिसात्मक लोकतंत्र में जो कि उनके राज्यहीन समाज के आदर्श 
के सर्वाधिक तिकट है, गांधीजी जिम सरकार की सत्ता की इजाजत देते हैँ, 
वह विभिन्न सामाजिक समस्याओ्रों का अहिसात्मक ढंग से निराकरण करेगी। 
अपराधियों को भी यह समझा-वुकांकर सुधारेगी, शक्ति का प्रयोग करके 
नही । यह एक सशस्त्र पुलिस भी रख सकती है लेकिन उसका स्वरूप और 
आचरण गाज की पुलिस से सर्वथा भिन्न होगा। गांवीजी के कथनातुसार, 
“इसके घटक अहिंसा में विश्वास रखनेवाले होंगे; वे जनता के सेवक होंगे, 
स्वामी नहीं । जनता स्वत: उनको प्रत्येक सहायता देगी और पारस्परिक 
सहयोग द्वारा व उत्त रोतर घटती हुई अव्यवस्था का सरलता से सामना कर 
सकेंगे । पुलिस के पास किसी प्रकार के शस्त्र तो होंगे, परन्तु उतका प्रयोग 
बहुत ही कम किया जायगा और बड़ भी यदि कमी किया मी गया तो । 
वास्तव में पुलिसवाले सुधारक होंगे ।” इस अहिसा-प्रवान राज्य में जो जेल 
खाने होंगे वे वत्तमान जेलखानों से सर्वथा भिन्न होते हुए सुचारात्मक स्वरूप 
के होगे | गांधीजी के अनुसार अ्रपराध का मूल कारण मानसिक्त रोग अथवा 
सामाजिक दुग्यंवस्था है । इसलिये ये जेलखानों को सुधार-ग्ृह, पाठशाला तथा 
अस्पताल का एक सम्मिश्रण बनाना चाहते थे। अभिपष्राय यह है कि गांवीजी 
अपराबी को अहिंसावादी जोवन की शिक्षा देकर सुधारने के पश्ष में थे । व्या- 
हारिक हृष्टिकोण के घनी गांबीजी इस बात से अ्नभिन्न न थे कि यद्यपि 
अहिसा प्रधान राज्य की नैतिक प्रभ्ुुगत्ता जनता की अधिकाबिक्र सदमावना 
पर आधारित होगी, किन्तु इस बात की भी सम्मावना रहेगी कि कुछ 
हिसा प्रधान संस्थायें अहिसक राज्य के कार्यो में बाघा उपस्थित करने का 
प्रयत्त करें। इस प्रकार की परिस्थितियों में गांधीजी ने सरकार का यह 
कतंव्य माना है कि वह उन्हें कुचल दे। उपके जब्दों में "कोई भी सरकार 
निजी फौजी सगठनों को कार्य करने की अनुमति प्रदान नहीं कर सकती. 
क्योंकि इससे सार्वजनिक शक्ति को सदेव खतरा रहता है। एक अटिंसक राज्य- 
अपराधों हर पनपने तथा चागरिक स्वत्त्रत्ा के अ्रष्ठ होने की प्रनुमतति नहीं दे 
३302 रे सरकार देश में अराजकता फरवान की अनुमति प्रदान नहीं 


७५० ग़ाघो, लास्को, कोल शोर रसन वे राजनैतिवा विचार 


हम देख चुके हैं पा ग्राघीवादी दर्शन जनतत्रवादी है जिसमे समाज 
है प्रत्येक वर्ग का न्‍ शारीरिक, आधित्र तथा प्राध्यात्मिक तौनों ही प्रकार का 
हयोग होना चाहिये ॥ हम यह मी देख छुक्े हैं कि जो राष्ट्र राज्य के कार्य- 
क्षेत्र को कम से-कम रखते हुए प्रपनी समस्याप्रो का समाधान कर सके वही 
वास्तविक प्रजातत्र का भ्रधिकारों है। गाघीजी का विश्वास है कि प्रजातत्र 
अंिसात्मक साधनों द्वारा मूतिमान बिया जा सकता है। लेकित वे लोकतत्र 
के बहुमत की समस्‍या के प्रति जागूत हैं। उनका विचार है कि लोकततरत्मक 
शासन को सबु शल रूप से चलाने के लिये बहुसख्यकों की भाति प्रत्यस्नस्पकों 
का सह्याग भा ग्रावश्यक है क्योकि “बहुमत के द्वारा एक जीदित श्रद्धा का 
निम शा नटी हा सकता । बहुमत द्वारा निभित सरकारों का एक दुष्प्रभाव 
व्यभिचार है (4 काग्रह्‌ [विय ट्यक०/ 62. शवशणविलषारव 87. शगमाए? 
60करा।वा 8 ॥९0- (खाल णी ठ0दगग्राद्ा। 07 क्रदाणा) ) । बहमत को 
झन्य ब्गों के विचारों का स्वागत करना चाहिय | यह प्रावश्यक नही है कि 
बहुमत सर्देव सत्य हो । सार्वजतिक हित, जे' कि प्रत्येक लोकतप्रात्मक' शासन 
वा मौलिक गुण है एक वर्ग प्रयवा व्यक्ति द्वारा भी प्रस्तुत हिया जा सकता 
है | यह कहना ग्रस॒त्य है कि बहुमत हमेशा शक्तिशाली हष्ता है । एक प्रतिमा 
शाली वप्क्ति एक हजार मूर्खो से तिश्वय ही पच्डा है। उन्होत स्वयं लिखा 
था 'एक गुणुवान पुत्र सौ बदमाशों से मच्छा है । पाच पांडव सेकडो हौरवो 
के मुया/ब्ल में ज्यादा थे।” भच्च सोक़तत्र के प्रन्तगेत बहुमत में भ्रालोचना 
सहने करन की क्षमता होनी घाड़िये प्लौर ग्रल्पमरूपक वग को मी बहुमत को 
उचित बातें मान लेनी चाहिये ॥ एक स्थान पर गराधोजों ने अपन मे तथ्य को 
यो स्पध्ट विया है-- विस्तृत विवरणों मे एक बहुमत की बात मान लेनी 
चाहिय किम्तु उसके हर निछाय को स्वीकार करना दासता होगी । बहुमत 
वे शासन का यह भ्थ नहीं है कि एक व्यक्ति की राय भी यदि सदन हो तो 
कुचली जाय, बल्कि उप्तवा मार बहुमत की राय स प्रधिक महत्वपूर्ण 
समभा जाना चाहिये । यह मेरी वास्तविक प्रजातत्र की कल्पना है ।” 


प्रजातत्र की चुनाव और प्रतिनिधित्व अणाली मे गाबीजी का विश्वास 
था। वह चाहते थे कि ग्राम-पचायतें ग्रामो का शासन चलायें, प्राम-पवायतों 
से जिले के प्रशासन भषिकारी इनसे जाय जिलों के अगासन प्रास्तीय प्रशासन 
के लिय प्रतिनिधि उनें प्रौर श्रान्तीय प्रशासन देश के राष्ट्रपति का निर्वाचन 
करे । किल्तु निर्वाचन में जो प्रत्याशी खड़े हों उनको झहंतायें विशेष रूप से 
कार हों / रेग के प्रशासन में भाग लेनेकाला प्रत्याशी नि स्वार्थ सेवो हो 
योग्य हो और ईमानदार भी हो । बह व्यक्ति पद योचुप ने हो, भपनी तारीफ 
का भूखा न हो, ग्रयने राजनीतिक विरोधिशों के प्रति वे ग्रदिपक हो प्रौर 
मद ताग्रो को अष्ट करन का प्रयल्त न करनेवाला हो | गाधोजी तो यह भी 
सहां चाहत थे कि कोई प्रत्यागी मतोकी प्रायेदा करे। प्रत्याशी चो्‌ केवल 
मतद्ाताप्रों की सेवा करके उतके मत प्राप्त करें । गांवोजी सभी प्रुरुपों प्रौर 
स्त्रियों समी नागरिको-को मतदान का अधिकार देता चाहते ये | मतदान के 
प्रथिष्ठार के लिये वे कब्र प्रहता अत्यावश्यक समभते थे--पर्थाव्‌ बह कुछ 
श्रम करता हो । वे यह नहीं मातते थे कि सम्पत्ति मवाधिकार का ग्राघार 
हो ॥ 'कोई व्यक्ति हाथ से श्रम करके जीविकोप्राजंव करता है या नही-यही 


॥60/॥ "3] हु 


मताधिकार की कप्तौटो होनी चाहिये ॥ शंक्षिक बोग्यताओं या सम्पत्ति- 
विपयक अद्दैतापों को मी थे महत्व नहीं देते । वे कहते थे “जो व्यक्ति शारी- 
रिक श्रम करते हैं, वही राज्य की सेवा करते हैं । श्रम ही जीवन को नैतिक 
मूल्य प्राप्त कराता है । गांधोजी का विश्वास था कि श्रमिक के 8 
अधिकार प्रदान करता 'मोनन के लिये श्रम्र के आदा' का राजनीति में 
व्यवहार करना है। इसका उद श्य जीवन को झात्म-निर्मर करना तथा लोगों 
को आत्मविश्वासी और निर्मोक्त बनाना है। प्रतिनिधिवव और निर्वाचन में 
गांवीजी की किततों झ्रास्था थी, यह उनके इन शब्दों से प्रकट होता है-- 
“स्व्राज्य से मेरा प्रभिप्राय उस मारत सरक्वार से है, जिसमें जनता 
की स्वीकृति से शासन-कार्य होता हो, जिसका निश्चय व्यस्क जनसंह्या के 
सर्वाधिक वहुमत के हारा हो-चाहें वे स्त्री हो या पुरा, बरटीं जन्म लेनेवाले' 
हों श्रथवा वहां आकर बस जानेवाल हों, जिन्होंने शारीरिक श्रम के द्वारा 
राज्य की सेवा में योग दिया हों तथा जिन्होंने मतदाताग्रों की सूची में अउना 
नाम श्रकित करवा लिया हो ए” पुनश्व॒ “यदि स्वतवता का जन्म अहिसापूर्वेक 
हाता हो, तब सबके सब अगीमूतन भाग स्व्य हो एक दुसरे पर आवारित 
होगे तथा वे प्रतिनिधि उस केद््राअ सता के अबीव पूर्ण एकता झवबरा मेल- 
जील से कार्य करेंगे, जो अरनी स्वीकृति उम्र विश्चास से प्राप्त करेंगे, जो 
उनके अं गो द्वारा उस केन्द्रीय सत्ता के प्रति प्रकट किया गया है ।" 
व्यक्ति की स्वतंत्रता तथा साम्राजिक श्रनुशासन (एफचंतपणों 
छाए जात 505ंच ताल फरांतल ) >गांवीजी के आाहसात्मक लोकतव का 
प्रावश्यक विवरण देने के उपरान्त यह जानना उचित होगा कि गाधीजी 
व्यक्ति की स्वृतत्रता तथा सामाजिक अ्नुशासत् के साममत्य की निरन्तर 
समस्या को किस प्रकार सुलकाना चाहने थे। बांतोजी एक महान व्यक्तिवादी 
थे जिनके अनुसार राज्य, मनुष्य जीवन के हर ज्षेत्र में उसको उन्नत बनाने 
वाले साधनों में से एक है । उनके अनुसार राज्य जतकल्या ण॒ का एक साधन 
मात्र है जिसका उद्दं श्य सारे व्यक्तियों का (अ्रविकत्तम व्यक्तियों का नहीं) 
अधिकतम हित प्राप्त करवा है।वे राज्य भ्रथवा राज्य के कार्यो में कोई 
रहस्यात्‌मक पवित्रता (॥80700 डद्रधटवाफ) नदी हुढ़ते बल्कि उनका 
विश्वास था कि राज्य मानवीय दुबलताओं की उपज है जिसका श्रपती सत्ता 
के दुष्पयाग किये जाने पर विरोध” किया जाना चाहिये । इस प्रकार गांधीवाद 
राज्य को कोई महानता अथवा पृथक व्यक्तित्व नही' दता, अपितु नागरिकों, के 
सामूहिक हित का लक्ष्य लेकर चलनेब्राला एक साथतमात्र मानता है। व्यवित 
गांधाओ को संवेदना का सर्वोपरि जिन्दु हैं, पत्ता तत्रा मूल्य का केन्द्र है जिससे 
कि राज्य जीवन और शाकि प्राप्त करता है । चु कि ज्यक्ति साध्य है तया राज्य 
उसकी आत्मानुभूति के साध्य फे लिये एक साधन है, अनः राज्य में सर्देव 
सेवा-मावना बनी रहनी चाहिये और उसे अयने को व्यक्ति का स्वामी कभी 
नही समझता चाहिये। 
व्यक्तिवादो चिन्तन ओ प्रवानता देते हुए भी गांधीजी इप्त वात ने अन- 
भिन्न नहीं थे कि मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है और झयते ग्रायको समाज की 
प्रगति को आवश्यकताओं के अनुकूल ढालने के कारण ही वह वर्तमान चिक्क- 
स्रित अवस्था को श्राप्त करता आया है । उनके स्वयं के शब्दों में--- 


७५३२ गांधी, लारकी, कोच झौर रसल के राजनैतिक विचार 


में व्यक्तिगत स्वतन्त्रता को क्ीषत करता हू, परन्तु भाषकों यह नहीं 
भूचना चाहिए कि मनुष्य मुदयत एक सामाजिक धराणों है ! सपने व्यक्तिवाद 
को सामाजिक प्रगति को भावश्यक्षताप्रों के प्रनुकूच बनाना सोखकर वह 
झपनी सौजुद्या  चा दर्जे पर पहुंचा । ध्रनिषन्जित व्यक्तिवाद जंगली जात- 
बरो का कानून है । हमे व्यक्तिगत स्वातन्त्रूप श्ौर सामाजिक संयम फे बौच 
के रास्ते पर चलता सीखना होगा । सार समाज को भलाई के लिए सामा- 
जिक सयम को खुशी से मानता व्यक्ति प्रौर समाज--जिप्तका व्यक्ति सदस्य 
है--दोनो को समृद्ध करता है ।”* 
वर्तमान समाज मे व्यक्ति स्वातन्त्थ झौर सामाजिक कत्तवब्य के मध्य 
सामज्जस्य की स्थापता भन्तव, राजप्र-दण्ड के प्रयोग से होती है | गाँधीजी 
की इच्छा घम-पालन के द्वारा एक भहिसात्मक रोति से इस सामज्जस्य की 
स्थापना करने की थी । 
गाघीजी की घारणा थी कि व्यक्ति स्वानन्थ्य प्ौर सामाजिक कत्तव्य 
के मध्य संघर्ष का प्राघारमूल कारण यह है कि राज्य ग्पने स्वरूप में 
हिंसात्मक है । राज्य इस बात का परिणाम है क्रिकुछ व्यक्ति दूमरो का 
शोपणा करने की कटिबद्ध रहते हैं। भ्रठ्िसा पर जो समाज ग्राधारित होगा 
उसमे न इस तरह के शोपण हो होगे और न सघर्ष के लिए अवप्तरों का 
विकास ही । सघपं के प्रवसर प्रग्ते भाप ही कमर हो जायेंगे। मनुष्य मे 
पहिसा, सत्य श्रौर प्रेम के प्रति भास्था में जितनी प्रधिक्र वृद्धि होगी भोर 
सेवा तथा सहयोप की मावना का जियना अ्रधिक विवास होगा, उसी भनुप्रात 
में व्यक्ति स्वातत्य ग्रौर सामाजिक वर््त व्य के मध्य सामज्जस्थ स्थापित होता 
जायगा झोर सपधर्ष वी ग्थिति मिदती जायगो। गात्रीजी का कहता था कि 
जिन लोगो को प्रावरिक स्वनस्त्रता को प्रनुभूति हो छड़ी है वे जानते हैं कि 
सच्ची भात्मानुभूति को सरोंतम साधन निष्काम लोकतस्त्र सेदा है। एक 
अहिसात्मक लोइतत्र में वेयकिकत स्वतन्त्रता सामाजिक कर्वक्य-पालन का हो 
दूसरा नाम है । यह उस प्राबीन हिदू-पादर्श का पुतरुत्यान है जो धर्म को 
सामाजिक संगठन एंव व्यक्ति त्तवा समांत्र के मध्य समुचित सम्बन्धो का 
आधार मानता है । गाधीजी की हृष्टि में धर्म से प्रमिप्राय का 
का होना नही हैं, प्रत्युतु “यह वह जोवित प्रात्मा है जो समाज कै विकास के 
अनुकून पुष्पित पल्‍लवित भौर संचालित होगो है। घममं का कार्य सामानिक 
व्यवस्था में समत्वय कायम रखना है भौर झयनों झ्रातनिहित शक्तियों के 
विकास में व्यक्ति के भस्त-झरण का पथ-प्रदर्शत करना है ।//* 
वतेभान समाज में व्यक्ति स्ातत्य प्लौर सामाजिक संयम के मध्य 
संघ का एक प्रमुख कारण गाघोनी के मतानुपार यह है कि व्यक्ति के प्रधि- 
कारों का प्रावश्यकता से भधिक बल दिया जाता है । गाघीजों प्रधिकारों की 
झपेला कतझ्यों वर ध्रथिक बच देते ये। उनकी मान्यता थी क्ियदि सत्र 
लोग केवल प्रधिकारों का प्राग्रह रखें ग्रोर कर्ेशरों पर बल न दें, ता चार्रो 
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तरफ बड़ी गड़बड़ी और अव्यवस्था फैल जाथगी । लेकित यदि अधिकारों के 
श्राग्रह के बजाय हर एक अपना कर्तव्य-पालन करे, तो मानव-जाति में तुरन्त 
व्यवस्था का राज्य स्थापित ही जाये । गांत्रीजी ने यह्‌ विश्वास व्यवंत्त किया 
कि “यदि आप यह सादा और सावंत्रिक नियम मालिकों और मजदूरों जमीं- 
दारों और किसानों, राजाओों और उनके प्रजाजनों या. हिन्दुओं और घपुसल- 
मानों पर लागू करें, तो आप देखेंगे कि भारत और ससार के दूसरे भागों में 
जीवत और व्यवसाय में आज जैसी पाई जाती है, वैत्ती अशान्ति और अस्त-, 
व्यस्तता पेदा किये बिना जीवन के तमाम न्षेत्रों में अत्यन्त सुखद सम्बन्ध स्था- 
वित किये जा सकते हैं । जिसे मैं सत्याग्रह का कातुन कहता हूँ, वह कर्तव्यों. को 
पूरी तरह समझने और उनसे पैदा होनेवाले अधिकारों से उत्पन्न होगा | उदा- 
हरणार्थ, एक हिन्दू का अपने मुसलमान पडौती के प्रति क्या फर्ज है? उसका 
फर्ज इन्सान के नाते उससे दोस्ती करना, उसके सुख-दुख में शरीक होना 
और संकट में उसकी सहायता करना है। तब्र उसे अपने मुसलमान पडौसी 
से बसे ही बर्ताव की आशा रखने का हक होगा और बहुत करके उसको 
तरफ से झआाशानुसार ही उत्तर मिलेगा ।”? 


गांधीजी कर्तव्यों के धालन को व्यक्ति के जीवन-मरणा की समस्या 
सानते थे | उनके अनुसार इसमें उसके सभी न्यायपूर्ण अधिकारों का समावेश 
हो जाता है । अधिकार का प्रश्व हो नहीं उठता जब तक कि उसके साथ 
कर्तव्य जुड़ा हुम्ना न हो । इसो प्रकार अधित्रार के बिना कर्तंव्य की स्थिति 
है । श्रधिकार उसी व्यक्ति को प्राप्त हो सकते हैं जो अपने राज्य की सेवा 
करता है, जहां का वह निवासी है ।? प्रकाश का सच्चा स्रोत कतंव्य है | यदि 
हम सब अपने कर्तव्य का पालन करते हैं. तो अ्विकारों को द्ूू ढना कठिन 
नहीं हागा । दि अपने कर्तव्यों का पालन ऊ़िग्ने बिना हम अधिकारों के पीछे 
भागते हैं, ता ते हमसे, उसी प्रकार दूर भाग जावेंगे, जैसे कि दलदल में उत्पन्न 
होनेवाला जगमगाता हुआ प्रकाश । जितना ही श्रधिक हम उसका पीछा करते 
हैं, उतना ही आगे वह भाग खड़टा होता है ।॥” 


स्पष्ट है कि व्यक्ति-स्वातंत्य और समाज के प्रति कर्तव्य में संघर्ष 
का काररण असीमित व्यक्तिवाद है, हमें अपने अ्धिक्रारों और कतंव्यों के 
सामाजिक स्वरूप को पहचानना है, तथा यह दथ्य भी है कि सामान्य जनता 
कंभी-कमी यह भूल जाती है कि सरकार का अस्तित्व उनके निरन्तर सहयोग 
से ही है। यदि यह विचार घनात्मक (7०४//४) और नकारात्मक (#८४८- 
80४) दोनों रूप से जनता का मार्ग-दर्शन करता है, और लोग सभी 
लोक-कल्यारणाकारी कार्यो में और श्रेष्ठ कानूनों क्री रक्षा करने में यथाणक्ति 
सहयोग देते हैं तो यह निश्चित है कि -सत्रपों के अवसर शने: णनेः घटते 
जायेंगे। सत्य और अदिसा के सिद्धातों का पालन एवं घर्मानुसार सामाजिक 
जीवन का नियमन व्यवित-स्वातन्ब्य एवं सामाजिक कतंठर एवं अ्रनशासन या 
संयम के मध्य संघर्ष की समस्या का स्वतः समाधान कर देगा | *थ 
(२) चिकेन्द्रीकरएण (0८८कमाा596079]--श्रहिसा के ग्राधार पर 
स्थिर राज्य का एक प्रमुख लक्षण होगां--राजनो विक एवं आशिक दोतों हो 


७५४ गाघी, लास्को , कोल और रपल के राजनैतिक विचार 


क्षेत्रों में विकेन्द्रीऊरण । यह बताया जा चुका है कि गायीजी के अनुसार 
विकेर्री हरण की ग्रावश्यकता इसलिए है कि केन्द्रीकृत व्यवस्था पर्याप्त बल 
एवं हिंसा के बिता टिक्रो नहीं रह सकती । एक व्यवस्था के रूप में केस्द्रो 
करण का परिणाम होता है ऊपर के कुछ व्यक्तियों के हाथो मे सत्ता का 
एकत्रित होना जो सामाजिक समानता तथा व्यक्तित्व के सिद्धातों से प्रसंगत 
है । गावोदादी सामाजिक दशा मे विक्रेद्धीकरण के घिद्धात का णों अत्यल 
पा स्थात है, उप्ते मिम्त भवतरण मे बडो सुन्दर रीति से वर्णित किया 
गया है-- 

*विके-द्रीकरण के सिद्धात का समथन गाघोवाद में इस भ्रतुमृतति के 
आधार पर किया नाता है क्रि केन्द्राकृत उत्पादन की वतमान व्यवस्था तथा 
राजनीतिक सत्ता के। एकत्रित होना ये दोनों हो बातें व्यवित के विकास के 
लिए आ्राव्रश्यक वातावरण के प्रतिकूल होती हैं। गांघीजी का विश्वास था 
कि मानथ-सुख का ध्यय, जो व्यक्ति के मानसिक, नेतिक तथा ग्राध्याद्िक 
विकाप्त की पूण् सुविधा पर निमर है, उत्पादन और सत्ता की विके द्रीकृर 
व्यवस्था में ही प्राप्त हो सकता है । राजनीतिक तथा प्राथिक भत्ता के विकै- 
#द्रीकरण से व्यवित्र की स्वतन्त्रता तथां स्वत कार्य करने को सामस्य पर 
आधारित जततन्य कारगर होता है और व्यजिर झपने देश के शामन में भाग 
ले सकता है. इससे मानव जावन के लिए आवश्यक वस्तुओं के उत्पादन 
श्लौर वितरणा की भ्रपन झ्राप ही व्यवस्था हो जाती है । उत्पादन प्रौर उपभोग 
दोनों एक ही स्थान पर होगे, ऐसा मही होगा कि उत्पादन किमी एक ही 
विशिष्ट स्थान पर कन्द्रित हो जिससे उपज तथा सम्पत्ति के वितरण के लिए 
नियमों के निर्माएं को झावश्यऊता पड़े ! विकरेन्द्वीकरण में मशीनों के प्रयोग 
का नियमन भी हो सेकेगा । स्पराथ सिद्धि के लिए मशौतों के वर्तेमान प्रनिय* 
पित प्रयोग से प्रमख्य लागो का जीवन नोरस वथा मार-छूप हो गया है । * 


राजनौतिक विकेन्द्रीवरण का भ्रय॑यह है विः ग्रामो को श्रपने कार्यों 
की व्यवस्था करत मे भ्थिक से अधिक स्वतन्त्रता और झपनी ओर से बाय 
करने की भुविधा प्राप्त होनी चाहिए। उसके ऊपर राष्ट्रीप प्रथवा सरीय 
सरकार वा नियत्रण स्पुततम होना चाहिए । यदि नियत्रण स्वहय में दभन* 
कारो ने होकर केवल नतिक रहे तो यह व्यवस्था भ्ादर्श रहेगी। राष्ट्रोय 
निकायों के लिए खुतावों वा प्रप्रप्पन बना रेते से जिके द्ोहरण लाने में बडी 
हायता मिनेगी । प्रत्यक्ष निर्वाचन के भ्राघार पर निर्मित राष्ट्रीय सप्तद अयने 
हाथो म प्रध्यघिक सत्ता लेलेगी प्लौर इस प्रकार वह व्यक्तित्व के विकास के 
लिए भवावह हो जायगी । प्पने 'हिन्द स्व॒राज्य में ग।घीजी ने ब्रिटिश संमद 
को बड़ी कड़ी भ्रालोचना कीयी । 
राजपीतिक क्षेत्र भे विकेन्द्रीकरए का जो विचार महात्मा गायत्री ने 
प्रस्युत किया उसकी प्रावश्यकता को पाश्चात्य समार प्रांज है 22 रदा 
है । भ्राज जिस प्रकार बढुतवाद मा थ), राजतता की तिरकुशता 
बे विरुद्ध प्रादोश्न उठाकर उमे पनेफ सघों में विम्ाजित करना चाहता है, 
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चह गांधीवादी दर्शन की इस मान्यता के ग्रनुरूष है कि राजा सर्वेरर्वा नहीं 
होता चाहिये) बल्कि राजसत्ता की सीमित, मर्यादित तथा नियंत्रित होता 
चाहिये | प्रो० जोड का कहता है कि यदि सामाजिक कार्यवाही में मानव- 
विश्वास को पुऑर्नॉवित करना है तो “राज्य के ट्रुकड़े करके उसके कार्यों को 
बांट देना चाहिये ॥४०४४//४४+- शासन की मणीन का आकार छोटा कर देना 
चाहिये श्र इसे स्थाई रूप देकर ऐसा बना देता चाहिये कि इसका प्रत॒न्ध 
सरलतापूर्वक किया जा सके ताकि अपने राजनीतिक परिश्रम के फल को 
झपने सामने देखकर वे यह अनुभव कर सर्के कि जहां स्वणासन एक तथ्य हैं 
चहाँ समाज उनकी इच्छाप्रों के सम्मुख छिप जाता है बयोंकि वे रुवयं हो 
समाज हैं 7”? 
आयिक विकेन्द्रीकरण का प्रमिप्राय है विशाल पैमाने पर कार्य करने 
वाले उद्योगों और कारखानों को बन्द करना त्तथा उनके स्थान पर कुदीर 
उद्योगों को स्थापित करता । गांवीजी स्वदेशी व कुटीर व्यवसाय [(०//48० 
पावीएएं०६), के समर्थेक थे और यूरोप के ग्रौद्योगिक इतिहास का अध्ययन 
कर इस निर्णय पर पहुँचे थे कि भारत जैसे देश में जहां जनसंख्या बहत अ्रधिक 
है, बढ़े -बढ़े कल-कारखानों की स्थापना, बेरोजगारी व बेकारी को बढ़ाने 
के प्रतिरिक्त और कुछ नहीं करेगी । उद्योगों से पैदा होनेब्राले उत्पादन दरिद्र 
कारीगरों का विनाश कर देगा और मजदूर तय। मालिक के ऋणगडों से समाज 
मे भ्रत्यन्त भ्रशान्ति फेल जायगी । देश की कृपि अवनत हो जायगी और ऋच्चे 
माल के बिता अन्त में वे बड़े उद्योग भी विनप्ट हो जायेंगे । गांधीजी का यह 
हृठ चिग्वास था क्रि अपने चारों ओर के ससार में आज जिस हिसा के हम 
दर्शन करते हैं उसका एक बहुत बड़ा अश्रण केन्द्रीक्ष औद्योगिक व्यवस्था का 
ही परिरझाम है| मीतिक पाइचात्य सत्यता की अश्विक्रांग घराईयां इसी की 
सस्तान है । सांम्राज्यवाद, अन्तर्राष्ट्रीय प्रतिद्वन्द्ठ, संघर्ष श्रादि एक बड़ी सीमा 
तक इसी की उत्पत्ति है। अ्रतः अहिंसा प्रधान राज्य में प्रत्यथक केन्द्रीकृत 
श्रीद्योगिक व्यवस्था के स्थान पर कूटोर-उद्योगं-व्यत्रस्था ही पनपेगी जिसमें 
कि उत्पादन के यन्त्रों और उत्पादित वस्तु का स्वामी स्त्रय॑ं श्रमिक होगा । 
गांधीजी ने यह स्पण्ट विचार प्रस्तुत किया कि यदि आशिक क्षेत्र में सत्य ग्रौर 
अहिंसा के सिद्धान्तों का प्रतिष्ठान करना है तथा मनुष्य द्वारा मनुष्य के शोवणा 
को समाप्त करना है तो इसका सर्वोत्तम सावन छुट्गीर उद्योग ही हैं । कुदी र- 


उद्योग>्व्यवस्था में राष्ट्रीय सम्पत्ति के वितरण में भी अधिक विषमता नहीं 
हो सकती । 
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शारीरिक परिथ्रम की महान्‌ उपयोगिता में झ्रास्या रखे वाले 

गाघीजी के लिये यद्याप यह स्वाभाविक था किये आाधुतिक प्रौद्योगिकता, 
मशीनों द्वारा बडे पैमाने पर केन्द्रीयभूत उत्वादन आदि को मनुष्य जाति के 
लिए एक प्रभिशाप सानें) किन्तु इससे यह नहीं समझा जाता चाहिये कि 
गांधीजी मशीनों भौर भशीनो द्वारा सचालित बड़े-बड़े उथोगों के संबंया विरद्ध 
थे। गावीताद चर्खा-भक्ति या लगोडी लगाते की सोख देनेवाली आराधिक 
व्यवस्था (97 ८(०॥ &८०४०फ३)) नही है। गांधीवाद भौद्योगिकरण का 
विरोधी होने हुए भी मशीरों के प्धोग को मेनुमति उस सीमा तक देता है 
जहा तक कि वह सारे समाज के हित में बाघक नहीं है।गापीजी ऐसो 
मशीनों के प्रयोग को नहीं चाहते थे जो या तो विमाधक्तारी हो था सोपण 
के प्रोर्ाहन देनेवाली हो। उदाठरशाये तोप, बर्ूक, मशीतभ्रत वे वम्ब 
भादि विनाशगरो है, प्रत यह सर्वथा त्याज्य है। इसी प्रकार बड़े-बड़े 
कारवानी मप्रयुक्त होनेवाली वे मशोर्त जो श्रम्रिकों का क्षोपणा करने मे 
पूजीपतियों की सद्दायता करती है, त्याज्य है। पर रेल, जहाज, सिलाई 
मशीन, हते, चर्बा, फावड़ा प्रादि मशीनों का प्रथोग विहित है, क्योकि वे 
भनुष्य के लिये आवश्यकता की वस्तुपरो का उत्पादन करने में सहायक होती 
है। दे गृह उदोगो में काम प्रनेव ली मदीह के प्रशोग भौर उनके सुधार 
के समर्थक थे, पर कहते थे कि “यात्रिक शक्ति से चततेगाली मशीन का 
व्यवहार करके लाजो लोगों को चेकार कर देगा मेरी हृष्टि मं प्रपराय है ।" 
वास्तव में समय प्रौर दूरी को तष्ट ऋरने, पाशविक दच्छामो को वृद्धि करने 
तथा उनको पूर्णो करने के लिए जमीन ग्रास्मान एक कर देते बी उस्मादपूर्ण 
इच्छा” से उन्हे हारिक घुणा थी। उनके महिता अ्रधान राज्य में जोवव बड़ा 
सादा होगा झौर प्रावश्यक्वायें मो कम्र होगी जितहीं पूल सरलता से हो 
सकेगी । ऐस बावावरणा में उत्पन्न हानेवाली संम्यता ग्रामीण सम्पता होगो । 
इसका एक बहुत बडा लाग यह होगा कि ब्रन्तर्राष्ट्रीय सपपों भौर तताद को 
झत हो जायगा । जब समाज छोटी-छोटी इकाइयों में घटा होगा, दैनिक 
आवश्यकता की सारो चीजें स्थातीय कुटीर व्यवधायों से प्रात् हो जायेंगो, छठ 
घने गो. में इतनो उप्तत दशा में होंगे कि प्रस्येक कारीयर व देश के संमक्त 
नौजवान को काम मिल सरेगा तो विश्वित रूप से धोदोगिक पू जीवाद री 
प्रतियोगिता समाप्त होकर, प्रल्र्सष्ट्रीय शान्ति की स्थापना हो सरेंगोी। 
प्रहिसा प्रौर जिदेन्द्रीसुरण के भाधार पर स्पिर सरल समाज से दुबरे अगाजों 
की ब्युतन्दता तथा सुरक्षा को कोई मय हों होगा पौर न उस 2872 ब्रो 
ही उनसे कोई मप रहेगा । विखु यहाँ यह शह्ाहोतरों है कि बग ध्रायिफ 
शत के डिउेस्ट्रीररणु के सिद्धान्त को देश प्रहार कार्वारिदित तिया जा धरा 
है हि. घडेनढे वारखातों को पूणंतया इल्द बर दिया जाय यही यायत्रों दा 
झाइशेदाद पुन. गयार्थ से संधि करता है। एक व्यावद्रारिक शव ४70 
काज़े ग्राधोजी ने मनुष्द शो दुरंसाबों का िद्ाज रिया मोर 

एक कि सु हि एव राम्यहीन सपथाज "दूर खुदर ईदिए_ 

शीक्षदा धर तुरम्द हो भारी यातायात एवं 2, 

देता सम्भ सेहीं है। पिवास्मक राज्य में भाप भोर बिजतों 

स्यूजापम केट्रोहुड उयाग की इतने रदने देते में उन्दे कोई 
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हात्मा सोचा अैनज 


बणतें कि तागरिकगण उद्योगवाद के दोपों से बचे रहें । सिद्धान्त यह है कि 
बड़े पैमाने के उद्योगों को कुटीर उद्योगों का प्रतिदृन्द्ी तल बनकर उनका 
सहायक होना चाहिये । वस्मुतः गांवीवादो श्रथेन्‍््यवस्था केन्द्रित व झौद्योगिक 
व्यवस्था के दुगु णों के विरुद्ध चेताववी देकर एक ऐसी विकेन्द्रित व्यवस्था 
चाहता है जिसस कुदीर व ग्राम उद्याग पतरपें और पूजीपत्ति लोग चैतिकता का 
पालन करते हुए अपने को पूजी का ट्स्टी मात्र समरभें, स्वामी नहीं । 

प्रायः यह कहा जाता है कि गांधीजी ने राजनीतिक विक्रेदोकरण का 
जो विचार प्रस्तृत किया वह अ्रवश्य ही उचित है लकित कुटी र-उद्योग के पुन 
रोत्थाव करने का उनका प्रयास्त एक प्रतिगामों कदम है, “घड़ी को सुईयों की 
पीछे की श्रोर घुमाना” है। गाघीजी के आर्थिक विकेस्दीक रण को इस आलोचना 
को पूर्णतः सही नहीं कहा जा सकता, क्योंकि यह एक तथ्य है कि जितने रोगों 
से आज हम ग्रस्त है उनमें से श्रधिकाश आधुनिक उद्योगवाद और उतसे उत्पन्न 
निर्दंय शोषण का परिणाम है । साम्यवाद, उद्योगवाद को कायम रखने का 
लेकिंत उत्पादव के साधनों पर स्वामित्व का समाजीकरण करके उसके दोषों 
को ।मटाने का प्रयाप्त करता है | किस्तु सास्यवाद का प्रत्ाग उद्योगयवारइ जनित 
दाषो से मानव जाति का मुक्‍त्र नहीं कर सकते । ये दोष मिट ता तभो सकते हैं 
जबकि इनके स्रोत को हो नष्ट कर दिया जाग इसमे सशय को कोई गु जाइश 
नह है कि यदि मतुष्य इस ससार को एक झावक श्रेष्ठ सिवास-स्थल बनाना 
चाहता है तो राजनीति ही नहीं बल्कि अर्थ नीति भी सत्य और अहिंसा पर 
आवधारत होती चाहिये । मानवता को बढते हुए कणष्टो से बत्रात के लिये 
उद्चोगवाद की चोति का पारेत्याग करता एक सफल इलाज सिद्ध हो सकता है । 
विशाज्ञन पैमाने का उद्योगवाद यदि आ्राज के समा। ही पूर्णतः गतिगीन रहा त्तो 
मानव जाति को प्रथम दो महायुद्धों से भी भयानक ओर विनाशकारी तृतीय 
महायुद्ध की विभीपिकाश्रों का सामना करने के लिये तैबार रहना चाहिये । 


(३) वितरण, अ्परिग्रह श्र श्रस्तेव ( 05्ीपापा, पिणा-7955९- 
380॥ शाएे िजवा-5०३98 )--वित्रण के वियत्र मे गाधीजी का मत था कि 
इस सम्बन्ध में प्रकृतिक नियम यह है कि प्रत्येक्त व्यक्ति +बल अपनी तात्का- 
लिक श्रावशयकता की पूर्तिमर करने के निये ले । उनका मत था कि प्रकृति 
स्वर्य उतना उत्पादन करती है जितना सृष्टि के लिये झावश्यक्र है। यदि 
प्रत्येक्ष केवल अपनी आवद्यकता मर के लिये ले और अनावश्यक संग्रह न करे, 
तो अ्रमावग्रस्तता की स्थिति उत्पन्न न होने पाये । ६०४ लोग अध्तेय - (#64- 
5/८्वाए2) व अ्परिग्रद (/एएश-२2०55०5०४) पर नहीं चलते, अतः समाज 
में आयथिक विषमता व निर्धतता आदि उत्तन्न होती है। गात्रीजी का कहना था 
कि दूसरे से कोई चीज उसकी इजाजत से लगा भा चोरो है, प्रगर हवन दर प्रस न 
उसको जरूरत न हो । “अस्तेय ब्त का पालन करनेवाला वीरे-धारे अपनी 
ग्रावश्यकतायें घटा लेगा | इस ससार का अधिकांश दू खदायो दारिद्रय अस्तेय 
सिद्धान्त के भंग से पैदा हुआ हे । जो ग्रस्तेय-मिद्धान्त का पालन करता है वह 
मविय्य मे प्राप्त की जानेवाली वस्तुग्रों की चिता नहीं करेगा ।” अ्रपृश्यग्रिद 
का अस्तेय के साथ चोली-दामन का सम्बन्ध हें । कोई चीज वास्तव से खुराई 
न गई हो तो भी अगर हम आवश्यकता के बिता अगर उसका संग्रह करते है 
तो वह चोरों का माल समझा जाना चाहिये । परियग्रह का अर्थ है भविष्य वे 


७५८ गांधी, छासी, बोस घोर रगप ने राजनैतित विचार 


लिये सप्रह करना, भला. प्रपरिय्रह का प्र्थ हुवा भविष्य के लिये मग्रह ने 
गरना । सात्यन्योपर, प्रेम धम गा पासन करने बाला कस के लिये कोई घीज 
सप्रह बरके नहीं रस रावता। ईश्वर परिय्रह नहीं करता । यदि हमे उसी 
दया पर मरोसा है, तो हमे तिश्चित रहना पाहिये कि थह नित्य हम खाने को 
देगा प्रयाँद हमारी सब जष्टरते पूरी बरेगा। यह एवं भसहनीय बाठ है कि 
घनयानों के पास तो जिन चं'जों गो उन्हें ररूरत नहीं है उनका पालतू मढार 
भरा है झोर दूसरों तरफ लाधों लोग जीविवा के प्रभाव मे भूख से मर जाते 
हैं। यदि हर एक पपनी जरुरत की चीजें हो रखे. तो पिमी को कमी ने रहेगी 
प्रोर सर सलोपपूवर जीवन बिता सकेगे। प्रार तो भमीरणारोद समी समान 
रूप॑ से ससततुष्ट हैं । गशेय प्रददमी सखपति बनना चाहता है धौर लखूपति 
गरोडपति । राबध समोध दी भावना एँसाने थी हृष्टि से प्रमीरों को परिग्रह 
(मविष्य के लिये सरफ्रह) छोड़ने भे पहस करनी चाहिये । यदि वे अपनी निजी 
सम्पत्ति यो माधारण मर्पादा में रखे, तो भूसों को पासानो से खाने को गिल 
जाये भौर ये घन*।नों रे राय-माथ सस्तोष का पाठ सोौस जायें । गांद्ीजी बी 
यह मास्यता थी दि प्रधिकत घन का एक्ज्रीररणा धनियो का नैतिक पतन करता 
है भौर समाज में भाधिर विपमया फैलाती है, ध्रत सम्तति बा समान वितररा 
होना चाहिये । पर घू जि' वे जानते थे वि ऐसा होता सम नहीं है, सतः उनका 
मत था दि वितरण भोडित्यपूर्ण (£9:0/78/०) होना चाहिये, प्रौर विषम- 
तापभो को न्यूनतम क्या जाना चार्टिये, जिसमे किसी हे लिये भी जीवत के 
लिये प्रावश्यक वस्तुपों का धमताव ने रहे । 
(४) सरक्षकतायां प्रस्यात छिद्दास्त (एडएल॥6 ण॑ प४०१(९९७४७) - 
इस समय समाज मजों प्राथिक्त विपमगायें विद्यमान है, उनके निराकरण 
के विषय में गाधीजी का मत था कि उसका निराकरण उस साम्यवादी 
ढंग से किया जाता विहित नहीं है जिसके पग्न्‍्तर्गत धतिकों के घन को 
उनसे वलपूर्वक छोनकर उसे सार्वेजतिक हित के लिये प्रयोग करने की वात 
कही जातो है, चरनू उनके मतानुमार झाधिक विपमता की समस्या का 
हल प्रस्याम (या सरक्षर्ता) भिद्धान्त पर चलने से हो सकता है। वलपूर्वक 
घत्रिकों का घन छीनकर उसमे सावंजतिक हिंत में लगाटा दो दृष्टियों से 
विशेष हानिकारक भौर इसलिये त्याज्य है--प्रथम, ऐसा करना डिमामय 
है, द्वितीय, घनिर्ोों को पूरंत. नष्ट कर देने से समाज उनकी मेवाप्रों से 
बचित हो जाता है । ग्राघीजी का विश्वास था कि “ऐसे व्यक्ति को खोकर 
जो घन एकत्रित करना जानता है, समाज अपनी क्षति कर लेगा ।” इसीलिये 
गाधीजी चाहत थे कि घतो अ्रपनी सम्पत्ति भ्ग्ने पास रखें और पअ्रपनी 
व्यक्तिगत आवश्यकताओों के लिये जितना वड़ उचित समके खर्च करे, परन्तु 
अवशिष्ट सम्पत्ति को प्रमाज की घरोहर (7745) समझें जिसका उपभोग 
समाज क॑ लिये ही होनए है । समान वितरण का सिद्धान्त यह 43673 
अभोरो वो झपने प्रडोद्धियों से एक रुपया भी झलछिक नही रखता चाहिये | 
इस झादश को प्रन्यास भ्रर्थात ट्रस्टोशिप के सिद्धान्त पर चलकर प्राप्त किया 
जा सकता है । ग धीजी के शब्शे से, “घनवान ग्रादमी के पास उसका घन 
रहन दिया जावेग, परन्तु उसका उतना हो मांग बह अपने काम में लेगा 
जितना उसे अपनी जरूरत के लिये उचित रूप में चाहिये, बाकी को वह 
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समाज उपयोग के लिये धरोहर छप में समझे । इस तर्क में यह मान लिया 
गया है कि सरक्षक प्रामासखिकत हो ।” समाज को वर्तमान अवस्था में ही नहीं 
बल्कि सभी अ्रवस्थाओं में अपरिग्रह के आदर्ण के अनुकूल जीवन व्यतीत 
करने का व्यावह्ञारिक ढंग यही है कि हममें से प्रत्येक व्यक्ति अपनी सम्पत्ति 
को अपने लिये नहीं वल्कि समाज की प्रोर से निक्षेप की तरइ घारण करें। 
इस सिद्धान्त के अनुसार निजी तथा अन्य सम्पत्ति में कोई भेद नहीं है । समी 
सम्पत्ति, चाहे उसका स्वामी कोई हो, निक्षेय (77757) समझी जानी 
चाहिये। यह कहने की श्रावश्यकता नहीं कि इस सिद्धान्त को सफलतापूर्वक 
कार्यान्वित करने के लिये व्यक्ति के उच्चक्रोटि के नैतिक विकास की झाव- 
घमकत्ता है। यदि राष्ट्र और व्यक्ति इसके अनुतार आचरण करें तो व्यक्ति का 


व्यक्ति द्वारा शोषण बन्द हो जायगा और अन्तर्राष््रीय युद्"ों के कारण कम 
हो जायेंगे । 


प्रश्न उठता है कि यदि भरसक प्रयत्त करने पर भो धनो लोग सच्चे 
अर्थ में समाज्ञ के और निर्घनों के संरक्षक न बनें और गरोबोों को भ्रधिकाधिक 
कुतला जाय और वे भरूख से मरें, तो क्या क्रिया जाये ? इस पहेली का हल 
छूढने के प्रयत्व में गात्रीजी अदिसिक असदुयोग और सवितय झाज्ञा भग का 
“सही और अचुक” उपाय सुकाते हैं। धनवान लोग समाज के गरीतों के 
हथोग के बिना घन-संग्रह नहीं कर सकते । यदि यह ज्ञान गरोग्रों में प्रवेश 
कर के फंल जाये तो वे बलवान हो जायेंगे और श्रड्धिता के द्वारा अपने को उन 
कुचलनेवानी अममानताम्रों से मुक्त करना सीख लेंगे, न्‍होंने उन्हें भुवमरी के 
किनारे पहुंचा दिया है ।' गांवीजो ने कहा कि हिसात्मफ साथतों का प्रयोग 
स्वय मजदूरों के प्रति विनाशकारी होगा | यदि मजदूरों को झपनो भावनाओं 
को सयत और नियत्रित करना नहीं सिखाया जायेगा और उनके सगठन का 
श्राघार केवल एक सामान्‍य झ॒त्रु के प्रति घृणा-माव होगा तो इस बात की 
बहुन बड़ी संमावता है कि शक्ति प्र त् करने के वाद उनमें आपस्त में ही संघर्य 
की शुरूआत हो जायेगी। ट्रस्टःशिप -सिद्धान्त पूर्णतः अ्रद्चिसात्मक है जिसमें 
ग्रमीरा को ही इस वात का विश्वास दिलाया जाता है कि जो घन उनके पास 
है वह जनता के श्रम का फल है, केवल उन्हीं के प्रयास का नहीं । यह एक 
सामाजिक उत्तत्ति है अत: व्यक्तिगत आवश्यकताप्रों की पूत्ति करते हुए समाज 
के लिये इसका उपयोग करना हर तरह उचिन है। 
गांवीजी के एक निकटतम साथी श्री प्यररिलाल ने, टस्टीशिप के उस 
दे मसोदे को, जो गांधी जो ने स्वीकार किया था, इस प्रकार प्रकट किया 
(१) संरक्षकता (ट्स्टीशिप) ऐसा साधन प्रदान करती है जिससे समाज' 
की मौजूदा पू जीवादी व्यवस्था समतावादी व्यवस्था में बदल 
जाती है | इसमें पू जीचाद की तो गु जाईश नही है, मगर यह 
वर्तेमाव पू जीपति-वर्ग को अपना सुधार करने का मौका देव, 
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है । इसका ग्राधार यह शूड्धा है हि मानव स्वभाव ऐसा नहीं है, 
जिसका कभी उद्धार ने हो सबे ॥ 

(५) बड़ सम्पत्ति के व्यक्तिगत स्वामित्व वा बोई हब' मंजूर नहीं 
करती; हा, उसमे समाज स्वर्य श्रपती मलाई के लिए जिसी हृद 
तक इसको इजाजत दे सकता है । 

(३) इसमें धन के स्वामित्व प्रौर उपयोग के बातुनी तियमन वी 
मनाही नही है । 

(४) इस प्रवार राज्य द्वारा नियत्रित सरक्षकता में कोई व्यक्ति 
अपनी स्वार्थ-सिद्धि वे लिए या समाज के हित के विरुद्ध 
सम्पत्ति पर भ्रधिवार रखने या उसका उपयोग करने मे लिए 
स्वतत्र नहीं होगा । 

(५) जैसे उचित म्युनतम जीवन वेतन स्थिर करते की बात कही 
गई है ठीत उसी तरह यह भी तय पर दिया जाना चाहिए 
कि समाज में किसी भी व्यक्ति को ज्यादारे ज्यादा कितनी 
प्रामदनी हो ! न्यूनतम भ्रौर प्रधिकतम पग्रामदनियों वै बीच बा 
फ्क उचित, म्यायपूर्रा भौर समय समय पर इस प्रकार बदलया 
रहनेवाला होना चाहिए कि उनका मुकाव उस फर्क को मिटाने 
बी तरफ हो । 

(६) गा५धीवादी भर्थ स्थवस्था में उत्पादत का स्वरूप सम।ज की जरू- 
रते से निश्चित होगा, न कि व्यक्ति थी रानव या लालच से । 


ट्रम्टोशिव के सिद्धान्त का बड़ा ही सुन्दर विवरण 7/९050/झार्ठय 
अाल० प7एट। 2०, 23 मे दिया हुप्रा है. जो सम्बा होने वे बावजूद यहा 
ज्यों-का-त्यो उद्धृत करने योग्य है-- 

“आधुनिक सामाजिक दाशनिको द्वारा घल्पित सामाजिक क्रान्ति की 
दूसरी मुख्य बात 'प्राथिक समानता है जिसका श्र है व्यक्ति की घरम उन्नति 
के लिये समान पवसरों वी सुविधा पदास करना । झ्रॉजकल सम्पत्ति के उचित 
वितरण की समस्या था समाधान समाजवादी भ्रथवा लोक क्स्याणवादी राज्य 
द्वारा करने की बातचीत की जाती है । यदि हम मान भी लें कि ये दोनो ही 
उपाय भ्रपने लक्ष्य की प्राप्ति के लिए ध्रभावत्रारी हो सत्ते हैं तो भी उम्म 
साम्राजिक संगठन विकेन्द्रीक रण के प्रथम ग्राधारभूत सिद्धाग्त के प्रतिवूल 
होगा । समाजवादी राज्य में उत्पादन के साधनों तथा वितरण के तरीकों का 
समाजीकरणा किया जाता है ॥ उनका सचालन प्रवन्धको विशेषज्ञों श्रादि की 
एक विज्ञाल नौऊरथाही के द्वादा किया जाता है ) लोक बल्याणवादी राज्य में 
भो गरीजी को मुफ्त सहायता, सामाजिक बीमे तथा राजवीय प्रर्पतान, 
नि शुल्क पाठयालाधो धरादि के रूप म, प्रन्य प्रकार के लामदायक कामों के 
लिये बढती हुई दर पर कर वसूल करने के लिए एक विद्याल नौकरशाही 
सगठत को पग्रावदयक्रता होती है । सम्पत्ति के समान वितरण का समाजवादी 
तरोता निजी सम्पत्ति जब्त करना है ! लोककल्यागकारी राज्य यही काव 
ऊ चो झासदनियों पर ऊचे कर लगा कर करता है ॥ 
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गांधीजी का विश्वास था कि सम्पत्ति के समान वितरण की समस्या 
के भ्राघार में टरस्टीशिप का सिद्धान्त होना चाहिणे । घनी लोग अपती अपनी 
प्रतिरिक्त सम्पत्ति के ट्स्टी हैँ अथवा उनको ऐसा होना चाहिए । इस सिद्धान्त 
के अनुसार अपनी उचित श्रावश्यकताओं से अधिक कुछ रखता या संग्रह करना 
चोरी है। यदि ऐसा है तो सम्पत्ति का समान वितरण किस प्रकार हो ? घनी 
की सम्पत्ति उसी के पास रहेगी और वह उसमें से अपनी व्यक्तिगत आवश्यक- 
ताश्रों के लिए खर्च करेगा; अवशिष्ट सम्पत्ति को वह अपने पास समाज का 
निक्षेप समझेगा और उसका उपयोग वह प्तमाज के लिये ही करेगा। किन्तु 
यदि घनी लोग इस प्रकार गरीबों के संरक्षक न बनें तो क्‍या किया जानता 
चाहिए ? महात्माजी के पास इसका एक ही उचित एवं अच्चुक उपाय था--- 
अहिसात्मक अ्सहयोग तथा सविनय अवज्ञा । 


घनी लोगों के अपने गरीब भाईयों के प्रति अपनी जिम्मेदारी बतलाने 
के लिए गांधीजी कहते थे कि वे गरीबों के ऐच्छिक श्रथवा जबरदस्ती प्राप्त 
किये हुए सहयोग के बिता घन न प्राप्प कर सकते हैं और न उसे रख ही 
सकते हैं । पू जीपतियों, जमींदारों, मिल-मालिकों, साहुकारों, मुनाफ़ाखोरों 
ब्रादि से उन गरीब लोगों के टुस्टी वनने का अनुरोध किया जायगा जिसके 
ऊपर वे अपनी सम्पत्ति प्राप्त करने, अपने पास बनाये रखते तथा उम्रकी वृद्धि 
करने के लिये निर्मर हैं । धनियों के इस विधार को ग्रहग करने तक के लिए 
प्रतीक्षा करने की आवश्यकता नहीं है । यदि घन से शक्ति प्राप्त होती है तो 
श्रम से भी शक्ति प्राप्त होती है । दोनो परस्पर एक दूसरे पर निर्मर हैं। जब 
मजदूर अपनी शक्ति को पहचान लेता है तो वह गुलाम बने रहने की श्रपेक्षा 
पू जीपति का सहमागी बनने की स्थिति मं पहुंच जाता है | मजदूर के अ्रध्नह- 
योग से पूजोपति की आंखें खल जायेंगी और उसे अपनी ब्रुटियां मालुम हैं 
जायेंगी यदि मजदूर लोग प्रायः असफल होते हैं तो इसक्रा कारण यह है कि 
वे पुजीपतियों को उनकी जिम्मेदारी का ज्ञान कराने क्री जगह अपने लिए 
सम्पत्ति प्राप्त करना भ्ौर पु जीपति बन जाना चाहत हैं । 


मजदूरों की आवश्यकता के समय अडिसात्मक्न असहयोग का प्रयोग 
करने की शिक्षा घीरे-धघोरे ही होगी परन्तु यह दावा किया जा सकता है कि 
यह उपाय सबसे असंदिग्व ओर सबसे जल्दी फल देनेवाला - है । यह बात सर- 
लता से समझ में आ सकती है कि पूजीपतियों के विनाश का अंथ्थ अस्त में 
मजदूरों का भी विनाश होगा । कोई भी सामान्‍य मनुष्य इतना बुरा नहीं 
होता कि उसका सुधार हो न हो सके और कोई मी साधारण मतृप्य संसार 

में इतना पूर्ण नहीं है जो यह जान सके कि दूसरा पूएंतया बुरा है या नहीं । 
टुस्टीशिप के सिद्धान्त की वड़ो आलोचना हुई है शोर कछ लोग इसे 

केवल एक झल्यकालिक उपाय या घोखे क्ी टठी समभझोने हैं। क्छ लोग 
जिन्होंने इसे स्वीकार कर लिया है. समभते हैं कि द्रस्टी की आवश्यकता केवन 
होने इस स्वीकार कर लिया है. समझने हैं कि ट्स्टी की आवश्यकता केवल 
क्रान्ति के वाद के युग में उस समय तक ही है जब तक कि समाज स्वयं अपनी 
वसीयत को अपने हाथों में लेकर उसका प्रवन्ध करना आरम्म नहों कर देता । 
यह स्वहारावर्ग के साम्यवादी अधिनायक्रतत् के समान है जो समाज के नेताओं 
के अपनी वच्चीयत्त सम्हालने तक के जिए एक प्रकार के रे इल वहा अंडर मत 
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है। किन्तु जब तक हम इस पिद्धान्त के दाशेतिक धायार को ठाक-ठीकन 
समभलें तब तक उसकी ठोक ठीव' वल्पता हमारे लिये समव नहीं ।! 

(५) बण व्यवस्था--गाघीजो का प्रहिसात्मक राज्य वश व्यवस्था के 
सिद्धान्त पर झाषारित होगा । वण वे बारे म गाधी जी के विचार मौलिकता 
लिये हुए हैं। इनका जातियों के छाथ कोई सम्बन्ध नहीं है भौर न रोरी-बेटी 
ब्यवहार स ही कोई सरोकार है। मे ऊ च-नीच के रुपाल या रुपयेन्‍पैये का 
कमी-चबेशी पर नहीं वल्वि सामाजिक भ्ौर भ्राथिक दराबरी के सिद्धात पर 
भौर उस सिद्धांत पर भमल करने के भ्राइश १२ बनाये गये हैं। हो सकता 
है कि यदि पढनेवाला कल्पनाशील न हो ता इन विचारों को श्राकाश में 
उठना ही समरें लेकिन भ्ादशवादो जनता उन पर ग्रमल करने की कोशिश 
करेगी । गावीजो के नमून के समाज में विश्व-विद्यालय का विद्वान प्रोक्ेसर 
भौर गावका मुझ्ो बडा सनापति झौर छाटा सा सिपाही होशियार 
व्यापारी और उसका गुमास्ता मजदूर भौर मगी सब एक स खानदानी माने 
जायें) भोर सबकी खातगी माली हालत बराबर होगी। इससे इज्जत या 
आमदनी बढाने के लिये एक घथा छोड़कर दूसरा घ घा करने का लाखब नहीं 
रहेगा | गाघाजा का विश्वास था कि कोई धबा करन की लियाकत विरासत 
मे चली प्राती हो या शिक्षा ओर भ्रासपास के वातावरण से मिनी हो लेक्निसोी 
मे से नव्वे प्रतिशतबच्चो की लियाकत तो पंतृक धधा करन की ही होना समद 
है और वह पेशा करने से यदि भामदनी या इज्जत कम न हा, ता वे व्यथ 
ही दूसरा ध वा हुढना न चाहेंगे । जिस तरह योग्यता हो या न हो तो भी 
सैकडो विद्यार्यी युनिवर॒सिटी की डिगरियो के पीछे पड़ते हैं दैस वे बेकार 
कोशिश नहा बरंगे । गाव क कुशाग्र बुद्धि युवक गावों को खाली ऋरते नहीं 
देख जायेंगे यह हो सकता ह कि इक्के दुकके बच्चा का भुकाव दूसरी तरफ 
हो | यह भी सम्मव है कि ग्रावश्यकतानुसार अलग घाघों के लिये भी कुछ 
लोगो को प्ररणा दी जाव | ग्राधोज़ी की कल्वता म॑ इसको मनाही नहीं है, 
न उसमें झगे बढ़ने के बजाय एक जयह बैठे रहने को ही ग्रु जाइश है ।? 

सक्षेप मे यह कहा जाना चाहिये कि वर व्यवस्था सिद्धान्त से गाधीजी 
का प्रमिप्राय यह है कि यथासम्भव प्रत्येक व्यक्ति को भपने परम्परागत भौर 
बशामुगत़ उद्यम करना चाहिय बशर्ते कि वे उद्यम आधारभूत नैतिक सिद्धातो 
के विएद्ध न हो और यह बात केवल झाज विका 52५ करने के लिये है ॥ 
इस सिद्धांत क बड़े दूरगामी लाम हैं। यह भाधिक जीवेय में प्रतिस्पर्दा 
झौर व्यक्तितत वाम का माव मिटानेवाला और समाज में स्थिरता जाने 
वाला दै । यह बालकों के अपने जीवन उद्यम का स्वाभाविक प्रशिक्षण 
देनेवाला श्ौर परिस्यामस्वहूप तकनोकी प्रगति करन, है ॥ ग्रपन इस 
सिद्धा त का समथन गाघीजी ने निम्नलिखित प्लाशा और विश्वास मरे शब्दों 
में किया है-- ह न 

+ मेरा विश्वास है कि ससार मे अ्रयेक व्यक्ति कुछ स्वाभाविक प्रदृतियों 
को लकर ज म लेता है। प्रत्येक व्यक्ति की कुछ ऐसी जमजात सीमायें होती 
है जिहें बह नहीं लाघ सकता । उठी सीमाप्रो को घ्यानशरूववः देखते से वर 
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घ॒र्मं का विकास हुआ । उससे कुछ प्रदृतियां स्थापित हो जाती है। इससे 
सारी अशोभनीय प्रतिस्पर्धा दूर हो जाती थी । सीमाझ्रों को मानते हुए भी 
वर्ण धर्म में ऊच-तीच का भेद न था; यह एक ओर तो इस वात की 
गारण्टी थी कि प्रत्येक व्यक्ति को उसके श्रम का उचित प्रतिफल मिलेया 
श्र दूसरी ओर वह अपने पड़ोसी के कायें-्ेत्र में हस्तक्षेप नहीं करेगा । 
यह महान घमं भ्रव पतित और तिरस्कृत हो छुका है। किन्तु मेरा दृढ़ 
विश्वास है कि एक आदर्श सामाजिक व्यवस्था की स्थापना केवल तभी सम्भव 


है जबकि वर्ण-धर्म को भले प्रकार समझा जावे और उसे क्रिपात्मक रूप 
दिया जावे ।”? 


स्पष्ट है कि गांधीजी के वर्ण-व्यवस्था के प्िद्धान्त से मुख्य तीन परि- 
शाम निकलते हैं--प्रथम, इसमें समस्त उद्योगों की समानता निहित है जिसमें 
ऊच-नीच के भेद-माव नहीं होंगे; द्वितीय, परम्परागत और वशातुगत उद्योग 
केवल अपनी जीविक्नोपाजन और सामाजिक्र हित की भावना से क्राम में 
लाये जायेगे, घन-सचय की प्रवृत्ति से नहीं, श्रौर तृतीय, मिल उद्योगों की 
आय अ्रधिकाधिक प्तमान होगी। अधिकांश उद्यमों का वशानुगत स्वरूप 
वतंमान प्रतिस्पर्धा के सामने इसीलिए नहीं टिक स्का क्योंकि विभिन्न उद्यम 
करनेवानों की श्राय और प्रतिष्ठा में बहुत अन्तर हो गया तथा लोगों ने 
अपने जीवन का ध्येय जीविकोपार्जन नहीं बल्कि घन संचित करना बता 
लिया । आचायें विनोवा भावे वरशं-व्यवस्था का सार इन तीनों बातों को 
समभते हैं--(१) सब काम के लिये समान वेतत, (२) सब तरह की 
प्रतिस्पर्धा की समात्ति, तथा (३) ऐसी शिक्षा पद्धति का प्रसार जिसमें 
लोगों को बशानुगत शक्तियों का पूरा-पूरा लाम उठाया जाता हो । 


गार्घ जी के वर्ण व्यवस्था के सिद्धान्त पर कुछ लोगों की यह गम्भीर 
आपत्ति है कि किसी व्यक्ति से यह मांग करना सर्वेथा अनुचित है कि वह 
प्रत्येक स्थिति में अपना वशानुगत उद्यम ही करे चाहे जीवन में सफलता 
प्राप्त करने के लिये उसके सामने अन्य कामों में अधिक अवसर मौजूद 
हों । यदि एक नाई का लड़का वकील या डाक्टर बनने की योग्यता रखता 
हो, तो उसे ताई का व्यवसाय अपनाने और बाल काटने में ही 
अपना जोवन विताने के लिये विवश किया जाता उसकी स्वतंत्रता 
का हनन करना है। इस प्रकार की माँग करना मूलरूप से गलत है । वैय- 
क्तिक प्रतिमा का विकास अधिकतम तभी हो सकता है जबकि हर व्यक्ति 
अपना उद्यम चुनने में स्वतंत्र हो। यद्यथि इस प्रकार की आपत्ति में बच है 
किन्तु यह आपत्ति तब खोखली हो जाएगी जब विभिन्न कामों को करने 
वालों की श्राय शौर प्रतिष्ठा समान हो तथा वर्तमान ऊच-नीच के भेद व 
आय की घोर विपमताओ्रों का अत कर दिया जय । जितना ही लोग अ्रहिसा 
सत्य और प्रेम को हृदयगम करेंगे और परस्पर सेवा और सहयोग के लिये 
तत्पर रहेंगे तथा अपना वशानुगत काये करते हुए उस कार्य को अपने 
आध्यात्मिक विकास और समाज-सेवा का एक साथन समभेंगे उत्तनी ही 
श्रधिक यह आपत्ति एकदम निरथेक हो जाएगी | यदि एक नाई और एक 
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वकील की ग्राथ में समातता होगी तो न क्ेवेत घन-सचय की बतसान दौड़ 
सम्राप्व हो जाएगो बल्कि समाज मे प्रयाप्त आधिक सतुलते भोर शान्ति की 
स्थापना भी हो ज्याएगी । किन्तु इन प्रादशवादी रुम्मावनाओरों की सुन्दर कल्पना 
को भोक में इस तथ्य की ग्रवहेलना नहीं की था सकती कि व्यक्तिगत लाम की 
मारता संगोप्रं रखता मनुष्य का ह्वाग्रारिक गुण है झोर प्राज को स्ववत्र 
प्रिछ्यर्या को प्रढाजी के एक ब्यस्ित्ति को झपता वुयावुयत उयब अरनार 
के लिप्र बहता अन्ययपधूण होगा । उद्यम की स्द॒ततता के लियो समाज का 
जो मुन्य चुक्तता पडता है, वह विश्चय ही बहुत बड़ा है। गाघधीजी का 
आदेश वास्तव में एक इतना महान्‌ प्ादश है कि समाज के हर साधारण 
व्यक्त द्वारा उसका ग्रनुमरण करना समव नहीं दिखाई देता। इस्त यथाय- 
बादी स्थिति के स्वीकार करने के कारण ही गामीजी ते बह कहा कि-- 
“हा सकता है कि सम्राज कग्री मी लदय पर न पहुच सके लक्ित यदि 
मारते को एक सुद्ों देश बताता है तो हर खारतीय व्ययह कवज्य है कि 
बहू इस अद्य की आार चत, प्रस्थ ज़िसा द्विशा मे नहीं ।” उतका विश्वास 
था कि इस लक्ष्य पर चलने से काई भी समाज प्राथुनिक सार के प्रधिकाश 
दोषों से विमुक्तर हुए सकता है । 

(६) रोटी के लिए क्रम--गाय्रोजो के महिसा प्रधान दाज्य में 'गरीर» 
अश्र्भा या राठी झंवात्‌ जी वका के लिये श्रम को किया मऊके रूप दिया 
आपगा। जीन के लिय मनुष्य को काम्र करना ही चाहिए ->्यद्ध नियम पहले: 
पहल गरशीजों कु गल तब उतरा जब उन्होंने घरोर-थ्रम' प्र दलस्दोंय 
बाय सख पडा यर्यप्रि इसके मी पहने रस्किन की वृष्तक १0६9 #९ 28 
पढ़ने के बाद ही वह इस सिद्ध त का झादर वरन लगे थ | मनुष्य का भय्त ही 
हाथों से भद्तत हरके रोटी कभानी चाहिये, इप दिये कातुन! पर सब प्रधय 
टी० एम बान्दरेद्ु भापफ़ रूपी लखफ ने बल दिया था, टालस्टाँय ने उसका 
विवापन कि गौर उठते भ्रधिर प्रमद्धि दी दया यही पिद्धाग्त गीता के 
तोपरे ग्रध्याय मे प्रतिवादित किया गया है जिसमे यह बहा गया हैं किजों 
यज्ञ शिये बिना खा हैं. वह चोरी का पन्त खाता हैं / गठा यछ् का भर्य 
गावीआ के बुत 7२, केव न शारौरिक श्रम हीं हो सकता है। ग्राथीजी का 
कहना था कि बुद्धि से मो हम इसो परिणाम पर पहु चने हैं कि जो का 
शारीरिक श्रम नहीं करता, उस खाने का क्शा हंक़ है। हित किक 
यही उपदेश है नि --तू भरत प्रयोत् को रोगी खा ।" कोई हक ४4 हि 
दिन भर विश्वर में पड़ा रहे भोर खाना मी उसे दूसरे ही दी हो 

इन दिन तक नहीं झकता पर अपने जीवत ते जल्दी ही कब 
बह बहुन दिन तक नहीं सा ] अपन हाथों 
पैदा ऋरता दे भौर भरते हा 
जायेगा । इसलिय बह मओ यदि: तय सार छमी को किता से हिसो 
ग्रेजन करता है ॥ इस प्रकार याद डक है, 
कप ब्यायाम करता हो पड़ना है तो उमका छर कर फर्क हर 
हिंये ? काश्वकार से कोई यद हहँ! रढता # हू 
के लिए श्रम वयो न होना चाहि' दी मनुष्य खेती करके ध्यायाम 
प्राटायाम या व्याधाम कर, घौर ६० फीसद हे कम अपनी रोटी कमाने 
रते हैं। यदि बाद के (० फीसदी लोग कम का पतुगमन करने लगे 
जिन श्रम बरके इस भरी बहुमत ने उंदाड़ ता ही यु प्रोर बदि 
दा ससार कितता अविछ झुंघी, स्वप्य धोर शात हैं 
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ऐसे लोग इसमें हाथ बंटायें तो खेती-सम्बन्धी कितनी मुसीवर्ते श्रासानी से दूर 
हा जायें ? इसके अलावा, जब निरपवाद रूप में प्रत्येक मनुष्य रोटी के 


लिये श्रम करने का कर्तव्य स्वीकार करले, वो ऊच-नोच का बुरा भेद भी 
मिट जाय ।/? ४ 


गांधीजी ने कहा कि शरीर-श्रम अयवा जीविका या रोटी के लिये भ्रम 
का सिद्धान्त समी वर्णों के लिये समान रूप से लागू होता हैं। पूंजी और 
श्रम में आज विश्वव्यापी संघर्ष और गरीब अमीरों से ईर्ष्या करते हैं लेकिन 
यदि सब अपनी रोटी के लिये श्रव करने लगें ता छोटे-बड़े करा अन्तर समाप्त 
हो ज)येगा । दूसरे धनिकों के चरित्र में भी ऋत्तिकारी परिवतन होगा । 
घनिक रहेंगे तो सही, किन्तु वे अपने को अपनी सम्पत्ति के केवल सरक्षक 
मानेंगे श्रोर मुख्यतः उसका उपयोग सार्वजनिक हित में करेंगे । रीटी के लि? 
श्रम का सिद्धान्त वर्ग-हीत समाज की स्थायना करेगा । गांघःनी ने दृढ़ शब्दों 
में यह व्यक्त किया किजों व्यक्ति अ्रहिसा का पालन करना चाहता हो, 
सत्य की पूजा करना चाहता हो और ब्रह्म चर्य -प्रालव को स्वाभात्रिक बना लेना 
चाहता हो, उसके लिये शरीर श्रम सचमुच वरदान होगा । 


श्रव प्रश्त उठता है कि क्‍या मनुष्य बौद्धिक श्रम द्वारा अपनी आाजी- 
विका नहीं कमा सकते ? गाघीजी का उत्तर है कि “नहीं? । उनके अनुसार 
शरीर की झ्रावश्यकतायें शरीर से पूरी होती चाहिये । केवन्र मानसिक अर्थात्‌ 
बौद्धिक श्रम आत्मा के लिये और आत्मसन्तोप के लिये होता है । अ्रतः उसका 
कोई पारिश्नमिक नहीं मांगना चाहिये। आदर्श स्थिति में डाक्टर, वक्तील 
ओर ऐसे ही दूसरे लोग केवल पमाज के लिये काम कोंगे ते कि अपने 
लिये। “शारीरिक श्रम का कानून सानने से समाज की रचना में मूक क्रांति 
होगी । मनुष्य की विजय जीवन संग्राम के स्थान पर परस्पर सेवा के प्षग्रा 
की स्थापना करने में होगी। पशु-धर्म क्री जगह मानव-घर्म ले लेगा ।?* 
शरीर श्रम की आवश्यकता पर बल देने से गांधीजी का आगय बौद्धिक श्रम 
के मूल्य की उपेक्षा करना नहीं था। उनका तो कहता यह था कि बौद्धिक 


श्रम कितना मी क्‍यों ते हो, इससे उस शरोर श्रम की कुछ भी क्षत्ति- 


ति 
नहीं होती जिसे सबके समान हित के लिये करने को हम सत्र पैदा हुए है ] 


वह शरीर-थ्रम से अनन्त गुना श्रेष्ठ हो सकता है, परन्तु वह उमकी जगह 
कभी भी नही लेता और न ले सकता है। यह ठीक ऐसी ही बात है जैसे 
बौद्धिक भोजन हमारे खाने के अन्न से कहीं श्रोष्ठ होता है, मगर अन्न का 
स्थान हरमिज नहीं ले सकता । गांजीजी का मत था कि पृथ्वी की उपज के 
बिना बुद्धि की उपज ही अ्रसम्मव हो जायगी ।3 


. राजनीति के ज्षित्र में 'रोटी के लिये श्रम' के सिद्धान्त का अभिप्नाय 
यह है कि मतदाताओ्रों की योग्रतायें शारीरिक श्रम पर आधारित होनी 
चाहिये, सम्पत्ति या शिक्षा पर नहीं । यह न केवल जनता को आत्म-निर्भर 


]. मगल प्रसात, १६३०, प्रकरण ६ 
2. हरिजन, २६-६-३५ 
3. यंग इण्डिया, १५-१०-२५ 


७६६ गांधी, लास्की, कोल प्रौर रसस के राजनैतिक विधार 


लि 200/207 6325: का उसमे सत्ता के दुदबवोग का विरोध करने के 
हि सारांश--इस प्रकार हमने देखा कि विशेस ृं 
करी भिप, प्रस्तेय भौर परपरिगह रोटी के लिए श्रम 20722 आधी 
प्रहिसा प्रधान राज्य की भ्राधारशिलायें हैं। ये प्रिद्वास्त प्रधानत प्रह्धिता- 
त्मक राज्य को एक प्राध्यात्मिक लोकतन्य बन! देंगे जिससे » क्ति वो सर्वोच्च 
मान्यता प्राप्त होगी और वह बपनी प्र दत्त के प्रमुखार समाज वी सेवा करते 
हुए भपना सर्वाज्जीण विकास बरने के लिये पूर्णतः स्वतन्त्र होगा। इस 
अहिसातव' समाज में अधिकारों कौ परवेक्षा बतंव्य के प्रति लोग भ्पिक 
सप्चेष्ट होगे भौर सदस्यों में ध्रादर्शों को एकता को बलशाली भावता विधमान 


होगी । 
प्रग्त में यह भरी उत्हेसनोय है कि यथ्यवि याथीजी केये विद्धान्त 
हमारे सामने एक भ्रत्यन्त ऊचे घ्रौर उत्कृष्ट प्रादशें की स्थापत्रा कराते हैं, 
किस्तु इन्हे पूर्णतः ध्यवहार मे ला सकना साथारए जनता के लिये सम्मव 
नहीं दिसाई देता | कुछ लोग तो इतना तक बह देते है कि मे सब हवाई शिद्धांत 
हैं भौर उठने ही प्रथ्यावहारिक हैं. जितने कि प्लेटो वे दा्शतिया राजा, तेथा 
पत्नियों श्लोर सम्पत्ति के साम्यवाद के सिद्धास्त । डिन्‍्तु इस प्रकार की धरापत्ति 
करनेव/लौ को ग्राधीजी का यह दृष्टिकोश अथवा बविवार नहीं भूषना 
चाहिये कि ऐसा भाव, जिरे पृर्णा रूए से व्यवहार में साण जां भत्े, 
वास्तव में एक हीन भादश है। तब किर यह प्ाशा नहीं वी जानी 'बाहिये 
कि गादीजी ने उपरोक्त जिने रिद्धास्तों का प्रतिपादन किया उनको थह 
पूर्णत, व्यवहार में लाना सम्भव मानते थे। मशछ बाला में लिखा है-- 
“गांधीजी की प्रिय उपमा के प्रनुपार विशुद्ध प्रादश इकलेदत मे एस बिन्दु 
के सहश्य है, जिसकी हम बुद्धि द्वारा कल्वना तो १र सकते हैं परन्तु जिसे हम 
पेंसिल को बारीक से बारीक तोक से मी श्रादर्श हप में नहीं बता सकते । 
यह हिमालय की एक ऊची चोटी बे सटइ्य भी है।. सत्य, प्रोहिसा, दर्जे, 
प्वसरो, धन, वितरण जीवन की प्रावश्यक्र तथा प्राराम की वस्तुफों ३ 
समानता, राज्य के नियन्‍्धए का धमाव, विशेस्द्रीकरण, प्रथप्रीश॒रणएं, शारिति, 
साहब गामजस्ययुद्धभानसिक दासता तथा श्रतिस्पर्धा से मुक्ति धौर एक ध्यव 
स्थित ग़माज से संगत प्रधिकतम स्वतस्थता इसके टुछ भ्ावदयक तरव हैं ।/ यह ठीक 
है कि पध्रावरगा के इन झादशे नियमों को निस्वेश हूप ये ब्यवद्वार में महीं लाया 
जा सकता, विसतु इसका चर्थ यह मी नहीं है शि सायेक्षिए रूप से भीये 
व्यवहार में नहीं लाये जा सकते । ये भादर्श नियम तो झाचरगा मे दे नियम 
हैं जिनके सगपूर्ण भस्तित्व के प्रभाव में सामाजिए जीवन 2488 हो जायेगा । 
ये तियम विभिन्न सा्राधों में सामाजितव जोवन जो अनुराशित करते हैं शोर 
प्रपनी प्रशकि में इस प्रसार के हैं हि दूर स्यक्ति कमया प्रपित भय इ्ग्हें 
किशल्मक रूप दे सकता है । इत तियमों की ध्राह्मतारं बारे मे द्रा 


घिक' महत्वपूर्ण बात यह है हि. जब कोई अ्यक्ति इनहे प्नुगार प्पने 
पक लोड आह डालने वे भ्रति प्रयशीस होता है तो इनकी प्राधि 


जीयन धौर भावरए को दालन 
ब्लरोत्तर धपिवाधिक मात्रा सेबी जा सक्‍यी है । ये धादर्श नियर अनुष्प 
के भुप्र स्वसाव से निदित होते हैं, हेवस मध्य को इस्हें जाएव कहने बो 
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लगन रखनी पड़ती है। इस तियमों में प्विश्वास करन का अर्थ है मनुष्यों 
को एक ऐसा प्राकृतिक प्राणी मानना जो जंगल के कानून से ऊपर नहीं उठ 
सकता । इस तरह की अतास्था मनुष्य के झ्राध्यात्मिक स्वरूप में अनास्या 
रखना है। गांवीजी के इन सिद्धान्तों में केवल वे ही व्यक्ति विश्वास करने 


से इन्कार कर सकते हैं जो अ्रपनी आत्मा एकदम निरे भौतिक॒वादी दृष्टिकोण 
के हाथों बेच जुके हैं । 


(ख) गांधी का राष्ट्रवाद झोर धन्तर्राष्ट्रीप वाद (ि्रशिणाओषण पाते 
पका त॑ िगावापार उद्याका ) --महात्या गांवी भारत के 
व्यापक क्षेत्र में राजनीति को लेकर आए, इसीलिये भारतीय जनता राज- 
नीतिक नेता और देशभक्त राष्ट्रवादी के रूप में उन्हें श्रधिक जानती-मानती 
रही है। पर राष्ट्रवाद की सीमा में श्राजकल व्यावहारिक रूप से जिन वातों 
का समावेश होता है, गांवी का राष्ट्रवाद, उनका देश प्रेम और उनकी राज- 
नीति स्पष्टतः उन बातों से भिन्न है। “जो राष्ट्रवाद श्राज दुनिया के लिये एक 
घातक निप हो रहा है, जिसने मानव हृदय के सत्य और सुन्दर का गला घोंट 
दिया है और जो सस्तार की शांति के लिये एक महान खतरा मिद्ध हो रहा 
है, जिसकी नीव में दुर्बल एवं पीड़ित मानवता की हट्टियां डाली गई हैं, उस 
राष्ट्रवाद को गांधीजी केसे उत्ते जब दे सकते थे ? यदि गहराई में इबकर 
देखा जाय तो दो बातें बिजली की त्तरह स्पष्ठ चमकती दिखाई देती हैँ । 
एक तो यह कि उनका राष्ट्रवाद जीवन की साधना का एक अंग है, स्वत: 
कोई ध्येय नहीं वल्कि सावन मात्र है । दूसरी बात यह है कि वह राजनीतिक 
की अपैक्षा नैतिक अधिक है । उसकी नीच भौनिक आकांक्षाओं पर आधित 
नहीं है बल्कि जीवन की श्रष्ठता और आध्यात्मिक सिद्धान्तों पर आश्रित है । 


महात्मा गांधी ने राष्ट्रवाद के अस्त्र को बहुत शुद्ध रूप में हमारे सामने 
रखा है क्योंकि उनके अ्रनुसार जहां मारत एक राष्ट्र है, वहां वह विश्व का 
एक महत्वपूर्ण अंग मी है। गांधीजी का राष्ट्रवाद उनके विश्व-प्रेम का एक 
श्रग है। मनुष्यता का अऔऔर विश्व का जो एक बड़ा थौर महत्वपूर्ण भाय 
श्राज सड़ता-गलता जा रहा है, उसे उठाना और बचाना गांधीजी के बिश्व- 
प्रंममें निहित है, भ्रत: उनका राष्ट्रवाद भारत-प्रेम के उश्ष भावी रूप को 
दर्शाता है जिसमें एक प्रबुद्ध और स्वतंत्र मारत झरने पौरष और आत्म 
विश्वास के सहारे पीडित तथा कराहते हुए विश्व को शाति और सद्इच्छा का 
संदश दे सकेगा । गांवोजी के ये शब्द निश्चय ही स्मरणीय हैं--' मानवता के 
लिये मरने की आकांक्षा के पूे भारत को जीना सीखना होगा ” और “मेरा 
लक्ष्य विश्व मंत्री हैं, हम विश्व आतृत्व के लिये जीना और मरना चाहते हैं ।” 
भांवीजी ने जीवन भर भारत राष्ट्र की स्वतंत्रता के लिये अथक परिश्रम किया, 
राष्ट्र भाषा, राष्ट्रीय शिक्षा, राष्ट्रीय एकता पर वल दिया और यह सब कुछ 
इसलिये किया क्योंकि, उनके शब्दों में-- 'में अपने देश की स्वतत्रता इस 
कारण चाहता हूं कि अन्य राष्ट्र मेरे राष्ट्र से कुछ सीख सके “* 
उम्र अन्तर्राष्ट्रीयवा है ।” गांवीजी मानव जाति के 
न्‍्योछावर करने को तत्पर थे । उन्होंने स्वय क 
तो सारा देश मर जाये ताकि मानवता जी 


मैरी राष्ट्रीयता 
हितार्थ अपने राष्ट्र को भी 
हा था, ' यदि झावश्यक्रता पड़े 
वित रह सके ।” गांवीज। की 


छघ्द गाभी, लास्वी, कोल झौर रखल के राजनैतिक विधार 


द्प्दि गा एक विशुद्ध देशभक्त राष्ट्रीयदा भन्तर्रीयता की विरोधी नहीं बिक 
उम्रके विजाप्त में सहाविद्या है, क्योकि एक व्यक्ति के राष्ट्रीयवावादो हुए 
बिना भप्रत्तर्रीयतावादों होना प्रसम्मद है। राष्ट्रीयाद (प्रथवा राष्ट्रवाद) 
वाई थुराई नहीं है। बुराई तो सक्रीशांता, स्वार्य भर एक्राकीपन 
की गावतायें है जिन्‍से भाग के राष्ट्र ग्रस्त दिखाई देते हैं।* * 
मेरा राष्ट्रीयाद के विपय पे विचार यह है कि मेरा देश मानव जाति के 
जीवन के लिये मर सबे ।” 
कि विदेशी शासनतत्र को गाधीजी ने किसी भी राष्ट्र के लिये एक मानवता 
वरीधी कार्य स्वीकार दिया। उनके भनुसार विदेशी शामम प्रणाली की 
सबसे वडी विशेषता यही है कि यह परोपनीवनी है भौर राष्ट्रीप जोवन को 
ग्रर्दगी पर जीवित रहनी है तथा उससे झपने लिये पोषण सामग्री ग्रहण 
करती है । जब तक राष्ट्रीय जीयम गनन्‍्दा है समी तक यह शासन अणाली चल 
सकती है, भ्रवः राष्ट्रीय जीवन में जो गदगी झा गई है, जो बुराईयाँ मर गई 
है, के दुर करना एक सच्चे राष्ट्रवादी का प्रथम कर्तव्य है। इसे लिये 
प्रहिसात्मक शक्ति सजोव, सक्रिय शक्ति उत्पन्न करना चाहिये। गाघीजी का 
सह श्य मारत को ठीक मार्ग पर खाना प्रौर विश्व शान्ति के लिये सामजस्थ 
की स्थिति पैदा करना था| वह भारत को विश्व की प्रगति का, पीडित राष्टों 
को उठाने का एक साधन बनाना चाहते थे । स्वय उसके क्थनानुसार “मेरी 
मह॑त्वाकाक्षा (मारत वी) पूर्णों स्वतत्रता से कही ऊची है। मैं भारत की 
£0 के हारा योरोप्रीय शापर के घातक पहियो से प्रृब्वी को दुबदल एक 
डित जातिथो का उद्धार करता चाहता हूं ।”” इसमे काई सम्देह नहीं कि 
यदि राष्ट्रवाद की उनकी इस साधना को हम प्रागे बढ़ाकर सफल कर सकें तो 
ससार को एक नवीत प्रकाश झौर नवीन मार्ग मिल जायगा । 


गाधीजी के राष्ट्रवाद मे भहकार का, द्ूवरी जातियो के सिर पर चढ़ 
कर जबर्दस्ती बंठने का अपने राष्ट्रीय स्वार्थ के लिये भ्रन्य दुबंल देशों का 
स्वेच्छानुमार उपयोग करने का भाव ही नही है | उनकी राष्ट्रीयता भम्रतमय 
है, विषमय नहीं । गांधीजी से प्रारम्म से हो भपने सिद्धान्तो के साथ ऐसी 
शर्ते लगाई कि जिससे मारत को पश्चिम के ढंग की राष्ट्रीयवा का भक्षक रूप 
ने दखना पड़े । उनका खादी प्रान्दोलन, उनकी अ्रहिसा, उनका दरिद्र नारायण 
का प्रेम सात्विक वृत्तियों पर उनका बल, उनकी सरल जीवन प्रगाली-ये 
सब राष्ट्रीयवा को तामसिक मांग पर न जाने देनेवाली रोक हैं । 

गांधीजी के राष्ट्रवाद मे जाति एवं धर्म का भेद माव नहीं है । बह तो 
विश्व प्रेम का, विश्व वाद का, मानव जाति की सेवा का एक भग है । वड़ 
साधारण कोटि के प्रचलित राष्ट्रवाद स॑ भिन्न है ! उनके राष्ट्रवाद में पृथक्‌ 
स्वतंत्रता माम की कोई वस्धु नही है क्योकि वास्तव मे विमिश्न राज्य स्वस्थ 
तथा गौरवपूर्ण रूप से परस्पर झ्राध्ित रहते हैं । उनके शब्दों में ३ 
भ्राज इस बात की माय नहीं करता कि ऐसे राज्य ही जो पर्स छूप ् 
दुसरे से ख़तत्र हो तथा परस्पर एक दुसरे से चडते मिड़ते रहते ही ही कर 
श्राज तो इस बात की मांग की जा रही है कि मित्रतापुर्णा स्वतत्र राज का 
सघ हो ।”/ वास्तव में गांधीजी स्वाधीन एवं स्वावलम्बी इकाईयों के समर्थक 


महात्मा गांधी हु + ज९६ 


होते हुए भी अन्तर्राष्ट्रीय ज्षेत्र में अम्त:-मिभेरता परम आवश्यक मानते थे और 
चाहते थे कि संसार के राष्ट्र आत्म-निर्भरता की झात्मघातक नीति को छोड़कर 
अन्तःनिर्मरता रखते हुए एक विश्व संघ की स्थापना कर । 


(ग) राष्ट्रीयकरण श्लौर हड़ताल के वारे में गांधीजी के विचार 
(6क्लाणापं 67 ० ०ाक्षाउक ध० 800 50॥765)--उद्योगों के राष्ट्रीयक रण 
या समाजीकरण और हड़तालों के प्रति गांधीजी का दृष्टिकोश रूढ़िवादिंयों 
से सर्वथा मिन्न था। बड़े पैमाने पर राष्ट्रीयकरण का अनुमोदन उन्होंने इसलिये 
नहीं किया कि इससे राज्य शत्यन्त श क्तिशाली हो जायगा । राज्य तथा बड़े' 
पैमाने के उद्योग के विरोधी होते हुए भी वे जनता के लिये उपयोगी उद्योगों 
के विरुद्ध नहीं थे श्रीर रेल के इंजिनों, जहाज तथा सिलाई की मशीनों आदि 
के उद्योगों की इजाजत देते थे । ऐसे बड़े उद्योगों को राज्य द्वारा चलाया 
जाना चाहिये या नहीं, इस प्रश्न के उत्तर में उनका कहना था कि---/“मैं 
इतना समाजवादी हूँ कि मैं यह कहता हूँ. कि ऐसे उद्योग पर राज्य का 
नियंत्रण होता चाहिय । उन्हें केवल अत्यन्त आकषक ओर आदर्श स्थितियों 
में चलाया जाना चाहिये, व्यक्तिगत लाभ के लिये नहीं, बल्कि मानवता के. 
लाभ के लिए, जिसमें लीम का स्थान प्रेम लेगा । मैं जो चीज चाहता हूँ वह 
है श्रम की स्थितियों में श्रन्तर, घन.के लिए यह दीवानी दौड़ बन्द होनी 
चाहिए, और श्रमिक को न केवल समुचित वेतन बल्कि एक ऐसे दैनिक कार्य 
का आश्वासन दिलाया जाना चाहिये जो कि कोरा नीरस श्रम न हो |” 


श्रम को अपने को संगठित करने और हड़तांल करने के वारे में 
गांधीजी का कहना था कि श्रम को अपना संगठन पूजी के प्रति शर्ु-माव से 
नही प्रत्युत उसके साथ समानता का पद प्राप्त करने के उद्दश्य से करना 
चाहिये । आजकल हड़तालों का दोर-दौरा है। यह वर्तमान असतोब क्री 
निशानी है । गांधीजी का विचार था कि हडतालें केवल पूर्णतः: उचित उद्द श्य 
के लिये और सर्वेधा अद्सात्मक ढंग से की जानी चाहिये । ऐसी हड़तालों 
को कोई प्रोत्साहन नहीं दिया जाना चाहिये जिन्हें उचित सिद्ध न किया जा 
सके श्रौर जो श्रम को पू जी के विरुद्ध संगठित करने के उ्ँ श्य से की गई हों । 
राजनीतिऊ हेतुओं के लिये श्रमिक-हड़तालों का उपयोग करना उनकी हृष्टि 
में एक मयंकर भूल थी । वे यह मानते थे कि ऐसी हड़तालों द्वारा राजनीतिक 
स्वार्थ पूरा किया जा सकता है, परन्तु एक अदिसक असहयोग की योजना में 
इन्हें स्थान नहीं दिया जा सकता हड़तालें विशुद्धतः न्‍्यायपूर्यण और अहिंसक 
होनी चाहिये, हड़वालियों में व्यावहारिक एकमत होना चाहिये और यह शक्ति 
होनी चाहिये कि संघ के कोष का आश्रय लिये विना वे हड़ताल के दिनों मं 
अपना पालन-पोषणा कर सके । हड़ताल किसी वास्तविक शिकायत, के बिता 
नहीं होनी चाहिये और हड़ताल छोड़ने से पहले हड़तालियों का एक अपरि- 
वर्तवीय स्यूनतम मांग निश्चित करके उसको घोषणा कर देनी चाहिये । 
अहिसा के कार्यक्रम में सरकार को परेशान करके कुछ मी प्राप्त करने का 
विचार तुरन्त छोड़ देना चाहिये। हड़ताल को परिस्थिति यथासंभव ठाली 
जानी चाहिये, इस अस्त्र का प्रयोग बहुत सोच-समककर और प्राय: अन्त में 
ही किया जाना चाहिये ।जब मजदूर हड़ताल कर दें तो मालिकों को दमन 


छड्ढ गांघो, लास्को, कोल भौर रद के राजनैतिक दिद्यार 


का तरीका न भ्रपनाकर ठीक और सम्मानपूर्ण तरीका निकलना चाहिये प्रौर 
वह यह । कि हर हडताल के गुछ-दोप पर विचार करके मजेदुरों को उदका 
हुक दे दिया जाय, हेक वह नहीं जिसे थू जोपति हक समझते हैं, बल्कि वह 
जिसे मजदूर खुद झपना हक सममभते हैं भोर ज्ञानपुर्ण लोकमत जिसे उवित 
मानठा हो । गाघीजी न मालिकों को यह सत्ताह दो कि ऊत्हें मनदूरों को 
उन कारखानों के, जिन्हें मालिक समझते हैं कि हमने खडा किया हे, स्वेच्छापूर्वक 
झसतली मालिक मानना चाहिये | उन्हे यह मी झपना कतम्य स्रमझना चाहिये 
कि मजदूरों को ऐसो भ्रच्छा शिक्षा दो जाये जिश्षसे उनके प्रीतर छिप्री हुई 
बुद्धि बाहर झाये। भजदूरो को एकता से जो शक्ति मिलतो है, उसे मालिकों की 

खुशी से चढाना भौर उसका स्वागत करना चाहिपे । 
हृड़तालो के सचालन के बारे में ग्रायीजी ने यह विदार अ्रस्तुत क्रिया 
के हडतालें स्वामाविक होनो चाहिये, जोड-तोडइ लगाकर खड़ी नहीं की 
जानो चाहिप । भगर हडताल किसी दब्राव के बिना संगठित की गई है तो 
उस्तमें गुडापन प्रौर लूटपाट की सम्मावना नहीं हांगी। हडतालें शलिपूरा, 
सहयोगपूण भौर बल-प्रदशन से रहित होनी चाहिये । गुणानदोप के लिहाज 

से जो हडताल उचित नहों है वह रह होनी चाहिए ॥ 

गाधोवाद भौर समाजवाद 

(6785 & 5०९७५) 


बहुघा यह प्रश्न उठता है कि क्या ग्राघोज़ो का सभाजवादी कहना 
उचित है धौर क्या गांघीवाद भ्रौर समाजव दे झपने पाघार प्ौर उद्देश्यो 
में समानता लिए हुए हैं। इस प्रश्न का उत्तर वस्तृत इस बात पर निर्भर 
करता है कि भाप समाजवाद का वया भ्र्थ लेते हैं। यदि समाजवादो एक 
बह व्यक्ति है जो सामाजिक समानता, सामाजिक स्थाय के भादर्शों थौर 
राष्ट्रीय घन के न्‍्यायपूर्ण वितराण का विश्वास करता है, भूमि झौर पू जी पर 
निजी स्वामित्व को प्राकृतिक नियमों के विरुद्ध समझता है, एवं भ्रमीरो द्वारा 
गरीबों के हर अकार के शोपण का मस्त करने ; के जिए सतत श्रयात्त करता 
है, तो निश्चय ही महात्मा गाघी को एक सर्वेश्रेष्ठ समाजवादी और उपयोक्त 
घ्ययो का लेकर चलनेवाल उनके दर्शन को सपाजवादी च् कहा जा कक 
है / गाबोजो स्न्चे समाजवादी इसलिए थे क्योकि वे व्यक्ति के 2 के 
अपेक्षा समाज क द्वित को मधिक महत्व देते ये । यह सच है कि वे 8 
लिए भधिकाधिक स्वतव्वा चाहते थे, भर्थाव्‌ 0%7% 82% सं 
साम्यवारी शासन 22 के किट हि: 4657 मा देखना चाहते ये 

व दरिद्रता को दूर करके प्र 

जार नह भी रचाई थे कि जिनके पास झावरयर्ता से ५2024 80 
हो वे उसका प्रयाग दर नए ही, हक] 860 मं 67 भोर माशा की 
न किरण हिल लिए उड्होने चोर प्रय॒त्त किए । गएतितिलीत 2 लिए 
लत साहे झीर ध्यग्रवा के साथ वे भागे बड़े उसकी उपमा इलेंम हैं 
ला उक्त का एकझंगयी। 

आर्थिक समानता उनके रचनादेमक काव: कप लारा कलती: 
डनका कहना था कि झायिक समानता के ठोस झाषार 
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तूमक कार्यक्रम एक वालू की दीवार होगी । उन्होंने रोटी के लिए श्रम, 
अस्तेय, प्रपरिग्रह, ट्स्टीशिप. आदि के सिद्धान्तों का प्रतिपादन इसीलिए 
किया क्योंकि उनका विश्वास था क्रि इनके द्वारा घन के न्यायपूर्ण वितरण में 
और सबके लिये श्राथिक अवसरों की अधिकतम समानता लाने में योग 
मिलेगा । तब फिर वास्तविकता यही है कि गांधीजी अनेकानेक तथाकर्थित 
समाजवादियों से कही अधिक सच्चे समाजवादी थे क्योकि उनका आचररख 
उनके सिद्धांतों के अनुरूप था। स्वयं गांघीजी ने कहा था कि मैं भारत में 
अपने श्रापको समाजवादी कहनेवालों से कही वहुत पहले से समाजवादी हू । 
पूजीवाद का अंत करने की उनकी उतनी ही अभिलाषा थी जितनी कि 
किसी सबसे बडे समाजवादी अथवा साम्यवादी की हो सकती है । अभ्रपने सभी 
भाषणों श्रौर लेखों में वे मारत की जनता की गरीबी श्र बेरोजगारी की 
चर्चा करते थे और घनवानों से अपनी सम्पत्ति के विशेषाधिकारों का परि- 
त्याग करने की श्रपील करते थे। गांबीजी ते उदार समाजवाद की मांति 
समाज की व्यवस्था का आधार पारस्पारक प्रतियोगिता और वर्जम-संधर्प को 
नही मानते थे श्रणपितु समाज के विविध वर्गों के पारस्परिक सहयोग की 
कामना करते थे | वे सामाजिक समानता के प्रवर्तक थे और चाहते थे कि 
सभी व्यक्तियों और व्यवसायों की प्रतिप्ठा समात होनी चाहिए । उनके 
समाजवाद में “समाज के सदस्य समान है,न कोई ऊंचा है और न कोई 
नीचा--राजकुमार और कृपक घनी औौर क्रपक्र, उद्यागी और मजदूर सभी 
समान स्तर पर है ।” इसके भ्रतिरिक्त यद्यपि गांवीजी बड़े उद्योगों के विरोधी 
थे तथापि वे स्वीकार करते थे कि इनकी पूर्ण समाप्ति सम्मव नहीं इसलिए 
इनका राष्ट्रीयकरण होना चाहिए । उन्होने कहा था--' मैं यह कहने के लिए 


पर्याप्त 3 5/88९ हू कि ऐसी फेक्टरियों का राष्ट्रीयकरण या राज्य-निय- 
नत्रण होना चाहिये ।* 


. परन्तु यह सब होते हुए मी गांवीजी के समाजवाद का स्वरूप 
काले माव्स के समाजवाद तथा पश्चिम में विकरथित्र हुए इसक्लै ग्रन्य रूपों से 
बहुत भिन्न है, वल्कि यह कहना चाहिए कि एक प्रकार से वह अद्वितीय है । 
समाजवाद गांधीजी के स्वभाव का एक अ्रंग था, किन्तु उसका प्रेस्णा ख्रोत्न 
वे पुस्तकें न थी जिनमें पूजीवाद की आलोचना भरी पडी है झ्रपितु यह उनके 
सत्य और अ्रहिंसा के सिद्धातों के अनुसार अपने जीवन को ढालने के प्रयास 
का परिणाम था । गांधीजी एक अहिसातृमक समाजवाद के प्रवर्तक थे जिनका 
नारा यह था कि--“हमारा समाज अहिसा पर आधारित होना चाहिये 
और पूजी व श्रम तथा जमींदार और क्ृपक में सामंज्जस्यप्र्॒त सहयोग 
होना चाहिये ।” यह विश्वास करते हुए क्रि असतृयपूर्ण और हिंसातूमक 
साधनों द्वारा सत्य पर कमी नहीं पहुचा जा सकता गांबीजी इस परिशाम 
पर पहुचे कि केवल अहिसावादी एवं शुद्ध हृदयवाले व्यक्ति ही एक सच्चे 
समाजवादी समाज की स्थापना कर सकते हैं 


ते हैं जियका आधार यह सिद्धार 
कि ५ छ ४ टी सद्धान्त 
होगा कि --“ प्रत्येक सवके लिए और सब प्रत॒येक के लिए ।” यही कारण 


था कि उन्होने वर्ग-संघर्प , वर्ग -छणा, शक्ति. श्रमजीवी अधिकनायक्रवाद आदि 
के विचारों को अपने चितन में लेश मात्र मी स्थान नहीं दिया और समाज- 
बाद के मूल लक्ष्य सामाजिक एवं आर्थिक न्याय तथा समानता की प्राप्ति के 


७७२ गाघी, लास्को, कोल भोर रसल के राजनैतिक वियार 


लिए केवल सतूय प्ौर प्रह्िसापूर्णों साधनों को ही भ्रपनाया । 

हे गांधीजी का सच्चा समाजवादो न कहनेवाले बे ही व्यक्ति हो सऊते 
है जो विशुद्ध माक्संवाद झयवा साम्यवाद के पोषक हैं, समाजवाद का वर्ग 
व गा पूजी और श्रम म शाश्वत विरोप के स्तर पर रखने हैं, हिस्तक 
प्रातियों में विश्वास करते हैं भौर वर्ग सर्षा तथा कांति के प्रतिरिक्त पत्य 
विसी साधन को प्पने ध्येय की प्राप्ति के लिए सम्मव ही नहीं समझते १ 
ऐसे व्यक्ति गाधोजी को प्रधिक से प्रधिक एक सुधारवादी समभ सतत हैं, 
किस्तु वे यह भूल जाते हैं कि गाधीनी न केवल एक सुघारक थे बल्कि उनसे 
प्रधिक क्रातिकारी भौर श्रेष्ठ थे। सप्तार के प्राज तक के क्रातिकारियों मे 
उनका प्रथम स्थान है। हा, वे हिसक क्रातिकारी न होकर प्रहिसक क्रातिकारी 
थे। वे क्रान्ति के द्वारा श्रस्थाई परिवर्तन न लाकर समाज के ढाचे भौर 
जीवन के मूल्यों में प्रामुलचूल क्राति लाकर शातिमय और प्रहिसात्मक 
साधन से एक श्रेष्ठतर झौर नवीन समाज का निर्माण एवं जीवन के लवीत 
मूल्यों का प्रतिष्ठान करना चाहते थे । सप्ताजवाद (विशेषत रूम में उसका 
जो रूप हम देखते हैं) प्रपनी सकता के लिये प्राय उन्ही साधनों पर निर्मर 
करता है जिन पर साम्राज्यवाद निर्मर है। ढिन्‍्तु गाधीवाद साम्राज्यवाद के 
हिसक साथन भौर ध्राधघार को तोडहर उसके स्थान पर एक बिल्कुल ही 
नवीन आधार एवं साधन कायम करना चाहता है प्रत स्पष्ट ही समाज 
व्यवस्था के भाव मूल में वह कही श्रधिक क्रातिकारी परिवर्तन करने का प्रमि 
लापी है / समाजवादी के लिए ग्रावश्यक्न सैनिकता की साख की जगह 
गाघीवाद हिसा ग्रौर सैनिकता की शक्ति को चुनोती देकर एक नवीन मानसिक 
निर्माण के भ्राधार पर उससे कही अधिक क्रान्तिकारी झौर श्रेष्ठतर साख की 
स्थापना फरना चाहना है । ग्रठ गराधीजी को एक निरा सुवारतादी समझता 
प्रौर यद्र मात लेना कि वे यत्र-तत्न छोटे-मोटे परिवर्तनों से ही सन्तुष्ठ हो 
सकते थे एक भारी भून है । रिचई बी० ग्रेग (कताब्वाव 8 6/०8९) ने 
यह सही ही लिया है #ि-- 

'हम पग्राज परिवतेन के भध्य में रह रहे हैं भौर यह केवल बाह्य 
परिस्थितियों का परिवतेन नही है वरन्‌ उमके साथ होनेवाले मल्प एवं प्रतीक 
की प्रन्त यत्रस्‍्था का भो परिवर्तन है। आज ससार में जो कई महान प्रानद[- 
लन हो रहे हैं उनमे महात्मा गाघी द्वारा भवतित धादोलन मत्य एवं ऑर 
में सबसे श्रथिक परिवतन कर रहा है भोर जब वस्तुत देसा पिता 
जायेगा झौर बड़े पैमान पर उसकी प्रतिष्ठा हो जायगी तो वह अर हु 
होगी ! झाज गाधीवाद एवं समाजवाद--ये दोतों प्रशानिया जिम बह 
उनके श्रनुमार तो समाजवाद के लिए गांयीवाद के वाद के लिए समाजवाद 
एवं हजम करना उतना सरल नहीं है. जितना गाघीवाद के र लेगा भरासान 
के कायक्रम की प्रधान बातों का चुनाव ब्रश एव उपयोग पाल (लीला) 
है । इस प्रकार, इन दोनो व्यवस्थाम्रों में गाघीवाद अधिक फंलः 
एव व्यापक है भ्रौर इसलिए झ्धिक टिकनेवाला है । 
>ज-+ . >जने तब लोबाहद रण रश्ण 
प ली0ट( 595्रक्षाई3 री एव प८5 
हिला. कैचा008 गए श्था005 
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गांधीवाद निस्सन्‍्देह समाजवाद से अधिक व्यापक और विशद है | जहां 
गांधीवाद का लक्ष्य है व्यक्ति का विकास और उसको मुक्ति तथा समप्टि की 
पुष्टि दोनों हैं, वहा स्माजेवाद व्यक्ति की उत्तती चिन्ता नहीं करता, उसका 
हृष्टिकोर केवल समण्टिगत है । दूसरे शब्दों में यह कहना चाहिये कवि गांधी- 
चाद समस्वयात्मक धम है जबकि समाजबाद विभेदात्मक हैं! गांवीवाद तो 
सम्पूर्ण जोवन का ततुवज्ञान सामने रखता हैं। ग्राबीवाद समाजवाद की 
अ्रपेक्षा मनुष्य के लिए श्रधिक स्वाभाविक है क्योंकि वह मनुष्य के सबसे 
प्राकृतिक एवं तातिवक भाव प्रेम को जाग्रत करता है। गांघीवाद में बचन 
एवं कर्म की एकता है और यह अपने प्रतुयेह श्रतुयायी से शरीर-श्षम को 
आशा करता है, लेकिन समाजबाद मुख्यतः मजदूरों का पृष्ठ-पोपक ढीने की 
घोषणा करके भी भरने अनुयायिय्रों से मजदूर-जोबन के तिजी व्यावहारिक 
अनुमव एवं अनुभव की एकता की अनिवार्य आशा नहीं रख सकता | अमे- 
रिकन लेखक और प्रसिद्ध विचारक, रिचरड्ड बी० ग्रोग ने इस वात का जिक 
करते हुए ठीक ही लिखा है क्रि--' यदि समाजवाद मुख्यतः शरीर-अमिकरों 
(जिनकी समाज में सबसे भ्रधिक श्रावश्यक्रता है) का कार्क्रा है तो उसके 
अ्नुयायियों में से प्रतुधेक का घर्म है कि कुछ न कुछ शरीर श्रम करे--एक 
प्रतीक की हृष्टि से शौर इसलिए भी हि स्वेनिष्ठ (८9#काण्त) अतुमव द्वारा 
ग्राचरण एवं विश्वास की एकता का विक्रास हो (” 


गांधीवाद एक वह व्यावहारिक दर्शन है जो कार्य एवं वाणी की 
एकता पर सर्वाधिक बल देता है ब्रत्कि यह कहना चाहिये कि यह सैद्धान्तिक 
की अपेक्षा व्यावह।रिक अथवा आचार प्रव्ान ही अ्रधिक है। उपके लिये 
सर्वोत्तम भापा कार्ये की मापा है। उसके जो कार्यक्रम है उन्हीं में बह प्रकट 
होता है। किन्तु इसके विपरीन सम्राजव दी को नित्य के आवरण द्वारा 
समाजवाद के कार्यक्रम में सहायक होने की बिल्कुल सुदिधा नहीं है। 
गांधीवाद अपने अनुयायियों को समाजवाद की अपेक्षा अधिक व्यावहारिक 
एवं प्रत्यक्ष रचनात्मक मार्ग तथा साधन प्रदान करता है उदाहरग्ार्थ श्रकेले 
खादी का ही कार्यक्रम सैद्धान्तिक और मनोवैज्ञानिक प्रमाव के अतिरिक्त देश 
के करोड़ों गरोत्रों को तुरन्त सहायक्र सिद्ध होनेवाला एक अत्तिरिक्त घन्षा 
देता है, उनके समय के अपव्यय को रोकता है और वैकारी से फैलननेवाले 
ताना कुरिवाजों, कुविचारों तथा कुकत्यों से व्यक्ति और समाज को बचाता है । 
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७७४ गाधी, लास्त्री, कोल भौर रप़ल दे राजनैतिक विचार 


दर के हि 
सीमा मझ कस अाद तो पपनी सफलता के लिये गरोओों के वष्ट इस 
गे ट्रैंचा देना चाइवा है ताजि उनम एक मीपण प्रतिक्रिय| उत्पन 
द्वी सफ्े हे उमके झोजस्वी |20/7०08८) कार्रक्रप छा यह एफ एड है? 
मनोर्वेजञानिक दृष्टि स देखा जाय तो भी समाजवाद को नींव कमजोर है भौर 
यह मावन जाति का कोई शाश्वत विज्ञान या स्थाई कायेद्रम जड़ी हो ब्रत्र ठा, 
बल्लि एक विशेष मवस्था मे ग्रस॒ह्य दु स एव कष्ट से पेंदा होनेवाली झार्दोलित 
मन ( (॥#0444९९व # ।7र्व) की विढ एवं प्रतिक्रियाक्ा चोतक है। सम्गजवाद सकी 
सफ्लवा के लिये समाज में दरिद्वता भौर भोपण का हना जछूरी है। गाधीवाद 
एक उच्चत्तर घरातल पर प्राधारित दर्शन है जो प्रत्येश समय झौर प्रत्येक 
प्वस्या में व्यवह्यं है भोर जिसे जोवन री प्रत्येक दशा मे, समाज के प्रत्येक 
वायक्तेत्र मे प्रयोग से लाथा जा सकता है ग्रापोवाद की इस विशिष्दता का 
दारण यह है कि जहा समाजवाद या साम्पवाद, कुल मिलाकर, केदल भाधिक 
हृष्टिकोर को प्रधानता देता है भौर उमी के प्राघार पर समाज का निर्माण 
बरता च'हता है वहा गराधीवाद प्राथिक हो नहीं, नैविक भौर सामाजिक भी 
अर्थात्‌ संपूर्ण मानवीय हृष्टिकोश को लेकर चलता है भौर उन सबके 
समस्वया(मक प्राघार पर समाज का निर्माण! करना चाहता ई |! 
गाघीवाद समाजवाद से इस रूप में मी श्रोप्ठतर एवं व्यापक है कि जहा 
समाजवाद वर्तम्रान समाज॑-ब्यवेस्था के दोपों पर केवच्र एक रोक का काम 
करता है वहा बडेन्त्रड़े यस्त्रागारो की नाश एवं छोटे छोटे गृह-उद्योगी का 
निर्माग्ग करके गाघोवाद वर्चमान समाज॑ व्यवस्था के दोषों के स्लोत पर भ्राघात 
करता है । व्यक्तिगत सम्पत्ति को समस्या का हल गाप्रोवाद भौर समांजवाद 
दोनों घाहते हैँ प्रोर दोतो ही उपके नियात्रण तथा समाज हित में उसके 
उपयोग के पश्षे मे है सिन्‍्तु ग्रावीवाद समस्या के मूत्र पर ग्राघात करते हुए 
रोग का इाज करने की ग्रवेक्षा रोग ने डोने देते की नोति में प्रधित्रा विश्वास 
रखता है | सम्रॉजवाद से घड़े बडे कल कारखानों प्र भौर उद्योगों पर राज्य कै 
एकाधिकार की जो नीति बताई है, उसये सम्पत्ति जाहे व्यक्तियाँ के हार्थों में 
न रहे, पर सम्पत्तिमन्‍्य दोष तो उममे मो होते है है । इस तरह समाजवाद 
बरुटाईयो का स्रोत तो खुला छोड देता है केवल वाद देवा है। गाषोवाइ 
चू जीव'द क॑ मुल में प्रहार करता है भौर पूंजी के उपयुक्त नियल्लल तथा 
वितरण के लिये झपने भनुयायियों पर भ्रस्तेय तथा अपर रिगरह जैसे नैंलिक 
बस्बन लगावा है। ये बस्यन केवस नैतिक घुल्य ही नहीं रखते, इनका आयिक 
एवं सामोजिक मुल्य है । गाबीवाद को नीति झौर उसकी भर्थ नीति सब एक 
<दूसरे मे सम्वद्ध है + गाटीवाद तो लोगो के मनो को उच्चाशयी बताकर पैन- 
सप्रह करने की प्रदुलियों का नियत्रित करने की प्रबलवश्रील हे (५0464 
'गावीवादी प्रृजीपति हो हो नहीं सकता भयता 38 मजाबार एव 


गाघीवाद को ग्रहण करेया, उतता ही उसप्तके दृदव 
सूट [ फप्ागाध्याग्ए) की 'मावना नष्ट होती जाययी । इस प्रकार गावीबाद 
से पू जीवाद का जन्म हाठा है ॥ 


में उन सत्र वृत्तियों पर पर्योप्त झ कुर है मित 
गाधोवाद और समाजवाद को तुलनात्मक विवेवना करते हुए ढा० 


पढ़ामि सीतारमेथ्पा ने भपने 'गाबीवाद ओर समाजवाद' मेख में लिखा है-- 
. श्री रामनाथ सुमत-याधीवाद की रूपरेखा, पृष्ठ ७६०६२ | 


महात्मा गांधी ७७४ 


ध्यदि समाजवाद का उदूश्य सवको समान सुविवायें देना है, तो 
गांधीवाद का यह उद्देश्य है कि हर एक आदमी ग्पने समय शोर सुतिवाश्रं 
को उच्च उद्देश्य की पूर्ति के लिये उपयोग करे । यदि समाजवाद पू जी कर, 
मारी अ्रतिरिक्त आयकर, जब्ती और शक्ति द्वारा सम्पत्ति को स्वानच्युत करता 
है, तो गांवीजी युगों पुरानी परम्परा का आहवान करते हैं जिसने अमीरी के 
मुकाबले में निधनता को और घन के कक में ज्ञान को महत्व दिया है । 
यदि समाजवाद अपने उददृश्यों की पूर्ति के लिग्रे राज्य की सहायता लेता है, 
तो गांतीवाद अउनती सकतलता के लिए प्रत्येक नायरिक्र के अस्तःकरण की 
उन्नति और सस्कृति के विकास पर विश्वास करता है, समाजवाद के बाहर 
से लदे हुए परिणाम देखने में शानदार मालुमर देते हैं, किन्तु वे वाध्तव 
में अनिश्चित और खतरे से परिवृर् होते हैं।यांथोवाद के परिखाम जो 
छोटे दिखाई देते हैं, लोगों की सद॒भावनाओ्रों के प्राधार पर मजयूत और 
गहरी जड़ जमा लेते हैं। समाजवाद को यह दुःखर हृश्थ देखना पड़ा है कि 
उसके पुजारी अपने सिद्धास्तों और शक्ति को स्थिर रखने के लिये तानाशाह 
बन गये । गांधीवाद स्वेच्छापूर्वक स्वार्थ त्वाय करने में विश्वास करता है। 
उसने सोगली के ठाकुर, ढपस्ता के दरवार गोयालदास देसाई श्रीर कालाक्ोकर 
के राजा जैसे आदमी पैदा किये हैं ॥ अधिकांश लोगों के लिए समाजवाद एक 
वृत्ति है, किन्तु गांवीवाद एक कठोर सत्य है । समाजवाद दूसरों को उपदेश 
देता है, गांधोवाद प्रत्येक आदमी को उपका कर्त व्य सुकात! है । समाजवाद 
घुणा और फूंठ द्वारा माववता का प्रवार करता चाहता है गाधोवाद मानव सेवा 
के लिये घुणा और फूड का त्याग करता है ॥"" * ““समाजवाद मजदूरी 
का हिसाव रखता है और प्रत्येक श्रादमी को राज्य के लिये श्रम करने को 
विवश करता है, गांवोवाद दुनियां को इस बात की श्रेष्ठता बताता है कि 
व्यक्तियों के प्रत्येक समूह की परम्परा के अनुमार उत्त समूद के प्रत्येक स्त्री- 
पुरुष को अपने परिवार के लिये काम करना चाहिये | समाजवाद ऐसे समाज 
में, जहां परिवार के भीतर भी झअप्रमानता का बोलवाला है, सर्म्पात का 
408 करना चाहता है, गांधीवाद हिन्दुओं के उत्तराधिकरार विषयक 
कानूनों से लाम उठाता है जिनके अनुसार सभी लड़के विता का सम्पत्ति के 
समान हकदार होते हैं श्रोर मुसलपातों में तो लड़कियों को भी उचित हिस्सा 
मिलता है । समाजवाद पश्चिम को समाज व्यवस्था के गो वमाल का ईलाज हो 
सकेता है, किन्तु गंघीवाद समाज में ऐसे सग उन-कतव्यों को व्यक्त करता 
रहता है जिसकी ऋषियों ने हजारों वर्षो पहले रचना की थी ।” 


श्रन्त में, सैद्धान्तिक पक्ष को छोड़कर, व्यावहारिक्र पक्ष पर यदि हृष्टि 
डाली जाय तो गांधीवाद, अपने निकरठ कार्यक्रम में समाजवाद के कार्यक्रम की 
अनेक बानों से मिलता-जुतता है । जब तक मशीनरी के सम्पूर्ण त्याग का 
समय न आवे तव तक गांचीवाद का कार्यक्रम यह रहेगा कि वह व्ययसाध्य 
एवं बड़े यंत्रायारों पर राप्ट्र का नियनण स्थापित करे और उतका सचालन 
केवल जनहित के खयाल से करे । ये यत्रागार तिलाई की 'मिगर मशीन' जैसे 
छोटे कुद्वम्व में चलाये जा सकनेवाले उपयोगी यंत्र बनावें और उन्हें गांवों में 
पहु चार्चे, ताकि गांवों के उद्योग फन फून सके और उन्हें नगरों पर कम से 
कम निर्भर रहना पढ़े । अ्रभिप्राय यह है |क इस 'क्रान्तिक्ाल' में इन यंत्रागारों 


छ७६ यायी, लास्को, कोल प्रौर रसल के राजनैतिक विचार 


का उपयोग कुटीर उद्योगों कौ नष्ट करने मे नही बल्कि बढ़ाने में हो भौर बाद 
मे, जब गाव पयोप्त स्वावलग्दो हो जाय ठो बड़े यत्रामारों की जो थोडी मरी 
भावश्यकता यो नियत्रण है उसमे भी घीरे धोर कमी की जावे। इसका प्र्थ 
भह है कि मश्ञीव को सेकात्तिकाल के लिये यदि भपनाना हो पड़े तो उसे 
प्रपना कर भी प्रवृति जोवन क्षेत्र से धोरे घोरे नसे हटाने को हो, बढाने के 
नहीं जैत्ा कि व्वावहारिक समाजवाद म देखा जाता है। स्पष्ट है कि कायक्रम 
क बहुत से भशो में दृष्टिकोण के मिन्न होते हुए मो, गाधीदाद सम्राजवाद के 
अस्तावी से सहमत है पर वह बहेगा कि इतना ही पर्याप्त महीं भौर शायद 
इनकी ग्रएप्ति २ रक्षा तब तक समव ने होगो जब तक प्रन्‍्य सुदमत्तर मनो- 
वैज्ञानिक परिवतनों का उपयोग न किया जादे झौर इस दृष्टि स छोटी छोटी 
एवं बहुत करक रतत्र प्राम सस्यायें ससार विशेषतः भारत, के लिये डैन्द्रित 
सरकारी सरथाओो से कहो भधिक उपयुक्त सिद्ध हो सकती है। गाधोवाद 
रूमाजवाद का एक परिष्कृत झोर परिवद्धित मारतीय सस्करणा है। ? 


याषीवाद झोर माक्संवाद 
((७30०१॥5ण 300 ाजा5छ ) 


गांधीव,द भोर समाजवाद की तुलना मे जो विचार रखे गये हैं उनमे 
से अधिकाश गाधीवाद भोर मावसवाद की तुलना पर धायू होते है। सत्‌ भोर 
झहिसा व जीवन के प्लाघारभूत सिद्धान्त मानने के कारए ग्राघीजी न केवल 
समाजवाद की ग्नोर बल्कि सच्चे भौर पारिभाषिक भर्थ मे माइ्संवाद प्रथवा 
साम्यवाद की झोर भी प्रदृत्त हुए + "यदि सामाजिक समानता को प्राप्त करने 
का प्रयास वा राष्ट्रोय घन का प्रधिक न्‍्यायपूर्ण वितरण कराने की इच्छा 
उन्हे एक सच्चा समाजवादी बनाठो है तो उनका एक राज्यहीन स्म्राज में 
विश्वास, उनका यर्ण भेद को दूर करने का ध तथा उनकी यह धारणा कि 
प्रधानत प्रद्धिसात्मक राज्य मे 'अ्त्येक से उसकी शक्ति के झनुसार लो घौर 
प्रत्येक को उसकी भ्रावश्यक्तता के भनुसार दो' उन्हें एक साम्यवादी बनाते हैं । 
लकिने जिस प्रकार याधीजी का समाजवाद विलक्षण् है, रे उसी प्रकार उनका 
साम्यवाद भी मावत्ष॑ भौर लेनिन के साम्यवाद से बढुत भिप्त है। इस भेद का 
कारए उसका सत्य झौर महिसा के साथ घनिष्ठ एवं प्भिन्न हसिरव भौर 
विश्व के प्रति म्लाध्यात्मिक दृष्टिकोण में उपका गहदय मुल ) है 

ऊपरी दृष्टि से देखने पर गराधीजी भोर मावसंवादियों या ४४१0220 
के उहेयों मे समानता दिखाई देती है। गरीबों को धमोरों के 2 42502 

(२ गरीदों के लिये सामाजिक न्याय तथा समानता प्राप्त करते विचा' 
दीनो हो मिलते जुलते हैं। लेकिन जहा इन उहं श्यों को ह/2 के देह शत 
करः 
प्रश्सा का साथने भपनात हैं, वहा साम्यवादी हिंसा का प्रयोग व्य् 
व्श्यो की मी विषमता को देसकर ही कुछ 
में उ्द श्यो की समानता भौर साधनों ह दा दी है।० यह लुतना 
प्रायः कहने सगते हैं कि * हदिलार्धहवित उंप्न्ययाद जा मं हू 

जार के जन के समान नहीं हो सरुती जो कप ताक 
से भधिक सश्या के व्यक्तियों को सिर से ध्धिक सुशहा 


. थी रामनाय सुप्रत'--मांधीवाद की ख्परेसा, पृष्ठ १०६-७ 
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समान है । यह सिद्धान्त इतना सादा है कि सत्य नहीं हो सकता । मशरूवाला 
की गांधी और मास की भूमिका सें आचार विनोवा मावे ने कहा है-“गांधी 
और मास के तुलनात्मक श्रध्ययन में ससार चाहे कुछ भो रुचि लेया नल 
पर अपने स्वय के देश में शिक्षित वर्ग के व्यक्तियों में वह अव्ययच का विषय 
रहा है | प्रत्येक व्यक्ति अपनी बोग्यता के अनुसार उन्हें 30० जोख कर उनकी 
तुलना करता है । अगर गाँधी विचारघारा के साथ आध्यात्मिकता का पुट है 
तो साम्यवाद के साथ वैज्ञानिक सिद्धान्तों की पृष्ठभूमि है। गांधीवाद ने 
स्वराज्य दिलाकर सिद्ध कर दिया है कि वह केवल काल्पनिक और श्रव्यावह्वरिक 
नहीं है | साम्यवाद मे भी पुराने रूढ़िवादा चीन मे परिवर्तत लाकर अपनी 
विशेषता सिद्ध की है। इन्हीं के स्वरण कुछ लोग दोनों प्रकार की व्यवस्थाप्रों 
में समानता छू ढ कर उन्हें निकट ला देते हैं और कहते है कि हिसा विहीन 
साम्यवाद गांधीवाद है । पर यथार्थ यह है कि ये दोनों सिद्धान्त मूल रूप से 
भिन्न हैं और दोनों में सामजस्य नहीं हो सकता ।” गांवीवाद और माकसंवाद 
के बारे में यहां तक कहा गया है कि वे दोनों परस्पर श्रत्यन्त विरोधी हैं और 
इतने भिन्न हैं जितना हरा श्रौर लाल रग--यद्यपि हम जानते है कि रग ज्ञान 
से हीन अचधे व्यक्ति के लिये हरा और लाल रग समान ही होगे । 


वास्तव में “हिंसा विहीन साम्यवाद ही भांधीवांद ह-का विचार 
निशचित रूप से भ्रामक है । गांधीजी के दर्शन का आधार नैतिक है जबकि 
मास के दर्शन का आधार भौतिक है । गराघीवाद आध्यात्मवाद की महत्ता पर 
आधारित है, मादसंवाद मौतिकवाद पर । गांधीवाद के नीचे धर्म का ठोस 
मजबूत आधार है ओर उस प्र गांधीजी का सामाजिक श्लौर राजनोतिक 
श्रान्दीलन स्थित है । स्वय गांधीजी के शब्दों में “मेरे लिये घ॒र्मं से रहित राज- 
नीति कुछ नहीं है ।” गांधीजी की दृष्टि में घर्मंहीन राजनीति एक मोत्त का 
फद्दा है क्योंकि वह आत्मा को समाप्त कर डालती है। लेकित माक्स इतिहास 
की आ्राण्क व्याख्या करता है श्रौर बाहर तथा भीतर दोनों तरफ स भौतिक- 
वादी है । वह धर्म को जनता के लिये एक मादक द्रव्य माचकर तिरस्कृत करता 
है । साम्यवादी घमं को पृजीपतियों के हाथ का ऐसा शस्त्र मानते हैं जिसके 
द्वारा वे श्रमिकों को अपने भाग्य में मिले हुए श्रश से सतुष्ट रखना चाहते हैं । 
साम्यवादी दल के सदस्यों की अ्रदीश्वरवाद में आस्था की शपथ लेनी पड़ती 
है ) वे स्वयं घम का वःहुष्कार करते हैं और अ्रन्य लोगों के घामिक विश्वास 
को समाप्त करने का प्रयत्त करते हैँ । माक्स पुरातन समय से चली झा रही 
नेतिकता को बुजु श्रापथो और दम्मी लोगो के अनुकूल समझता है। स्पष्ट है 
कि ग्राघीवाद को आत्मा और उसका शरीर--दोनों घर्मं और ईश्वर पर 
आधघारत है जबकि माकसंवाद आत्मा रूपी तत्व को ठकराते हुए धर्म को दूर. 
हटाना चाहता है ! धर हे 

गाधीवाद और माकसंवाद में एक पमुख अन्तर यह है कि जहां गांधी- 
बाद साध्य और साधन दोवों को पवित्र मानता है वहां माक्संबाद साध्य की 
- हक में तो विष्वास करता है किन्तु साध्य की प्राप्ति के लिए साधनों की 
पविन्नता में नहीं । चह साधनों के सम्बन्ध में तव तक चिंतित नहीं 
तक कि साध्य की प्राप्ति होती रहती है । मावसनाद लक्ष्य पता हा ह 
पाने के लिये हिता,छल,कपट झादि किसी भी साधन फो अपना सकता है जबकि 


७३५ गातो, सास , बोल भौर रसल ने राजमीतिता' विचार 


गांधीयाद वा सदेश है हि अप्ट साधनों ऊे प्रानाने से श्रेष्ठ शाध्य मो अ्रष्ट 
ही! जाता है। कोई भी वस्तु जो सैतिया रूप से गवत है राजनोतिक रुप से 
टोन भरी हो सरती--इसम शाकसैवाद का विश्वास नहीं । 
मास दर्शन में ध्राथिक कारक ही सर्वप्रधान हैं जो न केवल समाज के 
राजनीति ह# हायि उल्ति उसतरे धाम्िक विश्वासा और दर्शन वी रूपरेखा मी 
विधोरित करते हैं। माम्यरादियों वी हृष्टि में समाज को सस्यातरि उसके 
ब्राथिवा जीवन पर घड़ा डिया हुआ एक ऊपरी ढाचा मात्र है, भ्रत मनुष्य का 
मैतिय उस्थात करने ये प्रयाध मे भ्रपती शक्ति का व्यय करना मूथता है तया 
एक मपुनित प्राधिक व्यवध्या वी स्थापना पर ही पभ्रयना सम्पूर्ण ध्यान केच्धित 
परता उचित है । इसी कारण मार्म के दर्शन में व्यत्ति समाजर्पी यत्र वा 
एव पूर्जा मात्र है जिगबी भझपनी कोई स्वतत्र इच्छा नहीं है। उमरा जो कुछ 
है, समाज का है और उ7 कसी प्रसस्‍्था मे प्रनने लिए समाज को विरोध 
सही करमे दिया जा सकता | लेकिन स्वये मास ने अपने जिस दर्शन का 
प्रतिधादन किया वढ़ भी तो उसको व्यक्तिगत विकतित चेतसा रौर ग्रह 
शीलता का फल था भौर उतने भी विवार स्वतत्रतः को प्रपताते हुए अपनी 
जिस विचार प्रगालरी को समाज फे लिये हितकर समझा, उसे दुनिया के 
सामने रता । यदि भाकस का प्रयना मत प्रतिपादन करने की कहीं स्वतत्रता 
न मिलती, इ गलैड मे भी उसे मौत के घाड उतार दिया गया होता तो यह 
रास्मव है कि विश्य माक्स के दशन से वचित रह जाता। धूकि किसी भी 
विघारघारा का जनक व्यक्ति ही होता है, भ्रत व्यक्ति को प्रपणी विचारघारा 
या विकास करने, प्रपन विवेब' को जागृत करन की पूरा स्वतत्रगा मिलनी 
घाहिय | इससे इसार करना भौर केवल प्रपनी ही प्रात को थोपने जाना 
घोर प्रन्थविश्वास, हट पर्मा प्रोर कट्टूरता है। "यह इसी हिंसा वृत्ति का 
परिगाम है कि भायत्रादियों ने पहले शक्ति प्राप्त कर श्रन्य विचारवाजों को 
झूम में सत्म किया भ्रौर बाद में उसो हिंसा का प्रयोग प्रापस में ही एक दूसरे 
में विप्द्ध हाने छगा। हमारा ही ढग ठीत, है” इस विवार-प्रणाली का प्रत 
कमी सच्चे समाज थी स्थापना में नहीं हो सबनत! | इसका भ्रत वहतै-्छदने 
सर्देव श्रनियत्रित केंद्रीय सत्ता या हिटलरगाही में होगा ।? ग्रांपीदाद माविसे- 
बाद वे विएद समाज के हित का भादर्श सामने रख कर भी, व्यक्ति को 
पेयाष्त स्वतश्नता देता है । गाघीवाद समाज का हिंत व्यक्ति को उसका एक 
पुर्जामात्र बताने में नहीं मानता बल्यि थी और समाण 8 22% कर 
रनों क्त रक्त जरा 
कर देने मे दोनों में वे फोर बेताब, शाथ । गापीवाद विरोधियों 


व्यक्ति वी प्रस्त साधुना को विकसित करने में मानता हैं 
को ठुचलते में नहीं बल्कि साथ लेबर घलने में झौर प्रपती साधुता से उनका 


रि न ड्यक्ति को 
हद न बर प उसहें भ्रपता बना लेने में ध्रास्था रखता है। 
गो र हा ध्ठ बना देना चाहता है । 


श्रेष्ठ बमाकर गाधीवाद समाज को सर्देव के लिए श्र ४४ 
गाघीव दा प्रारम्म त्रि दु व्यक्ति ही है। पहने ठयक्ति को सत्य वा 
प्रमय तथा प्रप्रतिशोष वी भावना के बष्ड उठाने के गुशी का ५) गा कर 
विकार करना चाहिए धार धपते भाषकों प्रात्मा फै झहत का या रण 284 के 
योरथ बताना चाहिये । यदि यक्ति ऐपा भ्रॉतिरिक स्वराज्य प्रात मे ४ 

गहरी हवराज्य प्रपने भ्राव था जायगा प्र्धावु नवीन सामाजिक ब्य गे 


महात्मा गधी ७७६ 
निर्माण अपने आप हो जायगा । सरल छब्दों में यह कहना चाहिए कि गांधी- 
वाद ओर साम्यवाद--ये दोनों क्रान्तिकारी विचार्वारायें नवीन सामाजिक 
व्यवस्था का भिर्माएणं करने के .लिए समाज में एक भारी उथल-पुथल उत्लन्न- 
करना चाहती है| लेकिन जहां साम्यवादी अपने लक्ष्य को प्राप्त करने की 

प्रक्रिया ऊपर से आरम्भ करते हैं श्र्थात्‌ हिसा, वर्ग-सघर्ष- ग्रौर शक्ति के बल 

पर राजनीतिक सत्ता पर अधिक्रार जमाकर श्रमजीची तानाशाही के माध्यम से 

अत्रांछित तत्वों (पूजीपतियो) को नष्ट करके अपनी इच्छानुतार झ्राथिक 

व्यवस्था की रचना करना चाहते हैं, वहां गांघीवादी प्रक्रिया नीचे की शोर से 

आरम्म होती है, भ्र्थाव्‌ वह सबसे पहने मनुष्य के हृदय में ऋान्ति लाना चाहता 

है, उसे आत्मनिर्मर बनाना और उसके चरित्र को उन्नत करना चाहता है ! 

ईब्सन ने ठीक ही कहा है कि “लोग समाज एवं राजनीति में ऋन्‍्ति के लिए 
शोर करते हैं, पर असल में तो मानवीय श्रात्मा को विद्रोह करना चाहिये।'! 


उपरोक्त विचार से दोनों विचारधाराञ्रो मे स्पष्ट ही एक महत्वपूर्ण 
अन्तर यह निकलता है कि गांधीवादी योजना में व्यक्ति का केन्द्रीय स्थान है, 
वह साध्य है, और राज्य उसके विकास का केवल एक साधन है । इसके त्रिप- 
रीत माक्संवाद या साम्यवाद के लिए व्यक्ति स्वय में एक साध्य नहीं हैं बल्कि 
एक साधन है भर राज्य के अधीत हैं । गांधीवाद व्यक्तिवादी होते हुए भी 
आनयत्रित व्यक्तिवाद का समर्थक नहीं है प्रत्युत्‌ व्यक्ति स्वातत्य और सामा- 
जिक कतंबव्य के मध्य सामजस्य का प्रवर्तक हे, जिसका माक्सवद में श्रमाव है । 
स्वय गांधीजी ने लिखा है--'अनियत्रित ब्यक्तिवाद जगली पशुओं का कानुन 
है | हमने श्रत्र व्यक्तिगत स्वतत्रता और सामाजिक सयम (#0टांद! #6ह- 
7८४४) के बीच सामजस्य करना सीख लिया है। समस्त समाज के कल्याण 
के लिये स्वेच्छापुर्वंक कुछ सामाजिक नियम ओर बन्धन स्वीकार करने से 
समाज और व्यक्ति दानों का हित होता है ।” तात्पयं यह है .कि गाधीवाद में 
व्यक्ति श्रोर समाज में विरोध नहीं है और इसक 


का े रे का स्वाभाविक निष्कषं यह भी 
निकलत! हैं कि सामंजस्य की प्रतिमूर्ति गांबीवाद में बर्ग 


की प्र -सधपष के लिए 
कोई स्थान नहों है जबकि वर्ग-सघष का सिद्धान्त माक्संवाद या 


पा साम्यवाद की 
आत्मा कहा जा सकता है । एक मुख्य भेद - दोनों में यह है कि गाधीवाद के, 


श्रनुतार समाज में जो भी वर्ग संघ विद्यमान है उसे मिठाया जा सकता है 
और पू जीपतियों व जनता मे प्रेम, सहयोग व एकता की माला गूथी जा“ 
सकती है, लेकिन माक्संवाद के श्रतुसार वर्ग सबर्ष केवल पूजीपतियों को लाश 
पर ही समाप्त हो सकता है, इससे यू नही । गांधीजी का टस्टीशिप का 
सिद्धान्त बड़ भ्रहिसात्मक और हृदय परिवतनकारी ढग से धनवानों में यह 
चेतना जाग्र॒त करना सभव मानता है क्रि वे अ्रपनी सर्म्पत्ति को सामाजिक 
उत्पादन रामझें और अपने ग्रापकों उसका ट्रस्टी समझते हुए समाज के प्रति 
अपना कतज्य एवं उत्तरदायित्व निभायें । सम्पत्ति के अन्यायपूर्ण और अनुचित 
वित्तरण से उत्पन्न होनेवाली ग़म्मीर समस्याञ्रो को सुलभाने का यह एक सफल 
और क्रान्तिकारी श्राहसक उपाय हे--ऐसा गावीजी का पूर्ण विश्वास था , 
सभी सम्पत्ति को एक ट्रस्ट के रूप में समझने से मानव का सानव द्वारा शोबण 
समाप्त हो जायगा और परिणामत. वर्ग-सघप मी मिट जायगा और ध्षामाजूक 
हंगाग का स्थाव ले लगा । माक्सवाद में तो घनवानों- और नि्घंनतो अथवा 


छ्दण री 
गाँपी, सास्‍की, कोष भौर रपौ्न के रामनैतिक विचार 


समृद्वभालियों व भ्रमाव वीडियो हे प्रो: 
मे जिये थम जोवी विब्दणा मे गरदयोण हो ही नहीं कावा। मार 
संदप ही थूति समाज से अम्रदेशानी बे बा नाम के हे 4 के 
ग्रांषी जी ए ज्यि 2 पक, ि ही हो वानी है। 
इसके आाध्यकारो अब ताक ड़ कल को एक गक्ति हस्या मोती हैं 
बरते हैं फिन्‍्मु दोनों में पम्तर मह है /3000007% ९204 464: 38208 
साजा है भौर राज्य वो ध्योषरकारी थग थी कह है शकिका थार बे म 
१0008 गाधो डी ने राज्य को इसलिए पतंग बियर, 2 रित रे 22484 
ने है । पीतिम विश्ते डर शंनिव- थनीत होते 
हैं थोर एक 27420 42/02%2%0467% 00 56244 
परन्तु गायीजी एक सच्चे ब्यकिवादी ध्रौर दपावडारिक 4 गा हैं 
प्रन्‍्त में राज्य को एफ परावश्यप् बूराई के रूप में स्वीकार कर पते हैं जवरि 
साक्स के धियार में राजत वर्गों के समाप्त होने पः धोरे धोरे 7405 
समाप्त हो जायगा, वर्योकि एक शक्ति सक्यां के रूप डर ज्सवा पा 7 क रा 
नहीं होगा | मावर्म एक्दतीय रज्व में श्रमजीवोय तानाशझाही में” रा स्का 
फेख्ीकरण चाहता है, जवहि गाधीड़ी धक्ति हो उत्के भ्राकर्पणों न िहीत 
कब्ले के लिये शक्ति वा विशेद्यीकरण करता चाहते है। पुत्र ग्राथीजी एक 
जमतत्रवादी हैं धर श्यत्ितरक के बहुमुखी विकास के लिये जनतत्र को झ्रावश्यक 
सप्रभत हैं जबक्ति माउस को जनतेत्र में विल्तुल भ्रास्या नहीं है। गधीयाद 
प्रआातात्रिक मैठृत्व का समर्थक है, साम्यवाद तानाशाड़ों नेतृत्व क्र । गांधीवाद 
बहुलशादी का जबकि साम्यशाद पर बहुचराद का कोई भ्रमाव नहीं है । 
प्रत में, यह कहा जा सकता है वि गायी: संवाद के 
मौलिक मित्रतायें उनके जीवन तथा किक वाल दी हुआ जीप 
मार भेद वे चाहे राजनीतिक, धामिक श्रार्थिक प्रंथवा घामिक व्यवस्था के 
बारे में हो,या उं श्यों, साधनों या वियारों के सम्बन्ध में हो इसो मोडिक भेद 
से वत्पन्न हाते हैं । साग्यवाद वर्तमान प्रीधोगिक सम्पता द्वारा प्रकलित जीवन 
के मूल्यों को स्व्रीकार करता है किन्तु गाघीवाद वर्तमान पम्पता श्रौर डपके 
जीवन भह्यों का सर्वथा तिरस्वार करता है । इय तरह “गॉय्रीवाद माक्सेबादी 
साम्यवाद से उतना ही दर है जितता कि उत्तरों घ्रूव से, बल्कि वे एक दूसरे 
मे भौर भी प्रधिक दूर हैं वप्रोकि जरकि दोनों धर वो को पृथ्वी जोटगी है वहा 
इन थोनों में कोई सामान्य भूमि नहीं है ।” आचार्य विनौता मारे के धतुसार 
दोनों दर्शन ग्रामते सामने एक दूसरे को डडपते के लिए तैयार हैं।' मविष्य 
में टक्कर गावीवाद शोर साम्यवाद में होगी, साम्यवाद भौर पू जीवाद में 
नहीं--ऐसा विश्वास किया जी सकता है 
गांधीयाद का मूल्यांकन 
(एर्ञाण्शतण्क ण. सडलविंडाफ ) 
गाघीवाद भाघुनिक शरुग का एक महातसतम प्रौर सबने ग्रचिक महत्व- 
दूर दर्शन है । गाबीवाद की सफलता का एक बड़ा श्रेय स्‍्वय गांधीजी दे 
अकित्त को है। डा० धावत का कहता है कि गाघीमों के राजनीतिक दशन 
का महतृव बहुंत कुछ उनके प्रमुप्म व्यक्तितुव से है । थी रवीद्नाथ देंगोर बे 


महात्मा गांवी छ्८र 
भी कहा था, “मुझे गांधीजों के बारे में महतृवपूर्रो हक मासूम पड़ती है 
कि यद्यपि वे एक राजनीतिज्ञ, संगव्नवर्ता, लोकनेता श्रौर तैतिक सुधार के 
रूप मे महान्‌ तो है लेविन मनृष्य के नाते वे इन सबसे बेहत्तर है । इसका 
कारण यह है कि इनमें से कोई भी गतिविधि या पहलू उनकी मानवत्ता कौ 
मर्यादित नहीं कर पाता और यह व्यक्ति उनसे भी महत्तर है ।? ८गोर और 
घावन के ये शब्द गांध वाद की मदह्नता के द्योतक है । अमेरिकत पादरा डा० 
जान हेन्स होग्स ने तो यहां तक कहा है कि ईसामसीह के व द गांधीजी संसार 
के सबस बड़े व्यक्ति थे । वे इसलिये इतने महान्‌ व्यक्ति नहीं थे कि उन्होंने 
अपने देश की स्वाघीनता के सम्राम का सफलतापूर्वक सचालन किया बल्कि वे 
भहान्‌ इसलिये थे कि हिंसा, स्वार्थ, शक्ति की तृष्णा और नेतिक पतन के 
वर्तमान वातावरण में सत्य, अहिसा झोर साथनी की विशुड्धता का कठिन 
पाठ भी उन्होंने अपने व्यावहरिक जीवन का लोगों के गले उतार दिया । 
उन्होंने यह स्थापित कर दिया कि यदि हम अपना आध्यात्मिक विकास करता 
चाहते है, वर्तमान सभ्यता के विनाशकारी दोषों से मुक्त होना चाहते हैं, 
संघर्ष, भय भौर संशय के जीवन से छुटकारा पाना चाहते हैं तथा एक नैतिक 
समाज की रचत्ता की ओर श्रग्रसर होने के आाकांक्षी हैं तो हमें इनका पालन 
करना ही होगा । गांधीजी के सत्य, अहिसा और साधनों की विशुद्धता के 
सिद्धान्तों की अव्यावहारिक समभकर बंठ जाने का अर्थ होगा मानवता का 
परित॒याग करके पशुओं के स्तर तक गिर जाना । लॉडं बॉयड के शब्दों में--- 


“कया यह सम्भव है कि इत तीन भहान्‌ सिद्धान्तों को, इत आ्राइचर्य- 
जनक विचारों को विश्वव्यापी स्तर पर अमल में लाया जा सकता है ? मेरा 
विचार है कि वह समय प्रा चुका है जबकि इन्हें श्रमल में लाया जा सकता है, 
इन्हें अमल में लाया जाना चाहिये और इन्हें ग्रमल में लाया जायगा, क्योंकि 
मनुष्य श्रव अनुभव करते हैं कि इसके भ्रतिरिक्त और कोई आशा नहीं है क्योकि 
आधुनिक विज्ञान ने विनाश की जो थ्क्तिआं उत्पन्न करदी हैं उन्हें फिर से 
बंद नहीं किया जा सकता । यदि विज्ञान का प्रयोग हिसा के लिये, एक विश्व 
बुद्ध के लिये तो इससे सम्यत्ा का विनाश हो जायगा | सुविस्यात मौतिक- 
शास्त्रियों भ्ौर रसायनशास्त्रियों का कहना है कि युद्ध के फलस्वरूप मानव- 
परिवार का पूर्ण विनाश हो सकता है । इसलिये, यदि श्राप इसी प्रकार करते 
हैं जिस प्रकार हिसातुमक राष्ट्र अब तक करते- हैं तो श्राप बहुत दिन तक ' 
जीवित नहीं रह सकते । इसलिये यदि श्राप जीवित बचे रहना चाहते हैं. तो- 
श्रापको अहिसातुमक साधन अपनाने चाहिये । और यदि श्राप सच्चाई के साथ 
अहिसात्‌ृमक साधन अपनाते हैं तो श्राप एक नवीन संसार की रचना करेंगे, . 
एक ऐसे संसार की जिसमें कि न गरीबी होगी, जिसमें वे रोग न होंगे जिन्हें 
कि रोका जा सकता है, जिसमें कि सम्पूर्ण मानव जाति, समस्त रःष्टों का 
चाहे वे सबसे घनी हों, चाहे सबसे गरीब, सांस्कृतिक और श्राध्यात्मिक 
कल्याण का एक बहुत ही उच्चतर स्तर होगा ॥?*२ 


यदि सत्य, अहिसा श्रौर साधनों की शुद्धता के पालन सें पूर्णता एक 
ऐसा श्रादर्श है जो मानव की 


पहुच से परे है, तो भी झ्रालंचकों का यह्‌ 
. 0थ्मावपरंबा 00॥008 था0 प्रत्कमांएफ्टड, छएब86 32... 





७८२ गायी, लास्की, कोन भौर रक्षत्ष के राजबीतिक विचार 


कहना निरी बकवास्त है कि गराीवाद एक कोरा प्रादर्शवाद है जो यथार्थ की 
भूमि पर बिल्कुल ही टिका हुआ नहीं है श्ौर गराधीवादी प्रहिसात्यव मारी 
समाज स्वर्ग सा है जो व्यवहार मे अ्रश्मम्भव है तथा प्लेटो के दाशनिक राज्य 
की धारणा हि समान है। ग्राष्ीवाद एक कारी कल्पमा नहीं है। हम गाघी- 
यादी सिद्धातों को घीरे-घोरे घाचरण में व्यवहार में लाकर प्रधिकाधिक 
भाप्त कर सकते हैं। गांघीवादो सिद्धात कार्य की भाषा हैं, कल्पता की नहीं । 
स्वय गाधीजी ने इहे प्रपने जीवन मे उतारा है, इनका सफ़ल प्रयोग जिया है 
झोर तब ससार का कहा है कि वह इन पर चल ; हा यह पवश्य है कि इन 
पर चलना एक दुष्वर काय्य है, लकिन यह कहना ग्रतत है कि यह एक 
झस्तमव कांय है | भ्रत्येक महान्‌ भ्रादश को प्राप्त करन मे कठिताईयों को 
भलना ही पडता है। महान आदर्श का ग्रानन्‍्द सतत्‌ प्रयास करते रहने मे 
ही है, न कि उसे प्राप्त कर लेने में | गाधीवादी श्रादश समाज को स्पूताधिक 
रूप मं प्राप्त किया जा सकता है। मानव वी श्रच्छाइयों की तरफ से माच 
मू द लेना रूच्चाई से इन्बार करना है। गाघी झौर उनका दशन महान्‌ 
इसलिए है कि इसमे राजनीति का प्राध्यात्मिकरण डिया है. राजनोति भौर 
घम मी पृथक्ता का अम्त जया हैं तया राजनीतिक गब्रनावारों की सम्गात्ति के 
लिए सत्य और प्रहिसा के बल पर आधारित सत्याग्रह के प्रमाघ श्रस्त्र को 
मनुष्य के हाथ भर सौंपा है। कुछ क्ातिकारी गाधोजी के भहिसात्मक सत्याग्रह 
की हसी उडाते हैं भौर कहते हैं कि सत्याग्रह से सारा देश मिलकर शताब्दियो 
मे इतनी सफलता नहीं प्रा सकता जितनी कुछ ऋातिवारी कुछ घण्टो मे ही पा 
सकते हैं । लकित यह झानावना स्वय ही खोखनी है भौर यह भूल जाती है कि 
प्रहिसा। एक भ्प्नतिहत भस्त्र है श्रोर उसकी हार मे भो एक जीत छिपी है जो 
मनुष्य को नैतिक पविश्नता को धोर ले जाती है | सत्पाग्रह बुराई को भलाई से 
जोौतने का विज्ञान भौर कला है । यह शुद्ध हृदय से स्वच्दा स एवं प्रफुल्लता 
बच्द का ग्लामन्‍्तण है जा विरोधी के स्वभाव को बदलने में जादू का सा काम 
करता है । मनुध्य को इस घ्येय की प्राप्ति के लिए भपने को पुनोशक्षित करना 
है । “वर्णंमाला स लेकर डावटरेट की डिग्री तर' सत्याग्रह का प्राउयक्रम नकीत 
और घपरिचित है ” इसीलिए तासमरझ यराधी के इस भस्त्र की हमी उशते 
हैं । ऐस लोग नंतिक शक्ति की महत्ता से प्रपरिचित हैं। डा० पद्मामी 
सीतारमैया। ने बडे हो सारग्मित शब्दों में गाघीवाद में निहित बल्शियह 
बहना चाहिए वि मानवतावाद में ब्िहित इस विचार को प्रकट किया 
है हित+ ५ 
५ “प्राधुनिक समय को सर्वाधिक शोकबनक घटक यह है के का 
भौर मूर्तिपूजक वैज्ञानिक भोर दार्थनिक, सापारणजन सम अ ५ री है 
भौर कुंटनीविक सव हिंसा के रोग स ग्रस्त हैं। वे भीतिद हा क्ति शयाओों भर 
पद वनका ऐसा विचार है कि प्रपने पुस्तकातयों भर परौद्षात शा 75 
वे जा कुछ भी सीधे मातवीय सम्पर्क के भशी-वक्ष मया हट और डक 
विद्यालय में ये कोई भी वाठ बढ़े, मस्किम परठ प्रन्र्गाष्ट्रीय पा के कम 
बड़ी सैमाधों मं है। ब्िटेन प्रौर जर्मनी के पाइरी एवं ड्ी ३3: 24 
से ही शब्दों में यह प्राथना करते हैं हि वह उनके कहो. शीमित है धार 
को विजय प्रदीवे करे मैठिक शक्ति बेवस गिरशाधर तह हू! 


महात्मा गावी छ्परे 
उसका महत्व केवल एक कलापूर्ण घुन्दर वक्‍तव्य तक ही है। वे यह ग्नुभव 
नहीं करते कि किस प्रकार श्रनाशक्ति या निःमंग ही वह डायनमों है जो उस 
विद्यत प्रेरक शक्ति को पैदा करता है जिसे हम नैतिक शक्ति कहते हैं। यदि 
सानव-शरीर वह सवो तम इजिन है जिसकी शक्ति फुट पाउंन्ड में मापी 8 
सकती है तो मानव आत्मा उससे भी अधिक उत्कृष्ट इंजन है जो बोल्टों में 
आर एम्पीयर में न मापी जा सकतेवाली नैतिक शक्ति को जन्म देता है। 
जिस प्रकार हमारे इस मास तथा रक्तपय गरीर को अपने तुझों की स्थिरता 
के लिए विधिपूर्वक तैयार किये गये और शरीर का ग्रंग बनाने वाले भोजन 
की प्रावश्यक्रता होती है, उमी प्रकार हमें कुछ निश्चित सत्यों और निश्चित 
सिद्धांतों के विकास द्वारा जो सब नैतिक शिक्षाओं में उपलब्ध हैं, परन्तु नाग- 
रिकों के जीवन-निर्माण में जिनका प्रवेश बहुत कम हो पाता है, अपनी 
श्रात्मा को निरन्तर शक्तिमयय और ओोज-सम्पन्न बनाना चाहिए। हमें एक 
शिक्षा की नत्रीन पद्धति का निर्माण करना चाहिए जो वाल्यावस्था से ही इन 
सिद्धान्तों को अपने में समाविष्ठ करले और फिर युवावस्था के निर्माशात्मक 
काल में से गुजरते हुए जीवन की मध्य अवस्था तक पहुचने पर यह सिद्धांत 
हमारे अंग बन जावें ताकि पूरे मनुष्य वन जाने पर, आवेशों से छलती हुआ 
हमारा शरीर खून का प्यासा न हो अ्रपितु हमारी आत्मा प्रत्येक मनुष्य के 
लिए उस न्याय की, उस स्वतन्त्रता की और उप्त शान्ति की कामना, करे, 
जिसे हर मनुष्य चाहता है और उन श्रमागों को, जिनके पास जीवन के इन 


अ्रमल्य बरदानों का अभाव ह, उनकी प्राप्ति कराने के लिए प्रयत्न* 
शील हो ।”5 


कुछ लोगों का कहना है कि गांवीजी सत्याग्रह और अरठिसा के दारा 
भारत को अरग्नेजों से ही स्व॒तन्त्र कराने में सफन्न हो सके किन्तु यदि हिटलर, 
सुसोलिनी या स्टालिन जैसे किसी व्यक्ति से उनका पाला पड जाता तो उन्हें 
गोली से उड़ा दिया जाता । उनका मत है कि सत्याग्रह की विजय एक समय 
और शिष्ट जाति के विरुद्ध ही हो सकती है, एक कठोर हृदय और निर्मम 
विरोधी के सामने नहीं । इस तरह की आपत्ति के मूल में वस्तुतः उस मान्यता 
को न समझ पाना छिपा है जिस पर कि सत्याग्रह भ्राधारित है। ऐसी आपत्ति 
करनेवाले यह भूल जाते हैं कि सत्याग्रह को पघिद्धांत यह मान कर चलता है 
कि प्रत्येक व्यक्ति एक अ्रन्तःकरण रखता है जो सत्याग्रही के श्रन्याय. के लिए 
सहषषें ओर स्वेच्छा से उठाये गये कष्ट को देखकर पिघल जाता है और 
अन्ततः उसकी न्याय-सावना जागृत हो जाती है । श्रत्तर केवल यही है कि 
जहां एक उदार और शिष्ट व्यक्ति या जाति में जूकने में सत्याग्रही को कम 
कष्ट उठाने पंडेंगे वहां .हिंटलर या स्टालिन जैसे पापाण हृदय व्यक्ति,से 
जूमने में उसे अधिक कष्ट उठाने पड़ेंगे, क्रिन्तु यह निश्चित है कि “एक 
सम्याग्रही की कभी पराजय नहों हो सकती। गांधीजी को मानव-प्रवृतिकी कोम- 
लता में पूर्ण विश्वास था । वे मनुष्य को स्वभावन:ः बुरा नहीं समझते थे और 
यह विश्वास करते थे कि शर्ने: श्नें: संभी लोग अच्छा बनने का प्रयत्न करते 
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छ्द४ गावी, लास्को कोल भोर रसल के राजनैतिक विचार 


हैं। जब म।नव-भ्रदृति श्रेष्ठता की प्रार विकसित ह्वाते जिय 
होन का कोई प्रश्न ही नही उठता | दे 20000 


बुछ लोगों का कहना है कि गायीवाद में कोई मौलिकता नही है । 
बह कही की ईट तथा कहीं के रोड़ो स बना हुम्रा एक मानुमती का कुनवा है 
जिसमे समाजवाद, उदारतावाद भ्राजकतावबाद झालि न जाने कितन विचार 
प्रश्यवस्पिद रूप से मिल हुए हैं । फिर सत्य पौर मह्टिसा पादि के जो निद्धान्त 
उ होने दिये हैं वे भी कोई मबीन नहीं है / य घोदाद को यह भाल/!चना 
निससार है प्लौर किसी मो रूप में गाधीजी को महान्‌ देत को पमिल नहीं 
करता 22340: की महत्ता इसप्र है कि उठोंढ प्राने सिद्ध तो के झाघार 
पर नई समस्याप्रों को सुलभाने का भागीरथ प्रयत्न क्रिया । मौलिकता सद्व 
नदवीनता मे हो नहीं हुप्रा करती किन्तु यदि पुरानी स पुरानी वात को भी 
नवीन ढय से कहा जाय ता वह मौलिक है। इस दृष्टि से गाघीवाद एक 
भौलिक देशन है जिसम सब विचारो को पच्छाईया समृहीत करके सुब्यवस्थित 
ढेग से प्रस्तुत की गईहै । भनेक झालोचक गाघ।जी पर पू जीवाद का समथक होने 
का झारोप लगात हैं । वस्तुत यह एक हास्यास्पट बात हैं कि उनके विचारों 
में मो लोगो का पू जीवादी दुगघ भाती हे । गायीज। की ईमानदारी पर इस 
प्रवार सदह करना उनके साथ प्र-याय करना है | केवल एवं सिपाही से भित्रता 
होने का भथ यह नहों होता कि हम किसी व्यक्ति के शा तवादी होने मे सदढ़ 
कर । ज्रातृमाव स पू जीपतियो क साथ मित्रता रखन से गाधीजी को पू जीवादी 
चतलाना जपहासाश्पद है। सच तो यह है वि गराघाजो बुराई (&॥/ 7९ 
८9774 अगर) फ दुश्मन ये, बुराई करनवाले (७0४ ६007 ८ €#॥॥5) 
के नहीं । 
मात्द जाति की उम्नत्ति को गाषोजी की एक उल्लेखनीय देत उनकी यह 
घारणा है कि मानव जीवन एक इकाई है । यह एक ऐसी समन्वयात्मक इकाई 
है जिसका अलग भलग खडो में विभाजन नहों किया जा सकता। इसी 
धारणा के कारण उन्होंने भाथिक, राजतीतिक, प्राणोशास्त्रीय महुध्य को 
निरस्त कर दिया और सत्य, झहिसा तथा साधनों की पवित्रता क॑ सिद्धान्तो 
को जावन के समस्त त्तेत्नों (जिनम झाधथिक कतत्र भो सम्मिलित है) पर लागु 
किया । इसी के कारस उन्होंने घामिक झौर धम-तिरऐक्ष जीवन के किश्ेट को 
रबर दिया झोर इस बात पर जोर दिया कि सम्पूरा जीवन घम द्वारा भगु 
शाप्तत होना चाहिय। हमे यह याद रखना चाहिए कि उन्होंने मम गा 
उच्चतम धारणा हमारे सामने रक्खी उनके लिए घम का भथ यथा दीत-ही न 
और दरिद्धि की सेवा करना । यदि एक भोर उन्होने राजनीति का पाष्यात्म 
करण किया वहा दूसरा भोर उन्होंने घम का लौकिकीकरण क्या है हे 
जाति क॑ विचार झोर सस्क्ृति को यह निश्चित रूप स ही भहलवपुर्ा इन 8। 
मानव जादि पर गाधीजी कय एक झन्य ऋण यह है कि उहोने व्यक्ति 
के महत्व तथा शक्तियों मे हमारे विश्वास को धुन जाइव किया है ॥ बा है लि 
झोद्यो के सभ्यता ने मातव जाति को सबस बडा भाषात यह 2 बाप 
उसम व्यक्ति को एक ऋण बनाकर रख दिया है। व्यक्ति स्व हे हक घोर, 
साम|जिक भौर राजनैणिक यत्र के सामन झसहाय पाता है। जमनी रूस झोर 
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इटली जैसे राज्यों में तो व्यक्ति को पूर्णातः राज्य छपी यंत्र का एक पूर्जा मात्र 
ही बना दिया गया है, लेकिन अमेरिका झीर ब्रिटेन जैसे प्रजातंत्रात्मक राज्यों 
में भी व्यक्ति का महत्व व्यावहारिक हृष्टि से अधिक नहीं है । मगलकारी राज्य 
के कार्यों ने व्यक्ति स्वात्तत्य ओर शक्तियों को बहुत कुछ सीमित कर दिया है ॥ 
गांधीजी की यह एक महान्‌ विशेषता है कि उन्होंने इस वात पर पूर्ण झाग्रह 
किया कि वास्तविक लोकतत्र की स्थापना तव तक नहीं हो सकती जब तक 
कि सर्वंसाधारण दुरुपयोग होने पर राज्य की सता का विरोध करना न सीख 
जांय | ठव्कावीःओ अवशाएशगँंवा 2९2 प्रग्रातशः 'ए ॥९ तब गाद्रावा 
2प्रधा/शा में दिये गये अपने याद ॥6 ८९5 0725 40 0व्वावाए 
नामक लेख में ऐलन ने लिखा है-- 


“गांधी का यह एक गुण था कि संगठन और यत्र तथा जनता के युग 
में भी एक मानव प्राणी की अ्रन्तहित शक्तियों को प्रकट करते हुए भी उसने 
इन शक्तियों का सर्वेत्कृष्ट प्रयोग किया । उसमें हमने देखा कि श्रात्म-विकास 
श्रहम्‌ प्रधान इच्छा द्वारा नहीं, बल्कि परमात्मा तथा मानव कल्याण के लिए 
भ्रवित इच्छा द्वारा क्‍या किया जा सकता है। उसके पास एक मात्र मान्य 
शक्ति थी, यह शक्ति वह नहीं थी जो कि दूसरो का दमन करती है, बल्कि वह 
थी जो कि दूसरों को अपने स्तर तक उठा लेती हैं ) किसान, मजदूर, अ्रछुत 
सभी उसकी वाणी सुनकर कुछ उदात्त हो गए ।...दूसरों की अ्रपन जैसा शोर 
श्राध्यात्मिक जीवन का एक म्वतंत्र केन्द्र बनाने को विलक्षण शक्ति थी । ऐसा 


करके उत्तने हमें स्वतंत्रता और श्रभु इच्छा के अनुकूल आचरण करने का प्रयास 
करना सिखाया ।॥” 


ग्रन्‍्त में यह कहा जा सकता है कि गांधीवाद को सनकियों का विचार 
दशेन, कायरों की अहिसा का पोपक, वालू पर बना हुआ विचार महल, अस- 
भव तथा पभ्रव्यावहारिक झ्ादि कहने का युग बीत गया है क्योंकि स्वतः 
विरोधियों ने श्रपनी भांति स्वीकार करली है । इसके अतिरिक्त भारतीय 
समाज की विशिष्ट परम्परा में गांधीचाद ही भ्रव तक सफल हुआ है और 


उसका स्थाई अभाव सवेत्र व्याप्त हैं। गांवीवाद ही एक भात्र वह स्थाई 
चिन्तनवारा हैं जिसने मारतीय जीवन को गौरवान्वित किया हूँ उसे सुननशील 
बनाया है, और जो भारतीय सस्कृति तथा सम्यत्ता क अनुकूल है । गांधीवाद 
की महानता एफ कालिक न होकर सर्वेकालिक है, एक देशीय न होकर सवदेशीय 
हैँ क्योंकि--' मनोर्वजञानिक हृष्ठि से यह (गांवीवाद) अधिक ऋ्रान्तिकारी हैं । 
राजनीत्तिक दृष्टि स अधिक सम्मव, सरल, व्यापक एवं व्यावहारिक है । 
नैतिक दृष्टि से मानव-्सौहाद का जनक एवं प्रोरक होने के कारण श्रेष्ठ है । 
सामाजिक हृष्टि से वह एक सुसस्कृत अराजकतावाद है । वह साम्यवाद का 
एक ऐसा विस्तृत, निर्दोष रूप हैं जिसमें व्यक्ति की पवित्रता एवं राष्ट्र अथवा 
समाज का हित दोनों सुरक्षित है और जो समाजवाद की तरह सर्वेसाधार रण 
को पृ जीवादी क्र,रता से तो बचाता ही है,उनकी आध्यात्मिक ए4 नैतिक प्यास 
को भी शान्त करता है ।”* इस वक्‍्तच्य में यह भी जोड़ा जा सकता है कि 


. श्री रामनाथ 'सुमन-गांधीवाद की रूपरेखा, पृष्ठ ११६ 


3७५८६ गाघी, ख्ास्की, वोल भौर रसल के राजनतिक विचार 


समाजश्ास्त्रीय दृष्ठि से यह नये सामाजिक मूल्य, सगठत, नियमन का प्रारूप 
है जितमे वग विहोन, शोषण-विहीन, भहिसक समाज की सस्याप्रों को प्रधा- 
नता दी गई है । श्राथिक दृष्टि से भ्रात्मनिर्मरता तथा सामाजिक उपयोगिता 
के लिये यह सर्व सुलम उत्पादव-प्रक्रिया है भ्राधिक समानता का यह समर्थक 
है ॥ समाज तथा राज्य म॑ इसका प्रयोग होना चाहिये। भविष्य को प्रमी इस 
वर पभौर भी बहुत कुछ कहना है । 





हारी, कोल, रसह 
(7.8505, (<:0१,&, एत559.,,) 
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गत अध्याय में महात्मा गांधी के दर्शन पर विचार करने के उपरान्त 
समकालीन राजनीतिक चिन्तन के क्ष त्र के ही तीन अन्य महारथियों की चर्चा 
हम प्रस्तुत अध्याय में करेंगे । ये तीन महारथी हैँ--लास्की, कोल और रसल । 
राजनीतिक चिन्तन-के इस प्रकांड विद्वानों की कृतियों की सम्पूर्ण विश्व में 
आ्रादर की दृष्टि से पढ़ा जाता है और उनके विचारों के महत्व को स्वीकार 
किया जाता है | लास्की और कोल इस असार ससार से चिदा हो चुके हैं 
जवकि बयोदृद्ध दाशंनिक रसल श्रपनी मेथावी बुद्धि से हमें लाभान्वित करने 
के लिये श्रमी हमारें मध्य हैं । हम सर्व प्रथम लास्की; तव कोल और सब से 
अन्त में रसल के विचारों का अध्ययन करेंगे । 


हैरोल्ड जॉजेफ लास्की 
(सछद्ाणेए उ056एआ्म प.बचध ) 
[ 3893---8950 ] 


जीवन परिचय-- प्‌ जीवाद ओर साम्यवाद की संकुचित सीमा से 
बाहर निकल कर जनतांत्रिक समाजवाद की उदार कल्पना करनेवाले श्र 
यूरोप के समाजवादियों में प्रमुख (0०77 द्रााामाह् 69075) प्राध्यापक 
लास्की का जन्म सेन्चेस्टर के सम्पन्न यहूदी परिवार में ३० जुन, ६८६३ में 
हुआ । यहूदी होने के नाते निराशा और हीनता को भावना लास्की को जन्म 
से प्राप्त हुई क्योंकि कल तक दुनियां की वही एक मात्र वेवबतन कौम थी |२ 
किन्तु लास्की ने अपनी असावारण प्रतिमा और अपने स्वतत्र व्यक्तित्व के बल 
पर जन्म से विरासत में मिली कौमी निराशा शौर हीनता का जुग्ना उत्तार 
फेंका । मूल रूप से हगरी के निवासी लास्की के प्रित! नाथन ने इ गलैण्ड में 
काफी सपत्ति श्रजित की थी और मेनचैस्टर सोसाइटी में एक सम्मानित स्थिति 
प्राप्त करली थी। नाथन लास्की ने अपने पुत्र का पालन पोषण पूर्सात: यहूदी 
धर्मे के सिद्धान्तों के अनुरूप किया ओर स्वभावतः यह चाहा कि उसका पुत्र 


3. अब इजरायल राज्य का निर्माण हो जाने से यहूदियों का मित्र देश का 
स्वत साकार हो गया है । 


जघछ गोपी, लासकी, फोल शोर रखज़ के राजनैतिक विचार 


भी उन सिद्धान्तो घर चने । लेकित हैरोल्ड खास्‍्ही सो बचने से ही विचार- 
स्वातश्य ही प्रतिध्ूूत था । बान्यावस्था से ही उसने बुछ ऐसी पुराके पड़ी थी 
जिनका भ्राधुनिक हर वैज्ञानिक दृष्टिकोश यहुदी धर्ष यः सस्हारवाद थे विप- 
रीत था। इसके प्तिरिक्त मेन्‍्वेस्टर ग्रामर झूठ के प्रग्नेजी के मध्यापफ मॉव 
लिविस पेटन से भी बह बड़ा प्रभावित हुपा था । इस प्रकार के मानसिक भौर 
बोड़ित वातावरण ने पस्‍न्त में उप्त दित को ला पटफा जक हैरोल्ड के श्पने 
पिता से कह दिया--- 030, ४ 
(में ध्रश्नोज हैं, पोलिश नहीं, थे एक भविश्यायो हैं, यहूदी नहीं, में 
मेमोनाइड्य ग्रौर मिल'मे कोई सगति' नहों देखता घोर न ही मुझे ऐकव 
यीरोनिका तथा मूमा के घर्म मे ही कोई सगति मिलती है।”र 
न्‍ लासकी ने भ्पता विवाह एक ईसाई सडरोी पीडाहेरी से करहे साथा 
जिव' कट्टरता का त्याग किया । यह लड़की, जो स्वय बडी प्रतिमाशालिती थी 
भौर जिपने वश परम्परा (#2०८४/७), प्रजातिथारत्र (हटाओ), सति 
निरोधन भौर नारी मताधिकार पभादि पर प्रपने उत्तम अयासथानों से हैरोल्ड 
को यहा अभावित क्या था प्रायु में उससे घगमग ८ वर्ष बडी थी। हैरोल्ड 
तब केवल एवं सकूती छात्र था । सास्फो ने झपने विवाह की सूचता प्रपने 
माता पिता को तब दी जेब वह फ्रीडा के साथ हनीमून" (#/000#॥0०00) 
भनाने वे लिये चल दिया । इस सूचना ने नाथन भौर सहारा लास्‍्की के परि+ 
वारिक एवं घामिक ग्रभिमान को बडी ठेस पहुचाई | त्लोधित होकर नायन ने 
हैरोल्ड पर कडोर प्राथिक नियत्राण लगा दिये प्रौर बडी भुस्तिल से बह इस 
बात पर सहमत हुमा कि प्रॉक्पड्रोड मे शिक्षा-्ममाप्ति तक व्यय-पति के लिये 
बढ़ उप २०० प्रौषण्ड वी वृत्ति देगा । इप प्राथिक सहायता को भी सशते 
प्रदान किया गया । शर्ते यड़ थी कि हैरोल्ड भपने विवाह के समाचार को 
सर्वया गुप्त रखते हुए फ्रोड़ा से न मिले जो कि स्कॉटलैण्ड में स्वयं अपनी 
आजीविका कमा रही थी। १६११ से १६१४ तक हैरोल्‍ड ने प्राक्मफोर्ड के 
न्यूकालेज मे गम्मीर प्रध्ययर विया भोर १६१४ में इतिहास में प्रथम श्रेणी 
से उत्तोण् हुमा + शिक्षा समाप्ति पर उम्रे दी जानेवाली अधिक वृतति रोकदी 
गई झौर स्पष्टत यह चेतावनी देरी गई क्लि परिवार के सदस्य के छत में उसे 
तभी स्वीकार किया जा सकता था जबकि उसकी पत्वि फ्रौडा यहुदी धर्म 
स्वीकार करने । यह एक वडी कठोर शर्त थो जिसने सन्‌ १६२९० तक हैरीह 
को परिवारिक सम्बन्ध से व्यवहार्त वचित रखा। प्र हे 84 
बुद्धिमाती से यह पारिवारिक कल समाप्त हुप्रा । हे हर सर ५ माता वितता 
चादते हुए गो फ्रीडा ईसाई से यूहदी बन गई । इससे हैरीह 
प्रसन्न हो गये। हेड को झधिक 
वकिगकोईड मे शिक्षा समाप्ति के उपरास्त जब हैरोढ को आ्राधिः 
-->>#+> हा व चहस, वें एथ॥ 70: 
है ग7 #टाए]ाए8. जाग पीह 


ह हें जन 
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लास्की, कोल, रसल- * छ्पह्‌ 


सहायता मिलना बन्द होगई तो उसने अपनी आजीविका कमाने के लिये 
पत्रकारिता का पेशा ग्रपना लिया प्रतिभाशाली छात्र होने से लास्की ने व्यागक 
गहन अध्ययन, सूक्ष्म संवेदनाशील अनुभूति, मानवतावादी भावुकता और 
स्वातंत्र्य प्रियता का जो अक्षय कोष सचित किया था, वह इस समय लास्की के 
काम आया । पत्रकारिता के क्षेत्र में कूद पड़ने से लास्की क्रो अपने विचारों के 
प्रचार का अवसर मिला । इस समय उसका 'डेनी हैरोल्ड” नामक पत्र से 
कट सम्बन्ध रहा । यह पत्र सिस्डीकलवादी विचारधारा के 53 से अधिक 
मिकट था । लास्‍्की ने आयरलैण्ड के प्रश्न और श्रमिक समस्याओ्रों पर विभिन्न 
सम्पादकीय लेख लिखे | प्रथम महायुद्ध के समय उसने कनाडा, संयुक्तराज्य 
अमेरिका झादि की यात्रा की और वर्शन-शास्त्र पर श्रेष्ठ व्याख्यान दिये। 
इसी मध्य उसे कनाडा में मॉन्टरियल भें मेकगिल (#/०८४४) विश विद्यालय 
में इतिहास के आध्यापक का पद मिल गया ! वहाँ उसने लगभग एक वर्ष तक 
कार्य किया और तव १६१६ में हार्वेड विश्वविद्यालय में (अमेरिका में) उसकी 
नियुक्ति हो गई । दशेन-ब्याख्याता के रूप में लास्की ने वहां विशेष ख्याति 
अजित की । सन १६२० में लास्की पुन: इगलैण्ड आरगया और लम्दन स्कूल 
आ्राफ इकानामिक्स' में प्राध्यापक-पद पर काम करने लगा | ग्राहम वैलास के 
पण्चात्‌ वह राजनीति विज्ञान का प्राध्यापक वता और १६५० में अपनी मृत्यु 
पर्यन्त बह इसी स्कूल की सेवा करता रहा । 


एक शिक्षक के रूप में लास्की ने सर्वत्र अपनी गहरी छाप डाली और 
छात्रों का अहूट प्रेम अजित किया । उसने युत्रक छात्रों के साथ सर्देव मेत्री माव 
रखा और उनकी सहायता करने में हमेशा आगे रहा | एक प्रर्यात राजनीतिक 
विचारक और शिक्षक के साथ हो एक प्रभावणजाली व्याख्यानदाता के रूप में 
भी लास्की ते कम प्रसिद्धि नहीं पाई । निर्वाचनों के समय उसकी वड़ी मांग 
रहती थी । वह ब्रिटिश लेवर पार्टी की कार्यक्रारिणी समिति का सदस्य था 
श्रीर जब १६४५ से १६५० तक लेबर पार्टी सत्ताहढ़ थी तव उनका अध्यक्ष 
रहा था । राजनीतिक मामलों में वरामशंदाता के रूप में उसक्रा कितना 
सम्मान था इसका प्रमाण यही है कि महत्वपूर्ण सामयिक्र विषयों पर राष्ट्रपत्ति 
रूजवैल्ट पडित नेहरू और सर विसदन चचिल जैसे सुविख्यात व्यक्तियों को 
उसने लम्बे-लम्त्रे पत्त लिखे और प्रधानमत्नरी एटली व उसके मंत्रीमडल का 
उसने पथ-प्रदर्शद किया । अमेरिका के सुप्रीमकोर्ट के प्रधान न्‍्यायाघीश हाम्स, 
तथा न्यायम्‌ति फीलिक्स फ्रेन्‍्क फर्टर, उसके घनिष्ट मित्रों में से थे । लास्की के 
निम्नलिखित शब्द यह बताते हैं कि एक सुखी जीवन के लिये प्रेम और मित्रता 
का उसके जीवन में कितना मुल्य था-- 

और प्रम तथा मित्रता का गौरव है । पहले के बारे में तो में कुछ 
नहीं कहता, उम्तके सौंदर्य का शब्दों में वर्णोव हो ही नहीं सकता । दसरे 
(मित्रता) के बारे में मैं केवल इतना कहूँगा कि न्यायमृत्ति हॉम्म; लेन्सवरी, 
हेनरी नेंविन्सन, जे6 एल० हैमान्ड, ग्राहम वेलास, वैवस और स्टेफोर्ड क्रिप्सि 
जैसी विभूतियों से परिचित होना जीवन के मूल स्रोत में अपने हृदय को णीतल 
करना है| फीलिक्स फ्र न्‍्कफदटंर से जो स्तेड़ मुझे मिला है वह उस चिवेक से 
सी वढ़कर है जो मुझ उससे प्राप्त हुआ है, इससे बढ़कर मैं कुछ नहीं कह 
सकता ।'““जब में पीछे की ओर दृष्टि डालता हूँ तो मुझे अनुभव होता है 


रह गाघी, लास्की, कोच भौर रसल के राजनैतिक विचार 


कि मैं घन था शक्ति कौ कामना नहीं करता, सुर्झे तो कैवल मित्र-रूपी सर्वोच्च 
उपहार वी कामना है भौर सुर्स पृर्णमात्रा में प्राप्त हुमा है। इससे पुर्क 
साहचर्य की मावना प्राप्त हुई है जिसने हि जीवन को एक ऐसा प्रानन्‍्द प्रदान 
किया हैं जिसका कमी किसी भी दुख हारा विनाश नहीं हो सकता । 7 
घामिक कटटरता भौर वन्धन के प्रति परिवार के विरुद्ध लास्की ने यो 
प्रतिरोध प्रकट किया था, उससे यह स्पष्ट भामास मित्र जाता है कि वह एक 
विद्रोही युवक था जिसमे विधार स्वातत्य की भावना बूट-कूट कर मरी थी। 
बाल्यावस्था से सृत्युप त लास्की का जीवन सघप झोर मक्रियता से भराष्छा 
दित रहा था । झावसफ़रोड म शिक्षा प्राप्ति के समय होनेवाले विभिन्न राज 
नैतिक प्ान्दीसमों ने उसकी विद्रोही प्रवृतियों को सबल प्रदान किया। पारी 
मताधिकार भ्रान्दोलन श्रमिक सो के बढते हुए क्रान्तिवाद, स्रिन्डीकलबाद की 
प्रभाव भ्रादि ने उसके फेवियनवाद के परित्याथ का मांग श्रशस्त कर दिया 
जिसका विश्वास क्रमिव भ्रगति में था । प्रव लास्की वामपक्षी समाजवाद की 
आए उन्मुख हो गया | बसे, लास्की मे स्वय स्वीकार किया है कि वह भपने 
स्कूल बाल के भतिम वर्षों से ही किसी न बिसी मात्रा में समाजवादी था। 
इं गलेषह मे व्याप्त वगभेंद की तीद्रता ने उसक क्रान्तिकारी विचारों को भौर 
भी झगे बढाया । “एक सवयंशील समाज मे प्रन्तमिहित दोपी का उसे भौर 
झधिक विश्वास हां गया उसन बड़ी निराशाभरी दृष्टि में यहे देखा कि 
परम्परागत उदारवाद किस अकार एक सम्पूरा मानव वग की भवद्ेलता कर 
इहा है ४” अपने इन सभी प्रभुभवों के कारण फेवियन सोत्ायटी से भ्रन्नग 
था ग्रिल्ड समाजवाद की झोर प्राकर्ित हुमा | 


अपेरिक के हुए्वंड विश्व-विद्यालय में दशन व्याक्याता के रूप में कार्य 
करते समय लास्‍्की का जो पनुभव हुप्ना उससे समाजवाद में उनेकी पास्‍्था 
भौर भी हृद हो गई । सन १६१६ मे बोस्टन पुलिस ने इसलिए पड़ताल करदी 
क्योकि के श्रमेरिकन श्रमसेघ पल संघुवत का 32782 2%/6%/2/ 
त्तियों स॑ को कुचल | 
सरकार भौर प्र जीपतियो ने पुलिस हड़ता कु काया 


से हडताल तोडनैवफ्ले संक दो 
कप दिखा दुकालियों का पक्ष लेकर विश्वविद्यालय की हस्तत्तेप चीति 


और सथर प्धिकारियों को विश्वविद्यालय की स्‍झ्ोर 
2 टी  मालोपगा हा की कु भव्सन्‍्प की । इस घटना से उसके बिलाफ 
दी अमीर वातावरण गन गया, लेबिन भध्यक्ष लॉवेल ने वौद्धिक स्वतन्त्रता 
2 विदान्त पर शावरणा कछ्ते हुए लएकी की रक्षा पी । इस घटना से लास्‍्की 
दा विश्वास हो गया कि जो भी भादीलन ऐसे व्यक्तियों की सता को 
को कई कता है जितके हाथों मे भायिक, शि हो--उसे बुचलते के लिए राज्य 
धुनो क्ति का भवुवित प्रयोग करने मे मो महीं दहिचकिचाता। बोह्दम वो 
82] है लास्ती में यह भी भवुभव किया कि भमेरिकन-विद्यालय प्रणाली 
वजञीवादी झामाजिक परिस्थिति से घनिष्ट हा में सम्बाधित है । 
दलील के अनुभवों ने भी लासकी रे डयते हुए समाजवादी पौधे को 
सीचा | ईंट! कर भ्यवर भाथिक मदी, ब्रिटेन मं इस मंदी वो सामना 


होकर वह इहुलवाद ते: 


जु ह्ए ही हगाव्एटा व्या(व्व छ एपीगण ए8किशाजए 


लास्की, फोल, रसल जद 
करने के लिए राष्ट्रीय सरकार बनाने की व्यवस्था, अमरीका राष्ट्रपति की 
नवीन नीति (कल बंट्वाँ रबल्टहध०), स्पेत में फासीवाद के है 228 
जर्मनीमें हिटलर की विजय श्रादि घटनाओं को देखकर लास्की को यह विश्वास 
हो गय्य कि प्रजातस्त्र की सफनता के लिए समानता का होना भ्रतिवाये है 
झौर सच्ची समानता तब तक नही झा सकती जब तक कि उत्पादन के 
साधनों का समाजीकरण न हो जावे । लास्की ने यह भी श्रनुमव किया कि 
केवल समाजवादी समाज को स्थापना से ही व्यक्तितत और समूह की स्व- 
तन्त्रता प्राप्त हो सकती है । उसे यह प्रतीत होने लगा कि भ्राघुनिक काल में 
कोई 'भी राज्य अपना वर्ग-आधार धिना क्रांति के नहीं बदल सकता | स्पष्ट 
है कि सामाजिक व्यवस्था के अन्याय के विरुद्ध होनेवाली उसके हृदय की 
प्रतिक्रिया ने उसे एक मा्सवादी बना दिया, यद्यपि वह मां की तरह 
हसक ऋंति का समर्थंक नहीं था वल्कि 'सहमति के साथ क्रांति” का पक्षपाती 
था । उसका विश्वास था कि इगर्लैण्ड में मजदूर-सरकार बिता गृह युद्ध के 
ही क्रांति ला सकती थी । माक्सवाद की वैज्ञानिक पद्धति में विश्वास रखते 
हुए भौर पूर्ण समाजवादी होते हुए भी ब्रिटेव की उदारपंयी परम्परा ते उसे 
कट्टर बनाने के वजाय मानवतावादी ही भ्रधिक बनाया था । रूसी राज्य कांत्ति 
(सन्‌ १६१७) और उसके पश्चात्‌ सोवियत भूमि में भौतिक विकास के 
सानवीय प्रयासों का प्रशंसक होते हुए भी लास्की ने अधिनायकत्रादी अथवा 
सर्वेसत्तावादी हष्ठिकोश का तथा हिसावादी साम्प्रवादी मार्ग का विरोध ही 
किया । माक्सवादी होने पर भी व्यक्तिवाद की छाप उस पर लगी थी । 
क्रांति का समर्थक होते हुए भी वह क्रांतिकारी नहीं था प्रत्युतु बैधानिकता 
तथा संसदात्मक जनतन्त्र पर विश्वास रखता था, यद्यपि समाजव।दी सरकार 
से वह यह भ्राशा करता था कि पुरानी रूढ़ियों को तोडकर वह नया मार्ग 
वनायेगी । ब्रिटेन की परम्परा के अनुकूल लास्की ने जीवनभर प्रगतिशील 
विचारों का अन्वेपण्य किया और यह सिद्ध कर दिया कि वैधानिक, न्यायपूर्ण 
मार्भ का अनुसरण करने पर ही वर्ग-हीन, शोषण विहीन, विकेन्द्रित तथा 
स्वान्तत्य युक्त सच्चा समाजवाद स्थापित फिया जा सकता है। जाएईजे 
केटलिन के शब्दों में “उसे मध्यमवर्गीय शिक्षितों के बीच साक्सवाद का 
विक्रता” (4 8०४७ ० /द्वारांडकश 70. हर? कांबिव/!०. 2455 70/श|82८- 
म#/आंध) कहा जाता है । सच्चे लोकतांत्रिक समाजवाद की स्थापना के लिए 
राज्य को शक्ति पर श्रमिक-वर्ग के श्रधिकार को वह आवश्यक मानता था । 
क्लिफ्टन फेंडीमने द्वारा सम्पादित ग्रन्य प फशा००८ ; 79४2० #श5०ाों 2॥770- 
30छी88 व (शव उक्रांमरशा मद दावे फ्रम्माल ता ०0 7४0९? में दिये 


गये अपने लेख में वह लिखता है--- 


... इन सबसे जो महान्‌ सत्य मैंने सीखा है, वह यह हैं कि सावर्प्वादी 
दर्शन मोटे रूप से सत्य है। जो कुछ मैंने अपनी श्रांखों से देखा हैँ और पढ़ा 
हैं उसने मेरे सामते अन्य कोई विकल्प ही नहीं छोड़ा ।"“'“'मैं विवश होकर 
इस परिणाम पर पहुंचा हूँ कि कोई भी वर्ग स्वेच्छापूवेक अपनी शक्ति का 
परित्याग नहो कर सकता | मैंने यह सीखा है कि उत्पादन के साधनों पर 
व्यक्तिगत स्वामित्व के होते हुए यह असम्मव है कि राज्य की शक्ति पर श्रमिक- 
वर्ग का भ्रधिकार हुए विना लोकतन्त्री विचार वर्गंगत सीमाओं का अतिक्रमण 


ध्ध्र गांधी, सास्को, कोल भोर रसल के राजनैतिक विचार 
कर जायें (२ ह असर 

यह उल्लेखनोय है कि यद्यपि लास्को समाजवादी धर्थ-व्यवस्था प्रौर 
योजनाबद्ध विकास का श्रवल समर्थक रहा किस्तु शने. शर्नें साम्यवादी प्रातक 
एल 7) कद) का मय स्वाप्त होने से उसने अपने विचारों मे 
परिवर्तन किया ॥ ब्रिटिश लबर पार्टी मे काम करते समय सन्‌ १६३७ में वह 
उन लागो में से था जा साम्यवादियों को लबर पार्टी म॒ शामिल करना चाहते 
थे। किन्तु सन १७४६ में उसने स़/म्यव)|दियों का क्ढा विरोक्त रिया शोर 
उन्हे लेकर पार्टी म महीं भुसन दिया । 

बंद द्वारा सस्थापित 'सन्दन स्कूल झाफ इकानामिक्स' मे राजनीति 
शास्त्र के भ्रध्यक्ष पद पर लगभग ३० वर्षों तक काम्र करने के पश्चात्‌ ५६ 
वर्ष की भ्रत्पायु मे सन्‌ १६२० मे लास्की की मृत्यु हो गई,। ऐसा विश्वास 
किया जा सकता है कि उसकी भ्रकाल मृत्यु म बहुत बडा हाथ उपके द्वारा 
अगरित पग्रौर विमिन्न कार्यो वा करना था। लास्‍्की ने भपने ऊपर इतना 
कार्ये-मार ले रखा था कि उससे कोई मी मनुष्य थक्कर चूर-चूर हो सकता 
था । लास्‍्की ने भपने प्रकाण्ड पाडित्य भौर म्रभ्मीर विचारो से सस्ार भर में 
सम्मान प्राप्त क्या । ससके पढाय हुए भगरणित छात्र माज बौद्धिक तपा 
राजनीतिक क्षेत्र मे विख्यात हैं । है 

हैरोल्ड लासकी की महानता भौर उसके अ्रमाव को दर्शाते हुए किग्जले 
मार्टिन (#/85/67 ॥/07/४7) ने लिखा है-- 

“जब हैरोल्ड पी मृत्यु हो गई, तव एक भावसफो्ड भदह्दोदय ने संकेत 
कया कि इ गलंण्ड मे १६३० के दशक पर, जिमप्मे प्रत्यन्त उच्च उद्देश्य तथा 
प्रायःसभ्रान्त चिन्तन रहा, किसी में भम्य ध्यतिवत्व की भपेक्षा लास्की का 
सर्वाधिक प्रमाव रहा । उसके विचार मे उसे लास्की युग, मी कहां जा सकता 
है केवल ब्रिटेन ही में महीं, बरन्‌ सारे ससार मे, जहा लोगों ने उसकी 
थुस्तकें पढ़ी भौर युद्ध द्वारा प्रदत्त समस्या (साम्यवाद और फ़ासिस्टवाद) 
के समाधान का प्रयास किया, उसके महान प्रमाव के विधय में विचार उत्पत्त 

नहीं हो सकता । उसकी “पुस्तको, छेखो, ग्लोर व्याध्यानों न उनका सामना 
किया भाहे वे हमारी समस्‍यायें न सुलका सी ॥ गा 22८6 को 
सन्नी हो गये । नेहरू भोर चीन में डेमोक्रेटिक लोग के नेता जैसे कक 
से उसका निकट सम्पर्क रहा, सयुक्तराज्य भ्मेरिका मे उसका है एक विवाद 
ग्र्प वस्तु थी, विद्याधियों के समूह उसके कार्यों के विषय में विसवर 
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करते थे भर भारत, अफ्रीका भौर वस्तुतः विश्व के प्रत्येक भाग में उसके 
आ्यक्तित्व का सम्मान किया जाता था जहां कि युवक व युवतियां राष्ट्रीय स्वा- 
घीनता व सामाजिक न्याय के सघप॑ में अपने जीवन को अर्पण कर रहे थे । 
उसके प्रमाव की सीमा व यवाय संदेह से मरे हैं । उसके स्वभाव की व्याख्या 
या स्पष्टीकरण करना और उनकी हनता एवं सपरादन का मूल्याकन बसाना 
कोई सरल मामला नहीं । लास्को एक विद्वान और राज्य दार्शनिक था, वह 
एक राजनीतिज्ञ, लेसक श्रौर प्रकार भी रहा, किन्तु सबसे अधिक, वह एक 
अध्यापक श्रौर मित्र था। उसके व्यक्तित्व के इन सब पहलु पों को उसके 


समाज में एक मनिषों के उत्तरदायित्व के विचार ने आपस में घनिष्ट रूप से 
गूथ दिया था ॥"7 


पुन; किरजले के ही कं नानुसार, “एक राज्य विचारक के ख्प में 
ब्लम (8/%॥; ने हैरोल्ड की मॉँटेस्क्यू ( 74807254/४९४).. और टाकविले 
(7०८६४८०४॥०) से तुलना की श्रौर बताया कि सन्रहवीं छताब्दी से यूरोप 
या अमेरिका में किसी भी भ्रन्‍्य व्यक्ति को लोकन्तत्रात्मकः चिन्तन व संस्थाग्रों 
इतना गहने मौलिक ज्ञान नहीं था। उन विषयों में जिनमें मुझे कुछ 
विशिष्टता प्राप्त है--पिछली दो शताब्दियों में फ्रांस का साहित्यिक व राज- 
नीतिक इतिहास--मैंने सदेव उसे ही गुर पाया है। किसी अन्य व्यक्ति को 
उपेक्षा उसने ही ब्रिटिश लोकमत को युद्ध के क्रांतिकारी महत्व से परिचित 
किया, केवल उसी ने ही ब्रिटिश लोगों को शिक्षा दी कि वे सामाजिक परिवतंन 
को केवल विजय का उपहार न समझ, वरन्‌ उसके प्रावश्यक परिणाम हूढें 
कि यही वस्तुतः नितान्त अनिवाय था ।?2 

रचनाएं एवं प्रभाव-स्नोत (श०गए5 बात 5&((९९०४,९ 8007९८६ )+-+ 
यह संकेत किया जा चुका है कि लास्की एक महान्‌ लेखक था । उसने अग- 
रित लेख लिखे जिनसे अनेक प्रन्थ तेयार किये जा सकते हैं । उसने जो विविध 

हेत्वपूर्णा प्रन्य लिखे, उनमें निम्नलिखित बड़े लोकप्रिय हैं 
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सर्वप्रयम सन्‌ १६१७ से १६२१ बे मीतर 44दाहका।): वि ९ 
अल $96५, 'फ०/॥४2॥995 2 35करथंएाओं, पौर (५47 ३77 दल 
बांका ९ 50 ८तएकत/ नामछ श्रन्यों में सास्ही ने बहुलवाद (ह/- 
22587) _ दे रमयन में तथा राज्य बी सप्रयुता के ऊपर प्पने मौलिक 
"विचार रते । धर्व॑तवादी या एबलवादों (॥/208/८) सप्रमुता वा शण्डन 

फरते हुए उसने राज्य को मानव समुदायों में छे एफ़ माता जो सामाजिक 
उदहंइणें में उतना ही स्‍थान रखता है. जितना ध्चयां धमित सप या 
मुक्त सप (/7९0#6508'४ 2०४९८) । राज्य भौर समाज का विभेद भी स्पष्ट 
हिया गया । व्णहिवाद को भसक मो इ्त अं औ दिलाई हो /# "काड्री 
सिद्धास्तों का तबाजा बुछ् भी क्यों न हो, वास्तविकता में का के सामने 
भगने सम्पूर्ों स्यक्तित्व का समर्पण कोई नहीं करता 298 राज्य व्यक्ति के लिये 
उसी हद तक सप्रभु है. जब तक उसकी पअत्तरात्या हु है नहीं करती ।" 
यह कहना उपपुक्त होगा कि उपरोक्त तीन प्रारस्मिक ग्रन्थों मे लास्की ने 
बह धराधारशिला रखो जिस पर उसने राज्य के उप्त दर्शन के मवन का निर्माण 
क्या जो उप्तकी *द/क्राशावत 2/४०(४८४ तथा 4४ 57966 # 7#९०7 
अब 22०2/८४ में पाया जाता है । पाहरझी के विचारों का स्पष्टीकरण विपद 
रूप में *ठफशाग्वः ० 2०॥४८४? में ही हप्रा। इस ग्रध में राज्य की 
विवादार्मक रामस्या पर तकंपू्ण विचार मिलते हैं। इस महाव प्रन्प से 
शाप्राजिक घगठन, संप्रज्भुता, धधिकार, स्वतस्त्रता, सम्पत्ति, सस्पना, पक, 
शक्ति, राष्ट्रीयता प्राधित्र सवास, स्थायप्रणाली, भस्तर्रा्ट्रीय सदन 2५ हि 
विचारो का तीव्र खण्डन-मण्डन उपलब्ध है। इसमें कोई संशय नही गज 
नवीन बौद्धिक विचारधारा का प्रतिनिधिर्द करनेवाली 42:22 वन और 
प्रकाशित सम्मवत किसी मी भम्प पुस्तक से स्पष्टता नीय पुस्तकों मे 
उपादेग्ता में पह हम नही है। किन मो लकी जेनमपरितत येद 
का बयान है भा हर हक 8 ॥ उनके द्वारा सश्वापित लम्दन 
दम्पत्ति (न्‍दम्टए छ0व॑ क्ै8०१४7८४ 77289) तथा ही समस्त किया ।, पपने 
की..प्र्थशास्त्र राजनीतिशास्त्र की सर्वोच्च सस्या को टास्हो ते? यवारेवाद की 
विचारों से परिमाजेन परिवर्तन ।करने के काद हिनचित्तक्ा बताया है परौर 
अच्छाइया ग्रहए करते हुए राश्य को व्यक्ति का | ही उन "पक मीन 
उसके विधायक पक्ष पर प्रकाश डाला है । प्रासम्भ 


एन कर मनुष्य भ्रपत्रे देशशाल औौर ध्रनुमव 
कि राज्य के सम्बन्ध मे चिंतन करते साय हक पोन धादि शमी मे 


है परिधि का ध्वाक रखता २ (5 सं 
धर ही अमल मानसिक पृष्ठभूमि तथा परिस्थिति (दावा टएयव/८) 
भ्रपनी स्व बेजनीन सत्य के रूप मे उपस्थित करने का प्रयास किया 
वो सर्वम्ान्‍्य तथा सातें 
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था लास्‍्की ने यह बताया कि मनुष्य अपनी विच्यरधारा के ओचित्य और 
उसकी श्रोप्ठता को सिद्ध करने के लिये घोर संघ करता चलता है _ (4608 है 
आीशा। झा? अणि ॥80 उाव्ाक ० ब००/०४४2४). वास्तव में दुनियां के लिये 
नये राजदर्शन (4 ह९# हशॉपंत्वाँ कापर/05079 ० ध गशा' #०7४) देने का - 
प्रथत्त लास्की ने अपने इस श्द्वितीय ब्रन्व में किया । 


सन्‌ १६२७ में लास्कीं नें जो 'टमाम्राप्माआाशं ग्रन्थ लिखा, वह 
सम्भव: पू'जीवादी श्र्थ-व्यवस्था की उसकी समाजवादी आलोचना थी।* 
पुट्दा। #धाड! में उसमे मावसे पर अपने स्वृतन्त्र विचार रखे झोर (7॥2 
इकतंवाहि। शद्रवाधंगा 7? सिलालों #लगंप्रंणा! में फ्राँत् की राज्य कांति के: 
समाजवादी तत्त्व हू ढं | सन्‌ १६३३ में प्रकाशित '707/09टवट) द्ाध॑ (835! 
ग्रन्थ मे जनतन्त्र पर लास्की के विचारों का हंग्रह है । इसमें 2 में 
दिये गये उसके भापजणों का सार है। इस पुस्तक में लास्की ने पुरानी प्रति- 
निधिमूलक सरकारी संस्थाओं के प्रति भ्रविश्वास प्रकट करते हुए क्रांतिकारी 
सुधार और परिवर्ततव की बात कही है। १६३४ मे प्रकाशित अपनी प्रसिद्ध 
पुस्तक '77॥6 $स्‍द९ ॥! 7॥९०77 गा 774८४८४? में लास्की ने वें नये सिद्धान्त 
खड़े कये हैं जो माक्मंवादी-लेनिनवादी विचारघारा की प्रेरणा के परिणाम 
कहे जा सकते हैं। '4गाशांट्या! छशागलबब्ओ,. 4ैंगलॉट्वतवि 2/०8४ बार, 
तथा. 'एकलॉक्माशादाए 0600. |॥# आहांधावों. में राज्य-शासन सम्बन्धी 
सिद्धान्त और सामयिक विचारों का परिचय मिलता है । इन पुस्तकों में हमें 
एक प्रभिनव दृष्टिकोण के दर्शन होते हैं. जिसके आधार पर हम यह कह सकते 
हैँ कि “लास्की एक ओर रूस की समाजवादी व्यवस्था का पोपण (स्वतः 
ब्रिटेन की उदारवादी विचारधारा से उत्तन्न) तथा दूसरी ओर अ्रमरिका 
की उच्चस्तरीय पू जीवादी भ्रथत्रा लोक कल्याएकारी राज्य-व्यवस्था का भक्त 
था और: इस प्रकार उसने सहम्रस्तित्व के सिद्धान्त को व्यावह्यरिक रूप में 
सान्यता दो ४ वाद में चलकर लास्को के विचारों में और भी 'अ्विक 
स्थायित्व, स्पप्टवा तथा स्वरूपात्मक एकता झा गई। 

अब दो शब्द लास्की पर पड़े प्रभाव के बारे में कह देना श्रावश्यक है ।' 
लासंकी पर सबसे स्थाई प्रभाव अपने युग का है--बीसवीं सदी का पूर्वार्द्ध 
जो श्रौद्योगिक श्रगति का युग था। इस युग में उपनिवेशववाद, पू'जीवाद, 
साम्राज्यवाद और युद्ध, महायुद्ध' सभी कुछ साथ-साथ चल रहे थे। यूरोप 
दो शक्तिशाली गुटो म॒ विभाजित हो गया था--एक साम्यवादी यूरोप और 
दूसरा जनतम्त्रीय यूरोप । ये दोनों एक दूसरे के प्रति सशकित रहते थे । 
लास्की पर यूरोप ओर विश्व की इस दशा का प्रभाव पड़े बिना न रह सका | 
उसुने इस.स्थिति को समझा, और समझाया | इ गलेइ के उदार चिन्तन का 
उस पर मल प्रभाव पड़ा । व्यक्ति स्वातल्त्य में अ्रभिव्यक्ति, घ्म, विश्वास, 
व्यक्ति की भ्रगाध स्वाघीनता, सहिप्णुता, सदुभावता, सहमति आदि गुणों का 
समर्थन निहित है। यह एक तरह स वह विशिष्ट जीवन प्रणाली है जिसका 
निपेध करने पर सभ्यता ही खण्डित हो जाती है । लास्की इस जीवन-प्रणाली 
से श्रप्रमावित नहीं था। लिण्डसे, वार्कर, ग्राह्मवैज्ञास ग्रादि के विचारों से 
प्रभावित होकर लास्‍्की ने राज्य की एक नवीन व्याख्या की और बहुलवादी 
स्वरूप निश्चित किया । सविधान-शास्त्री डायसी से भी वह प्रभावित हुशा । 


५६६ गांधी, लास्की, कोल और रमल फ्ले राजनैतिक विचार 

हबंटे फिशर, गा लेन्सवरो, नैविन्धन, कोल, दैव, क/लंमाक्से, लेसिन ब्रोल्सफोर्ड 
भादि 22 का उस पर स्थाई प्रभाव है। प्रारम्मिक भारत विचारक 
जा ५2852 भी उसके विचारों के समीप है। ग्रीन के व्यक्तिवाद भौर राज्य 
$ वतिक प्राधार का वह प्रशंसक है तथा बैविक चेतना की प्रतिवायता 
स्वीकार करता है । श्रमिक प्राोलन ने सास्‍्को के जीवन को विशेष रूप से 
प्रभावित किया। श्रेणी समाजवाद से मावसंदाद भौर जमताबिक समाजवाद 
बे भोर उसका मुक़ाव होता गया । वितियम जेम्स के कार्य-साधकताबाद 
40456 का ग्रमाव उसके दर्शन में हाष्ट दिखाई देता है। लॉस्फी 
ने पू जीवाद, फासिस्टवाद, उपनिवेशवाद की तीद्र भालोचना की भोर मारतीय 
स्वतन्त्र श्रान्दोलन का समर्थेन करके भारत में गौरव-लाभ किप्रा। लाहंकी 
भन्तरद्वीय एकता का प्रवन समर्थक था श्रौर इसीलिये उसने हमेश? विश्व- 
इब्धुत्व का पक्ष लिया | यद्यपि उसके विचारों में विरोधामास धौर प्रस्थाई' 
तथा क्षशिक परिवतन दिखाई देते हैं किन्तु ये उसकी सदाशयता श्रौर सदृ 
मावता से प्रेरित बौद्धिक-मानप्तिक वातावरण की कप्जोरी के परिणाम हैं । 


लास्‍को के राजनीतिक विचार 
[4#6 एगां।त् ?9॥05%07 ० भव) 

लास्की के राजनीतिक घिचार राजनीतिक चिन्तन के ज्षेत्र मे सैद्धांतिक 
और व्यावह्मश्कि-दोनों ही दृष्टियों से महत्वपूर्ण हैं भोर समरालोत विचार 
पर उनका व्यापक प्रमाव परिलक्षित होता है। «इन विचारों के बारे में 
सर्वाधिक उल्लेखनीय ब)त यह है कि वे ग्रतिहीन कमी नहीं रहे । ये विचार 
सदेव प्राएएवान रहे भौर यूरोप, भमेरिका तथा प्र॑न्य देशों मे परिस्थितियों के 
अनुरूप जो भी परिवर्तन झाये उनके धनुरूप ये भी भावश्यक्तानुसार परिवर्तित 
होते गये । द्वितीय महायुद्ध के प्रारम्म होने तक लाहकी का बिल विश्ले- 
परणात्मक भौर रचनात्मक था, किन्तु तत्पश्चातृ उसकी रचनाप्नों में प्रधारवाद 
भ्रधान शो गया भ्रौर उनमे युद्ध से उत्पन्न समस्याप्रों पर एक ऋ्रमहीन ढंग से 
विचार किया गयां। युद्ध को समाप्ति के बाद लास्‍्कों के पास न इतना 
समय रहा भौर न शक्ति ही कि वह भ्रपती मौलिक धारणाप्रों पर पुत्विचार 
कर सकें । डा० हबंर्द डीन का मत हैं कि “युद्धोत्तकाल की समस्याप्रों की 
उसकी विवेबना का तत्कालीन तथ्यों से कोई विशेष सम्बन्ध नहीं है। उसकी 
रचनायें मूलतः परस्पर विरोधो घारणामो से पूर्ण भ्ोर समग्र पे बहुत पीछे 
दिखाई देती हैं ।” प्रव हम सर्वप्रथम लास्की द्वारा प्रस्तुत राज्य की भ्रकृति 
भौर मंप्रभुता सम्बन्धी विचारों एवं तत्पश्वात्‌॒ उसकी प्रन्य धारणाप्रों की 


समीक्षा करेगे । 
(१) राज्य की प्रकृति और संप्रभुता सम्बन्धी बिचार (50४9६ 
ह8 पिक्ाणल ण॑ 8 5096 206 507शहोड्टामंल ) >लास्की उत्त 


जय बॉच्द मानते हैं भोर इस घारणा 
हे है जो राज्य के मुकाबले समाज की सत्ता सर्वोच्च मान हद 
को भ्रस्प्रीक्ीर करते मैं विभेशत्सक रेखा 


हैं कि राज्य और समाज एक है. इन: 
नहीं खीची जा धकती | विभिन्न मानव सवाः समुदायों. (साकावा 


सोया 
दठ40८4॥०४७) की सत्ता मानते हुए वे राज्य 


को भी एक तरह को या 
मानते हैं। उत्का विचार है कि तमाज में समुदायों की स्थिति स्वाभात्रिक है 
५ 
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और जोवन, दर्शन तथा शासन व्यवस्था पर उनका पुरा प्रभाव है। समुदायों - 


अथवा सवासों का प्रभावशाली प्रस्तित्व इसी से सिद्ध होता है कि उन पर 
आ्राधघात करके हिटलर और मुसोलिनी ने सर्वव्यापी सावयव राज्य [०7 
5०) स्थापित किये किन्तु उनका श्रस्तित्व गधिक समय तक नहीं रह 
पाया । राजनीतिक दल स्वयं सेवक संस्थायें, शिक्षण-प्रणाली, मजदूर-आन्दों- 
लगन, घामिक जागृति नवीन विचारधारात्रों के प्रचार प्रप्तार आदि समाज पर 
निरन्तर सुधार या परिवर्तन करते रहते हैं। आज के बहुमुखी, विशाल, जटिल 
एवं श्रनेकतापूर्ं समाज में संवासों का सर्वाधिक महत्व है। यह एक स्वीकृत 
तथ्य है कि २०व्रीं सदी में श्रमिकों के अ्रन्तर्राष्रीय संगठनों ने वह काम किया 


है जो राज्य करता नहीं चाहता था अथवा कर नहीं सकता था। भारत में 


विदेशी शासन का भ्रन्त करने में राष्ट्रीय कांग्रेस श्रीर उसकी विभिन्न शाखाप्रों 
ने महत्वपुणा योगदात दिया। मिश्र के शासत परिवर्तत पराशिया के तेल 
सम्बन्धी विवाद, अ्रजवटाइना में पेरों के शासन की समाप्ति, रूस में श्रमिक 
जनतत्र भ्रन्तर्राष्ट्रीय ज्षेत्र में नवीन प्रयोग प्रतिबन्ध, अमेरिका में उच्च जीवन 
स्तर, भूमि सुधार में भूदान आन्दोलन का प्रमाव श्रादि सशक्त उदाहरण यह 
सिद्ध करते हैं कि राज्य और शासन के ब'हर भी कुछ ऐसी शक्तियां होती हैं 
जो ग्रत्यन्त प्रभाव सम्पन्न होती हैं और जिनकी उपेक्षा विशाल विनाश का 
कारण बन सकती है । ये शक्तियां राज्य की एक बड़ी सीमा तक प्रभावित 
करती हैं और इनकी पूर्ण उपेक्षा करना किसी भी राज्य के लिये धंभव नहीं 


है | तो फिर स्वाभाविक परिणाग निकनता है कि राज्य एक सामाणिक संवास * 


से अधिक उपयोगी और शक्तिशाली नहीं है । ब्रार्केर के कथनानुमार प्रत्येक 
सामाजिक संवास अपने-अपने ढग से उपयोगी हैं झऔर पग्राह्म हैं ।! लेकिन राज्य 
पर एक ऐतिहासिक दायित्व है श्रोर इस दायित्व के कारण वह 'बरात्ररी वालों 
भेंप्रमुख' (7:काए काश >व९/९४-८ँांशी 42०7६ ८45) बना हुमा है । यह 
दायित्व सतुनन तया सामजस्य बनाने का ((0-शर्वोश्वाशिह 7072" णी #० 


574०) हैं। लास्की के कथनानुसार राज्य समाज की महत्वपूर्ण स्थिति है न 
कि सामाजिक ढांचे की सर्वोच्च चोटी । श्रन्य सामाजिक उपयोगी संस्थाग्रों की 


तरह वह भी एक है ।* समाज वास्तव में संघात्मक (#छंशवा) है और 


चहुलवादी (/(४7०/5/) भी । कानून बताने में मी समुदाय तथा सस्था के 
हित की सामने रखना पडता है, दमवकारी प्रयवा हानिकारक कानुन संशो- 


घित या रह करवा दिये जाते हैं । राज्य को उच्च स्थान देने का प्रभिप्राय 


यह नहीं माना जा सकता कि वह अधिक शर्क्तिशाली या अनन्त हैं । ' 


अपने ग्रन्च (वादा: थी 207०5 तथा ५४९ उवाढ मे। 77607 
धार 2/7८7८2' में लास्की ने निरंकुश शासन के स्थान पर बहुलवादी सिद्धान्त 
का समर्थन किया है । उसने बोदां, हॉब्स, ऑस्टिन आ्रादि विद्वानों के राज्य के 
एकलवादी सिद्धान्त (#/०7४572० 2772०/४) पर प्रह्मर करते हुए इस विचार 
को भ्रस्वीकार किया है कि राज्य सभी शक्तियों का स्रोत है, वह कानून और 


]. [४४० ७०966 ॥5 €55ध्यपतंधी ५ 8 ०0प्रात्राप88 ए0फ्रगएरॉापा), ब्वात॑ 
गण दल एछाएएमंए-छण0 28 फ्रष्याणभंप्य हापजपा8),..._ 
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ज्ध्प गाँधी, लास्को, कोल झोर रतल के राजनैतिक विचार 


मंतिकता से परे है। लास्की ते राज्य की सप्रभुढा की धारणा पर अपने आकर 
मण्य को केन्द्रित करते हुए प्रास्टित (6६8//4) की सप्रभुता को व्या्या के 
सीन झथ बदाय है । प्रथम, राज्य एक वंचिक व्यवस्था (हवा (वध) है 
जिममे एक निश्चित सत्ता का वास होता है थ्रौर जो शक्ति के अन्तिम स्लौत 
नें समान कार्य करती है । द्वितीय, इसकी शक्ति को छोम्रा नहीं होतो। यह 
बुद्धिहीन था दीघपूण तराके स कार्य कर सकती है, किन्तु वैधानिक हृष्टिकोश 
स्‌ उस काय वा स्वमाव श्र क्ति नही किया जा भक्तता । यदि प्रादेश राज्य 
अभरु का है, तो उसका पालन भी झनिवाय है | तृतीय, भ्ादश हो विधि का 
सार है। विधि का प्रथ होता है 'आ्रापको ऐसा 4रवा चाहिये', या 'प्रापको 
ऐसा नहीं करना चाहिये',! झन्यथा ऐसा म मानने पर दड दिया जाता है । 
सप्रभुता के सिद्धान्त पर अपने बहुपक्षीम भरावमदा कय. समारस्म करते 
हुए. स्वप्रथम्त ल्ास्‍क्री का तक एक संवशक्तिमान राज्य के सिद्धान्त के 
विरुद्ध है ! राज्य अग्रु की सत्ता के भ्स्ीमित स्वभाव की नितदा छरते हुए 
लास्की का कहता है कि-- 
०४क्िसो भी स्थान पर किसी राज्य प्रभु ने ऐसी भपरिमित शक्ति 
चाररएए नहीं को फ्लोर ऐसा प्रयोग करने के प्रयोजन के फलस्वरूप सदेव झुर- 
जाप्रों की स्थापना हुई । तुर्की का टुलतान तक झपनी सत्ता के भुवाकाल में 
स्वय ऐसे परम्परागत व्यवहार के निथमों से भावद्ध था जियका पालन उप्तके 
लिये व्यावहारिक रुप से प्निवार्य था । फानून के क्षेत्र में, सामाजिक तथ्य 
का ऐसा कोई भाग नहीं था जिसे बहू सशोकित नहों कर सकता हो, किन्तु 
स्यवहार में बहु इसोलिए जोवित रहा व्योक्ति उसे उन सशोधनों को लागू 
करने को चाह नहीं की जो उसे झॉस्टिन के विधि शास्त्र के प्रतुसाट राज्य 
प्रभु सिद्ध कर देते ।” | 
लासस्‍्वी का विचार है कि राज्य भोर नागरिकों के मध्य सम्ब्धों में 
ऐसी कोई बात नही हीती जा झ्ास्टिन के पिद्धान्त को सिद्ध करती हो या 
सतके समान भी हो। कोई भी राज्य प्पने नागरिकों पर भ्सीमित एवं 
निरकुश शक्ति का प्रयोग नही कर सकता । इतिहास ऐसे उदाहेरणों ते भरा 
बडा है जो यहे प्रमाणित करते हैं कि राज्य को भपने मात्तरिक सम्नूहों ह 
सकतपबद्ध प्रत्रिराध वे सामने मुकसा पड़ा है । है: 343 08: शक्ति 
पर कापून वी कोई सीमायें सी है, चह्ण क्ान-सोदकी के विरोध के कारन 
पयूनिशन एक्ट! की हुक रोक +4: 28 आफ 
प्रकार भमेरिक्त कांग्रस को झपने बडा । लास्ही ते प्रमेरिका यें भ्रपरिमित 
के दबाव के बारणए एक बार के हक निसा हैं हि-न्‍वहा सता 


पतायारी को गा पीहट को हो प्रषरिम्रत शक्तियां प्राप्त हैं, भरत, * 


]. ''[ह 35 37/०/ ॥0९ हाएवा इच्हुआ ४०9०भाव्छ ० इठ0ा3ं चाय, ]| ३८३5 
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५ में, वहां (मंगरक्त राज्य अमेरिका में) कोई राज हों है 
सैद्धान्तिक रूप में, वहाँ (मंग्ुक्त राज्य अमेरिका में) कोई राज्य प्रमु नहीं है 
क्योंकि सर्वोच्च न्यायालय के न्यायाथीण--यथ्यपि संवैधानिक संगोधर से 
उनकी शक्ति घढठायी जा सकतो है--उनका पुनरावलोकन कर सहते हूँ प् 
संप्रभुता की सोज व्यावहारिक हृष्ठि से ने केबल संघात्मक .राज्य में अपितु 
प्न्‍न्यत्त भी कठिन है । यह सदेहब्रस्त है कि तथा आास्टिन के विचार में 
बेल्जियम को एक राज्य प्रगुता संयन्न राज्य कहा जा सकता है | सविधान 
नागरिक को सम्पत्ति, धरम, सभा ग्रायोजन प्लादि के बारे में प्रतिमून करता है 
(6प्रधावा॥2९८६), यहू भी सच है कि इन सत्र अधिकारों को वेहिजयम की 
अ्रसम्बली सशोधित कर सदह्ती है, किन्तु सविधान को सशोधित करने से पर्व 
यह आव-यऊ है कवि अ्रप्म्बली के निशय का समर्थन एक नई अपेम्दली सी 
करले जिसे जनता ने इसी उदय से पुत्र: निर्वाचित किया है (207 22/०/० 
९ एणाडपम्रामांणा सका 80 क्ॉलट्ंं 6. बंट्लंडाएा छी. 900 अउड९ाश 
पाए 0९ क्‍्वा्रीथ्व 097 द मर जार 7टशाछशा 89" #॥ह हॉस्ल/कावाट 
गोवा 9705९) | ऐसी कोई गारण्ठी नहीं है कि नया सदन अ्रपनी बैठक में, 
जिसमें दो तिहाई सदस्य ग्रवदय उपस्थित हैँ और जो दो तिहाई मतदान से 
संशोधन का समर्थन करेंगे, उस सर्वधानिक सशोचन को स्वीकार ही करनलें । 
इससे भी अधिक, ऐसी मी कोई गारण्टी नहीं है कि नई श्रमेम्बली अपने स्थ- 
माव में पुरानी श्रसेम्बली से साह्म्य रखती हो और तब इस स्थिति में 
सर्वधानिक सशोघन को अस्तम्मवता ही सिद्ध हो जामगी । जब हम इस पृष्ठभूमि 
रा अवलोकन करते हैं तो यही पते हैं क्लि या तो भपने प्रास्तरिक विषयों में 
बेल्जियम एक संप्रभुता सम्पन्न राज्य नहीं है, या उसकी संप्रभुता का निवास 
निर्वाचकों में है । लेकिन च्रुकि श्रास्टिन के अ्रनुमार संप्रभु निश्चित होना 
चाहिये, श्रत: लास्करी का कहना है कि निर्वाचक मंडल में सप्रभुगा का वास 
नहीं हो सकता क्योंकि बहु एक निश्चित समूह है नहीं है । इस परिस्थिति में 
लास्की यह मत प्रस्तुत करता है कि हेनरी मेन (कला हैदवोत) का यह 
विचार उचित है कि ऐतिहासिक हष्टिकोश से “झ्रास्टिन का सिद्धान्त मर्खता 
की सीमा तक कृत्रिम है ।” लास्की के अनुसार राज्य को भ्रपरिमित शक्ति-से 
विभूषित करने का परिणाम यह है कि हमें “श्रन्तहित रूप से उस निश्चित 
भप्ावह हीगलवाद को स्वीकार करना पड़ता है जिसमे कि द्विना किसी हिचक 
के हमारे सामने एक ऐसे महान्‌ सम्पूर्ण को प्रस्तुत फर दिया है जो कि स्वय 
हमसे' श्धिक है ।*) 


१ 


संप्रभुता सम्पन्न राज्य के सिद्धान्त फो लास्‍्फी नैतिक हृष्टि से भो 
श्रमान्य ठहराता हैं। उसके मतानुसार' “आास्टिन का संप्रमुता का सिद्धान्त 
संद्धान्तिक रूप से तो काफी गलत है ही, यदि उसे व्यवहार, में लागो जा सके 
तो उससे गुलामी की भावना का उदय होगा (” उसका कहना है क्लि किसी 
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नाद 
०० गाघी, लास्को, कोल भौर रसल के राजनैतिक विचार 


व्यक्ति ते, उसे करिध्ठी बात का ने च 
* झाज्ञापालन को मराग का जयत कक तिवा ही, पचा कि 
व्यक्तित्व के विकास को कु ठिठ कर दे हा जार 32004 
विवि ः कु र देता है। यहा लास्‍्ड्री व्यक्तिगत श्रन्तरात्म 
की मत अभमम गया, के दाओ पर जोर देता है। राज्य को पति 
ँ शरने का केवल वही तह अधिकार है जहा भ्रन्त 
रात्मा प्रहमत है । “मुझ पर सत्ता का दावा उसकी 00% तर 
के गनुपात में ही उचित है ? झादर्शवादी की भाति यह कहता कि राज का ़ी 
भाज्ञां का पालन करता इसलिये उचित है कि उसका किक बह ता का या 
जिप्तम हमारा स्व्रय का हित में सम्मिलित है. पर्याप्त , नहीं हक 
सरकार ऐसी नदी होती जो यह दावा न करतो हो कि उसका उद्देश्य सामान्य 
कल्याण क लिये स्थितिया छुटाना है ! मारत मे ब्रिटिश शासन मारत की 
जनता को सम्य बनाने का उद्द श्य घोषित करता था तो साम्यवादी श्रमिकों 
के नाम पर शासन करने का दावा करता है | हिटलर झौर 02४६ मो इसी 
प्रकार के दावे किया करते थे । किन्तु वास्तविक प्रश्त यह है कि जिन ध्यक्तियो 
को राज्य के आ्राज्ञा का पालन करना है, क्‍या वे भी ऐसा ही सोचते हैं। दर- 
असल मे व्यक्ति स सरकार की आजा प्रातन को भ्रपेक्षा तमी की जानो चाहिये 
जब वह यह अनुभव करे कि सरकार सामान्य हिंतो का पोषण कर रही है। 
इसका स्वभाविक अ्रमिप्राय यह हुप्ना कि थ्यक्ति पहले सरकार के कार्यों के 
भौचित्य का निर्णय करले । व्यक्ति की भक्ति राज्य सस्था के प्रति न होकर 
उसक उद्दश्यों के प्रति है। लास्की की मक्ति केवल एक ऐसे राज्य के प्रति ही 
है जिसमें वह प्रपना मैतिक घ्येय खोज पाये | व्यक्ति राज्य भक्त वहीं तक 
प्रदर्शित कर सकता है, जहा तक उसकी नैतिक उन्नति होतो है। शत्येक व्यक्ति 
7की अखड सामाजिक निधि में अपना भपना योगदान देकर उसे पड पाता 
उन्ाहिये भौर इसके लिये राज्य के भ्रनियत्रित, भ्रदेय, भविमाज्य विकार का 
दिया स्वप्म दूर करना होगा । लास्‍्की ने स्पष्ट लिखा है कि--“जिस राज्य के 
प्रति मेरी भक्ति है वह यहा राज्य हो सकता है जिसमे में नैतिक पर्याष्तता 
देखता हु ।_ हमारा प्रथम क्तब्य अपनी भन्वरात्मा के प्रति हृढनिष्ठ हाना 
है । ! मैं अपने चर्च क स्राथ और राज्य के विरुद्ध रह गा, अपनी ट्रेड ग्ूनियन 
के सौय भौर राज्य के विद्ध रह या, यदि मेरे झठुझव पर घ्च प्रयवां ट्रेंड 
यूनियन के अ्रमाव की प्रपेक्षा राज्य का प्रमाव कम पड़ता है | मेरा कार्य ही 
विधि को वेधानिक्ता अ्रदात करता है ।? 
इस प्रकार हम देखते हैं कि नैतिक भौर व्यावहारिक हृष्टि से लास्‍्वी 
शकलवादी या दव्वादी या अद्वतवादी (2/०४5/) सम्प्रभुता का कट्टर 
विरोधी है भौर स्पष्टत यह कहना चाहता है कि इस श्रकार की मरीचिका 
छोड देने पर ही राजनीति तथा समाज का कल्वाण हो सकता है ॥ रण्ज्य 
की बात भन्तिम झादेश (डहर्टों टीक्षव्ा///००) नहीं हो सकती, वह तो 
केवल दिशा निदेश का काम करता है तथा उन खद़यों को स्पष्ट करता है 
जिस शोर व्यक्ति समाज, सघ सब॑बढना चाहते हैं। समाज घरनेकतावादी 
है, धाज्य रा अ्तिनिषि है इसलिए शग्य भो भनेकतावादी हैं पोर संम्प्रभुता 
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की कल्पना त्याज्य है । शअनुत्तररायी और निरंकुश राज्य अधिक दिन तक 
चल नहीं सकता । सम्प्रभुता का यह भ्र्थ लगाना कि राज्य किसी आन्तरिक 
या बाह्य शक्ति से नियन्त्रित नहीं है, सर्वथा भ्रामक है । राज्य के भन्तर्र्रीय 
युग में क्रोई भी देश इस वात का दावा नहीं कर सकता कि वह दूसरों से 
बिल्कुल निर्लिप्त या अ्रप्रमावित है। आस्तरिक्र दृष्टि से विभिन्न विश्वास, 
सिद्धान्त, तर्क, पक्ष आदि राज्य का रूपान्तर करते रहते हैं | शक्ति-विभाजन 
के सिद्धान्त को मानने का अर्थ ही यह है कि राज्य शक्ति की अ्विभाज्यता 
का खण्डन करता । कार्य -साधकतावाद अथवा वध्यावहारिक उपयोगितावाद 
(ब्झाव्टांआत)) की कसौटी पर भी यही भलकता है कि राज्य सीमित है, 
अनेक बन्धन उसे शिथिल बनाते है । सम्प्रभुता इस प्रकार बहुलवादी है, अनेक 
टुकड़ों में बटी है और उसे विभाजित होना चाहिये । 


लास्की के तर्को में यद्यपि पर्याप्त वल है, तथापि यह कहा जा सकता 
हैं कि असीमित सम्प्रभुता पर शझ्राक्रममणा करते समय लास्‍्की प्रथम तो एक 
ऐसी बात की श्रालोचना करता है जो कि सम्प्रभुता सिद्धान्त के साननेवाले 
फहते ही नहीं | सम्प्रभुता के कानूनी सिद्धान्त के श्रनुसार राज्य कानूनी रूप 
से स्वॉपरि है, किन्तु इसका अ्रभिप्राय यह वदापि नहीं है कि उस पर नैतिक 
अथवा मौतिक सीमाएं भी नहीं होती । “सैद्धान्तिक रूप से यह सिद्धान्त 
उतना ही अ्रकाट्य है जितना कि यह कि एक वृत्त की समस्त त्रिज्याए 
(उरदवां) समान होती हैं। इस घारणा का खण्डन इस श्राधार पर कमी 
नहीं किया गग्मा कि एक विद्यार्थी के द्वारा खींचे हुए वृत्त की त्रिज्याएं 
(/९८4ा!) समान नहीं होती; इसी प्रकार हम ऑस्टिन के सिद्धान्त का भी 
इस आधार पर तिरस्कार नहीं कर सकते कि इतिहास में किसी भी शासक 
ने वास्तविक रूप से उन शक्तियों का कभी प्रयोग नहीं किया जो कि सम्प्रभुता 
सिद्धान्त के अनुमार उसे प्राप्त हैं ।”' दूसरी बात यह है कि भ्रन्य चहुलवादियों 
फे समान ही यहां भी राज्य और सरकार को एक समभने की भूल की गई 
है । ऑॉस्टिन ओर उसके साथी विश्लेषणवादी न्‍्यायविदों ने सरकार की 
सम्प्रभुता का नहीं, प्रत्युत्‌ रोज्य की सम्प्रभुता के सिद्धान्त का प्रतिपादन 
किया है । इतिहास में कमी भी सरकार ने राज्य में निहित समस्त शक्तियों 
का प्रयोग करने का प्रयास नहीं किया | बहुलवादी राज्य और सरकार तथा 
शक्ति पर अधिकार और इसके प्रयोग में विभेद को अस्वीक्ार करते हुए यह 
दावा करते हैं कि वास्तविक व्यवहार में व्यक्ति को प्रभावित करनेवाले राज्य 
के कार्य सरकार के ही कार्य होते हैं श्रौर राज्य केवल श्रपने अमभिकरगा 
सरकार के माध्यम से ही काम कर सकता है। राज्य की ऐसी शक्तियों को 
बताने से कोई लाभ नहीं जिनका वह कमी प्रयोग ही नहीं कर सकता; चाहे 
सामान्य व्यक्ति के लिए यह भेद निरथ्थंक हो । किन्तु इससे इन्कार नहीं किया 
जा सकता कि एक राजनैतिक दाशंनिक के लिये राज्य और 
महत्वपूर्ण है । एक राजनैतिक दार्भनिक सरकार को उन 
दे सकता जिन्हें वह औपचारिक रूप से राज्य को देता है। वास्तव में सरकार 
राज्य की सम्प्रभुता का दावा नहीं कर सक्रता। राज्य तो स्वमाव से ही 
व्यक्ति की अपरिमित भक्ति का पाच है, किन्तु सरकार पर यह बात लागू 
नही होती । सारांध यह है कि यदि हम राज्य श्रौर सरकार में, फानूनो 


सरकार का भेद 
शक्तियों को नही 
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भोर शमतेतिक हब्प्रमुता में, ग्रम्मोव्व तथा 

भूता में, खरशदिश शक्तियों में विवेद 

न हैँ हो हम राज्य की कानूरी सस्ममुता के सिदास्त को सान सकते हैं) 
पावि जिन उप ते गे रित होकर लाइकी ने प्रसीमित सम्मरभुवा के सियोत 
पर ग्राफमए किए है बह सदयय ही अधंतनोप है. ॥ साइकी का उद्जय यह 
मैक्ट करता है कि एक ब्रत्ि केसरीमुत्त याज्ए में स्यक्ति मोर समुदायों की 
सवतत्त्रवा नष्ट हो! जो है । उपहे ऋारमरत कर सय होगत को पारणा 
का सह शक्तिवात राज्ए है । वद भ्रादशव्रादियों की क्ल्मढां के उस मत 
हैज्ीमूत राज्य का समत करता है की कुछ निश्चित सम्पापों के ाथ 
रएक्तिशी कर सामजस्थ करना घाइता हैं| लकी को हीष्टि में ग्रे एड की 
सस्याध्ों को उपयोगिता की बच्चोटों यह है कि ये तागरिफों के कन्शश गे 
बहू तक योग देती हैं घोर इपीलिए बह व्यक्िियें को राज्य के मामला है 
खिय भय तेने प्रौर यदद निर्णय करते का प्रधिकार देतर है कि यह अप 
पोधित उद्द श्यों का कहा तक परृद्ध कर रहा है। सास्‍ही ते शिन तथ्यों वर 
ले दिया है, वे स-य हैं, कितु उसहा दोष महु है कि ये केवल धणक्षपिक 
, हैं / धास्टिन धार राज्य के संम्प्रभूता के समर्थक यह कभी नहों बहते कि 
शब्द कौ इएफ्ोचए ण भ्रवजा करना धनेतिक है भोर न हो ये हीएलवावियों 
के समात राज्य को नेतिक रूप से धर्वोर्परि समझते हैं) 'उन्हेंने होप रफधय के 
कातूजो छाेशों के नतिक धोघित्य के प्ररम से झपते की विल्कुत भलग रखा 
है ! उन्हीने भ्रपते भन्‍्त करण की प्रवहैलता करने तथा सरकार के रा्मों की 
आरणाईजुराई का मिशफ करने के विवेक अर एरित्याग करने को नहीं 


कहा है) 
लफ़्दों ने सम्प्रभुता सिद्धान्त की श्रातोचया कोहनी पौर प्रलर्धष््रीए 
दृष्टिकोण से भी को है । प्रॉस्टिन के मतानुसतार फानुन सम्प्रमुता का प्रादेश 
4 है. पररतु शशहरी का मत है क्षि कानमभ सम्पयुता की प्राज्ञी मात नहींहै 
चरन यह परम्पशाभों एड रीति शिवाजी द्वारा भी विभित होता है भोर अपका 
पलत स्वय के झोचित्य के कारएणा होता है। बाह्य तौर पर, एक सर्वोच्चि 
पौर स्वायीन सप्रभुता सम्दत्त राज्य छा विचार माववता के हिंतो के अधिक 
है ! मिष्ठा की सच्ची इकाई संसार है. कर्षोकि भाजापालन कीं वास्तविक 
सिष्ठा हमारे सहयोगियों के समग्र हिंदी से सिट्विंत है झी केवल किप्ती विशेष 
राज्य ही प नहीं बसन्‌ विश्व के विशिश्न भागो में रहते हैं ( शामदी का विधार 
है कि मानवता की मांगों के घाधार पर मम्प्रमुत्व के छिद्धाठ की राजनीति से 
निबाल दिए जा दयोजि मर तरोहीयता का विरोधी होते के कारण यह 
राष्ट्री के झघण झुड़ एवं भनावश्वक्र प्रतियोगिता को जम देता है * 
इएचण की, सम्प्रभूठा के सिद्धात की लास्की ने ब्यक्ति और मे के 
हब्टिकोश से जो झालापचा की उससे प्रढ हम मा के सणढद के नए 
उसकी रचनात्मक ब्स्थापनायों पर श्ाते हैं; इस विषय मे शास्करी की 
घारणाएं माधिक मान्य हैं) वह दाब्य का सगठन इस अकार पाहता है कि 
व्यक्ति भौर शमुहं को भधिकतम स्वतत्वता ब्राएल हो सके । बह व्यक्ति को 
इता है भोर व्यक्ति की इच्छाघों पर राज्य की इच्छा को प्रधा- 
उउब इच्छा का तिर्मार ऐसी 


के द्रीप स्योन 
न केवल बसे सीमा तक देता है जहा तह 


एक किए, छाए +32 
चुद्धिमता के साथ किया जाय जिससे कि उसमे सामान्य स्वीक्ृषति प्राप्त हो 
जाये 

लॉस्‍्की की रचनात्मक प्रतिस्थापनाएं उसके चिख्यात ग्रथ 'ठाधाा- 

मद थी 2०7०5! में उपलब्ध है । राज्य के प्रति अपने हृष्टिकोण में लास्की: 
ने इस ग्रथ में कुछ परिवर्तन प्रदर्शित किया है। सम्प्रभुता पर अपने घोर, 

आक्रमण को शिथिल करते हुए वह्‌ स्वीकार करता है कि कानूनी सम्प्रभ्ुुता 

का सिद्धान्त भ्रकाव्य है, यद्यपि उसकी कोई अपनी शक्ति नहीं है वह गतिहीन 

ओर केवल मात्र औपचारिक है। यहां लास्की का बहुलवाद भी पृत्रपिक्षा 

कम कठोर रह गया है और उसने'यह्‌ स्वीकार किया है कि राज्य एवं अन्य 

ऐच्छिक समुदायों के स्वरूप में आधारभूत अन्तर हैं| प्रमुख श्रन्तर यही है 

कि राज्य के पास बाध्यकारी शक्ति होती है जबकि प्रन्य समुदायों के पास/ 
यह नही होती । वह यह माचता है कि ऐच्छिक समुदायों का अ्धिकाधिक 

स्वत्तस्त्रता होते हुए भी राज्य को अन्य समुदायों से उच्चत्तर होता चाहिये 

ताकि वह उनकी अवांछित क्रियाश्रों पर नियन्त्रण रख सके । लास्‍्की ने राज्य 

की इस शक्ति के औचित्य के बिपय में यह स्वीकार किया है कि उसको यह 

शक्ति उपभोक्ताओं का प्रतिनिधि होने के नाते एवं नागरिकों के सामान्‍य 

कल्याण में श्रंधघिकततम योग देने की सामथ्य प्रदान करनेवाले सगठन के नाते 

प्राप्त होती है । राज्य के पास इतनी वाध्यकारी शक्ति होनी ही चाहिये कि. 
जिससे वह नागरिकों एवं समूहों को नियन्त्रित करते हुए अपने सामान्य हितों 

की पूर्ति कर सके । स्पष्ट है कि विभिन्न समुदायों को श्रधिकाधिक स्वत्तन्त्रता 

प्रदान करने के लिए उत्सुक होने पर भी लास्करी राज्य को उनसे गौण नहीं 

श्रपितु उच्चतर स्थान देना चाहता है । 

, लास्की राज्य और ऐच्छिक समुदायों के बीच एक भेद और बताता 
है । वह यह है कि व्यक्ति ऐच्छिक समुदाय की सदस्यता को त्याग सकता है 
परन्तु वह राज्य की सदस्यता से विलग नहीं हो सकता । इसके अतिरिक्त 
यदि व्यक्ति राज्य के निर्णयों से मतभेद रखता है तो व्यक्ति को इसके बदले" 
में दण्ड दिया जा सकता है। इसका स्वाभाविक श्रथ्थ है कि व्यक्ति के लिए- 
राज्य की इच्छा का महत्व भ्रन्य किसी भी समुदाय की इच्छा से अधिक है । 
यह उल्लेखनीय हैं कि लास्वते के विचारों में इस प्रकार का परिवर्तन प्रमुख: 
दो कारों से हुआ प्रतीत होता हँ--प्रथम तो यह है. कि उस पर अमेरिका 
से इगर्लण्ड लोट आने पर वैबदम्पत्ति का ग्म्पीर 'प्रभाव पड़ा और 
दूसरा यह कि वह इ गल॑ण्ड के मजदूर दल (24800 24ा।9) का सदस्यः 
बन गया । यह द॑ल इ यलेण्ड के सर्वाधिक शक्तिशाली दलों'में से एक बन 
चुका था और १६२० के बाद कुछ समग्र के लिए सत्तारूढ़ मी रहा । 

१६३१ में प्रकाशित लास्की के एक श्रन्य प्रन्च॒ '###94 ४2607. (0 *; 
7०6८४ के अध्ययन से ऐसा प्रतीत होता है कि इस समय तह चढ़ (लास्की) ' 
अपने प्रारम्मिक बहुलवाद से और भी अश्रधिक दूर हो गया था। इस ग्रन्थ में 
लास्की यह विश्वास्॒ व्यक्त करता है कि राज्य का मूल तत्व इस बात मे 
निहित है कि राज्य अपनो सीमाओं के अन्तर्गत रहनेवाले सभी व्यय और 

समुदायों पर भ्रपनी इच्छा लाद सकता है। चह यह भी स्वीकार करता है कि 
राज्य की इच्छा अन्य सभी समुदायों की इच्छा से उच्चतर है वयोकि'राज्य' 


घ्०४ गांवी, लाल्‍वी, बोल और रसल के राजनैविक विचार 


गा जी, को काओहुनी श्र्नुता प्राप्त है जबकि झन्य समुदायों की इच्छा 

यह उल्वेखनीय है कि यद्यपि लास्वो राज्य का बाब्यकारो इक्ति को 
श्वोकार करता है तथादि वह राज्य की शक्ति को श्रोर ते बढठा तशम्त कवा 
रहता है । कहां शासक वी शक्ति बढ न जाय, इस मंथ॒ से वह सरकार को 
जनता के अति उत्तरदायी बना देते का पक्ष लेता है । उस्तका मत है हि शतक 
€क लम्बे धमव तक के लिए अपने उच्च न॑तिकस्तर को स्थिर नहीं रख सकता । 
एक-न एक दिन ऐसा अवश्य ग्रात्ा है जबकि दूसरी के फ्ोवत को सकुदित 
भर ज्यायपूणु रूप स सचाजित करने के अपने उत्तरदायित्व से विमुख्ध होकर 
शासक भ्रपनों शक्ति का दुश्पयोग करने बगता है ! एक जनतस्थ्रीय शासन 
शक्ति के दुरुपयोग की इस प्रकार की समावताओं को फ्रय शासत-परालियों 
की प्रप्ेक्षा कम कर देता है। जनतस्जीक शासन-पद्वति में सरकार हे अछठ 
होने के भर जनहित की बलि पर धपनी स्वाय पूर्ति के भ्रवसर न्यूनतम रह 
जाठ हैं । जनतस्त्रीय शासन में नागरिकों की स्ववन्थवा को शुरायित रखते 


का ए+ परम्परागत साधन शक्ति पृथक्करए [35६20/009# छ॑ 220#९/७) पौर 
की... 8 ॥+छहल *१«> श्रणाएं रही है । तास्डी 


विमत्रता ई 

इस प्रणुत * * * उसको धारणानुमार श्स 
तरह के नि रा «. प्म्मान करने के लिए 
विवश करने में भ्रसपर्थ हैं । लास्की ने न केवल इत प्रस्परायत साथ॑नों में 


प्रविश्वात ही व्यक्त किया है, बल्कि इनेक्े स्थावापन्न साधत भी सुमाये हैं । 
उमका कहना है कि सत्ता के केद्धों की सख्या में वृद्धि कर देती चाड़िए भौर 
ऐसा करने के लिए स्थानीय तथा व्यवमायात्मक म्स्वाप्तों को शक्ति प्रदान 
करती चाहिए। स्थानीय स्वगासन का विस्तार होते से प्रविकातिक्क जनता 
अपने श्रधिकारों श्र शासकीय बातो के प्रति जागष्क व स्तचेध्ट बत सकेगी $ 
राज्य का शक्ति क॑ विवेश्धी+ रण को लास्‍्को व्यक्ति के लाम के लिए प्रधिक 
हे अधिक प्रतुकुृल समझता है। यह उसका एक ऐसा विचार है जिसके द्वारा पद 
संप्रश्रुता के सिद्धांत को गहरा प्राधात पदु चाता है । लोस्‍्की ये भो सुमाव 
रखता है कि ऐल्छिक समुदायों को सरकार तथा उसके पमिकर्तापो 
(८ह०वा5। के प्रत्यक्त ससग पे लाता चाहिए। ये ऐसे उपाय हैं. जिनके 
द्वारा सरकार को नागरिकों की वास्तविक झावश्यक्ता एवं इज्छघों के 
जात॑त भ्रौर झपने निर्णयों म॑ उतको इच्छाओं वो अधिकतम स्पान देते के 
लिए विवश किया जा सकता है सास्की ने जो यह कहा हैं कि, * सारी श 
सघात्मक है! [44॥ विकार मे #ीशर्वक्षवा)-- इसका यही प्रर्ष हैँ। रे 


का मही प्री कि ऐसी कोई शक्ति सही है जो व्यक्त 
हूर मं, इस कथन का मही प्रमिशय है कि है कह पक राव्व 


के ऊपर सर्वोच्च तियत्रण का दावा करे से 

बयक्तियों के जीवन पर भारिक नियत्रश का प्रयोग कर संध्या देँ। ह 

झपरनी प्राथिक राजन॑तिक, धातिक भादि 228 आवस्यकरओ आर 
गो करता है भर प्रत्येह ध्त्या उ/ दि दि 

हैतु मतेक मस्याप्रे में प्रवेश करता है ९ प्रात हितों को 


से में भ्रपता योगदान दठी है? एक श्रमसघध समिक 
का तक उत्पात मे प्रयल्ल करता है धर देगी 


रक्षा करता है चर्च दस प्राष्या ; 
माति राज्य ग्रवनी जनता को गाजलीतिफ प्रावेष्यक्ता दो स्ुष्द कट है । 


लास्की, कोल, रसल पाए 


राज्य के द्वारा व्यक्ति की नैतिक व आध्यात्मिक प्रावश्यकतायें पूरी नहीं को 
जा सकती । चुकि हमारे जीवन में राज्य केवल श्रांशिक योगदान है. भ्रतः 
राज्य के प्रति श्राज्ञापालन भी ब्ानुपातिक रूप से आंशिक होना, चाहिए । 
यह राजनीति का प्रथम सिद्धांत है कि अधिकार प्रौर शक्तियां कार्यो से सम्ब- 
न्धिव होते हैं। श्रतः इसमें कोई विचित्रता नहीं है कि राज्य हमसे जिस निष्ठा 
की अपेक्षा करता हैं वह निष्ठा आंशिक होनी चाहिए । लास्की लिखता 
है कि-- ह 

“हम चाहे जीवन का कोई भी पहलू लें, प्रत्येक स्थल पर शक्ति का 
संघात्मक होना आवश्यक है, किसी भी विपय पर विधि-निर्माण में भी, सारा 
काम किसी एक व्यक्ति को नहीं दिया जा सकता | चूंकि कानून सभी के 
हितों की रक्षा करता है, भ्रत: इसके निर्माण में सवका परामर्श होना चाहिए 
जिससे बिल को कानून के रूप में परिणित करते समय उनके हृष्टिकोणों को 
ध्यान में रखा जा सके । एक ओर भी मार्ग है जिसके द्वारा राज्य के कानूनों 
के प्रति ऐच्छिक स्वीकृति प्राप्त की जा सकती है। प्रत्येक कानुन के अन्तर्गत 
वह सब आ जाना चाहिए जिसकी उन संवको आवश्यकता है जिसका उन 


सब पर प्रभाव पड़नेवाला है | केवल तमी लोग उस कोनुन क्रे प्रति अपना 
भतिक दायित्व निमा सकते हैं ।” 


'तत्ता संघात्मक होनी चाहिए'--इस प्रवस्था पर लास्की के सिद्धांत में 
बहुलवादी तत्व केवल उसका यह आग्रह है कि “यदि राज्य को मानव आव- 
दयकताशओं को संतुष्ट करने के अपने कत्त व्य का समुचित रूप से पालन करना 
है तो उसे अपने निर्णय में उन समुदायों की इच्छा को सम्मिलित करना 
चाहिए जो राज्य तथा व्यक्ति के बीच खडे हुए हैं ।” इस उद्देश्य - की पूर्ति के 
लिए लास्की विभिन्न उपयोगी सुझाव देता है -- | 


क् (क) है 58 समुदायों के प्रतिनिधियों को प्रत्येक स्तर पर अधि- 
कारियों से मिलना चाहिए और उन्हें सम्बन्धित परामर्श देना चाहिए। इस 
ध्येय के कार्यान्षित करने के लिए यह श्रावश्यक है कि प्रत्येक सरकारी विभाग 


क्के 3 प्रभाविव होनेवाले हितों के प्रतिनिधियों के परामर्शदाता- 
निकायों को सम्बद्ध कर दिया जाय । 


(ख) सरकार के लिए वह अपेक्षित है कि वह निर्णय करने से पहले 
इन निकायों से परामश्श करे । इत निकायों को यह भ्रधिकार मिलना चाहिये 


कि वे प्रस्थापित व्यवस्थांपन की आ्रालोचना कर सक॑ और नये .व्यवस्थापन के 
सुकाव भी दे सकें । 


(ग) राज्य के विभिन्न शासकीय विभागों को सलाह देने के लि 
संसद के सदस्यों की समितियां बनाई जावें । प्रत्येक समिति प्म्ब गी 


5 की ; न्घित मन्‍्त्री 
से निरन्तर सम्पक में रहते हुए श्रपनी जांच पड़ताल करती रहे । 


, , घ) स्‍थानीय स्वायत्त-शासन का पुनर्गठन इस भांति किया जाय 
कि सत्ता का विकेन्द्रीकरण हो जावें । स्थानीय शासन के ज्षेत्रों का इस प्रकार 
पुर्तावभाजन हो क्रि थे अपने द्वारा सम्पादित, 


किये जानेवाले कार्यों के अनुरूप 
हो जावें | यह भी आवदयक है कि प्रत्येक स्थानीय निकाय को अपने कार्यों रू 
श्रधिकाधिक प्रशासकीय अधिकार मिलें 5408 


दण्द गाघी, लास्‍्की, कोल भौर रसल के राजनैतिक विधार 


(ड) स्थक्तियत हाथों 
बन की हृष्दि ते एक 730 ककक हद पत्येक उद्योग प्र नियत्रश स्थ्य- 
में आरानिकी उपशोक्ताशे भोर सरकार 30040 20:40 
परिषद को हेले नियमों के निर्माण का पक यो विजन हम 
सम्पूश उद्याय के लिए स्वीक्षार्य हो बशतें के लादिय को मिल शाह के 
एवं अन्तिम रूप से व्यवस्थादिका उद धर अपनो स्वीकृति हंस । गा 
साराशतः महू कहा हे 
2:८५) में लास्‍्की न राग्प हि 22% 27236 हक हर 
जस्य स्थापित करने का बड़ा प्रशसनो ड्ि (20730 
नियम कर पमबस्पकारी सत्या, के कप के राज हु 80424 
पैर बहुलवा दिया धान भधि विक्ेर 
हे से कर 0207200%/88 पषिहतम समय खोकरणएा 
लास्‍्की भपने विचारों पर जमकर महीँ दे दिमाग की 
सिडकिया खुबी है भोर वह अवापशतामा तय मेपन शरद पी 22 भर 
अपने विधारों में परिवर्धत-परिमार्जन करने से नहीं कत राता । (८७: का 
ै0/ध८४! के १६३८ के सस्करणा में जोड़ा गया नबोन  2844/40246%% 
मह्‌ प्रकट करता है कि घव लास्‍्की ने प्रथम सस्करणा के सशोधित बहुलवाद ख 
का मी परित्याम कर दिया है भोर ताज्व के विषय में बहुत कुछ मा्क्संवादी 
घारणा का झपता लिया है । राज्य के स्वरूप के विषय में भाउ्स के विचारों 
का प्रमुकरए करते हुए लास्की यह विश्वाम प्रक्द करता है कि राज्य का 
प्रमुख उर्टू श्ए एक समाज के बर्गे सम्बन्ध रो ाआा भ्रदात करना है। वह 
राज्य को सामाजिक नियन्त्रण भौर सामज्जत्य को एक मशोन नहीं ससेझता, 
जिसकी द्वाक्ति इसलिए सीमित हो कि वढ़॒च्यक्तियों की स्वतखता का अप 
हुरए न कर सके + इसके विप्ररीत श्रब लस्‍्को उसे भ्रमाज में उलादन के 
साधनों के स्वामो-वर्ग के हाथ मे एक 'कार्यपालिका यरत्र समझता है ई झब 
सास्‍्की की दृष्टि में राज्य का उ्ं श्य सामान्य हित भ्ववा मानव-कल्याणा 
के लिए कार्य करता न है|कर समाज के दर्गे-सम्बन्धो को बताये रखता है। 
वग-सम्बन्धो को सुरक्षित रखने के अपने उद्दे श्य की पूर्ति के लिए यह भी अनि- 
दार्य है कि सरकार अ्धिकाधिक शक्ति को स्वापी बने; धर्थान्‌ राज्य भविभाज्य 
एक अवुत्तरदायों सप्रश्गुता का द,वा करे | माव्सदाद .कै प्रमाव में धाकर वहूँ 
बाद में जनतेस्त्र को पू जीवादी जनतस्थ कहकर पुकारता है, क्योकि उसका 
प्रमुख उद्देश्य उस सामाजिक एवं माधिक अणाली को बनाये रखना है जो कि 
प्‌ जीपतियों ऐे भपनी शक्ति भौर विशेषाधिकारों को सुरक्षित रखते के लिए 
खड़ी की हुई है। लास्की यह विश्वास प्रकट करता है कि  जीवाद के स्थान 
में समाजवाद को स्थापता सामान्यठ ऊति के भतिरिक्त भन्‍य किसी उपाय, 
है नहीं किया जा सकते । सेच्च मावना के साय वह यही घोषित 


वी मशक्सेव।दी पर 
ऋरता है कि पू जीवादी अतवन्‍्द्र अन्तव च्ठ हप दे क्राठि को जन्मे 
देगा । उसकी पुस्वकों (2वककापक्ा बा छफाओ एवं 'फ2//काटयादां 
दम लगगाददा खा खीयहव्कणी कया मुल्य सार यही है सास्की मांटे रूप से 
साध्यदाददयों की धारणा को भी स्वीकार करता है कि फासीवाद पत्तनोन्पुख 
पृ जीवाद की भन्तिम भवेस्पा है। 


लास्‍्की, कोल, रसल॒ .... 50 ;घ०्७ 


यह स्मरणीय, है. कि यह्मपि लास्कोी मार्क्स की इस घारशा से सहमत 
था कि सरकार सदेव समाज के उस वर्ग के हाथों .में रहता है जो उत्पादनों 
का स्वामी होता है और इसलिये समाज के उत्पोदन के सम्बन्धों की सुरक्षा 
के लिये वह वाध्यकारी शक्ति पर अपना श्रधिकार रखना आवश्यक समझती 
हैं, तथापि लास्‍्की श्रमजीबीय तानाशाहो का समथन नहीं करता भर ने ही 
क्रान्ति के नेटत्व के लिये एक छोटे से अनुशासित दल को श्रावश्यक सममकता 
है । लास्की क्रान्ति का समर्थक है, किन्तु हिंसक क्रान्ति का नहीं बल्कि 
सहमतिपूर्णा क्रान्ति का वैघानिकता और संमदात्मक जनतंत्र -पर उम्तका 
विश्वास है किन्तु समाजवादी सरकार से वह यह आशा करता है कि पुरानी 
रूढ़ियों को तोड़कर वह नया मार्ग बनायेगी | किग्जले मांटिव (#॥88/0' 
/वाप।)) के ये शब्द सही हो हैं कि-- 

“वह (लास्की) इस वात को तो मानने के लिये तैयार था कि 
क्रोतिकारी थ्रुग में नागरिक अधिकारों पर कुछ आ्राबात करना आवश्यक हा 
सकेता है। परन्तु वह मार्क्सवाद से पूर्रारूप से सहमत नहीं हो सकता था, 
क्योंकि वह मूलतः व्यक्ति की स्वतेन्त्रता में विश्वास रखता था ” “ * क्योंकि 
उसे आशा थी कि सम्पत्तिवान्‌ वर्ग के अधिक्रांश को नवीत व्यवस्था को 
स्वीकार करने के लिए तैयार किया जा सक्रता है; क्योंकि यद्यपि वह यह 
विश्व॑स करता था कि ऐतिहासिक प्रवृतियां हिम्तात्मक क्रान्ति की ओर हैं, 
तथापि वह उसे अ्रपरिद्ायं नहीं समझता था ॥//? > 


स्पष्ट है कि लॉस्की ने माक्सेव द को अपनाकर मी लोकतंत्रवाद का 
परित््याग नहीं किया । यही कारण है कि अनेक उदार लोकतंत्रवादियों की 
हृष्टि.में वह एक लोकतत्री समाजवादी है। उसने श्रपने इस विश्वास्त का कि 
कोई भी वर्ग स्वेच्छा से शक्ति का परित्याग नहीं करता, उद्यर लोकतंत्रवादी 


मान्यताओं के साथ समन्वय करने का अ्रथक श्रयाप्त क्रिया, शौर इसी लिये 
उसके विचारों में श्रमेक अतंगतियां श्रवेश कर गई । 


(२) श्राज्ञाकारिता को समस्या (?/कांगा ०" 070९060१९०७ (० 
१,09)--लास्को के मतानुसार ग्राजाक्रारिता अथवा नियम-पालन की समस्या 
से सम्बन्धित तीन भप्रश्व हो संकते हैं--(१) राज्य द्वारा निर्मित कानूनों का 
पालन क्यों करता चाहिये ? (२) बाघ्तव में इन कानूनों का पालन क्यों 
किया जाता है ? (३) क्‍या आाज्ञा-गालन की कोई सीमाए हैं ? 


लॉस्‍्की ने इन सम्पूर्ण प्रश्नों का उत्तर देने का प्रयास किया है । वह 
झारम्म से एक उदारबादी था। मिल की मावना के अनुरूप उसमे यह 


3. #की6 छ35 फाल्फबात [० बड्ाल्ल घित्व [0 धाण0०वणा 07 टंसो तंशा5 
गांड 98 उएशएहिप चैजागए इ्एणैप्राॉणाबाए छलां०ठ, एच धर 
एणएपँएऐ0 ग०एछटा 80 (० थी जा06 ऐशशिजा5 709 080205५९ ॥6 90० ९ए८ते 
[॥047रध्फछन्षे॥ 0 शापशंवात्व अंडा, , . .७९८०४७०५३ ]8 09०0 
शाता पका कक पा 428 एा355 ००७१ ७: छा०्पष्ठा[ 0ए& शा 
एथषा508 +40 8४०८८७०६ [2 76७४ 5५५ 0 । 
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| हा 8 रश्चगाप्दों पटएतड ग्राबत6 [0 एंतरता। 72४0- 
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घ्ण्प गाषी, लास्को, कोच भोर रखत के राजनैतिक विद्यर 


बताया कि प्रगति का वास्तविक कारण 'विमिप्नताग्रों का चयन! (7#6 
उधल्लांग्व दा /2774॥05) है, "एकरसताव्थों को बनाये रखना? (शव 
भठ॥०4 ०/ (0099/777/6). नहीं । उसने इस बात में विश्वात प्रकट किया 
कि प्रत्यक राज दशन का _प्रारम्मविस्दु मानव इच्छाप्रों कौ प्रमिट विविधता 
है। उसके स्वय के शब्दों मे-- 

“राज्य को इच्छा यह इच्छा हे जिते सामाजिक शक्तियों पर प्रभुत्व 
को स्थापित करने के लिये एक-दूसरे से संघर्व करनेवाली प्रप्तस्य इच्छाों 
पे से प्पताया गया है"? 

... उपरोक्त सभी कथनो से यह प्रकट होता है कि पादशशवादियों के इस 
मत से वह (लॉस्‍्क्री) सहमत नहीं या कि 'ध्वने हवरूफ एव घोषित उद्देश्य 
के चरित्र के कारण ही राज्य को व्यक्ति की प्रविमाजित गौर निरपेश् भक्ति 
प्राप्त करते का भ्रधिकार है ।” 

लॉस्‍्की बहुलवादी हृष्टिशोण रखने के नाते यह मानत था डि राज्य 
को भपती भ्राज्ञामों के पालन कराते का अधिकार अन्य समुदायों से उच्चतर 
नही है। राज्य के लिये यह उचित है कि वह प्राज्ञापालन कराने सम्बन्धी 
अपने भ्रपिकार के लिये प्रम्य समुदायों से प्रतिद्वन्द्रिता करे। यहा व्यक्ति का 
यह कत्तब्य है कि वह स्वयं इस बात का तिरय करने के लिये स्चेष्ट हो 
कि राज्य का कोई काय-विशेष उसके उद्देश्य की पति मे सहायक है भ्थवा 
नहीं । यदि उसका झन्‍्त-करण यह स्वोकार करे कि राज्य का कार्य उसके 
उद्दं श्य की पूत्ि करता है तो व्यक्ति को राजाज्ञा मान लगी चाहिये, पनन्‍्यथा 
टसे राज्य की ग्राज्ञा का प्रालन करने से इन्क्रार कर देना चाहिये ) बिगा 
सोले-विच।रे राज्य की प्राज्ञाग्रों का प्रालन करना प्रपनी झोत्मा की वाणी 
का पतादर करना है। | 

! 7 'इस असग में यह उल्लेखनीय है कि लास्कों के विचा रानुसार “कानूत- 

विद्‌ को सम्वत्ष कानुत के ज्ञान तथा विश्लेषण से उतना नहीं है जितना कि 
कॉतूंन की न्‍्यायती (70/4/0) को कसौटी की खोज से है ।' एक सन्तोष-- 
जनक फामूनी दर्शडह ' को केवल राज्य के भपने झादेश का पालत कराने के 
कानूनी भषिकार की ही व्याध्या नहीं करनी चाहिये, वरत्‌ उसके नैतिक 
अधिकार की ही व्याख्या करनो चाहिये । वह प्रपनी कसौटी का निरुषण 
प्रमुता के प्रतिष्ठित! सिद्धान्त की (जिसे 'वह हाब्स से अभिन्न मानता है) 
“अलोचना म करता है भोर कहता है कि यह तिद्धास्त यह मानता है कि 
'चूकि राज्य का अपना मुख्य कार्य प्रावश्यक रूप से सामाजिक क्रियाभों मे 
चित सम्बन्ध स्थापित करने से करना चाहिये झौर चू कि इस कार्य के 


दन में वह किसी भी अन्य सत्ता का तिर्देशन आप्व नहीं! कर सकता, 
अलग, हे के, जो उसका प्रा निधि है, प्रत्येक निणय में यहू 


राज्य या शासन है 
मय पदधबात है मौर शावित्रिय नागरिक को [प्रतिष्ठित घिद्धान्त की इस 
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व्याख्या के श्रनुसार) शासन की इच्छा को केवल इसलिये ही स्वीकार कर 
लेना चाहिये कि वह राज्य की इच्छा को व्यक्त करता हैं। यह मानकर भी 
कि व्याख्या अच्छी वस्तु” है, लास्की इसका विरोध करते हुए कहता है कि 
जैसा प्रतिष्ठित सिद्धान्त के समथेक माचते है कि व्यवस्था सदा ही मबसे बड़ा 
श्रच्छाई है और ऐसा ही उसे सदा होना चाहिये, यह सत्य नहीं है । चह 
उस कानूनी सिद्धान्त का खण्डन करता है जो इस सम्मावता के लिये कोइ 
स्थान नही छोड़ता कि वे लोग, जिन्होंने १६४२ में राजा चाल्स प्रथम का, 
१७८६ में फ्रॉंच एकतत्र का तथा १६१७ में रूसी जार का विरोध किया था, 
जानवूक कर अव्यवस्था का खतरा उठात हुए मी पूर्णातत: कानून के दायरे में 
धर; क्योंकि वे ऐसे लक्ष्यो की सिद्धि के लिये प्रयत्तशील थे जो उन विशप 
परिस्थितियों में शांति एवं व्यवस्था से उच्च थे। लास्की के ।वचार के 


अनुसार वे राज्य क विरोधी थे किन्तु राज्य से ऊपर स्थिर कानून क प्रति 
श्रद्धावान थे ॥7? 


लास्की का कहना है कि कानून का स्लोत न तो राज्य है और न कोई 
छोटा समूदाय ही । कानून का खत तो व्यक्ति है जो अ्रपन्ती अन्तरात्मा के 
अनुप्तार कार्य करता है । व्यक्तिगत नागरिक ही ऐसे व्यक्ति है जो अपने जीवन 
में राज्य के काये के परिणामों का अनुभव करत है ; और इसलिये वे ही ऐस 
व्यक्ति है जो उसके चुणों के सम्बन्ध म कुछ कह सकते हैँ । थे श्रपनी अनुमांति 
देकर कानून को न्यायता प्रदान करत है ॥ व उसका अनुमोदन करते हूँ, क्योकि 
उससे उनकी इच्छाए' सन्तुष्ट होती हैं । इसलिय श्रेष्ठ कानुन वह काबुन है 
जिसके परिश्यमस्वरूप इच्छा की यवासम्भव अधिकतम सनन्‍्तुष्टि होती है, 
झौर एक अश्रच्छे कानून को छाड़कर कोई भा कातूृन औपचारिक अश्रथ का 
छोड़कर अन्य किसी भी अ्रथ में पालन किये जाने योग्य नही है । दलास्की व 
अपने सिद्धान्त के विपप में कहा है कि यह सिद्धान्त ऐस कानून के, जो प्रजा से 
पालन विये जाने का दावा करता है, एक मात्र स्नोात के रूप में व्यक्ति के 
अन्त:करण ((०:52४४४८८) का उद्धार करने का प्रयत्न हैं। यह सिद्धान्त 
कानून के स्नोत को वही पहु चा देता है जहा उस्ते वास्तव में होना चाहिये 
अथात्‌ व्यक्ति के अनुमोदतत करनेवाले मन मे ॥- का 


लास्की के उम्र व्यक्तिवाद का मूल कारण यह है कि वह ॒व्यक्ति की 
स्ववत्रवा और स्वत: क्रिया-शक्ति को सर्वाधिक मृल्यवान समझता है और 
व्यक्ति के विचार और कर्म की स्वतन्त्रता को राज्य के आक्रमण से सुरक्षित 
रखना चाहता है । परन्तु लास्की के इस विचार मे दो प्रमुख दापं हैँ । प्रथम 
तो यह है कि इसे एक बड़े पंमाने पर प्रयोग में लाने से करोति या अराजकता 
व्याप्त होने वी सम्भावना रहती है। ऐसे विचारों से कानूव-प्रियता नहीं 
ग्रा पाती और इस कारण एकता तथा सगठित सामाजिक जीवन असम्मव हो 
जात्ता है । दूसरा दोष यह है किइस तरह की घारणा व्यक्ति को अनु के 
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बोदिक प्राणी बना देती है । राज्य के पत्येक व्यक्ति मे यह योग्यता नही होती 
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कि वह भले और बुरे कानूनो में अन्तर कर सके | यह होता नामुम्क्रिंत चेह़ीं 
है कि एक व्यक्ति का अन्त करण एक गधे का पझ्न्त करण हो। राज्य की 
ग्राज्ञाप्रो का उल्लघन तभी किया जाना चाहिये जबकि परिस्थितियां उपके 
जीदन के मूल्यों झौर मानदण्ड के विपरीत हो । 

अपने प्रसिद्ध प्रथ *#क्ाक्राव/ थी ९०४८० मे. लाइकी उपरोक्त 
धारणा से तनिक हद्ते हुए यह बतलाता है कि राजसत्ता एक उद्देश्य की पूर्ति 
के लिये है । वह उद्देश्य 'समाज के सामान्य हितों की सिद्धि करना! तथा 
(प्रत्येक मानच के प्रपने आत्म-विकास के हेतु भावश्यक भधिकारों की सुरक्षा 
करना' है । राजकीय कातुनों का मानते के कर्तव्य का ग्राधार यह है कि 
राजाज्ञापालय सामाजिक एवं समय जोवन के लिये श्रावश्यक है। 


६ लास्की व्यक्ति को दो परिस्थितियों में राज्य की पश्वज्ञा करते का 
भ्रधिकार देता है। प्रथम तब जबकि व्यक्ति सगठित रूप में यह ग्रनुमव करें 
कि राज्य सामान्य हितो की रक्षा नहीं कर रहा है। द्वितीय तब जबकि ऐसा 
प्रतीत हो कि राज्य झात्म विकास के लिये भावश्यक भ्रधिकारी का प्रपहरण 
कर रहा है । स्पष्ट है कि लास्‍्की के मन्तव्यानुतार राज्य नैतिकतापूर्णा नियमों 
से ही व्यक्तियों के हुदय में मक्ति उत्पन्न कर सकता है। 

सन्‌ १६३१ तक लास्‍्की वे विचारों मे एक भौर परिवतंन प्राता है । 
यह प्रपने उपरोक्त ग्रंथ '6/4क//८7व7 ०7 20॥॥/27 में उत प्रधिकरों का विवे- 
चन करता है जो उप्तके मतानुमार व्यक्तित्व के विशास के लिये भावश्यक हैं। 
प्रमुखतम प्रधिकार निम्नलिखित हैं . 

(१) सम्पत्ति का प्धिक्ार, 

(२) भाषण एंव सध बनाने का प्रधिकार; 

(३) पर्याप्त वेतन प्राप्त करने का भ्रधिकार, 

(४) शिक्षा का प्रधिकार; 

(४) जीविका कमाने का भ्रधिकार, 

(६) बाय करने के उचित घण्टों का प्रधिकार: 

(७) राजनीतिक शासन में मांग लेने का भ्रधित्रार 

(८) न्यायिक सरक्षणों का प्रधिकार भ्ादि । 

उपरोक्त भ्रधित्रारों का विस्तृत विवेचन भरता यहां, भतावश्यक है 
बयोति प्रगले शीपेक 'लास्की की भ्रषितारों विषयव थारणा' में इन पर पर्याप्त 
प्रश्ाश शाला गया है । 

लास्बी ये विचार राज्य ने शस्व्ध में उगरी पुस्तक थामा 
2 एवं! (१६३१) में उपरोक्त विचारों से भिन्न हैं । इसमें ते रास्प ढो 
अक्ति वे प्रापार को बदल दिया है धोर वड़ व्यकि के अैतिर बहाएं हि 
प्रवदेषा पाथिक धौर सामाजिक सुर का भषिर महरर देने मगा 29 मैविक 
बोवन की वह तिदा नहीं करता धदितु उमा हे धाग्रह भौतिक बीबन पर 
प्रधित है। यहाँ राजमफमि को कयोंटी यह है हि शर्ध प्रायेह्ठ ब्यीत रा 
गयूनतम मौतिक सुश श्मि मौमा हर प्रदात इरहा है. का कक )५)॥३ न्‍ 
माकसंवाद से हक वित है। पराजारामने हे स्वक्ति शी मिद्वास्त चोर 


लासकी, कोल, रसल ९ घर 


विरक्त सा होते हुए वह ब्व व्यक्ति के स्थान पर वर्ग पर बल देता है। डीन 
का लिखता है कि-- 

प्लास्की की रुचि अब उस अल्पमत में नहों है जो भ्न्तकरमा के 
नाम पर आज्ञा-पालन करने से इल्कार करता है, प्रत्युत्‌ उन स्थितियों में है 
जिनके अस्तर्गत मारी बहुमत, श्रमिक वर्ग, उस राज्य के प्रति अपनी भक्ति का 
परित्याग कर देगा जो उसके शोपकों के द्वितों का संरक्षण करता है ।* 

उपरोक्त विचारों से यही प्रकट होता है कि लास्की मह्ाां आकर उदार- 
बाद से मावर्सवाद की ओर उन्मुख हो गया है । 

(३) लास्‍्की की श्रधिकारों विषयक धारणा (४ ता रि(5)- 
यह हम देख चुके हैं कि लास्करी के विच्यार से राज्य-नक्ति का कत्तं व्यू इस बात 
पर आधारित है कि राज्य को व्यक्ति के शुभ-जीवन की व्यवस्था करनी 
चाहिये । शुभ जीवन, जिसके श्र्थ को लास्की ने स्पष्ट नहीं किया है, की प्राप्ति 
के लिये राज्य के पास उपयुक्त साधन यह है कि वह ऐसी बाह्य परिस्थितियों 
को बनाये रखे जो नागरिकों के व्यक्तित्व के विकास के लिये सर्वाधिक अनुकूल 
हों । शुम जीवन के लिये व्यक्तियों की शक्तियों के विकास हेतु जो आवश्यक 
शर्ते है, उन्हें ही श्रधिकार कहा गया है। 

अधिकारों के विषय में लास्की के विचार बहुत गम्भीर शौर भावपुर्ण 
हैं व्यक्ति की न॑तिक सत्ता (60ट्ध/ ८०77०४75) का वास्तवीकरण अधिकारों 
के अभाव में असम्मव है । लीक कल्याण की व्यापक हृष्टि से अधिकार अनि- 
वार हैं । राज्य अधिकारों का सरक्षक है, अधिकारों का हनन या विरोध करके 
चह भआात्मघात्त ही कर सकता है । एक राज्य की पहचान उन अ्रधिक्रारों से 
होती है जिनकी वह व्यवस्था करता है। राज्य जितना ही अधिक अपने नाग- 
रिकों को सुखी झौर प्रश्नन्न, उत्तना श्रधिक वह उच्चस्तर का होता है | 

राज्य व्यक्ति-हित का भोतिक साधन है, और व्यक्ति-हित सामान्य एवं 
विशिष्ट भ्रधिकारों में निहित है । व्यक्ति-:हिंत का भौतिक स.घन होते हुए भी 
राज्य अ्रधिकारों जय निर्माणकर्तता नहों है चल्फि वह तो फेवल उन्हें मान्यता 
प्रदान करता है। अधिकारों का भ्रस्तित्व राज्य से पूर्व भ्रथवा साथ है। लास्की 
के कथनानुसार--- 

“श्रधिकार साम्राजिक जीवन की थे स्थितियां है जिनके घिना सामान्य 
रूप से, कोई भी व्यक्ति भ्रपत्ता सर्वोच्च चिकास नहीं कर सकता । श्रधिकार 


राज्य के पुर्वे होते हैं । राज्य उनको स्वीकार करे श्रथवा न करे, इस बात का 
अधिकारों पर फोई प्रभाव नहीं पड़ता ॥/2 ः 
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पट १२ गांधी, चाल, श्ोत मौर रख के राजदैतिक विधार 
दाज्य के प्रयान्य कर देने पर मी प्रतपकार रहेंगे पौर उतकी श्रालि 
73 सोग सर्पर्ष करेंगे । साया इतिहाम पपिडारों मे देशंव गम 
4 20960) हर हर धपत्यित करता है । उन्हें हम इक प्र्य मे ऐविदरामिर 
सही वह धहते हि! तियी निशिदत परकदि या सौभा के भीतर मधुध्य ने सोंषपों 
द्राय इन्द जीता बचत ये ऐतिहासिक इसोसये हैं कि विशेष समझ, समाज, 
सपयया, तद्याति धोर प्रावश्यक्त्ताप्रों के पतुझुच इसकी भाग को आगी रही 
मोर मदिष्य ने होगी । धविार इस ध्रव में आईजिक नहीं हैं हि उनकी एक 
इषापी भोर शपरिवर्तनशोल सदी सँदार नहीं की जा सकते । वे पाझ्तिक इन 
भर्ष में हैं वि ठुछ तौपापों के प्रधीन तथ्य उतको क्रोए करते है। मबिकारों 
में एक सार पवरय होता है जो समय व स्थान के साथ बइलता है । 


प्रधिवारों का भ्र्ध उस शक्ति से महों लिएा जाना चाहिये जिमते 
इश्छा की सलतुष्टि होगो है। मनुष्य में स्व॒थं के लिये या किसी दुसटे की हत्या 
गरने रे ६६छ जाप्त हो सहता है किस्तु उते बोई सम्य समाज कंदापि 
मान्यता नदीं दे सकता यदि इस अरक्रार की इ्चाओं को स्वीकार ऋश लिए 
जाये तो समाज कया जोवित रहना ही द्रमर हो जामरा । भषिकार तो वस्थुत+ 
हामाजिर औवन की ऐसी स्थितियां हैं जितके बिता कोई मरधुष्य पपते स्पत्तिकत 
की थप्डाश व्यक्त नही कर सकता । भधिकार इस भर्ष मे पध्रविकार हैं कगेकि 
शज्प के नायरिक्रो को उतरी उपयोगिता होती है ॥ थे देश की सामरिक, 
ऋएदिए 4 राजनीविक व्यवध्यों के विरोधी हो सकते हैं, किस्तु उतरी मारपठा 
को छुनौती नहीं दी जा सकती क्योकि वे सम्यस्धित भेनों की उन्नति के लिप 
झतियायं हैं । 
लाहकी द्यक्ति को राग्य के विदद भ्धिक्तार (शा80/ 0 [07रवएको 
88४७/७४ 598) देने का समर्थक है । उत्के भगुसार-- 
+ *घहु शाजम का कत्तव्प हूँ कि बह व्यक्तियों के लिग्रे छत बाह्या जाता 
शरफणों शी व्यवस्था करे जो उनके चरित्र के विक्रास्त के लिये भ्रावश्यक हैं ) 
राज्य फे ऊपर नागरिक धपते वाबे रक्षता है, इसलिये राज्य की उप्तके भ्रषि- 
कारों की रक्षा करनो चाहिये ६ राडर को उसके लिये ऐसो शर्तों की गारण्ही 
करतो चाहिये जिछके बिना वहु पवता सर्वोत्तम विकाप्न नहीं कर सकता | 

अधिकारों का ध्रस्तित्व उपमा!पिता पर है, उपयोगिता कार्यी मे है, इस 
लिये श्रधिकार करें्पों बी सापेक्षता। (0७१६७ बश९९ का िपरणा७) रखने 
हैं; दुसरे शब्दों में, अधिकारों का कार्यो से भी सम्बन्ध है। प्रत्येक समाज ये 
बयक्ति मुरणत राज्य के ग्रति दो तरह के अधिकार श्राप्ठ करता हैं। एक 
तो सरक्षए-प्रोपण का प्रधिकार जितके झनुपार दाज्य व्य्ति के धचिकारं 
की रक्षा करता है, दुसरे, साथनों का अधिक डिपरे द्वारा याज्य का घर्ष है 
कि वह व्यक्ति को अपने पूर्णों विकास के भौतिक ठप प्रत्थ सात अदाने 
करे + इक अधिकारों जे' काश की हब एृछि फ्रे किए व्यक्ति को हर बाध्य करता 
भी राज्य का ही काम माता गया है प्रत्येह व्यक्ति का यह कर्तंत्य हैं कि 
अपना विकाप करते समय वह इसरो के सर्ख में ब्ावक मं ब्तें। साथ ही 
सामािक सन्नति तथा जन समृद्धि | (०0४०4 उर्दर्ट शहादत #ह्ह्द८) 
मरे उस्ते योगदान देशा चाहिय । लास्‍्की का भत है झ्लि एके व्यक्ति को भाप्त 





हद 
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अधिकारों की संख्या उसके समाज के प्रति व्यक्तिगत योगदान के झनुरूप होना 
उचित है । जिन प्रधिफारों का में दावा कर सकता हूँ, ये मेरे योगदान के अनु- 
रूप होने चाहिये । योगदान व्यक्तिगत होना चाहिये अन्यथा वह कोई योगदान 
ही नहीं है । लास्की ही के शब्दों में--- 


मप्र दावा इस तथ्य से उत्पन्न होता है कि एक सामात्य हिंत को त्ञाधवा 
में में दूसरों के साथ भागीदार हू । मेरे श्रधिकार वे शक्तियां है जो मुझे इस 
लिये दी गई हैं कि जिससे में दूसरों के साथ सहपोग करता हुश्मा उस सामान्य 
उद्दे श्य फी सिद्धि के लिये प्रयास कर सकू ॥7) 


लास्की का कहना है कि न्यूनतम अधिकार समस्त व्यक्तियों के समान 
होते हैं श्रौर राज्य का यह कत्तं व्य है कि प्रत्येक व्यक्ति के न्यूनतम प्रधिकारों 
की गारन्टी करे जिनके बिना कोई भी व्यक्ति रचनात्मक जीचन व्यत्तीत नहीं 


कर सकता । न्यूनतम अधिकारों की प्राप्ति के बाद ही भिन्नह्पता का अ्रशत 
उठता है । 


लास्की के मत से जिस प्रकार मुझे अपनी मर्जी के अनुसार प्रत्पेक 
कार्य करने का अधिकार नहीं है उसी तरह राज्य भी मेरे लिये ऐसा स्थान 
नियत नहीं कर सकता जो मुझे राज्य में प्राप्त करना चाहिये । मानव-विकास 
में कोई स्थिति स्थांयी रूप से मिश्चित नहीं की जा सकती | व्यक्तित्व तो 
चह्दो स्थान प्राप्त करता है या उसे वही स्थान प्राप्त करना चाहिये जिसमें 
उमकी सर्वेश्न ष्ठ अभिव्यक्ति हो सके और केत्रल प्रयोग के हारा ही वर्तेमान 


वातावरण में सर्वोच्च स्थिति मालूम की जा सकती है । राज्य प्र॒त्येक्त व्यक्ति 
के व्यवस्ताय का निर्णायक नहीं हो सकता । 


श्रधिकारों फी रक्षा (590-एफ्यावा॥९ ्ण॑ एंट्ी5) --प्रव प्रदत अधि- 
कारों की रक्षा का उठता है । व्यक्तियों के श्रधिकारों की रक्षा के विषय में 
विभिन्न मत हैं। एक विचारधारा के अनुसार उनकी सुरक्षा का सरलतम 
उपाय यह है कि उन्हें एक लिखित सविघान में सम्मिलित कर दिया जाय । 
इस रीति से भ्रधिकार संविधान के अंश बन जाते हैं श्रोर जब तक संविधान 
लागू रहता है, तब तक अधिकारों के लागू रहने की भी प्रत्येक सम्मावना 
हा ! उन अश्रधिकारों की अवहेलना करनेवाले न्यायालय द्वारा दण्डनीय 
होते हैं । 


इसमें कोई संशय नही कि सैद्धान्तिक रूप से ग्रधिकारों को सांबि- 
घानिक सरक्षण देना ठीक है, तथापि अनुमव यह बताता है कि व्यावहारिक 
हृष्टिकोश से इस प्रकार का संरक्षण विशेष कीमत नहीं रखता । राष्ट्रीय संकट 


के अवसर पर तो अधिकारों का कोई मूल्य हो नहीं रहता। इस प्रकार के 
संरक्षण पर कठोर प्रहार करते हुए लास्की लिखता है--- 
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द्श्ड गांधी, सास्की, कोल भोर रसल के राजनैशिक विचार 


“निश्थन्देह सडे-पले कायजों से उन्हे श्रधिद्र पव्रितत मिकश! वि 
कि “हैं भ्धिक प्रविशता मिरे 
वै उनकी थिद्धि की गारण्टी नहीं करेंगे । 5०७ सवियाव है 0228 ढंग 
दत बैंधानिक रूप ये आपर एव शान सम्प्रेकत की स्वतन्थवा अदान 
करवा है, चतु्प सशोधन कैघानिक छप से यह व्यवस्था करता है. ऊि किसी 
मागरिक के मकान की तलाशी त हक ज्हीं है जा सरेयों जब तका बामक 
कारण का शक जारी न हो जावे; भौर इसी प्रकार प्राठ्वा संशोधन बैधा- 
विक रूप से नागरिक को पत्यधिक जमानत के विरुद्ध सरक्षण अदान करता 
है । फिर भी एक उन्मादपूण सप्ताह म॑ कायवालिका के, बृत्यों में इन सब 
संशोषयों को व्यर्थ कर दिया और देक्षिण के काले नागरिकों को राजनीतिक 
स्वद त्रता प्रदान करनेवाल पर्द्रहरवें उद्याधन को कार्यप्रालिका या। स्यायात्यों ने 
कमी तागू गद्दी किया । इ यर्लण्ड में १६६ /2/४2 0. 66 तथा क्रम मे 
4॥८6#०:४ (४5४ जम प्रमियोग यह ध्रत्ट करते हैं कि प्रधिकारों की युरक्षा 
प्रधिनियम की ध्रौपचारिवता की भ्रपेशा स्वमाव झौर परम्पदा का पिषय 
अधिक है ॥४२ रे हि 
लॉक तथा मॉ्टेस्वयू के प्रतुमार प्रधिवारों की रक्षा के लिये यवितियों 
जा पृषक्क्रण (5क्द्ाथा/णा ण2०४थ5) भावदयक यां, लेकिन लास्की इस 
मत नी भी स्वीकार नहीं करता । उसती हव्टि मइस सिद्ात्व में प्रध्याई 
बेबज यहं। है कि वह न्यायपालिका को स्वतस्थरता पर बल देता है। भनुभव 
बताता है कि जहा स्याय/घीश कार्यक्रारिरी स गा होकर कार्य करत हैं, 
बहा नागरिकों की स्वतस्त्रता की प्रधिक सुरक्षा होने की सम्मावना होती है । 
लास्बी के विचार से तौन ऐसी सामान्य दशाएं या शर्ते' हैँ जो जनता 
के भभिकारों की सुरक्षा कार्य को सरल बनातो हैं-- 
« 77?" ““” -*?* ४९ दोना चांहिये। ऐसे राज्य 
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लास्की, कोल, रसल ८१४५ 
तो वे प्रत्येक कानून का उल्लंघन स्त्रय॑ देखेंगे श्रौर परिणामस्वरूप राज्य के 
मामलों में और अधिक अ्रमिरुचि लेने गगेंगे । ऐसी स्थिति में जनता आपयने 
स्थानीय अधिकारियों पर अधिक नियन्त्रण रख सकतो हैं। सत्ता का प्रयोग 
लोगों में उत्तरदायित्व की भावना को उत्तरोत्तर जाग्रत करेगा । इसके विपरीत 


एक ही स्थान पर सत्ता का केद्धोकरण जनता में अनुत्तरदायित्व के भाव 
पनपायेगा । 


(४) केखसद्रीय सरकार परामशंदात्री संस्थात्रों (छापा 
8०4८४) से घिरी होती चाहिये ताकि प्रमुख समस्यात्रों पर विशेषज्ञों का 
परामर्श उसे मिल सके । विशेषज्ञों का एक-एक समूह प्रत्मेक्त विभाग के साथ 
जुड़ा होना चाहिये । 

(77) राज्य को अन्य संघों के आन्तरिक जीवन में हस्तक्तेप नहीं 
करना चाहिये । समुदायों को अपनी योजनाएं बनाने और उनको कार्यान्बित 
करने की पूर्ण स्वतन्त्रता होनी चाहिये । राज्य को उस समय तक कोई हस्त- 


क्षेप नहीं करना चाहिये जब तक कोई समुदाय राज्य को हो वलपूर्वक् नष्ट 
करने की घमकी त दे । 


विशेष अ्रधिकार (एब्ांथाथि' पशशरी5)--लास्की का यह हढ़े 
विश्वास है कि श्रधिकरारों के स्वस्थ वातावरण में ही मनुष्य की सर्जेनात्मक 
चक्तियों का अ्रम्युदय होता है और चारित्रिक विशेपताए भअ्रक्षत रहती हैं । 
किन्तु अधिकारों के जोश में व्यक्ति को यह नहीं भूल जाना चाहिये कि वह 
किसी सामाजिक समीकरण (८४9८ ०ध्ृष्ट्रो/ं४॥४) का वीज है अन्यथा उसकी 
नागरिकता समाप्त हो जाती हैँ ।) कान, संस्था, राज्य ये सब अ्रधिकारों की 
पहली शर्ते हैं श्रौर उनका काम है अश्रधिक्रारों को पूर्ति देना (उश&॥5 द्वा८ 
धर0/ ९ शाथ्वाध्रार8 तु 2 90 78 20ार्वॉधिका 272८2वंटा )। 

लास्की उन अधिकारों को श्रोर संकेत करता है जो व्यक्तियों के 
व्यक्तित्व के विकास के लिए पूर्णतः आवश्यक हैं । जीवन, सुरक्षा, सम्पत्ति, 
ब्तन, परिश्रम, सेवा, शिक्षा, उत्पादन वितरण, न्याय प्राप्ति, आध्यात्मिक 
तथा वोड्धिक विकास, जीवनोपयोगी झ्रावश्यकताओों की पूर्ति, प्रतिनिधित्व 
करने का अधिकार, सामाजिक-राजनीतिक समता-स्वतन्त्रता का अ्रधिक्ार 
श्ादि स्व व्यक्ति-समाज के लिये अदेय अधिकार ([धकांट#०8० 785) हैं | 

लास्की ने एक नागरिक के जो श्रत्यन्त श्रावश्यक्ष विशेषाधिकार बताये 
हैं, वे संक्षेप में इस प्रकार हैं-- न्‍ 

(१) अत्येक्र वायरिक को काम प'ने का अधिकार है श्र्थात्‌ व्यक्ति 
का सन वस्तुओं के उत्पादन कार्य में लगा होना वांछित है जो समाज के लिये 
लाभदायक हो । यदि किसी व्यक्ति को काम का अधिकार नहीं दिया जाता, 


तो उसका सच्चा और स्वाभाविक अये उसके व्यक्तित्व की अभिव्यक्ति के 
अधिकार को इन्कार करना है । ९ 


, «व्‌ ग्रापह 7600 8ए56 धा6 जंएंए छठ; 
पा )8 ;+। 599 ०0 9 
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प्र गांधी, सास्की, कोस भौर रसल के राजनैतिक विचार 


(२) 9 नागरि 2 
ते अधिक _भेत्येक नागरिक वो उचित मजदूरी पाने का अ्रधिकार है 
् से प्राशय यह नही है वि 9र८येक थर्याक्त की 
यह विचार ता भव्यावहारिय है । इस प्रधिः ही समान है; 
ला गाम करनेवाले व्यक्ति को भपने जीवन लिया डे लय आग रे 
द्वुरी मिलनी चाहिये, क्योकि कोई मो ष्यक्ति, 43024 बम 
चाहता जबकि बह अपना सर्वोत्तम योगदान समान को द्दे रहो ५ 
(३) प्रत्येक नागरिः ध् है कै रि 
83: तक का करे । १६थी शताब्दी के है 058 कि कसी मे पाक 
व बहुत देर तक काम करने के लिये बाध्य नही क्रिया दि दे 
सर्वधा उचित एवं प्रावश्यक है कि हर व्यक्ति को उचित झवक 0780 
के बिता ५ काश श्राप्त हा, 
55५8३ हलक बिना किसी मो राष्ट्र की सभ्यता का विक्रास ५४, 
४] प्रत्येक नागरिक को शिक्षा धि 
ही एक हि ध्ठ नागरिक का निर्माद करता १%0५ पे 3 20 
करतंव्यों के पालन के प्रति सजग बनाती है । शिक्षा के म्रधिकार का प्रथ यह 
नहीं है कि समी नागरिकों को एकसा बौद्धिक प्रशिक्षण आप्त हो । इसका 
प्रभिप्राय, वह्तुत यह है कि ह्‌र व्यक्ति को कम से कम इतनी शिक्षा प्रवश्य 
मिले जो उसके द्वारा कतथ्यों के सम्पादन के लिये प्रावश्यक हा । वर तागरिक 
को प्रारम्भिक शिक्षा की माग बरने का भधिकार है भौर इस भ्रष्किर की 
पूर्ति के बाद ही उच्चशिक्षा की व्यवस्था की जानी चाहिये ॥ दर 
(५) प्रत्येक व्यक्ति को राजनोतिक शक्ति के प्राप्त करने का 
अधिकार मिलना चाहिये, प्रर्थात्‌ उस यह प्रधिकार होना चाहिये कि वहू 
मतदान कर सके, प्रतिनिधि निर्वाचित हो सके, पद ग्रहएा कर सके भौर दे 
के प्रशासन मे माग लेने का प्रवसर पा सके | मताधिकार म लिम्ज, सम्पत्ति, 
मसल भयवा धम को बाधक नहीं बनना चाहिये । हे 
६ (६) प्रत्येक व्यक्ति को स्वतन्त्र भाषण का प्रधिकार मिलना चाहिये 
बयोंकि यह स्वेधा बाधित है कि हर व्यक्ति भ्रपने प्रात्तरिक विचारों को शकद 
करमे की स्वतन्त्रता मोगे । यह प्रधिकार व्यक्ति के विकास में सहायक होगा 
भौर उसे इस योग्य बना सवेगा कि वह भपनी शिकायत अर्छुत कर सके भौर 
अपने पक्ष में लोकमत का सगठवने कर सके | 
(७) प्रत्येक व्यक्ति की समुदाय बनाने झौर सार्वजनिक सम्मेलन 


करने का भी झधिकार होना चाहिये | भनुमव बनाता है कि इन प्रधिवारों 
से नागरिकों को वचित कर देने से राज्य को उखाड़ फेंकने के लिये, भूमियत 


ऋक्रातिकारी सस्थाएं बस जाती हैं। 

(८) प्रत्येक नागरिक को सम्पत्ति का अधिकार मिलना चाहिये, 
यद्यपि उसका यह झधिकार केवल वहां तक सोमिते हो जो उसके व्यक्तित्व 
के विकास वे लिये प्रतिवाय हो | इससे अधिक सम्पत्ति रखने को पनुमति 
नहीं दी जानी चाहिये । 

(६) भरत मे, प्रत्येक तागरिव' को उन न्यायिक सुरक्षाप्रों का भो 
अधिकार होना चाहिये जो उसकी स्वतस्त्रता को सुरक्षित रख सबे | इस 


+ 


लास्की, कोल, रप्तल ी न 


प्धिक्रार का अ्रभिष्राय: यह है कि न्यायिक प्रशासन निडर एवं निष्पक्ष बने 
जिनके सामने धनी और निर्घन सब समान हों । प्रणासकीय अधिकारियों को 
कोई विशेषाधिकार पूर्ण स्थिति प्राप्त नहीं होनी चाहिये । 


लास्क्ी ने यह विचार प्रकट किया कि अविकारों का निर्वारण व्यक्ति, 
वर्ग और समाज इन तीनों के हितों को दृष्टि में रखते हुए किया जाना 
चाहिये । 

(४) लास्को के स्वतन्द्रद! और समानता पर विचार ([,95घं 08 
॥काशाए शा। प्वृण्मा49)--लासकी के स्वतन्त्रता-विषयक विचार स्थिर 
नहीं रहे है, प्त्युत्‌ समय-समय पर इसमें ठीक वेसे हो परिवर्तन हुए हैं जैसे 
कि उसके आज्ञाकारिता के सिद्धान्त में । श्रपनी पुस्तक '4॥#0777 म॥ ॥/९ 
#0०धंश॥ <5/4८' में लास्की इस मत से श्रसहमति प्रकट करता है कि 
स्वतन्त्रता वन्चनों का श्रमाव है । वह उसे “आत्मानुभूति का घनात्मक तथा 
समान ग्रवसर” कह कर पुकारता है । स्वतन्त्रता की उसकी व्याख्या तब ग्रीन 
की धारणा से मिलती जुलती प्रकट होती है जब वह भी यही कहता है कि 
स्वतन्त्रता एक ऐसा सुग्रवसर है जिसके बिना मनुष्य का व्यक्तित्व सम्मव 
नह है । वह ग्रीन के द्वारा दी गई स्वतन्त्रता की इस परिमापा से सहमति 
प्रदशित करता है कि--“स्वत्तन्त्रता करने योग्य कार्य को करने श्रौर उपमोग्य 
वस्तु को उपभोग करने की घनात्मक शक्ति है, और वह कार्य श्रथवा वस्तु 
ऐसी हो जिसे हम सामान्य हूप से दूसरों के साथ कर सके या भोग सके ॥? १ 


स्वतन्त्रता के सम्बन्ध में लास्की के विचार १६२६ में प्रकाशित 
#0व॥शश्दा' ० 2०॥7८5*' के द्वितीय संस्करण की भूमिका में परिवतंन का 
बोध करात हैं । इस भूमिका में लास्की उपरोक्त घारणा को गलत, अथवा 
कम से कम अपयाप्त वताता हुआ यह विचार श्रस्तुत करता है कि स्वृतन्न्ता 
का सार बन्वनो के अ्रमाव में निहित है । श्रपने ग्रथ 8089 7# . 4॥९ 
/०वंश॥ 5/८८” (१६३०) में वह लिखता है कि “स्वतन्नता उन सामाजिक 
अ्रवस्थाश्रों की सत्ता पर बन्चनों का भमाव है जो ग्राधुनिक सभ्यता में व्यक्ति 
के सुख की आवश्यक परिस्थितियों को निश्चित करते हैं ।” लास्की सरकार 
द्वारा निभित कानूनों को स्वत्तन्त्रता पर वन्चन मानते हुए यह मत प्रतिपादित 
करता है कि राज्य-शक्ति वैयक्तिक स्वतन्त्रता की विरोधी है। यदि नागरिकों 
की स्वतन्त्रता को सुरक्षित रखता है तो यह जरूरी है कि राज्य व्यक्ति से 
अपनी मांगों की सीमाए' निश्चित करे । ४ 

लास्की के विचारों में पुत्रः विद्येप परिवर्तत हृष्टिगोचर होता है। 
ऐसा सम्मवत: माक्संवाद के प्रमाव के 


के फलस्वरूप हुआ है। सन्‌ १६४३ में 

५ ६४३ में 

प्रकाशित +क/एटांगार 98 [॥2. 2२९४0पर//०07 ० 07.7 ॥#6€5१? और 
१६४४ में प्रकाशित "#द॥, ६४४०8, -काव 0777247०7 जैसी प्रपनी 


. [00३ 5 ॥6 ए०शंप्एठ 9०प्रढ्० ता 5678 57 €शं०्ग्राए 5072 
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दर याघी, वास्‍्की, कोल प्रोर रसल के राजनैतिक विवार 


झत्तरानीन कतियों में सास्शे यह कहता है कि स्वतथता केवत छत 
धरिस्थितियों के धम्तर्गर हो सकतो है जो कि समाज के सर्वोच्च उहूँश्य को 
कल सी है। उप्तके विकार से समाज के कुज सामास्य हित होते हैं 
जितके विरुद्ध ममाज के किसी भी व्यक्ति को कुछ मो करने की झाशा नहाँ 
दी जा सकी + लास्की यह विश्वाप्त तक अकृट करता है कि "वे भायरिक, 
जो एक ऐम महान उद्देश्य में शाग लेते हैं जिस पर ये सइ सहमत हैं. उसको 
साधना मे हो स्वतन्त्रता प्राप्त करते हैं ।" इस हृष्टि से, भारतीय स्वातलप 
ग्राम के शहीदों दोनों महायुद्धों मे अपने देश की स्वास्थ्य रक्षा के छिपे 
आणो की धाहुति दे देनेशने बीरों ने व्यक्तिषत हितों को तिल्लाजलि देहर 
उच्चतर उई धप्रो को उपलब्धि फे लिये लड़ने में सघवी स्वचस्थता भ्राष्न की । 
सास्‍्की ने कहां कि समाज के हित के लिये व्यक्तित हितों फ्रा बतिशन 
स्वतन्पता का नियेय गहीं है। “स्वतत्तत्रा साथेक केवल उन स्लीमाणों के 
भन्‍्तर्गत ही हो सकती है जो कि उन घिद्धान्तों हारा सगाई जाती हैं जिन पर 
कि सामाजिक व्यवस्था भाषारित होती है ।” 

हे जिचारो की मित्रता होते हुए भी इतता भवश्य कहा था गरता है 
कि लस्फी के स्वतन्त॒ता सम्बन्धी विचारों में चाहे कितनी ही बड़ी ऋोति 
ब्रयो वे भर गई हो, उप्तने भपने इस (वेवती विचार को पूर्णेव। तिलागलि 
गही दो है कि स्वहलता बत्थनों का प्रमाव है । इसका यर्ये है कि वह राज्य 
भौर वैयक्तिक स्वतन्त्रता को दा व्रोबी तत्व मानता रहा हैं । 


यह उल्नेखनीय है कि लास्‍्की ने स्वतस्थता के तोन पहुलुप्रो की प्रोर 
संकेत किमा हे--) व्यक्तितत (2) राजनोतिक, ([उंध) भाधिक । 
अयक्तिगत स्वतस्त्रत्त उसे कहते हैं. जहा व्यक्ति भपनी इच्छानुधार जीवन के 
उन चेत्रो में उमक्य प्रपोय करता है जहा उसके (व्यक्ति के) अयत्तों का फल 
उस्ती को प्रभावित करता हो । स्पष्ट हो इस प्रआर का ज्ञेत्र धरम है भौर 
राज्य को इसमे कोई हस्तसेर नहीं करता चाहिये। यदि कादुन गरीब 
स्यक्तियों को वैधानिक शरण नहीं देता है तो यह मी व्यक्तियत स्वतसखता का 
हनन है । परत: कांमुन इस तरह का होता चाहिये कि यह धमीर प्ौर क(// 
दोनो को समात लाभ दें सरे । लाघ्की के पु लाश स्वेकारेता 


ना भी ब्यक्तियत स्वतन्त्रता पर भाषात को जाहिएे कि 
भाग करना भी फिराक है. और राज्य को छह कि 


'घानत॑, ब्पाक्त के हम 
हे जीवन के निजो सम्बस्धो मे भागने पर विकास वे लिये न्‍्यक्ति को पंवधर 
प्रदात करे । ग 

का तोटाये है कि व्यक्ति को राज्य 


तिक स्व्रतन्व्रदर से लास्री 
लिन निर्बाणित हेने, विवार व्यक्त करने, राज्य भी प्रालो- 


के कार्यों मे भांग होनी चाहिये । श्रेष्ठ सज- 
रच स्व्स्म्ष्तः हैं हे 
झरना करने, अतिनिधि पद हि शर्ते प्र वद्बक मानता हैल्पवम, शिभा 
स्वतखवा ! लाध्की का यह हैंड विज्ञास वि सच्चों 
और मिल सकती है मवकि प्रत्येह्न व्यक्ति पे शिष्ा 
€ प्राप्द है| भौर राज्य के सदर विष्पन्न ये 


इाजसीतिह स्वतन्त्रता त॑ 
फाशन होता हो । लास्की हम कु सत्य से परिचित 


[£ि । 
ब्राति के लिये समान भ्रव67 
स्वतन्त्र समाचार पत्रों बा भे 
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था कि निर्धनों की मूक वेदवा और शब्दहीनता तथा स्पष्ट व ईमानदार 
विचारों के प्रसार के लिये आवश्यक प्रावधान न होने के कारण स्वतन्त्रता 
मृगतृष्णा की तरह श्रसंख्य लोगों के लिये है । 


शआथिक स्वतन्त्रता का अर्थ है कि प्रत्येक व्यक्ति को अपनी योग्यता- 
नुसार रोजी कमाने का ग्रवसर प्राप्त हो और नागरिक वेकारी से सदा मुक्त 
रहें । श्राथिक स्वतन्त्रता मे लास्की उद्योग, सुरक्षा, श्रवसर, काम करने व 
वेतन प्राप्त करने झ्ादि की स्वतन्त्रताम्रों को गिनाता है ) आधिक स्वतन्त्रता के 
महत्व को बताते हुए उसने स्वयं लिखा है “राजदीतिक समानता तब तक 
व्यावहारिक नही हो सकती जब तक कि नागरिकों को वास्तव में आर्थिक 
समानता तथा राजनीतिक महत्ता के अधिकार न दिये जाय ।” आर्थिक स्वत- 
न््रता तो राष्ट्रीय जीवन का प्राण ही है सुविधा प्राप्त वर्ग अथवा न्यस्त- 
स्वार्थ (हतपरश्टृट्य (455 ०. 7 ८ह/९वं फ्7थ०३) राष्ट्र के व्यापक हित 
में घातक है । वे पूजीवाद पुराण-पथ तथा यथा-स्थिति (&/व४5 (४०) 
के अनन्य समर्थक है। वर्तमान सम्यता के अनिवाय अभिज्ञाप के रूप में बेकारी, 
दरिद्रता, श्रपराघी मनोवृत्ति, सामाजिक भर सवेगात्मक तनाव (3०लंधा 
ध्ाव॑ शर०४ंभादा! //5075) , इरितत आवास तथा वेब्यालय (कर7श5 ब्राव॑ 
2/०॥८/५) भ्रादि चारों और व्याप्त हैं | इन्हें दर करने तथा स्वस्थ वातावरण 
बनाने में व्यक्ति और राप्ट्र की सामृहिक बुद्धि लगानी चाहिये । झ्ौद्यागिक 


नीति-निर्धारण में भी जनतांत्रिक रूप से श्रपना मत्त प्रकट करने वी आजादी 
वांछनीय है । 


रे स्वतन्त्रता का उल्लेख करते हुए लासकी ने यह भी 'बत्ताथा कि श्रधि- 
कारों से उसका बयां सम्बन्ध है । उसके अनुसार अधिकारों के बिना स्वतन्त्रता 
सम्मव नहीं है क्योंकि मनुष्य व्यक्तित्व का ग्रावश्यकवाओं से असम्बद्ध रहता 
है । स्वतन्त्रता स्वास्थ्यकर सक्षम वानावररंग की सक्तिय स्थापना है जिसकी 
छत्रछाया से उच्चतम मानवीय विकास सम्भव है। इस तरह आत्महत्या 
करने से रोका जाना स्वतन्त्रता का कोई प्रवहरण नहीं है क्योंकि आत्महत्या 
तो स्वतन्त्रता का बड़ा कक दुश्पयोग है । इसो तरह यदि का उन बच्चों को 
उचित शिक्षा देने का निर्देश देता है तो बह स्वतन्त्रता पर कोई ग्राघात नहीं 
है । वह कहता है कि सुविधापूण,, मुबदायक तथा उंचित जोचनयापन म 
सहायक नियमों को मानने से स्वतस्त्रता का हनन नहीं होता । उसकी हछिउ 
में स्वतन्त्रता केवल वियम अथवा आदेश-पालन नहीं हे । वह तो “सुशिक्षित 
भ्रन्तःकरण की निर्मल प्रवृत्तियों पर आ्राधारित इच्छाओं के प्रोत्वाहन का नाम 
है । सामाजिक नियन्त्रण आवश्यक है क्योंकि उप्तमे स्वतन्त्रता की सुरक्षा 
रहती हैं। यदि आध्यात्मिक जीवन और बौद्धिक विक्रास पर प्रतिवन्‍्ध लगाया 
जाये तो वह नियत्ररण अहित्तकर तथा अनुचिन है किन्त नियंत्रण से समाज की 
लाभ होता है तो वह स्वागत योग्य है । स्वतन्त्रता का पत्तन तब होता हे जय 
व्यक्तियों में उपक्रम (क्राधंदग2) तथा साहस का लोप होने लगे । सॉकिय 
8 कप लक का प्रहरी है। स्वतन्त्रता की कसौटी अवसरों के प्रसंग मं 


चास्क्ी ने स्वतन्त्रता फ्ी रक्षा के लिये कु शर्ते लिर्धारित की हैं। 


८२० गांधी, साहगे, कोल भौर रन के राजतैतिक विवार 


पहुलो धर्त यह है कि समाज में कोई विश्येप सुर 
| ३ विश्यंप सुविधा धाप्त वर्ग ने हो, प्रति 
सा ब। ह््ष्टि ने सर 44000 सबको विक्रम के समान मंवपर मिलो 
किम न है कि बुष्च व्यवितयों के प्रधिकार दूसरे स्यक्षियों की इच्छा पर 
कि र ५ ॥ सामात्य नियम शासकों भोर शामितों, दोतों के लिये मास्य 
ह तो गा मालिक को यह प्रधिकार नहीं होता भराहिये कि वह प्रशारण 
श्रमिक वो उसके वाम से हटारे। किस ध्यकितर की जीविका का 
दुधरे व्यक्ति को इच्छा पर ।नर्भर होता पनुचित है । तीसरी शर्त यह है कि 
शवित पर सबब समान पहुच होनी चाहिये भर्थात्‌ राजनीतिक शक्ति पर 
रिसी वर्ग विशेष का एकाधिकार नहीं होना चाहिये। उपशेकत दोतोलीनों 
शर्नों से स्पष्ट है कि लासकी प्रमावता को सवतख्खवा की आवश्यक पूव शर्त 
समभता है, हालांकि वह यह मानता है कि समातता भौर स्वतस्त्रता एक ही 
वस्तु नहीं है 4 दोनों को प्रनय मातते हुए मी लास्की का यह विश्वास शिविल 
महों होता कि समानता के भभाव में स्वृतन्वता नहों रह सकती । “सतन्वता 
तो प्रा/्मानुभुति के लिये घवात्मक या सकारात्मक (22०80॥7९८) प्रौर समान 
भवसर का प्राप्त होना है। स्ववत्तता मे समानता को स्वत निहित झाजते हुए 
लास्की का कहना है कि स्वतन्त्रता भौर समानता "एक हो पादर्श के विभिन्न 
/पहतरू है) सातन्ववा की सुरक्षा के तिये चोंपी शर्त यह है कि राज्य पक्षपात्‌ 
रहित होता चाहिये । यद्यवि यह एक कढठित झादर्श है तथापि इमकी प्राप्ति 
के लिये प्रत्येक सम्भव प्रयत्न किया जाना चाहिये। प्रन्त मे शिक्षा भर भाषिक 
सुरक्षा भो स्ववस्त्रत! बनाये रखने की श्रावश्यक्र शर्ते हैं । 
स्वतन्त्रता पर विचार करते समय लास्की समानता की चर्चा इसलिये 
करता है क्योकि समानता के बिना स्वतस्तता एकागो तथा प्रघूरी हैं। लास्की 
के लिये स्वतस्त्रता और समानता एक ही प्रादर्श के दो पहलू हैं । यथवि 
समातता शब्द का प्ननेह अर्थों में प्रयोग हुम्ना है तथापि लास्की के प्रनुसार 
इछका भ्र्थ यह है कि समाज में किस्ती व्यक्ति को ऐसा स्थान महीं दिया 
जायगा जिससे कि वढ़ * अपने प्रडोमी पर इस्र प्रकार भराच्यादित हो जाय कि 
उस पडौमी की नागरिकता का ही प्रन्त हो जाग्र ।/” दूसरे शब्दों मे यह वहा 
जा यकता है कि नागरिकता के ,उद्देश्यों से सब्र को बर्याप्त,मा्य मिलना 
चाहिये भौर राज्य के प्रश्तों के तिएेय में सबकी बात पर ध्यान दिया जाता 
चाहिये | लास्की के अंतुसार समरातता की जबरदस्त भाग यह है कि विशेषा- 
घिक्रार का प्रन्त हो जाना चाहिये | यदि समाज में विशेषाधिकारों का प्रचलन 
है तो समानता कमी नहीं रह सकती । काटून के सम्मुख प्रत्येक व्यक्ति समान 
होता चाहिये ६ जन्म भयवा सम्पत्ति के कारण विश्वेषाविक्मरों के भ्रश्तित्त के 
पीछे कोई मैतिक आ्चित्य नही हो सकता । लास्‍्की को मान्यता है कि उम्नति 
और विकाप्त के लिये, प्रत्येक व्यक्ति को समान घव्सर मिलने चाहिये । राज्य 
में प्रत्येक पद ऐसे प्रत्येक व्यक्ति के लिये खूला होगा चाहिये जो उस पद को 
पाने की योग्यता रखता हो | लास्‍की का ग्राशय समानता से यह है कि समो 


पर्वाव्त झ्रवसर मिले, किल्ु पर्याप्त ग्रकमरों का भर्थ समान धवज़रों से इस 
री चाहिये कि सर्वया एकरूपता विद्यमान हो । पर्याप्त 


मे मही लिया जाता चा। 
अतसर्री का परय यह है कि व्यक्ति को दे सब भवसर आप्त होते चाहिय जो 
उसके विकास के लिये प्रतिवाय' हो। पूर्ण समानता व्यावहारिक रूप से प्राप्त 


जास्की, कोल, इसल । घर 


हीं की जा सकती । जब तक मानवी ग्रावश्यकताएं, इच्छाए' और क्षमताएं 
(अन्न हैं, तव तक व्यवहार में और पुरस्कार में एकदम एकरूपता नहीं भरा 
सकती ॥ समानता का प्र्थ तो समानता लानेवाली प्रक्रिया से है। यह ग्राव- 
श्यक है कि न्यूनतम आधार पर समानता हो । सभी व्यक्तियों को कम से कम 


उतने प्रधिकार शअ्रवश्य प्राप्त होने चाहियो जिनकी चर्चा पहले की जा 
चुकी है । ः 


लास्‍्की का कहना है कि समानता श्रत्यघिक रूप में श्रनुपातों की 
समस्या है । हर व्यक्ति को वे सभी वस्तुयें मिलनी चाहिये जिनके भ्रभावर में 
जीवन सारहीन है , यह सर्वधा आ्रावश्यक है कि समी व्यक्तियों को भोजन, 
वस्त्र, निवास आदि की आवश्यकताए उपलब्ध हों। लास्‍्की का विज्वार है कि 


थे आवश्यक्तायें उन्हीं प्रयत्नों के अनुपात में होती है जिन्हें प्रत्येक व्यवित्त 
करता है । 


लास्की व्यक्ति की गरिमा तथा सामाजिक उपयोगिता में विश्वास 
करता है । उसका मत है कि सामाजिक श्रथ्रव्यवस्था इस भांति नियोजित 
होनी चाहिये जिससे कुछ लोगों को श्रधिकार देने के पहले सबको पर्याप्त 
ईमलना चाहिये । मतुष्य की सामाजिक और आशिक स्थिति में भेद-भाव 
केवल तब ही स्वीकार किये जा सकते हैं जबकि सम्पूर्ण समाज के लिये समा- 
नता का एक न्यूनतम आधार प्राप्त हो जाय | पहले प्रत्येक व्यक्ति को एक 
कमरा मिल जाना चाहिए तभी कुछ व्यक्तियों का वैमवशाली भवनों में निवास 
स्वीकार किया जा सकता है । पहने सबको साधारण भोजन मिल जाना 
चाहिये, तभी कुछ व्यक्तियों के लिये वरिलासपुर्ण दावतों का श्रायोजन हो 
सकता है । सबको आ्रात्म-विकास के समुचित अवसर प्रदान करने के लिए कुछ 
लोगों की स्वतन्त्रता को सीमित करना झ्रावश्यक है । घन के अ्रधिक न्यायपूण 
और समान कक के लिये राज्य को नियोजन (क्ाक्षाणंश8) करना पड़ता 
है श्लौर श्राथिक व्यवस्था पर सतत नियंत्रण रखना पड़ता है। एक नियोजित 
समाज में राज्य का जितना अधिक नियत्रण होगा, व्यक्ति की स्वतन्त्रता और 
पहल करने की शक्ति उतनी ही घट जायगी । लास्की, जो कि स्वतन्त्रता के 
लिये समानता को आवश्यक समभता है, यह ऋहता है कि नियोजित उत्पादन 
जैसे महान कार्य के लिये अपने व्यक्तिगत हितों का त्याग करनेवाले नागरिक 
भी स्वतन्त्रता का उपमोग करते हैं। सहान्‌ सामाजिक उहेइयों के लिये 
वेयक्तिक हितों का बलिदान प्रशसनीय है यदि हम यह साने कि स्वतन्त्रता 
का भ्रर्थ दूसरों के द्वारा लगाये हुए वन्धनों का अभाव है । 


यह हृष्ट्व्य है किजब्र लास्की यह मान लेता है कि अ्धिकाधिक 
समानता लाने के लिये कुछ व्यक्तियों की स्वतन्त्रता नियंत्रित करना श्रावश्यक 
है, तो फिर उसका यह कथन उपयुक्त प्रतीत नहीं होता कि स्वतन्त्रता श्ौर 
समानता एक ही आदर्श के दो पहलू हैं। इसके विपरीत ये दोनों एक दूसरे 
क्के विरोधी सिद्ध होते हैं ॥ जब किसी ऐसे समाज में, जिसमें सम्पूर्ां प्राथिक 
नियोजन के हारा समानता लाने का प्रयास किया जाता है, तो अनेक व्यक्तियों 
क्की पहल करने की शक्ति ओर उत्तकी स्वतन्त्रता पर प्रतिबन्ध लगाना पड़ता 
है, भ्र्थात्‌ उनकी स्वतन्त्रता का त्षेत्र बहुत संवुचित हो जाता है । प्र्थ-व्यवस्था 


ब्र्२े गाशी, लास्की, कोल भौर रसल के राजनैतिक विचार 


पर कठोर नियत्रण व्यक्ति की श्रे रणा एक स्वतस्त्त निर्ेय शक्ति को समाप्त 
कर देता है। ग्रद.,, इन परिश्यितियों में, सास्क्रो के इस विश्वाप्त से सहमत 

हीं हुप्रा जा सकता कि “समानता की झोर बडता स्वेतस्थरता प्राप्ति का ही 
प्रयास है ।” अन्ततागत्वा स्व॒तन्त्रता भोर समानता परस्पर विरोधों हि 
होती है । एक को खो कर ही दुमरी को प्रधिक मा मे प्राप्त किया जा 
सकता है । की इस बात को ध्यान में रखने के कारएा दी लास्को ते 
यह भागह किया है कि स्वतस्तता भौर समानता दोनो का व्यावहारिक अ्योग 
होना चाहिय भोर इनका व्यावहारिक प्रयोग होने पर ही विश्व-सहयोग 
सम्मव है। 


(५४) सम्पत्ति के वियय मे लास्‍्की के विचार [॥.585 एा6छड 
0०7 शिणध॥ )--सम्पत्ति के विषय में लास्की के विचार प्राय; निश्चित हैं ॥ 
सवप्रथम वह वेतमान युग को सम्पत्ति श्रषा का विश्लेषण करता है। उसका 
विचार है कि अ्रत्यक समाज में प्ग्रिक सम्पत्तिशाली व्यक्तियो की सख्या कम 
हाती है । मह भ्रावश्यक नहीं ।क ऐसे स्वामित्व का कत्तेंब्यों के सम्पादन या 
गुणों क धारण से सम्बन्ध हो । सम्पत्ति के स्वामित्व किसी घती व्यक्ति को 
सनन्‍्तान मात्र हाने स या उसका उत्तराधकारी होने स श्राप्त हो जाता है । 
सम्पत्ति क स्वामित्व का भय है [ जी पर वियन्त्रण भौर इसका झाशय हैं 
श्रमिकों के जोवन को निर्धारित करने का प्रधिकार, क्योकि श्रमिक प्रप्मी 
आजीविका के लिए प्रधिकाशत. उत्पादन की पू जं)वादी व्यवस्था प्र निमर 
हते हैं । प्राधुनिक युग में उद्योग घन्धो क! वडा विकास हुप्रा है भोर इसलिये 
पहले को भ्रपक्षा पृ जी की शरक्ित में पर्याष्त प्रसिधृद्धि हो गई है । लासकों का 
विचार है कि ब्यक्तगत सम्पात्त वा युग राज्य का बहुत कुछ एक ऐसी सस्या 
मर परिणत कर देता है जिस पर व्यवितगत सम्पत्ति क स्वामियों का नियन्त्रण 
अथवा झाधिपत्य स्थापित हो जाता है । सम्यत्तिहीन लोथो के कोई प्रधिकार 
नहीं होते, रिन्‍्तु भाधुनिक युग मे, अ्रमिको को सहयोग .भोर एकता की 
शक्ति ने पू जीपतियो को भ्रवश्य ही इस बोत के लिये बाध्य कर दिया है कि 
थे श्रमिको की कुछ सुविधाएं प्रदात करें । लास्करी के ध्रनुसार मानवोय माव- 
नाम ने मी इस काय में झ्पना योगदान किया है | 


॒ उपरोवत बातों का ही यह परिणाम है कि वर्तमात सम्शतत अया मे 
“ उत्पादन किसी निश्चित योजना के साथ नहीं होता भौर उसमें चिताग 
उसक्षण बर्तेमान रहते हैं। सामाजिक जीवन के लिये झावश्यक बस्तुप्ों भौर 
सेवाप्रो का इस तरह वितरण नही हो पाठ कि जिनसे लोगो गा 4 कह 
तामो से सम्बन्ध स्थापित हो सके ! जब घाउप्यकता मकानों द्वांती है 


सिमेमः स्थावित किये मो के लिये करता 
तो खिनेमर स्थापित किये जाते हैं । घन का का बाय को बनाने पर। 


वश्यक है, सेकिन ब्यय किया जाता है युद्ध के के 
नाक के लिए तैयार न की जाकर शक 
लिय देयार की जाती हैं॥ भवक गत बस्वुम का उत्पादन का 
जो वस्तुए बनाई जांती हैं उनका एलत ढ़ ञ्चै हित कर 4400 न्‍ 
(विक साधनों को भो मिलावट के द्वारा इसलिय दृूपिः हे गाता है 
4 ब्यवितगत लाम प्राप्त ह। सके $ स्यक्िदगत लाम दंध्य छे ही 





रू 
लास्की, कोल, रतल 


हर 


ध्यवस्थायकों (2.28ां४००5) भर ज्ञान के त्रौतों को मी अप्द एंव विक्षत 
कर दिया जाता है । न्‍ के 
चर्ंमाम संम्पत्ति-प्रथा कितनी अ्पर्याप्त है, इसे लास्की ने इन शब्द 
में तित्रितु किया है-- हि 
“व्यह मनोवैज्ञामिक रूप से अपर्याप्त है क्योंकि, अधिक मात्रा में, यह 
भय के भाव को मुख्यतः जागृत ऋर के ऐसे गुणों के संचार को अवरुद्ध 
करती है जो उन्हें पूर्णा जीवन निर्वाह के योग्य बनाये । यह नैतिक दृष्टि से 
इसलिये अपर्याप्त है क्योंकि यह उन व्यक्तितयों को अधिकार देतो है जिन्होंने 
उसके उपार्जन हेतु कुछ मी नहीं किया है और साथ ही उपाजजन करते समय॑ 
सामाजिक हित को ध्यान में तहीं रखा है । यह वर्तमान सम्पत्ति प्रथा समाज 
के एक भाग को दूसरों का रक्त-पिपासू बना देती है, दूसरों को साधारण 
जीवनयापन करने के अवसर तक से वंचित कर देती है। यह प्रथा आर्थिक 
हष्टि से भी अपर्याप्त है क्योंकि यह स्व-निभित धन को इम तरह वितरित 
नहीं कर पाती कि जिससे वे लोग स्वस्थ और सुरक्षित 3, सकें जो इसकी 
प्रक्रियाओं पर जीवित रहते हैं। इत सब बातों के परिणामस्वेरूय ही इस 
प्रथा ने जनता के विशाल भाग की निष्ठा खो दी है। कुछ लोग इससे घुसा 
करते हैं; बहुमत इसके प्रति उदासीन है । यह राज्य में उड्दं इध के उस विचार 
का संचार नहीं करती जिसके द्वारा राज्य समृद्धणाली होता हैं ।?”! 
यह उल्लेखनीय है क्लि वर्तमान सम्पत्ति प्रथा पर लास्की के प्रह्ारों के 
प्रतिरोध में अनेक लोगों द्वारा इप प्रथा का समर्थन किया गया है और वे 
इसके अनेक श्रौचित्य प्रस्तुत करते हैं जो संक्षेप में इस प्रकार हैं-- 
(१) यह श्रावश्यक है कि मनुष्य को सामान्यतः कार्य करने के लिये 
कोई प्रेरणा - प्राप्त होती रहे । व्यक्तिगत सम्पत्ति का अधिकार इस प्रेरणा 





की पूर्ति करता है, लोगों में कारये करने का उत्साह भरता है और इस तरह 
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धर 


द्द्ढ गाधी, लास्को, कोल और रसल के राजनैतिक विचार 


पझम्त में समाज को लामान्वित करता है। इस तक में एक बल है, इससे 
इन्कार नहों किया जा सकता, तथापि समर्यक यह भू जाते हैं हि समाज 
का लाम तमी सम्मद हैं जब समाज के लिये झावश्यक चल्लुप्रो का उत्पादन 
किया जाय झौर साथ ही जनता मे उनका ठीक प्रकार से बितरण मी हो + 
केवल व्यक्तिगत लाभ के उहंश्य से हानिकारक वस्तुप्रो का उत्पादत करना 
समाज को वाछित ला नहीं पहुँचा सकता । 

(२) वत्त मान सम्पत्ति-प्रथा के समर्थक सम्पत्ति को नैतिक प्राघार 
पर न्यायप्रद बताते हुए कहते हैं कि सम्पत्ति को श्राप्ति व्यक्ति के प्रयलो का 
परिणाम है। प्पने श्रम क परिणाम की प्राप्त करन के लिये ही मनुष्य श्रम 
करता है भोर इसमे प्नुचित या प्रयायपरण कोई बात नहीं । यह उचित है 
कि एक व्यांक्त द्वारा आविष्डरत वस्तु उसे लाम पहुँच।य लेकिन यह आवश्यक 
नहीं है कि वह वस्तु समाज के लिये भी लामकारों सिद्ध हा । 

(३) सम्पत्ति के पक्ष में यह भो कहा जाता है कि यह उन गुणों 
की जन्मदाता हैं जो समाज के लिय प्रावदयक हैं । सम्पत्ति पारिवारिक प्र मं, 
दया; उदारता, भाविष्कारक वृत्ति, शक्ति ग्रादि गुणों को बढ़ावा देती है ॥ 
समर्थंत्रो का यह तक इस दष्टि से विशेष ठास नहीं है कि सम्पत्ति विहीत 
ध्यक्ति भी इन गुणो को प्राप्त कर सकते हैं भौर इस तरह सम्पत्ति व गुणों 
मे कोई भ्रावश्यक सम्बन्ध नहीं रहता । 

(४) सम्पत्ति के समर्थकों का विचार है कि सपत्ति केवल 
प्रभावशाली मांगों की प्रूति का फल है किन्तु ये समथक यह भूल जाते हैं कि 
यह भी सवथा सम्मव है कि जिस श्रमावशाली माग के लिये उपभोक्ता मुल्य 
चुका सकता है, वह सम)ज के लिये हानिकारक भी हो सकती है । 
उदाहरण थे प्रश्नील साहत्य के लिय भयवा बाजारू स्त्रियों के लिये 
प्रभावशाली माग हा सकती है, इनका उउमोक्ता प्रधिक भुगतान कर सकता 
है, परन्तु कया कोई भी बुद्धियात व्यक्ति इन वस्तुओं को समाज के लिये 

उपयोगी बता सदिता है ? तार 
प्रस्त मे, ऐतिहासिक झाषार पर इस सम्पत्ति प्रथा व भा! 
सिद्ध क्र जाता कि बहा जात! है कि प्रगतिशील समाज बही है जो 
व्यक्तिगत सम्पत्ति के भ्राघार पर निभित है। जो का 04% अं लाप का 
समष्टिवादी प्राधार पर खडे हैं। यह ठीक है शी है । देतिदादिक 
६६५ हि रशक्तिपत हम्पति का इतिद्वात उत विभिन्न भ्ोमाभों 
एक अ। मिहिन दो के पयो। 
0006) से भरपूर है जो इसमे तिह्ि शत के हक मई 
लगी हुई हैं । | 
पे लास्की साइसदादी के रूप मे (रात 4 
के सियात्तों हो बैशानिक हॉट माजिक स्थाय के लिए एक तड़प थी भौर 
प्रमुख है। मार्स के दृश्य में आति थी | इसलिए यदि माहयंदाद वो धोर 
दषित वगवे लिए गदती गहन ईग्याइवय को बात ने थी। माबय को भोर 
ड़ ड्भा त्त हट पि 
दे गा धिकर्यश विशेष महसपुरा इसलिए सबदा दे से आउस्म में वहु मातय 
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के मूलभूत सिद्धान्तों को ट्रकराता रहा। उसने मावर्स हारा प्रतिपादित 
इतिहास की भौतिक व्यास्या और मूल्य के श्रम सिद्धान्त से असहमति प्रकट 
की | कक 2वाओ नामक अपने निवन्‍्ध में लास्की ने मावर्स की इस 
घारणा को कि समस्त राजनीतिक घटनाचक्र भ्रार्थिक स्थित्तियों से निर्धारित 
होता है, गलत समझ कर ठुकरा दिया । उसने मावसे के इस विदवास में 
भी अनास्था प्रकट की कि पूजीवाद से समाजवाद पर सावतेन हिसा हारा 
ही हो सकता है | लास्की का विचार था कि हिंसा का समाजवादी लक्ष्य से 
मेल नहीं बैठता, क्‍योंकि समाजवादी लक्ष्य तो एक ऐसी व्यवस्था की स्थापना 
करना है जिसमें मानवीय सहयोग एवं सामन्‍्जस्य की प्रवृत्तियां पूर्णातः 
मुखरित हो सकें। इसके साथ ही लास्‍्की की यह माम्यता भी थी कि 
ग्राधुनिक सरकारें सैनिक शक्ति से इतनी सवल हैं कि उनके विस्द्ध हिसात्मक 
क्रान्ति की सफलता की श्राशा करना व्यर्थ है | 


लेकिन समय बीतने के साथ २ लास्की के चिचारों में परिवर्तन श्राता 
गया । लास्की का हृष्टिकोश अधिक संचुलित श्ौर समीक्षात्मक हुआ । लास्की 
इस व्यावहारिक परिणाम पर पहुँचा कि किसी भी वर्ग द्वारा स्वेच्छा से शक्ति 
के परित्याग की श्राशा नहीं की जा सकती । सम्पत्तिणाली लोग केवल इन 
तवंसगत युक्तियों से ग्राश्वस्त नहीं किये जा सकते कि समानता और न्याय 
के लिए उत्पादन के साथनों पर सम्पूर्ण समाज का स्वामित्व वांछनीय है । इस 
धारणा पर पहुँचने पर लास्की एक मासंचादी बन गया । सन्‌ ११३१ में उसने 
यह स्वीकार किया कि माव्सकी इतिहास की भौतिक व्यारुया मोरें रूप में सही 
है, हालांकि उसका प्रत्येक विवरण ठीक नहीं वह्ा जा सकता । 


लास्की के हिंसा विरोबी विचारों में मी बड़ा परिवर्तन हमा। 
१६३१ से पूर्व तक वह विकासवादी श्रौर लोकतन्त्री समाजवाद में गहन 
विश्वास रखता था, किन्तु त्त्पश्चात्‌ क्रांतिकारी समाजवाद की ओर उसकी 
प्रवृत्ति बढ़ने लगी। सन्‌ १६३३ में प्रकाशित अपने ग्रन्च॒'फ0॥०लचटछ 
के ८/४४४४* में लास्की ने शांतिमय उपायों से समाजवाद की स्थापना के बारे 
में गम्भीर सन्देह प्रकट क्या । उसने बताया कि इतिहास ऐसा कोई प्रमाण 


प्रस्तुत नहीं करता कि सद्धूटग्रस्त शासकवर्ग ने कमी उदासतापूर्वक शक्ति 
का परित्याग किया हो। यह विश्वास करना मानव स्वभाव के प्रतिकूल 
होगा कि पू'जीपति वर्ग स्वयं अ्रपने विशेषाधिकारों और अ्रपने शक्ति के 
विनाश को निमन्तरित करेगा ) अतीतकाल में क्रांति के द्वारा ही वर्गव्यवस्था 
में परिवर्तेन हुए हैं। अतः भविष्य में इससे भिन्न अनुभव किये जाने का कोई 
कारण नजर नहीं श्राता । दूसरे शब्दों में लासकी ने यह मान लिया कि वर्ग 


संघर्ष का सिद्धान्व एक सजीव सिद्धान्त है और क्रांति ही सामाजिक परिवर्तन 
की जननी है । 


.... यहां यह स्मरणीय है कि क्रांति का समर्थक होते हुए भी लास्‍्की 
क्राँतिकारी नहीं था। उसने रूस की साम्यवादी क्रांति और समाजवादी 
व्यवस्था को सान्‍्यता अवश्य दी और उसे उपयोगी भी समका, लेकिन 
साम्यवाद के अच्तर्राट्रीय रूप ग्रथवा आक्रमक-विस्तासक ( अफकानंधांत ) 
स्वरूप की घोर आलोचना की । माक्सवादी वह वहीं तक था जहां तक 
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बा की अर्ब्यवस्था वदनकर जनवादोतत्त लाने का प्रश्न है। दूसरे 
गम्दों में, उसने मावसंवादों प्रक्रियाविजान (2247०42/297).. की वौडिक 
रूप में ग्रहणा क्या । ऐतिहासिक व्यास्या, ग्राधिक विश्लेषण, भतिरिक्त मुल्य, 
वर्गंसथर्ष झादि सिद्धान्तों के प्रति उपकी मानसिक रूमात भ्रधिक थी । लास्की 
माकसंदांद को रद या क्ट्ूर (0///०४० ८) घर में ग्रहण नहीं करना चाहता। 
देशकाल की उपेक्षा करके, साध्य-्थापन का विश्वम प्रैशा करके मा्सवाद 
भमफल हो होता है इसतिंये लास्कों के भ्रनुसार सच्चा माउसेवादी जनताबिक 
समाजवाद का सुस्थिर झूप ही ग्रहण करेगा। इसरा मुख्य कारण यह है 
कि लास्त्री प्रषम तो किमी दत विशेष को तानाशही का घोर-विरोपी था, 
बयोकि छानाशाही माठव सम्पतता भौर सस्कृति के लिए अजिययाप है, फ़िर 
चाह उसका स्वरूप कुछ भी क्यो न हो। दूसरे, लास्की नौकरशाही का 
कट्ुतम भालोचक था । उसका विश्वास था कि नौकरशाहो प्रपनी शक्ति बनाये 
रखने के लिए सरकार को पपु, जनता को प्रमहाय प्रौर परवठेन 4) भवरूद् 
बनाये रखती है । साराश मे, मार््सवाद के ट्विसा-प्रयोग को स्वीकार करते 
हुए भी लाल्को का झाग्रह इस बात पर रहा कि समाजवादी घाति लाने के 
लए लोक्तम्त्री समानेवादियों को स्वधातिक यापतों का अगोग करते रहना 
चाहिए । वर्ग सघप में विश्वास करते हुए भी सास्को ने साम्यदादियों के 
इस सिद्धान्त में थिश्वास नहों क्रिया कि रामाजवादियों को एक हिसात्मक 
ऋाति के तंयारं करनी चाहिए शोर क्ाति-विरोधी शक्तियों के विरुद्ध काति 
व) रक्षा करने के लिए श्रमजीवी वर्ग की तानाशाहों स्थापित करनी 
चाहिए | सम्मवत्त. लेबर पार्टी का सदस्य होने के कारण लास्‍्की का सवधानिक 
साधनों की उपयोगिता मे विश्दाम हो गया था। इसीलिए उसने यह मत 
रखो हि साम्यवादी ग्रावडू का निराकरण श्रजात्रत्रिक विकास से ही 
सभव है । 
सारी ने भात्मरक्षा के लिए ही हिसा प्रयोग का समर्थन किया, 
पझर्यात्‌ उसने कहा कि हिंसा का प्रयोग केवल तमी भतियाय॑ है जब पू'जोपति 
सर्वधानिक साधेनों द्वारा समाजवादी कायक्रम को पूरा करने के मार्य में 


बाधाए्‌ अस्तुत करें । 

सह उल्लेखनीय है क्रि प्रजातातबिक विकास में भ्रपती 52 क्के 
बावजूद त्तास्की के मत में रूसी प्रयोगों के प्रति हमेशा सदृमावता || 
रूमी ज्राति के पक्ष में, लास्की ने मौलिक तर्क प्रस्युत किये मौर बह कि इस 
आति मे जनता भोर नेदृत्व के मध्य तदीन प्रतिभा के का १ जारी किया | 
इसने जनवांदी जिक्षा का व्यापक प्रबार किया, मठिलाप्रों का उद्धार ४ 
जातियों झौर वगों की मुत्र भूठ समस्या का स्थाई लाम अस्वुद् किया । 
उत्पादन के लिए योजना की धावश्यकंता बतनावे हुए इस गा तने सयाज 
के आधिक, राजनतिक ढापे मे अ्रग्रत्याथित परिवर्तत किय | 28 की नई 
खोजो झौर मध्ययत की नई दिशाप्रो को अकाग में लाने के लिए इसका 
अनुदान अद्वितीय रहा / औद्योगिक इ्रगति में इसने झाशातीत सफ़नता भ्राप्त 
की वथा स्थय झोर सुयार के लिए नवीन ब्यवस्या को जन्म दिया । एक 
बाषय में बड़े कहे/ जा सकता है कि इस जनश्रिय व्यवस्था ने सदियों को पिछडी 
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हुई जनता को प्रेरणा, नई सूक श्रौर शक्ति प्रदान की। लास्की के इस पक्ष- 
पोपरणा से यह अनुमान नहीं लगा लेना चाहिए कि उसने रूसी-व्यवस्था के 
क्रेवल प्रशसात्मक गीत ही गाये । वास्तविकता यह है कि उसने इस विपय में 
एक सन्तुलित श्रौर समीक्षात्मक दृष्टिकोण अपनाया । उसमे रूसी ऋांति और 
व्यवस्था के उन तथ्यों की श्रालोचना की जिनसे प्रतिक्रियावाद को समथन 
मिलता है और अशांति का वातावरण तैयार होता है । 


श्रन्त में, लास्की के मार्क्सवादी विचारों पर प्रकाश डालते हुए किग्जले 
मार्टिन के शब्दों में कहा जा सकता है कि--- 

“उसकी यक्तियां माक्से से भले ही ली गई हों, किन्तु प्रन्तिम परीक्षण 
त्क वह लेनिन की अपेक्षा विलियम मौरिस (याद ऐैकाए७ं) का 
समर्थक मालूम होता है । यदि वह एक सावसंवादी था, तो _ उसका 
कारण यह था जैसा कि उसके मित्र लुई लेवी [०४5 72.?फ्र ने कहा 
'काले मावस का रामाजवाद अनिवाये रूप में मानवतावादी था”, तथा जोरेस 
ब्लम भ्रौर हैरोल्ड लास्की सभी समाजवादी थे जिन्होंने 'मा्क्सवाद के उस 
मानवीय पक्ष' पर बल दिया भर “वैज्ञानिक समाजवाद के आविष्कारक को 
फ्रांस के फरेतिकारी चिन्तन की मुख्य धाराओं से जोड़ दिया ? इसी बात को 
दूसरे शब्दों में इस प्रकार रखा जा सकता है कि उसने विलियम मीरिस कीं 
भांति यह माना कि समाजबाद शभ्ौर माईचारा एक ही चीज हैं, और जो कुछ 
मध्यवर्गीय समाजवादियों में बहुत कम सामान्य है वह वास्तव में ऐसा रहा 
ओर उसका व्यवहार ऐसा रहा कि जो दिखाता है कि वह एक समानता पूर्ण 
समाजवादी जगत में सदेव प्रसन्न रहता, यदि उसे लगातार बोलते रहने और 
अध्यापन करने की स्वतन्त्रता मिली होती ॥?2 

प्रजातंत्र भर श्रन्तर्राप्ट्रीययए-- लास्की ने प्रजातंत्रात्मक शासन का न 
केवल समर्थन ही किया, अपितु उसे मानवता के लिए श्रादर्शतत्र भी स्वीकार 
किया है | उमका विश्वास था क्रि व्यक्तित्व का समग्र ठिकांस एक सच्चे 
प्रजातंत्र मे ही संमव है । संसदात्मक प्रजातंत्र समाज की सामूहिक बुद्धि का 
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परेक भांधी, सास्झो, कोर भौर रसत के राजबैविक विचार 


84200: है डिसमे ज्नठा को जाइति भौर शावत के परितेत- 
(हप एफ दुनरे के पुरत्त (८07/८7०7/2%-) हैं। हिल्मु अद्ावत् वा 
सदसे बदा शदु पू जोदाद है | प्रजातत्र भोर पृ कीवाद कमों एक साय नहीं 
घल सकृत १ उसे शब्दों में, “पूजोबादी प्रजावत को समस्या (ब्रादिक 
पुनस्त्यात की धगयदुरं घटना के धविरिक्त) केवल तममी हत हो सर्तों है 
जबेड़ि या तो पू जोबाद का दवन कर दिया जारे या प्रजातवेत को कुदस 
दिया जाये (7 पहले का सर्च हागा एक भ्राधिड आति लेजिन दूसरे का झर्य 
होगा राजनीतिक करत | लास्डो के मठ म॑ पृ जीवाइ प्रजातव का एड्र बड़ा 
खतरनाक दुश्मन है वर्योकि वह शक्त्र तो प्रजातव की पल्तियार करता है 
लेकित उसकी शात्मा निशष्टसम अ्रधिनायकरद को मूचक है। “पृ जोवादी 
प्रदातत्र, जो मातरयंवादों परिझादा में उच्चडर्गीय प्रश्शवत्र कय पर्याय है, 
वास्तव में एक सतरनाक साउ या द्वियहूब (822 ८०छाधद/ण/) है. शिमम 
स्पक्ति स्वाउश्य की हत्य' हाती है प्रौर निरन्तर भमाव्र, अवसर, विवाश का 
ताएडव नृत्य होठा है । पूजीवादी व्यवस्था में प्रयातत्र को घवटेसना हो हातो 
है ।!” भपन एक वक्तव्य में लास्को ने यह बताया कि प्रजीबादी सकोबत दे 
समग्र प्रशावव पर भीपछा सरट तब झात्रा है जब संम्यत्तिश/ली वर्य प्रपन 
स्वायों पौर प्रधितारो के लिए सडने पर प्लामादा हो जाता है। प्रजातत्र घ 
लाहही का घाजय यह है कि समा के समी सदस्य सुख की प्राप्ति में समान 
रूप से हकदार हैं। कहने का प्रमिप्राय यह हेमा हि समाओ में विषमठा वी 
मात्रा न्यूनतम है।नी चाहिए । 
सास्की ने वर्दमान निवर्बिन प्रया को मी प्रपनी झालोदता का शिक्षर 
बनाया १ उसने कहा कि यह दात प्रजातत्र के विसद्ध है कि प्रद्धि प्राब वर्ष मे 
एक बार मत प्रेटयों कपास जाकर अपने केठन्‍्य को इति श्री सपर ली 
जाये ॥ इसका चाशय तो यह हुप्रा कि सरकार पराव साच मे केवल एक दिन 
अपने उत्तरदायित्व का झनुभव करतो है ओर--शेपर दिनो केद्रल मतसता 
करती है। लास्डी के झनुसार घोषणायत्र, कार्यक्रप, विव्र्िन-प्राधार 
(गण), चुनावों के समप्र के दायद ब सब व्यावहारिक हष्डि से 
निरयक तिद्ध होत हैं क्योंकि शासक-दल इनका उसपोत गायन क्षशिक लाम 
के लिए करते हैं। * झदा प्रजातत्र तो वह है जिसम 444 निश्चित 
मत्ी को कार्यहप दिया जाब सौर महू प्रश्तों क निशय में जता को 
राय अवश्यमेव ली जाये । एसा प्रजातत्र प्रृ जीवाद नहीं बल्कि समाजवाद की 
आधार शिला पर निर्नित होगा । प्रविक्रियादादी पू जावाद का बेगद वुरुगामी 
प्रजातत्र मानत्रता के लिए बरदाव सिद्ध हाया ॥7 
दिख एकवा एव ग्स्तरोड्रीयता के सम्बन्धरमें लाम्कों के विचार 
झ्पष्ट एवं झात्मविदवासबुस् हैं । बह समस्त विश्व का एक हो घम स्वीक्तर 
करता है-जा मानवता है। उतक्ो हृष्ट मे इस मानवता का रधा करना 
ब्र्येक़ राज्य ऋूर कर्तेय है। वह एक विश्व (07० ॥०7४४) का स्वप्न 
दरघवा है ॥ जिव दिन यहें स्वप्त साकार होगा उस पर मानवता के नये 
मूच्यें की प्राण श्विष्ठा होंगी । ले रूपी का जिज्दास हैं कि राज्य की सम्प्रमुता 
झन्तर्रीयता की विरोरी है मोर राज्यो मे जो चेत्रीय तथा भाविक विपमता 
विद्यमान है उतके कारग्य अन्तराद्ट्रीय एक्वा के मार्ग म्र बाबा उप्ध्यित होतो 


लास्की, कोल, रसल घर६ 
है । विश्व-संगठन तथा अन्तर्राष्ट्रीय प्रमाव की चृद्धि करे लिग्रे हे वह संचवार की 
बारणा को मजयूत बनाने का पक्षपाती है | उश्चक्ना मत था कि संयुक्त राष्ट्रलव 
विश्व के लिये नवीन आशा है लेकित उसे रचनात्मक कार्यों के द्वारा संप्तार 
के पिछड़े हुए देशों को समृद्धि बढ़ानी चाहिये । वस्तुतः एक 8 प्रचारक 
एवं युद्ध विरोवी विचारक के रूप में लास्को का सत्र उल्लेख किया गया है ह 

हु कहा करता था कि अपना शासन करते समय लोगों के साथ अातृत्व के 
सियमों का पालन करना चाहिये क्योंकि विदा श्राउृत्व के स्वतन्त्रता सम्मत्र 
नहीं । मानवता की मुक्ति के लिये उतने विश्व शांति की समत्या को स्थायी 
रूप से सुलमाते का समर्थन किया ) 


लाप्की के दर्शव का सूल्पांचन (4 शि्रीग्रा॥० रण ेतो5 
ए0०४०७७ए)--लास्की ने राजनीति पर इतना लिखा है कि इस्त दुग में 
उसकी टक्कर के लेखक बहुत कम हुए हैं। लास्को हृढ़ विश्वास का प्रचारक 
होने के साथ-साथ तके की तराजू अपने साथ लिये रहा है ।॥ उत्षके महान्‌ 
एवं गम्मीर जिवारों की छाप १६३० के बाद के इच्डूलेण्ड पर परिलक्षित्र होतो 
है । १६३०-१६८० के दीच के समय को तो लारुही युगगा तक के नाम से 
सम्बोधित किया जाता है। संसार के विभिन्न दशों में लास्‍्की के ग्रन्थों और 
लेखों को विशेष रुचि और सम्मान से पढ़ा गया है श्रौर उनके महत्व को 
अ्रनुमव क्रिया गया है | लास्की के अनेक सुयाग्य शिष्पों ने उच्च राजनीतिक 
पदों की युगोमित किया है। किग्सले मौटिन उसकी तुलना मोण्ठेस्क्सू और 
टांकविल् स करते हुए यह विचार प्रक्रट करता है कि १५वी शताब्दी से वाद 
के लोकतन्त्रीय विचरो और सस्या्रों का जितवा गहरा तथा मोलिक ज्ञान 
लास्की को था उतना यूरोप और अमेरिका में सम्मवत्तः अ्रन्य किसी को नहीं 
था । इसके विपरीत, हत्बर्ट डीन जैसे श्रालोचकों का विचार है क्वि एक राज- 
नोतिवेत्ा और सैद्धान्तिक विवारक के रूप में लास्ही उस उत्कृष्ठता और 
विशिष्टता का कभी प्रदर्शन नहीं कर सका जो उसके प्रारम्मिक लेखों की 
प्रतिमा को देखते हुए सम्भव प्रतीत होती थी ; लास्की के मुल्य और महत्व 
के विपय में आलाचकों में वस्तुतः बड़ा मतवेभिन्य है। यदि उसकी प्रशंसा के 
पुल वांघे गए हैं तो उसे यथार्थ की कसौटी पर श्रच्छी तरह कसा गया है। 
डीन सरीखे आलोचकों ने तो लास्की में १६३० के उपरास्त बौद्धिक ह्वाम्त के 
दर्शव विये है । मिकिगन स्टेट कॉलेज के प्रो० करोल हॉकित्स के अनुसार 


१६३१ के वाद लास्की एक विद्वान की अपेक्षा एक प्रचारक अधिक 
बन गया | 


इप्तमें कोई संशय नहीं कि महान्‌ शिक्षाशास्त्री लास्की ने अपनी 
श्रदूभुत प्रतिभा के द्वारा विद्यार्थियों की विचारशक्ति को प्रस्फुटित किया श्रौर 
उनकी कल्पना को सजीव व जाग्रत बनाया; कलम के घनी के रूप में उसने 
ब्रिटिश जनमत को युद्ध के क्राँतिकारी परिणामों से परिचित कराया; एक 
बहुमुखी विचारक के रूप में उसने स्वतन्त्रता और सत्ता के पारस्परिक सम्बन्ध 
की चिरकालीन समस्या को बोसवीं शताब्दी के विशेष प्रसंग में प्रस्तुत किया 
तथापि इससे भी इन्कार नहीं किया जा सकता कि डा० हरवर्ट डीन जैसे 
आलोचकों के निर्णय में काफी सत्य है । लास्की क प्रारम्मिक लेख जितते 


पर० गांधी, धास्की, कोल भौर रसल के राजनैतिक विचार 


गहन थे, उनके पनुरूप वह अपनी प्रतिमा का प्रस्फुटन नहीं कर पापा गौर 
अबम श्रेणो का विचारक नही बन सका । स्वय दीन के शब्दों में -- 


“लाहकी की रचनाप्रो से पाठकों को प्राय: ऐसा श्राभाप्त नहीं मित्रता 
९ हे 38३ विचार से जूक रहा है | उसमे गे संघर्ष की मात्रना नहीं 
है कैसी मावना की बनुभूति नहीं होगी कि हम एक जटिल विषय 
भौर एक ऐसे शक्तिशाली मत्तिष्क में कोई ऐसा संघर्ष देख रहे हो जो कि 
उसके विश्वेपष्ा को अपनी झक्ति की झपनो सीमाझों तक और सम्मवतः 
उनमे भी एक कदम झागे हो जाने के लिये संकल्पवद्ध है ॥”? 
लास्की की झोर भी अनेक प्राघारों पर आलोचना की गई है। उपके 
चन्तन में दो परस्पर विरोधी तत्व फ्रिबते हैं । एक तरफ़ तो बह वैधाततिक 
स्वतन्त्रता का पोपक है, झोर दूसरी तरफ वह समानता के सिद्धान्त का 
उपासक है । राज्य की सत्ता से वैयत्तिक स्ववन्‍्वता को सुरक्षित रखते के 
लिये उसने सम्प्रभता सिद्धान्त पर झाक्रमण क्रिया! लास्‍की के प्रारम्मिक विचार 
बहुलवादी थे, लेकिन जब उसने देखा कि एक विपमनापूर्ण समाज में स्वत्ततता 
सच्चे भर्थों मे कायम नहीं रह सकती, तो वह माक्संवादी वन गया झौर उसने 
समाज वी ग्ाधिक व्यवस्था पर राजकीय नियंत्रण की मांग प्रस्तुत की | 
लास्‍्की के इम्ही विचारों बे कारण श्ालोचको ने उसे रूसो प्रवारक तक फह 
डाला है भर भ्रमेरिका व यूरोप के प्रतिक्रियावादी खेमो ते उसके विधारों को 
डरावना माना है ) दूसरी झोर साम्यवादियों ने उसे प्रथअ्रष्ट तथा विभेदक 
कहा है । किन्तु साई तो यह है कि उसने पू जोवाद झौर साम्यवाद के मध्य 
जनतान्श्कि समाजवाद को प्रबल विचारघारा अ्वलित करके एक नया मार्ग 
दर्शन किया है । मेक्स ल्र एवं एक्न्‍्स्टीन जेसे समोक्षतों की गरणा है कि 
लास्की प्रपने प्रारम्मिक उदारवाद मे कभी विमृक्त नहीं हो सका, झौर उसने 
उदारवाद तथा माक्संवाद को मिलाने का कठिन कार पूर्णो करने का प्रयत्त 
किया । हेम इसको लास्‍्की के चिस्तत का गुण भी मान सकते है ग्रौर दोप 
भी / लास्‍्वी विश्व को एक सगतिबद्ध और गहन राजनीतिक दर्शत करे नहीं 
दे सका, इसका एक श्रांशिक कारण डॉ० डीन के झनुसार यह है कि बह प्रयः 
एक ऐसा सरल सूत्र खोलते को सच्चेष्ट रहता था कि जिमके विभिन्न 4:22 
आधथिक एव राजनीतिक समस्याप्रों का समाघान जिया जा सके । पहले लास्क। 


घि ते हुए यह्र यह कि राज्य के भनेक 
बहुलवादी सिद्धान्त मे प्रास्था रखते हुए यह बहुका गा क्र राज्य ४ 
कार्थों का स्थानीय समूह वेशिष्ट एवं विकेरिद्र 


तथा भौद्योगिक श्रडन्ध को हर का 
सस्थाओों को हस्तान्तरित कर दिया जाना चाहिये । लेकित बाद में वह क्रमाज 
की प्रार्थिक व्यवस्था पर वह सरकार 


के तियवर को उचित ठडराने लगा भौर 


] 4] कह इला58 ह3/ 
१8 जाहाग25 ह्ञांस्ट 06 बट्यतट$ [ह : 

पाल ० 22 पक ऋ 20 रंवट३,. पधाठ ॥$ शापण्भाह 0 
कक ( गिटए07. 20 डिश।वढ सं 07275 ऋरीए2८छं8 2 ९4959 
लिप 4. एणाफविए 0 क्‍टीड८/०22/ अच्फीव्य आए 2 
िवत वी ॥5 ॥250५४०8ं. [0 फ्ा50० छ हे ०7] ॥0 ॥8 [त्रार 67 
३५ हाय, 
व5 ए०एटा5 गे इट्पशएड 3 अंग कष्ज्ण्गतं हिल कि 


लास्की, कोल, रसल घर 
अ्न्‍्त में समाज की सभी समस्यात्रों का समाधान उपे माउसेबाद में दिखाई 
दिया । यहां यह स्मरणीय है कि समय-समय पर ज्ाहकी के सावतों में चाह 
कितने ही परिवतत क्यों ते आये हों, लेकित उम्तक्ा साब्य स्देव ग्रपरिव्तित 
ही रहा । वह साध्य था-स्वतस्त्रता, समानता एवं बच्चुत्व की प्राप्ति । 


लास्‍्की ने आज्ञा-पालन के जिस सिद्धास्त का प्रतिपादन किया वह भी 
दोपपूर्णा है। यह कहते से क्रि प्रत्येक व्यक्ति को उसी कानून का पालन करना 
चाहिये जो उप्तके अन्त;क रण के अनुसार हो, अ्राजकता फंसा सकता है। 
यदि प्रत्येक व्यक्ति अपने अन्तःकरण के विरुद्ध होने के कारण कानूनों को 
अवहेलनी करने लगे तो लोगों में ग्रजावालन का मा ही लुध्त हो जायगा। 
साथ ही यह भी सत्य है कि हर व्यक्ति में राज्य के कानूनों का ओऔचित्य परखने 
की क्षमता भा नहों होती । राजाज्ञा-पालन के विपय में लास्क्री के विवारों की 
तुलना में ग्रीन के विचार अधिक उचित तथा मान्य है । ग्रीन ने इचाया है कि 


व्यक्ति राजाज्ञा का पालन इसलिये करता है क्योंकि राजान्ना स्तामान्य हित को 
अभिव्यन्जक होती है । 


लास्की के विचार में हम जो अम्तंगतियां देखते हैं वास्तव में वे समय- 
समय पर उसके बदलते हुए हृष्ठिकाण का परिणाम है । किन्तु इस ग्रसगतियों 
के आवार पर ही यह बात गलत नहीं हो जाती कि वह २०वीं शताब्दी का 
एक महान्‌ विख्यात विदारक था । उसने ग्रपना जीवव समात्र की सेवा के 
लिये आपित किया और ग्राधुनिक समस्याश्रों को घुज़काने का प्रशंसनीय प्रयास 
किया । वह अत्यन्त ही मानवतावार्दी था । वह वर्गेहित नहीं अत्युत सम्पूर्ण 
समाज के हित के लिय विन्तित था । अध्यापक होकर सक्रिय राजनीति में 
अभिरुचि ही नहीं वलिक प्रत्यक्ष योगदान करना लास्की की मौलिकता और 
विशेषता थी । वहुलवाद, प्रजातत्र, अच्तर्राष्ट्रीयता भ्रादि की व्याख्या उसमे 
तकंसम्पत तथा बौद्धिक सुक्ष्ता से की । इस विषयों पर उसके विचार लग- 
भग सर्वृमान्य हैं । लास्की का व्यक्तित्व विविधता से राजित था। विद्वान, 
दाशनिक, राजनीतिज्न, लेखक, पत्रकार, समाजसेवी, शिक्षफऊ और मित्र के 


रूप से उसने पर्याप्त स्वाति अजित की । उसके व्यक्तित्व में य समी पक्ष घुल- 
मिलकर उसकी मौलिकता को पुष्ठ करते हैं-। 


जी० डो० एच० कोल 
(७. 0. पछ. (०७) 
(7889-959) 
संक्षिप्त जीवच परिचय एवं रचवाए--वर्तंमानक्ालीन- राजनीतिक 
चिन्तन के इतिहास में जी० डी० एच० कोल का बड़ा महत्वपर्णा स्थान है। कोल 
लास्की का समकालीत विचारक था जित्तका जन्म २५ सितम्पर ए्दय ६ को 
हुआ और १४ जनवरी, १६५६ को देहावसान । श्राक्रतफोईड विश्वविद्यालय के 
मेर्डालेन कॉलेज में शिक्षा प्राप्त की । प्राक्मफोर्ड में वह लगमंग ४० ब॒र्षे तक 
रहा- शोर वहां वह सामाजिक तथा राजनीतिक सिद्धान्त का आचार्य हो गया । 
वह बहुत दिनोतक फर्श # 2काट्वांकादां (०्[/टा८ट९' का भी उपग्रधान 
रहा । 


5३२ गद्धी, लास्की, कोल झौर रसल वे राजनैतिव विचार 


बोस जब ध्क्सफो्ड में एक पूर्ण स्‍्नावक (फट 872722/४) था 
तमी बढ़ फे बेयन सासाइटो में सम्मिलित हो गया भौर उसने फॉवियन धन 
सघान दिमाग! के सगठन में महत्वपूर्ण माय लिया । उसने एक-एक करके 
भनक समाजवादी पत्रिकाए निकाती, किन्तु कोई भी परच्रिका प्रपिक दित तक 
ने धन्र सती रा पपती बदुमुयो प्रतिमा के कारण फक्रियत सोसाइटी के शिखर 
कै ः का्यकर्ताप्रों भें उतन एक प्रत्यन्त ही महत्वपूर्णा स्थान प्रजित किया । 
फ़वियन सोसाइटी का सदस्य हाने के नाते उसका वेवदम्पत्ति के समत्टिवादो 
विचारों से उग्र विरोध हुप्रा। परिशामत उसने फ्रेबियन स्ोमाइटी की 
सदस्यता को त्याय दिया । भ्रव वह एवं ऐसे रामाजवाद की साज में सब गया 
जा फबियनवाद से कही प्रधिक सकारात्मक एवं परिवर्षनभील ह। । प्रारम्म मे 
चौटी वा फेब्ियनवादी बोल श्रव थे एो समाजवाद (6##4 3०ललाएश) का 
सर्वृर्ध प्ठ विधारक बन गया । उराते मपन बलेक ग्रथा एवं लेखों में श्रेणी 
समाजवाद के मिद्धास्तो का विद्वतापूरा श्रतिकादत किया । श्ोणी समाजवादी 
होन के नाते कोल की यह प्रब॒त इच्छा थो कि पू जोवाद को समाण बरह 
एक ऐसे सहयोगी स्रमराज की रचठा की जाय जिधम सजहुरों को कांग को 
स्थितियों को निर्धारित करने का प्रधिकार प्राप्त हो । 


कोन ब्राधारभूत रूप से एफ वहुलवारी एक स्वृतग्रवादी विघारक था। 

इसके साथ ही वह एक ब्रामपी मी था। तथातरि बढ़ उस साम्यवादी दशन 
का रामथक नहीं था जो कि निर्घारगा सिद्धान्त पर प्राघारित था । यथा बढ़े 
१६१७ वी रूसी क्राति को एफ कल्याएकारों घटता समझता था जो मनतव्ता 
को सामस्तवाई प्रौर साम्र/ज्यवादी दमन से मुक्त कराने के पथ का सकेत 
प्रदान करती है । धहुनवादी हाने के नाते कोल का विचार था कि समाज का 
संगठन स्वतन्थता के प्राघार पर हाना चाहिये। वह समाज उत्तम है जो 
स्वतन्त्रता को ग्राध्याहन प्रदान करता है। इ गल॑ण्ड में श्रेणी समार्वादी 
पझानदोलन का हास हो जाने पर झौर कोल तथा वैदद म पुन मंत्री स्थापित 

हो जाने पर कोल पुनगठित फेबियन सासाबटी तथा (७७ क्षमा केसशवाव( 

ी#ध्व४' में किर से भा गया और २४५ व्य स मी अधिक समय तक उनमे 

पदासीम रहा । कोल का ब्रिटिश श्रमिक दल से आजीवन सम्बन्ध रहा लेकित 


फिर भी उसमे दल का डेलिगेट बनने की कमी इच्छ' प्रकट नहीं की। बढ़ 
कभी दल का पराममदाता ही 


सज्िय राजमोतिज्ञ कभी नहीं रहा और न ही किम 
रहा | लास्की की भांति उसने दल की ओर से प्रचार कार्य मी नहीं फियां। 
कोल ससद की सदस्यता के लिये दो बार क्रश १६२६ झीर के शहद 03०& बा 
हुआ । १६२१६ मे तो स्वास्थ्य खराब हो जाने के कारण 9029 के । 
से हटना पडा ध्ौर १६४५ में उसको विजय महीं मिली । कोल कं |! परेश 
यात्रा से अरुचि थी गौर शायद ही वह कभी विदेश यात्रा पर यया हो कोन 
कठोर परिश्रमी भौर कम भाराम का जीवन बितान के कारण मधुमेह रोग 


से ग्रस्त हो गया | ग के ग 
कौः ए बहुत ग्रधिक हैं, झौर जिवनी झधिक पुस्तकें उसके 
कल अ ० 2- रद + उसने सामाजिक, राजनैतिक, 


थी उतनी बहुत कम्त लेखकों ने लिखी हैं गा तर 
दैविहाधिक और भाधिक किसी भी पक्ष को मछूता सह द्रोडा | उ 


लास्की, कोल, रसल घ३३ 


प्रन्तिम महान्‌ कृति 'ह्राधाणफ छा $9टांद्राए। 2॥98॥7' है जिसके चार भाग 
हैं । उसकी अन्य प्रमुख रचनाएं निम्नानुसार हैं--- 

» 500४9 ॥॥609, 

- छ्तींत 56ए09॥5वत रि९६8(९पं; 

सालाएदा। चिंवां३ 596 ६0 धार 709-७०७॥ १४०४४ 

- 0 रिट्शंण्ए छा स्पाठए०; 

» जाशओा डिवाशा वी ?208-एछ37 ४०0; 

- ाच गाशाएला। ता 506८ पक्भा0त्ाषशा छ0त्ात (परव्05; 
- 2राणंज़िटड छी ९९०ण॥०॥४० ?[8॥7रं॥8; 

« जिध्वछांशा 50098॥5गराए 

- 55895 ॥॥ 3009 ॥॥609; 


कोल की सभी रचनायें स्वामाविक, स्पष्ट एवं समतिवद्ध हैं। उनमें 
प्रभाव है श्ौर आकर्षण है । 


फोल के राजनतिक विचार 
(९ ए०ां।०्यों 40095 ० (०९८) 


प्रा० कील के राजनीतिक विचारों का अध्ययन वबहुलवाद और समाज- 
वाद, इन दो मुख्य शीपंकों के अन्तर्गत करना उचित होगा, क्योंकि राजदर्शन 
को इन्हीं ज्षेत्रों में महत्वपूर्ण देन है । 

(१) कोल फा बहुलवाद (८00०७ शक्षशांक्रा)--कोल का 
बहुलवादी हृष्टिकोश उसके ग्रस्व *४०८ंद/ 7॥2८०/ में प्राप्त होता है। इस 
अच्ध का प्रयम्र प्रकाशन सन्‌ १६२० में हुआ था। इस ग्रन्थ में कोल इस 
भाव्यता को भ्रस्वीकार करता है कि राज्य मनुष्य की सामाजिक चेतना की 
सम्पूर्ण श्रभिव्यक्ति हैं और उसे सामाजिक चेतना का पृणातम प्रतिनिधि माना 
जा सकता है। जब राज्य को मनुष्य की सामाजिक चेतना का सम्पूर्ण अ्रमि- 
व्यक्तिकरण नहीं माना जा सकता तो इसका यह स्वामाविक निष्कर्ष है कि 
इसके ऊपर आधारित राजनीतिक सिद्धान्त भी दोक नहीं हो सकता । प्रनुभव 
के तथ्यों से यह प्रमाणित होता है कि न तो राज्य संतरपिरि सामाजिक सस्था 
ही है भर न उसके कार्यो' को समाज में मनुष्यों के कार्यो के समान अथवा 


समझूप ही समझा जा सकता है। कोल ने कहा कि राज्य श्रौर व्यक्ति के 


वीच सम्बन्धों के श्रध्यपन तक हो राजनीतिक सिद्धान्त को सीमित नहीं रखा 
जा सकता । 


कोल सामाजिक वातावरण को राज्य 
है । मनुष्य का जन्म और उसके समस्त कार्य 
ही सम्पन्न होते हैं। सर्वप्रथम बालक का परि 
के सदस्यों के साथ सम्पर्क से ही उसे प्रथम 
शर्ने: शर्न:, भ्रायु बढ़ने के साथ साथ, उसका समाज में विद्यमान सामना सम- 
दायों से परिचय होता जाता है । य्रुवावस्था तक पहु चने तक उसके समाज 
वातावरण में नाना-व्यक्तिथों और समुदायों, परम्पराप्रों और संस्थाओं ्ों 
एवं दु.खों, अधिकारों तथा कतंव्यों, इच्छाग्रों, आशाओं, शंकाग्रों आदि कट 
सम्मिश्नण हो जाता है । कहने का आ्राशय यह है [के तरुणावस्था में मनुष्यों कै 
सामाजिक सम्बन्धों की सीमा श्रत्यन्त विशाल हो जाती है । राज्य तो सबसे 
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की अपेक्षा अधिक महत्व देता 
“कलाप सामाजिक वातावरण में 
चय परिवार से होता है । परिवार 
सामाजिक श्रनुभूति होती है । 


3032 गांधी, लास्को, कोन श्रोर रसल के राजनैतिक विद्यार 
अब मरा 2202 बढ़ा जा सकता कि मजुप्य के स्रामाजिक प्रु- 
सत्य सरसथामों के सत्र प्रधिक महत्ववृर्ण स्थान है । राज्य के प्रतिरिक्त हमे 
६ । अध्ययन करना पडता है । राज्य का स्वरूप पौर व्यक्ति 
के साथ उसके सम्बन्ध हमारे अध्ययन को एक विशिष्ट सामग्री बन सकती है, 
लेकिन इस सामग्री अथवा विषय में मनुष्य के सम्पूर्ण सामाजिक पनुमव का 
समावश नहीं हो सकता । इस उह्द श्य की पूर्ति के लिये हमे मनुष्य ,कें विभिन्न 
समुदायों के साथ सम्बन्धों का अध्ययव करवा होगा । हमारे लिए यह प्राव- 
श्यक है कि हम न राख झौर उसके अन्तर्गत विभिन्न स्थानीय निकायो 
का प्रध्ययन करें बल्कि विमिश्न ऐच्दिक एवं अनिवायं समुदायों तथा सस्याप्रो 
का मी भ्रध्ययन करें | एक व्यक्त का रक़ने, दफ्तर, खान झ्ादि का कमंचारों 
हो सकता है; चहु किसी घमे संघ या राजवोतिक-दल कया सदस्य हो सकता 
है, किसी व्यावस/यिक अथवा सनोरजन-दाता समुदाध को सदस्यता मी 
अपना सकता है; उसकी कुछ हचिया हो सकती हैं. और इन्हीं के करण वह 
समान रूचियोवाले व्यक्तियों से अ्रपता समर्ग रखे सकुता है । इन परिहिथि- 
तियो मे इस प्राचीन राजनीतिक घिद्धान्त को मान्यता वहीं दी जा सकती कि 
थ्यवित भ्रौर राज्य के मध्य सम्बन्ध ही उसका एक मात्र था मुख्य ग्रध्ययन 
विषय है ) धह एक नवीन सिद्धान्त का प्रतिपादन करता है जो कि प्रपने 
अत्तगगंत व्यवित के माना शकार के समुदायों एवं संधों के साथ सम्बन्धी को 
पम्मिल्ित करता है । उसने भ्रपने इस सिद्धास्त की 'सामाजमिक मिद्धान्त' बह 
कर पुकारा है। 'सामाजिक' शब्द समाज वा विश्लेषण है और कोल ने समाज 
को इस प्रकार परिभाषित क्या-- 

“म्रमाज समस्त मानवीय सम्बन्धों का केस्ध है जहा कि वे (मानवीय 
सम्बन्ध) विशुद्ध रूप से वैयक्तिक क्षेत्र का अतिक्रमणा करते है और जातियो 
तथा उम्र म# त्‌ जाति--मानव जात्नि (जिम्र्रा क्रि निर्मादा हो रहा है) के 
जीवन के तत्व बन जाते हैं ।” * 

कील प्राचीन घारणा का खण्डन बरते हुए बारम्बार इस बात पर 
आग्रह करता है कि सामाजिक सिद्धान्त मे मतुष्य के समस्त सामाजिक सबरोे 
वा विवेचन किया जाना चाहिए । इसमे केबल उसके राज्य हें साथ शवों 
का ही वणन नहीं होना चाहिये बल्कि उत अगरशित संमुदाफों एवं संघातय 
भी वर्णन किया जाता चाहिए जो कि समाज के भ्न्तर्गत बनने हैं| 

कोल के अनुसार सभी समुदायों का आधारभूत सिद्धास्त 790९ 

(सााला%ा) का तिद्धान्त है। समुदायों का लिर्माण तब होता है, जब करिपी 
सामान्य उद्देश्य की अप्ति के लिए बहुत से व्यक्त मिलकर 0402 038 
रिक सहयोग के प्राध र पर का करना हहवश्यकू समभते हैं। पल 
मनो रजन क्लब अयवा राजवीतिक दल आदि के लिये मी कि 308 है 
जिवमा कि यज्प के लिये । वौल का क्यन है कि सम समुद्र का हच् |ई 
में कोई साधाग्य उद्देश्य होता है | मतृष्य उस सामास्य हा 220: हक हर 
हेतु हो उन समुदायों में संगठित होते हैं । सज्द के कांय। 288 था! 
ही होता है जैसा हि समुदायों ये कार्यो का । इस कारस राग्य के बात बास्य: 
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कारी शर्वित का होना आवश्यक नहीं । राज्य का झ्राधार 3५ श्रौर काबुन 
न होकर इच्छा है प्र्यात्‌ राज्य श्रधवा किसी भी ग्रन्य समुदायों को जीवित 
रखने के हेतु यह श्रावश्यक है कि उसके सदस्य उसे सामान्य कल्याण के लिए 
अमिवार्य माने और उसके विषय में सामान्य हित के हष्टिकोश से विचार 
करें | यदि उसके सदस्य सामान्‍य कल्याएा अथवा हित के लिए अपने वेयक्तिक 
हितों को न्‍्यौछावर करने के लिए तैयार नहीं होते तों वह समुदाय अपने 
उद्दे श्य को प्राप्त नहीं कर सकता । कोल का कहना है कि सामान्य हितों के 
समक्ष व्यवितगत हितों के बलिदान की इस वकालत का आशय यह नहीं है कि 
भनुष्यों को वेयक्तिक हितों का सर्वेधा परित्याग कर देना चाहिए अ्रथवा उन 
पर कोई ध्यान ही नहीं देना चाहिये । इसका अभिप्राय तो केवल यह है कि 
व्यक्तियों में सामान्य हित की प्राप्ति के प्रति एक लगन होनी चाहिए और 
श्रपने सामूहिक कार्यो में उसकी सिद्धि के लिए उन्हें सचेप्ट रहना चाहिये। 
रूसो के सामान्य इच्छा (ठश/श्व्वां 07) के सिद्धान्त की कोल द्वारा यही 
व्याख्या की गयी है । 
अ्रपने वहुलवादी विचारों की पुष्टि में कोल का कहना है कि जिस 
तरह सभी समुदाय क सामान्य उद्दं श्य रखते हैं और उसकी पूत्ति के लिए 
संगठित होते हैं उसी तरह राज्य भी एक उद्देश्य की पूति करता है। राज्य 
का झऔचित्य यही है कि वह व्यक्तियों का हित करता है | ग्रत: वांछतीय और 
आवश्यक यही है कि राज्य के श्रस्तित्व को अन्य समुदायों के समान ही महत्व 
देया जाये, अधिक नहीं | 
कोल आगे चलकर विभिन्न समुदायों में भेद करता है और इसके दो 
आधार बताता है--पहला उद्देश्य श्ौर दुसरा साधन । उहेश्य के आधार पर 
एक सम्नुदाय दूसरे समुदाय से अधिक महत्वपूर्ण हो सकता है | इसी श्राधार के 
बल पर कोल राज्य को एक अधिक महत्वपूर्णा समुदाय मानता है और 
स्व्रीकार करता है कि अन्य समुदायों की अपेक्षा राज्य का उद्देश्य अधिक 
मूल्यवान एवं महत्वपूर्ण है । 
राज्य का स्वरूप एवं कार्य-क्षेत्र-- कोल ने राज्य के रवरछूप और कार्यों 
के विषय में जो विचार प्रकट किये है उन पर दो शब्द यहां कह देना आवश्यक 
होगा । कोल बड़े निश्चय और आग्रह के साथ यह कहता है कि राज्य मनुष्य 
के सम्पूर्ण सामुदायिक जीवन का सप्रभुता-सम्पन्न स्वामी नहीं है । मनुष्य न 
केवल राज्य का प्रत्युत्‌ बहुत से अ्रन्य ऐच्छिक समुदायों का भी सदस्य है। 
राज्य अकेला हमारी सम्पूर्ण आवश्यकताञों को सतुप्ट नहीं कर सकता, और 
न यही कहा जा सकता है कि बल प्रयोग एकमात्र राज्य का ही अधिकार है । 
अन्य समुदाय भी अपनी श्ाज्ञात्रों का पालन कराने-हेतु अपने सदस्यों पर 
न्यूमाधिक रूप में बल-प्रयोग करते हैं ॥ मजदूर-संघ आर धर्म-सगठन अपने 
सदस्यों को दण्डित करते हुए देखे जा सकते हैं। श्रन्तर केवल यही है कि 
उनका वल राज्य के वल से भिन्न होता है । किन्तु प्रभाव की दृष्टि से इस बल 
की उपेक्षा नही की जा सकती । प्रत्येक समुदाय अपने सदस्यों की इच्छा पर 


आवारित होता है, श्रत: प्रत्येक समुदाय को शअ्रपने ज्षेत्र में संप्रमता-सम्पन्न 
माना जा सकता है | तालय॑ यह हु रे 


ह हुआ कि राज्य को अन्य यो ः 
हे ड़ नये समुदायों का संप्रभ 
मानवा उपयुक्त नहीं हैँ । छ उप्र 
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हि वतमान राज्यो के कार्यों को बढ़तो हुई प्रवृत्ति को पोल शह्ां की 
दृष्टि से देखती है । काल के भनुसार विगत साठ-सत्तर वर्षों से राज्य के 
बायोँ में इ त-गति से उत्तरोत्तर वृद्धि हो रही है। श्राविक जे में कल- 
शारखानों के बानून घौर पमिक्ो के हितो की रक्षा बे. लिए परम बात 
बनाये गये हैं। राज्य ने स्थानोय सल्वाप्रो के कार्यों का विल्लार शिण है भौर 
प्रपनी बर-नोति द्वारा समाज में भ्राय के पुनवितरण की चरेष्ठा शी । इसने 
धग-प्रधिकारों को बनाये रखने मान्यता प्रदान करने भौर उनके सशौधन 
भरने के प्रयास किये है। विदेशों फे साथ मो इसके सम्बन्ध निरन्तर बढ़ते जा 
रहे हैं। राज्य के कार्यों मे इस विस्तार को कोल पसन्द नहों करता ! बह 
भाषिक ज्षेत्र मे राज्य को कोई भो काय प्रदान नहीं करना चाहता बयोडि' इस 
क्षेत्र मे मिन्ष २ व्यकितयों के भिन्न २ हित होते हैं जिनका समुचित झूप से 
सम्यादन राज्य द्वारा नहीं विया जा सपता । इसका फारएं गोल थी हृष्टि 
में यहे है वि राज्य तो सभी नागरिकों फा सामान्‍य प्रतिनिधित्व बरता है, ध्त 
उपके द्वारा ऐेबल उपमोग को प्रमावित करनेवाले कार्यों का ही सम्पादन किया 
जा म़कता है। राज्य स्‍भपने स्वरूप गे कारण ऐसे कार्य करने फे योग्य गद्ो है 
जो विभिन्न व्यक्तियों को विभिन्न रूप से प्रभावित करते हैं। राज्य तो एक 
से-समावेशक समुदाय है भ्र्थाव उसमे उम्के क्षोत्र कै भतगंत रहनेवाले 
समस्त व्यक्ति सम्मिलित हैं । इधलिए उसके द्वारा केवल वे ही पार्य किये जा 
सबते है जो फि राबकों समान रूप से प्रभावित करते हो। राश्य सम्बस्पी 
दस्त विचारधारा वो व्यक्त करते हुए बह लिखता है-- 

* राज्य मनुष्यों के प्रतरोंबी भवहेलना करता है, बयोकि उसका 
सम्बन्ध उनके प्स्तरों से नहों, घरन्‌ उनसे सम्यता से है, उसके उद्देश्य 
तथा! रुचि का विषय भनुष्यों की सम्यता है, उनके प्रस्तर नहीं।. राज्य 
एक ऐमा समुदाय है जिसमे सभी प्ररार के भजृष्य भौर मनुष्यों वी समरत 
र्वितियाँ सम्मिलित हैं / हमीलिए राज्य-क्रियाप्रो वा सम्बन्ध मो केवल 
उन्हीं घीओ से होना चाहिए जो सभी भ्रक्तार दे मनुष्यो भौर उनती समस्त 
स्थितियों से साम्बन्धित हो भौर मोदे रूप से उनका सम्बन्ध भी एक 
प्रकार हो भर्धात्‌ यह सम्बन्ध उसबी साम्यता से हो, उसके भन्तरों ये नहीं क्‍ 

कोल राज्य यो विभिन्न समुदायों के गायों में रामस्जन्‍थ स्यावित 
करने या भधिकार नहीं देता । उसे घनुमार राज्य का बाय पु 
नीतिक त्रियामों तक सीमित है ॥ "राजन तिब' किपाएं बे क्रियाएं 
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लास्की, कोल, रसल घरे७ 


सम्बन्ध उन वेयक्तिक संबंधों वे सामा जिक वितियमन से होता है जो प्रत्यक्षतः 
इम बात से उत्सन्न होते है कि व्यक्ति समाज में साथ-साथ रहते हैं और 
उनका प्रत्यक्ष सामाजिक संगठग कियः ज' सहना है ।” संक्तेत में श्रभियाय 
यह है कि कोल के अनुवार राज्य का उत्पादन पर तथा विभिन्न समुदावों 
के कार्यो में सामनन्‍्जस्थ स्थाप्ति करमे का काई अधिकार नहीं हे, इसलिए 
यह सप्रभुता-सम्पन्न नहीं कहा जा सकता । वह अन्य समुदायों से श्ष पड नहीं 
है अपितु उनके ही स्तर का एक समुदाय है । 


फस्यून प्रशाली-कोल ने इस बात का अनुमव किया कि विभिन्न समुदाय 
अनेक बार आपस में टकरा जाते हैं और स्वार्थ सिद्धि से उपायों की खोज 
करने लगते हैं। फलत: समाज यृद्ध्थल वन जाता है । आधिक, घामिक, 
सांस्कृतिक, सभी समुदायों में यह वाव लागू होती है। श्रतः समाज में 
विरोबच एवं विपमता उत्पन्न करनेवाले तत्वों को रोकने के लिए एक 
ऐसी सस्था का होना आवश्यक है जो समाज की एकता की रक्षा कर 
सके और प्रत्येक व्यक्ति तथा समुदाय को श्रपने उचित त्षेत्र के अन्तर्गत 
रहने के लिए बाध्य कर सके । आशय यह है क्रि राज्य की सम्रभुता को 
अस्वीकार करते हुए भी कोल समाज को एकत्ता सुरक्षित रखने की आव- 
एग्रकतता को मान्यता प्रदान करता है । इस लथ्य के लिए वह कम्यून-प्रणाली 
का आविष्कार करता है। दूसरे शब्दों में कह सकते हैं कि कोल ने राज्य 
के स्थान पर एक ऐसी सस्था की कल्यना की स्थापना की जो उसके दर्शन 
में “कम्यून' (८०माशप्रा०८) के नाम से प्रख्यात है।यह कहां जा चुका है 
कि कोल गिल्ड समाजवाद का महान प्रतिप्रादक था, श्रतः उसका यह 
हृढ़ विश्वास था कि गिल्ड समाज की एव्ीकरण करनेवाली संस्था का 
संगठन राज्य के संगठन से आवश्यक रूप से भिन्न होता चाहिए। उसे 
उन अनेक संस्थाओं का प्रतिनिधि होना चाहिए जो स्वय उपमोन्ओं एवं 
उत्पादनकर्त्ताश्रों की प्रनेक व्याचमाणिक संस्थागप्रों की प्रतिनिधि हैं यथ्वपि 
इस व्यावसायिक प्रतिनिधित्व के साथ कुछ मात्रा में प्रादेशिक श्राधार पर 
प्रतिनिधित्व भी शामिल किया जा सकता है। कोल का कहना है कि कम्पन 
का संगठन स्थानीय, ज्षेत्रीय एवं राष्ट्रीय तीनों धरातलों पर होगा। 
क्म्यूनों को राजस्व संबंधी मामलों में महत्वपूर्ण एवं व्यापक श्रधिकार होंगे । 
विविध व्या सायिक संघों के बीच सत्ता-विभाजन का कम्यून को अधिकार' 
होगा । व्यावस्ताधिक सघों के बीच नीति के विवादास्पद और जटिल मामलों 
का निछय कम्यून करेगा । ऐसे सामाजिक मामलों की भी व्यवस्था करेगा 
जो किसी भी व्यावसाथिक सत्ता के अन्तर्गत नहीं आते, उदाहरणार्च युद्ध 
एवं शान्ति की घोषणा तथा सशस्त्र बल का सियंत्रण, वैदेशिक सबंधों 
का नियंत्ररस; नगरों कस्वों और प्रदेशों की सीमाओं का निर्धारण, व्यक्तिगत 
सम्बन्धों तथा निजी सम्पत्ति के सम्बन्धों का नियत्नणा आादि। कम्यून को 
व्यक्तियों तथा व्यावप्ताथिक सस्थापत्रों को अपने कानुनों एवं निशयों का पालन 
करते के लिए बाध्य कर सकते की सत्ता भी होगी । व्यक्तियों के विरुद्ध 
दमन का प्रयोग फौजदारी की विधि के श्रनुसार किया जायेगा । समदायों के 
प्रति दमन का प्रयोग आथिक बहिष्कार का रूप ग्रहण करेगा, किन्तु दमन 
का प्रयोग केवल अन्तिम अस्त्र के रूप में ही किया जायेगा, क्योंकि, कोल 


म्रेद गांधी, लाहगी, घोत और रसल मे राजनंतिवा विचार 


के अनुसार, शहद समाजवादी समाज मे दमन के न 
प्रायगे। मोल की वस्युन सम्बन्धी धारणा का हिसता विवकन व पाप 
तमाजवाद भेमत्न प्रध्याय म॑ विया जा चुका है, प्रत इस पर यहा प्रधिक 
20208 धनावश्यव' है। यश वेवल इतना ही जिस देगा पर्याव्त है कि कोल 
गा दी सम्बस्धो विधारों से उसरे बहुतवादी विद्वान्त बी मान्यता संदिग्ध 
हे गा है पयोकि उसका बह्पुन प्रप्रत्यक्ष रूप में राज्य का ही स्वरूप 
हू ५४ यहा जाता है कि * काल सा सप्रभुता को एक द्वार 
दूगरे द्वार से कम्यूत के रुप में वापिस युला लेता है । 
है (२) कोल वा समाजवाद ((0००'$ 5०८ |--कौल के समय 
मैं समाज्याद के प्रतेता रूप ये । उनके शति कोस का क्या हब्टिकाश दर 
इस जानना हमारे लिए महजपूर्स है। कोन में समाजवाद के प्रति प्राउपरा 
तमी से था जब प्रॉदसफोड में वह अपनी शिक्षा प्राप्त कर रहा था। फेवियन 
सोसायटी वी प्रोकसफोड शरखा का वह एक सक्रिय सदत्य था। उसे 
एक ये याद एवं भनेवा समाजवादी परत्रिताएँ भी निकाली यद्टवि विश्यो न 
किसी कारण जनम से कोई भी प्रधिक' समय तक प्रचतित ने रह सती । 
प्रपने इने कार्यों व बारण कोल विश्व विद्यालय वी फ्र्ियन सोयायटी का 
एबं प्रमुप्त तेता बस गया । उसके भ्रध्ययन मण्डल में उसने जो थार्ट भदा 
किया उसके परिणामस्वरूप ही वह १६१६ में प्रपने पथ ॥/077 ० (20०॥” 


वी रचता वर पाया । 
फेब्रिपन सौसायदी से कोल का सम्बन्ध भ्रधक् सम तक पविधिप्त न 


रह क्रणा। एक समाजवादी रामाज-राज्य के बाय वो क्षेबर कोल एव 
फरेबियन साधायटी के श्रम्य प्रमुस सदस्था, विशपयर वैब्-दम्पत्ति में! मध्य 
गम्भीर मतभेद उशप्न हो गये। फलस्वरूप बोल ने फवियन सोसायटी की 
सदस्यता का परित्याग बर लिया धौर पिलड स्माजवाद [00॥/ 372#6्का) 
के प्रति पभ्रपनी भास्था वी पोपणा की । क्ोल ने फजययों वा राजनीति 
भजदूर दल तथ| लिबरल-दत मे सवप धुझने का बडा प्रयान क्या था | वि तु 


इसमे भ्रसफध रहने पर उसने छोम्यायटी हे प्रष्णाराम् पं विष्देद कर 
मेगा ही उन्तित समझा । फ्रैच्च सिडित्रेपिस्ट लोगों के लेसो बे प्रध्यपव 
हथा माध्यमिक एक पूर्व-प्रवादीनकालीन निगर्मों बे उदय भौर उतके शहजा 
कॉनसी प्रधिवारों पर प्रो० मेटलैण्ड ने जो ध॒क दिये ये उनके प्रमाव से बह 

किघारो के भनुकूत दो गया था। कोल ने धपनी एप 
मे गिल्ड-शामाजवाद यो प्रात घनाध्यक एवं रचना 
वेजन किया भौर वह गिल्ट गमाणवादी भा दोलन 


ग्रिह्ड-समाजवादी ४ 
दजन पुस्तक-पुस्तिवामभ न्‍ 
स्ममा विचारों का विस्तृत वि 
में सबसे प्रसिद्ध भोर प्रभावशाली बत गया । 

यह देसना दिलचस्प होगा कि कोल ने राज्य समाजवाद (5/90« 


दठतबाएओ का विशेष क्यों किया ? इसका एड पमुख 5 यह था कि 
कोल की यह विश्वाएं हो श्या था कि राज्य-समाजवाद श्रमिक्र-बर्य बी 
हापता वी दूर कर साने में धरक्षम है। यह प्रवश्य था कि. राज्य-समाजवाद 
श्रमिकों की दशा में दुछ सुधार कर सकता था घोर राष्ट्रीय धन मे ज दे प्रपता 
उचित भाग मी दिला सता था, विशु जिस चीन की, पर्धाव्‌ उध्ाप से 


लास्क्री, कोल, रसल फेर 
स्वृशीसन की, उन्हें सर्वाधिक आवश्यकता थी, वह प्राप्त कर सकते में राज्य- 
समाजवाद अ्र्मर्य था । कोल के मवानुसार राज्य-प्रमाजवाद घशित मत्रहुर- 
प्रशाली (एप849) का भी अच्त नहीं कर सकता था । इसका एक दोप यह 
भो था कि वह प्रतिनिवित्व को सम्यक् रूप से संचालित नहीं कर सफता था । 
कौल का यह विम्वास था कि राज्य-प्रतिनिश्वित्त के एक गलत और प्रमात्य 
सिद्धांत पर ग्रावारित हैं श्रत: वह लोकतस्त्र क्षा एक उचित यन्त्र नहीं बन 
सकता । बड़ी २ सप्दों में छोठे २ समुदायों की माति प्रतिनिधित्व नहीं 
चलाया जा सकता । मनुष्य छोटे समुदायों में तो भज्ते ही स्वशासन की 
याग्वता रखते हों किन्तु आधुनिक विश्ञाल राज्यों में एसा करने की सामर्थ्य 
उसमें नहीं है | आधुनिक संसदात्मक लोकतन्त्र की समस्परायें अत्यन्त जटिल 
श्रौर वहुमुखी होती हैं । साधारण मनुष्यों में इतनों क्षमता नहीं होती कि वे 
इस प्रकार की समस्यात्रों का समावान कर सके । इस प्रकार, एक विशाल 
राज्य भें लोकतंत्र केवल मात्र एक्र आ्राडम्बर होता है, न कि ठोस सच्चाई । 
कील ने #ऋवब॒ए क 9लंबा 2॥टण में लोकतन्त्र के मूल तत्वों पर 
प्रकाश डाला है । उपके अनुमार लोकतन्त्र का आशय यह है कि मनुष्य अपने 
पडौसियो के प्रति प्रेम-व्यवहार अपनाये । कम से कम उस समय तो वह 
उनसे अवश्य ही प्रेम करने को तत्वर रहे जबकि उसके हृदय में उनके प्रति 
विशेय घुणा-माव न हो । एक लोक्‍्तत्रवादी दूसरों के प्रति सहायक और 
सहानुभूतिमय होता है । लेकिन ऐसा होना एक छोटे ज्ञेत्र में ही सम्मव है, 
क्योंकि एक्र छोटे ज्षेत्र में प्राय: मनुष्य एक दूसरे से पर्चित होते हैं। एक 
विशाल राज्य में, जहाँ इस प्रकार के पारस्परिक परिचय का असाव होता है, 
ऐसा हो सकता सम्मव नहीं । जिन्हें हम जानते तक न हो, उनके प्रति हमारे 
हृदय में प्रेम ओर सहानुभूति के भाव उत्पन्न हों, इसकी सामान्यतः ग्राशा 
नहीं की जा सकती । श्राधुतिक समय में विशालक्नाय राज्यों में सिर्वाचन क्षेत्र 
जितने विशालतर होते चले जाते हैं, प्रतिनिधि अपने निर्वाचकों से उतने ही 
दूर हस्ते चले जाते हैं। प्रतिनिश्रि और निर्वात्रकों में सम्बन्ध व सम्पर्क नगण्य 
सा रहता है । दोनों के मध्य निकटतम संम्बन्ध होते हुए मी इतनी भ्रविक 
दूरी विद्यमान रहती हैं कि अधिकांश निर्वावक अपने प्रतिनिधि को नहीं जानते 
ओर न प्रतिनिधि उन्हें जातता है। सत्र किर परस्पर सहानुभूति के माव 
रखते हुए लोक्तत्रात्मक व्यवहार केवल एक कितावी चीज रह जाती है । जब 
मनृष्य एक दूमरे को जानना छाड़ देते हैं ती लोकतत्र का अन्त हो जाता है । 
कोल ने लौम्तत्र के इप आाइसम्वर को अच्छी तरह पहचाना और यह 
विश्वश्स प्रकट किया हैं कि “राजनीहिक प्रतिनिधित्व के एक सर्दंधा गलत 
सिद्धांत के अनुसार मिर्वाचित 335 दोयपूर्ध सर्देशक्तिमान ससद से जनता को 
अपनी रचनाशील शक्ति के पूर्णा विकास का पूरा अवसर देने की आशा नहीं 
की जा सकती । 

से तन्त्रवा ज्यों कई ऋमिर संसदी >> 52 6 5०० 20 53, ६ 
इ्स्‌ 2007 किक कर कया रे हक 

संकुचित हो जादा है। इस कमक ससदोय पदनि को उ्तीं देशों मे अक 
आल टी 2 थक छठ दा बगा घ. मफनता- 

है जो पू जीकादी व्यवस्था के एक पूरे 


ह्तत 


का 


पूपेंह अपनाया जा सकता रे दौर से ग़जर 
सि तक हे 5 ज। जय आज 
चुके हों और जो यंमझत्मक ढग के घासन के अ्रम्ण्न्त हे घ््‌ 


पड गांधी, सास्‍्को, कोद और रसत के राजनतिक विचार 


झूस, 3 इंडानेशिया भादि देश) में इसीलिए इसे नहीं प्रपनाया जा 
सका है । 

हस के साम्यवाद में भी कोल को विश्वास नहों है । साम्यवाद व्यक्ति 
को कोई विशेष महत्व नहीं देता | हो सकता है वि रूस मे एक सत्तावाटा 
(/7०70/४/८) राज्य को स्थापना करना साम्यवादी क्राति को रक्षा करने 
के लए भावश्यक रहा हो, कि तु एसी प्रणाल! प्रत्यक देश में नहीं प्रपनाई जा 
सकती । यह मानना सवंधा गलत झौर भ्रनुपयुक्त है कि रूसी साम्यवादियों 
के साधन विशषत जो लेनिन भौर स्टॉलिन न अपनाये हर कहीं और हर 
स्थिति में समाजवादियों का भ्रपनाने चाहिए । काल का ही नहीं प्रत्यद भ्रनेक 
समाजवादियों को मी उस प्रत्याचार स घृणा हो गई थी जा बोल्शविको ने 
झपन विरोधियों का दमन करने के लिए किया था। वस्तुत प्ाम्यवादी- 
दशत में मानव झधिकारों के लिए कोई सच्चा सम्मान नहीं दिल्लाई देता 
साम्यवाद भपनी योजनाप्रों के लिए व्यक्ति को सांघन मानता है। साम्यवाद 
में भधिकार की घारणा का सम्ब घ॒ वर्गों स होता है. मानब-प्राणी क नात 
व्यक्तियों से नहीं । स्पध्ट है कि उदारवादी बोल एसे साम्यवादी दशन से 
सहमत नहीं हो सकता था | उसका तो उदार समाजवादियों बी इस धारणा 
मे विश्वास था कि मानव-प्राणो हाने के सात मनुष्य के कुछ मोलिक 
अधिकार होते हैं इन मौलिक भ्धिकारों का श्राधार वंग या रस नहीं 
होना चाहिए । 

कोल मे थोल्शेविकों के लोकत"न-क द्रवाद (0॥020,॥॥० 0श॥0॥- 
]50) से भी घोर भ्रसहमति प्रकट की । लोकत त्र केद्धवाद के सिद्धांत की 
माग है हिंदल का प्रत्यक निएाय प्रत्येक भ्रवस्था म निविर घ रूप से 
प्रत्येह्र सदस्य के लिए मा य॑ है । दलोय प्रनुशासन के नाम पर दल के किसी भो 
निणय के प्रसहमति प्रकट नहीं वी जा सबती । यदि दल का निणय साधारण 
सदस्यों से स्वत-त्र वाद-विवाद एवं विचार विमश के बाद स्थापित क़िया जाये 
तब तो उस निएाय का विरोध न करने की बात्त को फिर भी उचित ठहराया 
जा सकता है लेकिन यदि स्थिति यह हो कि साधारण सदस्यों को एकदम 
उपेक्षित कर दिया जाय उनसे कभी कोई परामश ने जिया जाय भौर फिर 
भी उन पर केद्रीय समिति के निरायो को थोप दिया जाये तो इसे किसा 
परिस्थिति म उचित नहीं कहा जा सकता । यह ता के द्रीय समिति की ताना 
शांही है लोक्तजवाद का निमम मजाक है। स्टाजिन न इसी सिद्धात का 
झाश्रय लेकर भपनी नीतियो का विरोध करनैवालो को कुचल डाला । कोल 
ऐसे लोकत-त्री-के द्रवाद का कमी समथन नहीं करता | उसे यह ्रमाय था 
कि कुछ शीषस्थ लोगो के निणायों को लोकतात्रिक निणायो का नाम देते हुए 
दलीय प्रनुशासन की भाड़ मे जनता प्र थोप दिया जाये झौर इस प्रकार 
वैयक्तिक स्वात ज्य को फासी लगा दी जाये। दल में नौकरशाही को प्रवृत्ति 
को कोल घुणा की दृष्टि से देखता था। शक्ति का के द्वीकरण उसे प्रस्‍्वी 

रथा। 

4 उपरीदत विचारों क प्राधार पर साम्यवाद का विरोध बरने पर भी 
कोल के हृदय में साम्यवाद के प्रति सम्मान क भाव थे ॥। काल साम्यवाद क 
निशुयवादी चरित्र कद्धोकरण ८था नोकरशाही की झौर उसकी प्रवृत्ति को 


लास्की, कोल, रसल घ४र 


तापसत्द करता था, किस्तु साथ ही वह साम्यवाद फो स्वतन्त्रता की ऐसी 
महान्‌ शवित स्वीकार करता था जिसमें जारों के मयावह शत्याचारों से रूस 
की जनता को मुक्त कराया । उसे यह भी विश्वास था कि साम्यवाद का विश्व 
के लिए एक सन्देश है। साम्यवाद में अ्रन्तनिहित कुछ विशेष गुणों से प्त्यधिक 
श्राकपित होने के कारण ही कोल ने साम्यवाद का विरोध करते हुए भी उसे 
परास्त करने के लिए समाजवाद के शनत्न्‌ ओं से कमी हाथ नहीं घिलाया। 


उपरोक्त वर्सन से यह स्पष्ट है कि कोल न साम्यवादी था श्रौर द 
लोकतंत्री समाजवादी ही । वह वात्तव में एक ग्रिल्ड-समाजवादी था और 
ग्रपने अ्रन्तिम समय तके गिल्ड-समाजवादी ही रहा । उसके गिल्ड-समाजवादा 
विचारों पर पर्याप्त प्रकाश “गिल्ड-समाजवाद' के एक पूर्ववर्ती श्रष्याय में डाला 
जा चुका हैं । इस विपय में यहां इतना ही लिख देना काफी है कि उत्तके मत्ता- 
नुसार गिल्ड समाजवाद श्रौद्योगिक-लोकत्तत्र तथा राजनीतिक लोकतत्र दोनों 
को महत्व प्रदान करता है। इसके अनुसार केन्द्रीकरण की प्रवृत्ति न होकर 
समाजीकरण की प्रवृत्ति होनी चाहिये । श्रधिकाधिक व्यक्तियों में सामाजिक 
उत्तरदायित्व की मावना जागृत हो, इसके लिए यह झावश्यक है कि सामाजिक 
व्यवस्था में विकेन्द्रीकर ण पर वल दिया जाये । कोल का यह विचार नहीं था 
कि समाजवाद की प्राप्ति श्रथवा सिद्धि केवल एक ही मार्ग स्र हो सकती है, 
झ्रथवा यह कि समाजवाद का कोई ऐसा सामान्य रूप हो सकता है जिसे सभी 

देश समान रूप से भ्रपना सकें । कोल का विचार लचकहीन नही था। वह 
विचार स्वातन्त्य का. पक्षपात्ती था श्र इसीलिए उसकी श्रमिलापा थी कि 
- अत्येक देश अपनी परिस्थितियों के प्रतुरूष और अपने निवासियों के स्वमाव के 
श्नुकूल एक समाजवादी पद्धति का निर्माण करें। इस तरह कल ने यह 
विश्वास व्यक्त किया कि परिस्थितियों के अनुरूप समाजवाद के रूप को ढाल 
जा सकता है । किन्तु यह सब कुछ होते हुए भी कोल एक अन्तर्राष्ट्रीय समाज- 
वादी था और उसकी यह परम्‌ इच्छा थी कि एक ऐसा समाजवादी अनन्‍्तर्राप्टोय 
संघ स्थापित किया जाये जिसमें सभी समाजवादी देश भाग ले सकें । 
वह चाहता था कि एक ऐसा सामान्य मन्च हो जिस पर विभिन्न 
देशों के समाजवादी दल एकत्रित हों तथा अपने “उद्देश्यों तथा 
व्यवहारों में एक रास्ता स्थापित करने के हेतु सचेष्ठ बने । कोल की आन्‍्तरिक 
कामना समाजवाद के विश्वव्यापी रूप को देखने की थी । उसका विचार था 
' कि समाजवाद पूर्णंत: सफल तभी हो सकता है जबकि वह एक अनन्‍्तर्राष्टीय 
शक्ति बन जाये + चारों तरफ से पूजीवादी देशों से घि च 


रे हुए किसी एक दंश 
में समाजवाद की स्थापना के भयत्नों के सफल होने की झधिक समा बिना नहीं 
की जा सकती। 


कोल समाजवादी आन्दोलन का एकत्ता का पुजारी था । उसे यह देद 
कर महान्‌ दुःख होता था कि संमाजवादी आन्दोलन पारस्परिक फूट के कारण 
शिथिल पड़ गया है | साम्यवादी और साम्यवाद-विरोधी समाजवादी दल एक 
'दूसरे से संघपंरत रहते हैं--यह देखकर कोल का संतप्त हृदय अ्रन्तिम समय 
तक यही आशा संजोये रहा कि किसी प्रकार समी समाजत्रादी दल पू जीवाद 
: को नष्ठ करके समाजवादी व्यवस्था की स्थापना के, सामान्य 


जदों व उदह श्य के 
झपने मतभेदों को भलाकर संगठित हो जायें । जसने सोझफेमिन्से ५ कि आप 


घर गाँवी, लापरी, वात ग्रौर रसल के राज-तिक विचार 


हृवीय प्रवर्यप्दीय (7/॥# उदशकदा॥गावर) का विरोध इसीजिये डिया 
वेयाक़ि उसने समो देशा के समाजवादी झौर श्रफ्तिक वर्ग झादौलन को दो-पर- 
स्पर विरोधों (साम्यवादी एवं साम्यवाद विरोधी श्रम तथा सम्राजवादा दलों) 
भुटो में विमबतु कर लिया | 

कोल समाजवाद को सताये हुवे व्यक्तियों के क-्याण |के लिए. एक 
व्यापक प्रान्दोलन समझता था । वह कहता था कि समाज एक विशेष प्रकार 
के समाजवाद वा भोौर उसम पाये जाने वाले जीवृन-प्रल्यों का नाम है। यह 
उन उपायो का माम नही है जिनके द्वारा उत्त समाज की स्थापना होनी 
है । कोल नीति शास्त्र से समाजवाद का घनिष्ठ सम्बन्ध स्वीकार करता था । 
उसके भनुसार समाजताद का मुख्य सम्बन्ध इसो बात स है कि मनुष्य मनुष्य 
में परस्पर बया सम्ब घ हा । काल ने उन उद्देश्यों को मो बताया है जिनकी 
प्राप्ति एक समाजवादी सुमाव का लक्ष्य होना चाहिए $ मे उद्देश्य हैं-- 
(१) देश के निवासियों के जीवन-स्तर को उच्च करना, 
(२) देश वासियों को वैयक्तिक तथा राजनीतिक स्वतन्त्रता प्रदात 

|| 


करना, 
(३) जनता को भाषण सघ एवं उद्योगों की स्वतत्रता प्रदाद करके 


अपनी इच्चानुसार जीवन न्‍्यवीत करन देता, 

(४) देश की भ्राधिक व्यवस्था को नियत्रित करने के लिए उत्पादन 
के साधनों पर राज्य का स्त्रामित्व स्थापित क्या णानों, । 

(५) इस बात पर बल देना कि प्रत्येक व्यक्ति को अपनी क्षमताप्रो 
का प्रयोग इस ढंग से करना चाहिए जिससे समाज का हिंत +हों सके, नह 

६) मनुष्यों मे बधुत्व की भावना भौर सामाजिक सँतिकता तथा 

सत्य का प्रक्तार करना । 

कोल सम्ताजवाद की विचारघ रा करे नैतिक समभते हुए ऐसे समाज 
की स्थापना करने का ग्रमिलापी था जिसमे सब्र व्यक्तियों को स्याय प्राप्त 
हो सक श्रौर सक्षक्री मनुष्य होने के माते सम्माव मिल ।- समाजवादी समाज 
के लिये व्यक्तिगत सर्म्पत्त को वह एक रोडा समझता था भौर इसीलिए 
उत्पादन के साधनों पर राज्य का प्रधिकार स्थापित करना भधदां उतका 
राष्ट्रीयरश करना न्यायसबत मानता था । उसका कहना था कि समाज 
बाद में पू जीवाद की भावनाप्रो को दूर करहे मानवीय गुछो की शोर ध्याव 
दिया जाता है । यह उल्नेखतोय है कि समाजवाद की स्थापना के लिए 
कोल क्रातिकारा साधना को अपनाने के पश्ष मे नहीं था | वह विकरासवांदी 
समाजवाद (&ग॑ब्रधगादाओ 80स०5््) के पक्ष मे था । 

बर्टेंग्ड रसल 
+ [॥शहएश्ञत एऐेघडथा) 

सक्षिप्त जीवन परिचय एवं रचनाए--प्राधुनिककाल कै प्रत्यन्त सम्मा 
लित श्रमुश्न भोर महान्‌ मौतिक विचारक बर्टेण्ड रसल का जम इ गलेण्ड 
के एक विश्व विख्यात घतिक प्ररिकार मे हैं८ मई सन्‌ (र७राको हुप्रा था न्‍ 
रसल के दाटा जान रसल इ गर्लण्ड के उदार प्रधान मन्‍्त्री रह चुके ये । चू कि 


न 
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रसल के माता पिता का देहान्त उनके वचपन में ही हो गया था, श्रत: उनका 
पालन-पोषण उनके दादा-दादी द्वारा किया गया । सन्‌ १८९० में रसल को 
श्रध्ययत हेतु केम्न्रिज भेजा गया जहां पर वह सीनियर रैग्लर (#८महांग 
फ्राक्राष्टॉश)) बन गया भौर उसने विशिष्टतापुर्णा प्रथम श्रेणी प्राप्त को । 
रसल की गरितत और दर्शन में बाल्यावस्था से ही गहरी रुचि थी । जब 
सन्‌ १६९०० में वह पेरिस में गणित शास्त्र-सम्मेलन में गया तो गणित शास्त्र 
के श्रति उसकी रुचि में विशेष रूप से अभिवृद्धि होगई। सन्‌ १६०३ में 
उसने अपना प्रथम महत्वपूर्ण अंथ 4॥९ /लाछ०8. णी वर्धकाशाववांटडँ 
लिखा । सन्‌ १६१० में रसल केम्ब्रिज में अपने पुराने कॉलेज में प्राध्यापक 
नियुक्त होगया । किन्तु प्रथम विश्व-युद्ध के दौरान उसे पदच्युत कर दिया 
गया क्योंकि उसे कुछ विरोधी रचनाओं के कारण न्यायालय से दण्डित 
होना पड़ा था । रसल को संयुक्त राज्य अमेरिका के हारवर्ड विश्वविद्यालय 
से नियुक्ति का आमत्रण मिला, किन्तु ब्रिटिश सरकार ने उसे वहां जाने के लिये 
पासपोर्ट तक नहीं दिया । सन्‌ १६१८ में प्रकाशित झपने एक शांतिवादी 
किन्तु साहसपूर्ण स्पष्ट शैली में लिखे गये लेख के कारण रसल को छः 
माह का कारावास भी भोगना पड़ा । कारावास में ही (उसने अ्रपना ग्र'थ 
ब॥हवंबटांगा. 70 //20श0शावांट्वा 2/05४०१॥7* लिखा, । कारावास से 
मुक्त होने के बाद रसल ने लंदन में कुछ भाषण दिये जिन्हें पैक्रिंग में पुनः 
दोराया गया । इन व्याख्यानों का सार उसकी पुस्तक '46407835 णी 2476 
में पाया जाता है। सन्‌ १६२० में रूस भ्रमण के दौरान उसने जो कुछ 


देखा और भ्रनुभव किया, वह उसकी रचना 'ए4बलांत्ट कावें 7॥००7४ गण 
#_7ब्राशांडफ में उपलब्ध है । 


रसल को बचपन से ही अध्ययन के प्रति बहुत प्रेम रहा । ८० वर्ष 
की अवस्था तक वह . लेखन कार्य करता रहा और इसी के सहारे उसने-अपनी 
जीविका का निर्वाह किया। सन्‌ १६५० में रसल नॉवल प्राइज से सम्मा- 


नित किया गया। रसल ने चार बार विवाह किया और हर बार उम्रकी 
पत्नी ने उसे तलाक दे दिया। हि 


आज के युग में रसल निविवाद रूप से एक विद्वस्त दाशंनिक स्वीकार 
कया जाता है और युद्ध के घोर विरोधी के रूप में न्यायप्रिय लोक मानम 


का उसे श्रसीम ध्यार भ्राप्त है। मारत का वह प्रारम्भ से ही एक महान 
मित्र रहा है । 2 


जँसा कि कहा जा चुका है, एक सर्वसम्पन्न परिवार में जन्म लेने 
पर भी रसल ने अपनी झाजीविका के हेतु लेखन कार्य ही अपनाया श्र 
अनेक विश्व-प्रसिद्ध ग्रंथों की रचना को । सखक्षबाऊ ० चाह 2070- 
उग्व्ोशर्ड' में निकली 'फक्रो०क्ाएओ थी अकाब्यावे 25520 नामक रचना 
उसकी रचनाओं की डे से भी अधिक पृष्ठों में एक सूची निकली है । 
रसल की प्रमुखतम श्रोर श्रपेक्षाकृत अधिक महत्वपूर्ण रचताए' निम्न- 
लिखित हैं--- 


]. एशपाथा $0छंर्7" 7007007०५ (896) 
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4 रु 
रसल यद्यपि झव लगभग ६५ वर्ष की प्रायु का है, तथापि वह भ्राज 
भी मानव की सेवा में लगा हुप्रा है। गाति का पुजारी यह बयावृद्ध दाशेतिक 
अ्रणुत्रमों के विरुद्ध भान्दोलन का नेतृत्व कर रहा है भौर भपनी गुरु गम्मीर 
वाणी में मानवता को राजनीतिजञों के चंगुल से निकलकर महाविताश से 
बचने की चेतावनी दे रहा है । रे ॥ 

रसल के प्रमुख विचार 
(्लॉ० [0९85 ण॑ रऐेण्ला ) 


रसल की ख्थाति का भप्रपुख कारण वह देन है जो उसने दर्शन- 
शास्त्र ब गणित शास्त्र को दी है। रसल ०क वैज्ञानित्व 4 गणितज्ञ है. जिसे 
निश्वयात्मक विज्ञान से भधिक रुचि है । गण्पित एक निश्चयात्मक विज्ञाब 
है । किसी मो अन्य विषय की भ्रपेक्षा गशिनशास्त्र प्रधिक तिश्चित होने 
का दावा कर सकता है। रसल न, जिसका गशितशास्त्र व दर्शनशास्‍्त्र 
से बाद मे सापाजिक समस्याभों का महत्वपृण ग्रावतन हुआ, बताया कि यदि 
गणित का सही प्रकार से भ्रध्ययत्त किया जाय ता उसमे सत्य हो नहीं बल्कि 
उच्चतम सौन्दर्य मो पाथा जायगा। साथ हो गणित में वह शुद्धता भौर 
याग्यता भी हे कि वह उसों पूणता का परिचय दे सकता है जिसका परिचय 
किसी भ्रन्य उच्चतम या श्रेथ्ठ कला द्वारा दिया जा सकता है। १छ६वी शताब्दी 
में जो गणित का विक्रास हुआ उसने रसल पर काफी प्रभाव डाला था | इस 
शताब्दी मं गणित की बहुत सी समस्याग्रों का समाधान किया गया जिसमें मनुष्य 


लास्की, कोल, रसल पडप 


फ्विााशादांदवाँ ग्ींग्रोश है । पुरानी ज्यामिति जो कि लगभग २,००० 
चप तक प्रयोग में रही, वह १६वों सदी के गणितज्ञों के श्रश्ययन श्रीर 
अनुसधान के कारण ही बदली जा सकी। रसल ने चस्तुतः प्रारम्भ में 
गणित में पूर्ण प्रन्तिम सत्य को देखा | किन्तु ३८ वर्ष की श्रवस्था में पहू च 
कर उसने ऐसा अनुभव किया है कि इस ज्िेत्र में अपने मरसक प्रयासों के 
बावजूद वह किसो निश्चित घारणा से बहुत दूर है। उसकी रचना का 
अन्तिम परिणाम यह निकला कि अ्रकग्राण॒त में सन्देह किया जाने लगा 


जिसके सिद्धान्तों पर उससे पूर्व सम्मवतः कभी सन्देह नहीं किया 
गया था । 


प्रथम महायुद्ध के विस्फोट ने रसल के चिन्तन में एक क्रांतिकारी 
परिवतेंन किया । अब वह सामाजिक और राजनोतिक समसस्‍्याश्रों के प्रत्ति 
सजीव हो उठा । यह देखकर उसका हृदय क्षोम से मर गया कि केवल 
राजनी तिज्ञों को कुतृष्णात्रों की पूर्ति के लिये लाखों युवकों के जीवन की बलि 
दी जा रही थी, ओर उन्हें उत्त शत्रुओं को मारने व उनके हाथों मारे जाने 
के लिए भेजा जा रहा था जिनको उन्होंने कमी देखा गी नहीं था। युद्ध के 
भयावह विनाश को देखकर रसल का दार्शनिक हृदय रो उठा। उसने युद्ध 
के कारणों और भविष्य में उसे रोकने के साधनों पर विचार करना श्रारम्म 


कर दिया । युद्ध सम्बंधित समस्याश्रों पर लिखे गये उसके विशाल साहित्य ने 
उसकी प्रसिद्धि म चार चांद लगाए । 


युद्ध सम्बन्धी विचार- शांतिवादी रसल ने युद्ध की कठोर निन्‍्दा की है। 
युद्ध को मानव जाति के [लिए महान्तम्‌ अभिश्ञाप की संज्ञा देते हुए यह आशचये 
प्रकट किया है कि मानव जाति के विशाल बहुमत ने ऐसी विनाशकारी वस्तु 
को श्रव तक क्योकर सहन किया है। युद्ध का कोई न्णयोंघित कारण नही 
होता और असख्य व्यक्तियों को जानें व्यर्थ ही चली जाती हैं। यदि युद्ध 
के अन्तर्गत दोनों पक्षों के मरनेशले व्यक्ति जीवित रहते तो अगरित कलाशों 
को जन्म मिलता । संगीत, चित्रकला, शिल्पफला और नाता ग्रस्ध ललित- 
कलाओं को न मालुम कितनी देव प्राप्त होती; किन्तु उनके मरने से विदव 
सम्यता को मह न्‌ क्षति पहुची है, पहुंच रही है और पहुंचती रहेगी । 


युद्ध के कारणों पर विचार प्रकट करते हुए रसल का कहना है कि 
सरकारों की महत्वाकांक्षाए और कूटनीतिक घृष्टता युद्ध का प्रमुख कारण 
नही है । प्रथम ।वश्वयुद्ध का कारण जमेन जाति को दुष्टता नहीं था । युद्ध 
का मूल कारण तो भावना प्रधान जीवन है। भावावेश में अन्धची होकर 
एक्र सरकार या एक जाति दूसरे प्रदेश पर आक्रमण करके अ्रपनी प्रधानता 
को लादने की कोशिश करती है और जब दूसरा राज्य उसे रोकने की 
कोशिश करता है ठो युद्ध आरम्म हो जाता है। इस तरह से विनाश का 
मार्ग सरकारें अपनी गलत प्रकार की नीति से तैयार करती है । रसल का 
विश्वास है कि युद्ध के मूल में प्रमुखतः मनुप्य की आक्रांता भावना औरं 
आक्रमण की प्रतिरोधक मावना निहित है। मानव-जीवन में सचेतन बुद्धि की 
अपेक्षा 8080 का अधिक महत्वपूर्ण भाग होता है । स्पष्ट है कि रसल के 
सामाजिक दशन का मूलतत्व उसका मनोविज्ञान पर बच देना है। उसके 
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भनुसार हमारे दनिक भाचरण् को प्रमावित क्रनेवाला महानतम शक्ति न 
सचंतन उद्ृंश्य है पौर मन ग्राधिक परिस्थिति, बल्कि भावना है। प्रपनी 
इस घारणा द्वार रसल एक्डोर तो हमारे सामाजिक एवं राजीतिक सस्याप्रों 
की पभादशवादी व्यास्या पर चोट करता है भोर दूसरी झोर मावसवादी न्यास्या 
को भी भस्वीकार कर देता है । 


हि 'रसल माट रूप मे भावनाझो को दो थे शियां करता है--सपम्राहप्मक, 
प्रौर सृजनाप्मक | सप्रहाप्मक भांवनाभो के काररा मनुष्य घन एवं चस्तुओों 
का सग्रह हक है झौर धन-बल पर दूसरों से सम्पक स्थापित करता है । 
घन एक लोकिक वस्तु है। चू कि नौकिक वस्तुए सामित मात्रा मे प्राप्य है, 
प्रत यह स्वत सिद्ध तथ्य है कि मुष्य अपन धर म॑ वृद्धि दुसरो के धन का 
लकर ही कर सकता है हे इस प्रकार सग्रह करने को यह भावता भन्त में 
सघप का मूल कारण 0तिद्ध होता है । सग्रहात्मक मावना सत्ता की हुष्णा 
जागृत करती है। सत्ता की तृथ्णा ही भाधुनिक युग का सबसे बडा सकद है 
राज्य भ्ौर सम्पत्ति--ये दाना सप्रहात्मक भावनाग्रों के दो महानु साकार रूप 
हैं ज। नाना युद्धों को ज म देते रहत हैं । सृजनात्मक मांवनाग्रों का सम्बंध 
भर) तरिक वरतप्रो स होता है । ये कला भौर ज्ञान ज॑ँसी प्राध्यात्मिक चीजो स 
छुडी होती है. जिम पर काई एक्तकी स्वामित्व नहीं हो सकृता | सृजनात्मक 
भावनाझो स ऐसी वस्तुए उत्पन्न होती हैं जिनमें सबका भाग होता हे प्रोर 
जिमका सब लोग उपभोग कर सकते हैं। इनस सघप और ईर्पा थी 
भावनाएं पदा नहीं होती । सूजानात्मद भावनाप्रोवाले पुरुषों पर 
युद्ध का उमाद नहीं छात्ता) ऐस पंक्ति अ्धिकाशव सत्यम शिव, 
सु दरम ! के रग मे रगे रहेने हैं। ईर्पा द्वप सघथ प्रतिस्पर्धा भाटि दुष्ट 
भावनाप्रो से वे साधारणत मुक्त रहते हैं। कहने का सार यह है कि रसल॑ 
के मतानुसार सपग्रहात्मक मावनाग्रो से मनुष्य का विनाश भौर सृजता(मक 
भावना से उसका निर्माण हाता है ॥ सग्रहाप्मक माव विनाशक हैं जेवकि 
सृजनात्मक माव जीवनदाता। झत् मनुष्य की सदबुद्धि प्रौर मानवता का 
तकाजा तो यही है कि समाज की व्यवस्था इस माति हां कि उसमे प्ग्नहात्मक 
मावनाएं पतनोमुखी भोर सृजना(मक मावनाएं विकासो मुखी हो । रसल 
की मा“यतानुसार राज्य सम्पत्ति एवं युद्ध सग्रहात्मक भावनाप्रो पर केंद्रित 
हैं और इसीलिए ये विरोध के पात्र है। रसस की प्रवृत्ति प्रराजक्तावाद 
की भोर है । 
रसल युद्ध का इतना विरोधों है कि वह मदिरापान के त्माय एवं मितन्य 
यताके सिद्धान्त तक को इसीलिए भस्‍स्वीकार करता है ताकि इससे 
बच हुए धन द्वारा शस्त भिर्माण न किया जा सके। बड़े विवादपूण ढंग 
सै रसल लिखता है वि. मदिरापात पर व्यय किये हुए घन से दूसर ममुष्यो 
के जीवन की रक्षा होतो है क्योकि वह घन भपरत्यन्त विस्फोटक शस्त्र के 
निर्माण म नही लग पाता ॥7 

रसल ने मुद्ध के विरुद्ध भपने शातिवादी विचारों ढो दितने धग्न रूप 
हु ब्रक्ट किया इसका पता इस बात से ही चल जाता है कि अ्रपम विश्व 
मुद़ के समय शातिवादी विचारों क॑ खातिर बह द्िटिथ सरकार का कोप- 
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आजन बना । उसके विरुद्ध दो वार अभियोग चलाया गया । एक वार उस 
पर १०० पौड का जुर्माना हुआ ओर दूसरी बार उसे ६ मास का कारावास 
दण्ड दिया गया । शासन की'तसाराजगी का भय रसल को अपने विचार- 
प्रकाशन से कभी नही रोक पाया है। उसने 'युद्ध का सतत विरोध इसलिए 
किया है कि क्योंकि उसका विश्वास है कि युद्ध करने से किसी भी समस्या का 
समाधान नही होता । आराविक शस्त्रों के आविष्कार ने तो शांति के महत्व 
को और भी अधिक वढ़ा दिया है * क्योकि यह निश्चित है कि कोई भी विशाल 
आराशविक युद्ध मानव जाति को विनाश के गत॑ में पहु चा देगा । लॉर्ड रसल ने 
सभी देशों से भ्रपील की है कि उन्हें अपनी समस्याभ्रों को सुलझाने के लिए 
युद्ध नहीं करता चाहिये। हे हे 
इसके पहले कि रसल के राजनीतिक विचारों पर प्रकाश डाला जाय, 
संक्षेप भें उसके भावना-सिद्धान्त की समीक्षा पर दो शब्द कह देना उचित 
होगा । रसल की इस वात से इन्कार नही किया जा सकता कि मानव-जीवन 
में भावनाओं का विशेष हाथ है श्रौर सामाजिक सस्थाओओरं के मूल्य का निर्णय 
इस 'बात से किया जाना चाहिये हि उनका मॉनव-चरित्र पर क्या प्रभाव 
पड़ता है । शरच्तु रसल की इन बातों से सहमत होते हुए भी यह कहा जा 
सकता है कि जितना ही श्रुधिक मनुष्य का वौहिक विकास होता जाता है, 
उत्तनी ही अधिक भावनाएं नियंत्रित होती जाती है । मानव सदेव भावलाग्रों 
का खिलौना नहीं रहता । सम्यता से आशय उस श्रव॑स्था से है जब कि म'नव 
मावनाओं पर अधिक से अधिक नियंत्रण रखने लगता है । रस्तन मानव बुद्धि 
को भावनाओं के श्रन्तर्गत ला देता है । इस प्रकार वह ग्रादर्शव[दियों का विरोधी 
बन जाता है जो यह विश्वास करते हैं कि बुद्धि श्रर्थात्‌ विवेक सर्वोपरि स्वामी 
है । उनके अनुसार विवेक केवल निश्चित साध्यों के लिये साधन ही नहीं 
सुभाता' है वल्कि सम्बन्धों का निर्धारण मी करता है । हो मकता है कि युद्ध 
का कारण भावनाएं ही हों, पर इतिहास इसका समर्थन नहीं करता । इति- 
हास तो यही बताता है कि युद्धों को जन्म मानव-मुर्खता ने दिया है । 
रसल के स्वतन्त्रता विषयक विचार---रसल इ गलैण्डवासी होने के नाते 
स्वभाव से ही स्वतन्त्रता का प्रेमी है । उसके सजनेतिक विचारों में स्वतंत्रता 
केन्द्रीय स्थान रखती है। यह कहने में कोई अत्युक्ति नहीं होगी कि स्वतन्त्रता 
उम्तका सर्वाधिक अमीष्ट राजनीतिक आदर्श है | चू कि मानव-प्रगति के मार्ग 
में अनेकहूपिएी अ्न्घविश्वासपूर्णा सत्ता सदैव सबसे बड़ी बाघक रही है और 
आज भी है, श्रतः वैयक्तिक स्वतन्त्रता की सुरक्षा मानव जाति के लिये एक 
हानतम आवश्यकता है । साम्यवाद और फासीवाद इसीलिये उपेक्षणीय हैं 
क्योंकि वे वेयक्तिक स्वतन्त्रता को कोई मान्यता नहों देते । रसल के विचारा- 
नुसार लोकतत्न स्वतच्चता के अ्रस्तित्व के लिये और उसके विकास के लिये 
सर्वाधिक उपयुक्त है । चू कि लोकतंत्र और समाजवाद दोनों साथ-साथ चल 
सकते हैं, अतः रमन को दोनों ही प्रिय हैं ।'फिर भी यद्दि दोनों में से एक को 
' चुनने का प्रइन उतस्यित हो जाय तो रसल का मतदान समाजचाद की अपेक्षा 
लोफतम्न के समर्थन में हो होगा । 
, रसल का कहना है कि प्रत्येक व्यक्ति को अपने विचार ज्यक्त करने का 
पूछ स्वतन्त्रता होनी चाहिये | स्वतन्त्रता वह सर्वोच्च श्रच्छाई है जिसके बिना 
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व्यक्तित्व का का प्रसम्मय है। पभाघुनिक जीवन भौर ज्ञात में इतनी भ्रधिक 
जटिलता घागई है कि केवल ह्वतस्त्र तकों के द्वारा ही जीवन के दुझो का 
समाधान हिया जा सकता है | रसाल का विचार है कि स्वततत्र तकों एवं बाद- 
विवाद के प्रभाव मे सत्यता की प्रोर नहीं पहु चा जा सकता । व्यक्तियों को 
यह स्वतन्त्रता प्रनिवायंत. होनी चाहिये कि वे स्वय के विचारो की भिप्नतताप्रों 
भौर शका प्रो को वाद-विवाद द्वारा मिटा सकें | समय के परिवर्तत के साथ- 
साथ मनुष्य की भ्र।वश्यकताएं बढ़ती णारही है। ज्यो-म्यो मनुष्य भ्धिकाधिक 
सम्य होते जारदहे हैं त्यों-त्यों उनके पारस्परिक कार्यों से प्रौर सामाजिक भाव 
श्यकताध्रों में काफ़ी प्रन्तर उत्पन्न होते जा रहे है । इन परिस्थितियों मे मनुष्य 
को यह झापकार होना चाहिये कि वह भ्रावश्यकतानुसार झौर प्रपती इच्छानुसार 
सामाजिक प्रयाप्रो तथा परम्परामो के विरद्ध भी प्राचरण कर सके | स्वतस्त् 
बिन्तन प्रौर स्वृतन्त्र प्रमिव्यक्ति समाज को प्रगति की भ्रमुश्नतम शर्त है। रसल 
का विश्वास है कि समाज की कलात्मक, नैतिक, बौद्धिक प्रादि सम्पूर्ण 
प्रगति प्रसाघारण प्रतिमासम्पन्न व्यक्तियों पर निर्मर करती है। ऐसे व्यक्तियों 
के कार्य भसाधारण एवं प्रगति बे कर होते हैं। किन्तु दुर्माग्य की बात है 
कि एक भ्रति संगठित समाज प्राय. ऐसे व्यक्तियो के मार्ग में बाधक बनता 
है बत्तमान समाज का संगठन भी इसी प्रकार का है । वह वैयर्तिक स्वतम्त्ता 
के विरद्ध एक पड़यत्र है । ऐसे समाज का उत्कर्प सही रूप में तमी सम्मव है 
'जबकि प्रतिमा सम्पन्न व्यक्तियों को भधिकाधिक स्वतन्त्रता प्रदात करम की 
प्र;त्ति विकासशील बने । रसल इस बात से प्रपरिचित महीं है. कि स्वतस्त्रता 
याद एक धत्यम्त उपयोगी झाविष्कार को जन्म दे सक्तो है त्रो वही एक 
अपराधी की मी जननी हैं। सकती है । विन्‍्तु फिर मी स्वतन्त्रता मानव जाति 
के लिये परमोपयोगी वस्तु है। चगेजसा, रॉब्सपियरी, लेतिन पझादि ब्यक्ति 
चाहे भच्छे रहे हो या धुर, किन्तु उनमें “स्फूवि का, ध्यक्तितत निएय करम 
“का झागे बढन की शक्ति का, मस्तिष्क की स्वाघीनता का तथा कल्पनाशील 
पादश का” एक ऐसा महान्‌ गुण विद्यमान था जिसका इस सार «से लुप्त 
,होवा बड़ा दुर्माग्यपूर्ण द्वोगा, भौर यह ग्रुणा स्वतन्त्रता से ही जन्म पाता है ॥ 
रसल के भनुसार स्वतस्त्रता का मतलब है--रचनात्मक कार्य करने 
की क्षमता । उसकी स्वतन्त्रता की घारणा है मोलिक कलाकार की परम्पराप्ो 
प्रौर णढ़ियों से स्वतन्त्रता । यदि कोई व्यक्ति भपने भ्रस्तस्करण के प्रादेश 
पर सेना मे मरती होने से इम्कार करता है तो रसल उस स्वतन्त्रता का 
पक्षपाती है। उसके भ्रनुसार स्वतन्त्रता एक-ऐसी परिस्थिति है जिसमे 
रख, भय, दमन तथा धोपण नहीं होता। इसी लिये वह एक ऐसी ब्यवस्था 
चाहता है जिसमे मे सब बाते म हो क्योकि केवल ऐसे बादावरण प्रेद्दी 
बास्तविक स्वतन्त्रता हो सकती दे । जहा व्यक्ति का व्यक्ति द्वारा शोषण 
होता हो, जिसमे एक दग भोजन करता हो तथा झधिकराश जनसमूह भला 
मरता हो, ऐसे राज्य मे कोरी स्वतन्त्रता से काम नहीं चल सकता। रप्तल 
में प्रश्न किया कि यदि एक द्वाय से गेहूँ दिया जाय भौर दूसरे से स्वतन्त्रता 
झौर यह भी कहा जाय कि इनमे से एक चीज चुतलों तो व्यक्ति स्वतस्थता 
मही गेहूँ लेगा ॥ भ्रत: राज्य का यह उत्तरदायित्व है, कि वह राज्य में घन का 
स्थायोचित वितरख करे, तभी व्यक्ति को स्वतस्वता प्राप्त हो सकती है। 
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झाज अधिकांश: मतुष्य स्वतन्त्रता का आशय लेते हैं-अ्ज्ञान के 
बन्धनों से स्वतन्त्रता शोषण से स्वतस्त्रता, क्षुषा और अरक्षा से स्वतन्त्रता 
श्रादि । वे यह मानते है कि ये स्वतन्त्रताएं एक कुशल शासन संगठन में ही 
सम्मव है और ऐसा संगठन राज्य के अतिरिक्त दूसरा कोई नहीं हो सकता । 
रसल के सामने भी यह समस्या विद्यमान .है। जिस तरह रूसो के सामने 
व्यक्ति की स्वतन्त्रता और राजनैतिक सत्ता के मध्य सामन्जस्य स्थापित 
करने की समस्‍या उदित हुई थी, उसी प्रकार की समस्या से रसल भो 
ग्रस्त है । रसल रूसो की तरह स्वतन्त्रता को व्यक्ति के जीवन का मूल 
मानता है। वह यह विश्वास करता है कि आधुनिक राज्य वैयक्तिक 
स्वतन्त्रता के लिये उपयुक्त संगठन नहीं है। श्राधुनिक राज्य का आधार 
पशुवल है भ्रोर यह मानव प्रकृति की सम्रहात्मक भावनाग्रों का साकार 
रूप है। पअ्रत: यदि स्वतन्त्रता की रक्षा करना है, व्यक्तिगत नैतिकता को 
बनाये रखना है, समाज के जीवन का मुल्य समभाना है तो राज्य के वर्तमात्‌ 
संगठन में क्रांतिकारी परिवर्तन का होना अत्यन्त आवश्यक है । रसल शांतिमय 
एवं वैध साधनों द्वारा स्वतन्त्रता की उपलब्धि में विश्वास करता है। 
स्वतन्त्रता के लिये वह शिक्षा को आवश्यक मानता है और इसीलिये सच्ची 


शिक्षा के मार्ग में आनवाली समस्त बाधा और कठिनाइयों के निवारण का 
समर्थन करता है । 


रसल के राज्य सम्बन्धी विचार :--वर्तमान काल में मंगलकारी 
राज्य की घारणा श्रधिकाधिक लाकप्रियता प्राप्त कर रही है । विगत कुछ 
वर्षों से उदारवादी लोग राज्य के कार्य क्षेत्र के विस्तार का समर्यंत्र करने 
लगे हैं । किन्तु रसल की गणना उन थोंडे से विवारकों में होती है जिनको 
हृष्टि में राज्य के कार्यक्षेत्र का विस्तार किसी भी रूप में उपयोगी नहीं समझा 
जा सकता | यद्यपि रसल यह विश्वाम करता है कुछ दिशा्रों में राज्य के 
कार्यक्षेत्र में विस्तार होना. चाहिए, तथापि उसका यह मत है कि आजकल 
राज्य द्वारा जिन असंख्य शक्तियों का प्रयोग किया जाता है उनमें से आ्राधकांण 
न केवल पअ्रनावश्यक हैं वल्कि निश्चित्‌ रूप से वे समाज के लिए हानिप्रद हैं 
ओर उनमें पर्याप्त मात्रा में कमी होनी चाहिए । 


रसल राज्य के वर्तेमान स्वरूप की प्रमुखतया इप्तलिए आनोचना 
करता है क्योंकि उसके अनुसार राज्य का मूल हिसा और पशुवन है । राज्य 
आन्तरिक एवं बाह्य दोनों ही क्षेत्रों में अपने बल का प्रयोग करता है। 
श्रान्तरिक क्षेत्र में शांति और सुव्यवस्था के नाम पर पुलिस, जैल, न्याय- 
व्यवस्था आदि साधनों द्वारा राज्य अपने घटकों पर बल-प्रयोग करता है । . 
बाहरी क्षेत्र में आक्रमण को रोकने के चाम पर अगना सैनिक-सगठन बना 
करके, विनाशकारी शस्त्रों का निर्माण करके और गव्य इसी प्रकार के साधनों 
द्वोरा अपनो शक्ति का भश्रदर्शन करता है। झयने ,नागरिकों के साथ अर्थात्‌ 
आन्तरिक क्षेत्र में. व्यवहार में राज्य जिस शक्ति का प्रयोग करता है बह 
कानून के अनुसार होती है । नागरिकों के श्रधिकार कैनूतों द्वारा संरक्षित 
होते हैं श्रोर राज्य उनका सम्मान करता है। किन्तु दूसरे राज्यों के साथ 
व्यवहार करने में राज्य जिस शक्ति का आश्रय लेता है वह प्रायः कानून से 


घ५० गाघी लास्‍्की, कोल और रसल के राजनैतिक विचार 


स्वतन्त्र होती है । यदवि राज्यों के मध्य पारस्परिक व्यवहार का 
४4020 करने के ए भरारहिय कानून विद्यमान हैं किस्तु यढ़ कातुन 
के सच्च ध्रथों मे लौकत्रिय नहीं हो सके हैं। विदेशी प्राक्रमणों को रोकने 
नाप पर अथवा प्रन्य किसो बहाने को ग्राड में शिगाली राज्य प्राय 

भ्रस्तर्राष्ट्रीय काबूनो की परवाह नहीं करता और प्र वर्साव्ट्रीय प्राचरण में 
स्वेच्चाचारिता भबरतता है । प्रस्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र मं हिमापूर्ण व्यवहार के 
कारण राण्टो में सथर्ष को भावता वल पकड॒ती है और प्रत्येक राष्ट्र भपने 
हितो की पूर्ति हेतु कटिवद्ध हो जाता है। वस्तुत राज्य की शक्ति को धपने 
बाह्य रूप मे प्रयोग भ्रपने प्रास्तरिक रूप से कहीं भ्रधिक हानिकारक 
हांता है । 
हा रसल राज्य की शक्ति के निकृष्टतम रूप का दर्शन सेना की भतिवार्य 
मरती ये करता है। उसे यह देखकर बडा प्राश्चर्य और खेद हांता है कि 
प्रधिकतर मनुष्य प्रनिवाय मरतो को ,-सहन कर लेते हैं--यह जानते हुए मी 
वि सरकार उसका कोई ढोप न होते हुए भो उन्‍हें मौत के मुख में कॉक 
देगी । रसल की झात्मा यह अनुमव करके चीत्कार कर उठती है कि लाखों 
लिर्टोध एवं मोले-भाले व्यक्ति कुटिल राजनीति के श्रौर सरकार की पागविक 
शक्ति के शिकार ब्रन जाते हैं) सरकार अपने स्वाय की पूर्ति के लिए निर्दोष 
व्यक्तिया को दूमरे निर्दोष व्यक्तियों को मारने और उनके द्वारा मारे जाने 
के लिए विवश कर देतों है। युद्ध की बलि-वेदी पर प्रभस्य लागों फा यह 
बलिदान निश्चय ही मानव-सम्यता को महानतम्‌ क्षति है। निरन्तर होते 
वाली इस क्षति का रीकने का सर्वाधिक प्रमावक्रारी एव सबन उपाय 
धन्नर्राष्ट्रीय युद्धों का पूर्णंव निपेव करता है | रसल का विचार है कि निम्न- 
लिखित उपायो द्वारा युद्ध को प्रवेव किया जा सकता है भौर एक शातिमय 
समाज की स्थापना हू! सकती है-- 

(१) एक ऐसी विश्व-सरकार की स्थापना की जाये जिप्तका सम्पूर्ण 
राजनीतिक सत्ता पर एकाधिकार हो 

(२) विभिन्न दशी में घत का ईसे न्‍्यायपूर्ण ढंग से वितग्ण हो कि 
किसी भी देश मे क्रिसी दूसरे देश भ्रयवा देशों के प्रति ईष्पय-माव उत्पन्न 
ने हो सके । । 
(३) समग्र विश्व मे जम्म-दर मीची रखी जाये 4 

स्पष्ट है कि युद्धों की समाप्ति एव पूर्ण श्रतर्राष्ट्रीय शान्ति बे लिए 
रसल ने जिन शर्तों का प्रस्तुत किया है उनकी व्यावहारिक दृष्टि स पूर्ति 
सम्भव नहीं है। विश्व के वतमान वातावरण में झौर प्रतोत के इतिहास के 
अनुमव ये प्राधार पर यह कल्पना करना ही उपहासास्पद लगता है कि 
प्ानव “जाति बिता शस्त्र उठाये ही शातिपूर्ण उपायों से पारध्यरिकर झंगडों 
को गुलकाने की कला सीख जायेगी । किन्तु साथ ही इसमे भी कोई दो मत 
नहीं है कि जब तक प्रतर्साप्द्रीय युद्ध होते रहगे तब तक राज्य की भ्रवि> 
कारयिक चक्ति से उसकन्न होतेवाली बुराइप्रा मो विद्ययान रहेगी। साथ ही 
राज्य भी किमो ने किसी बढ़ाते से धानी शक्तियों में उत्तरात्तर वृद्धि 


बरता जायेया ॥ 


लास्की, कील, रसल नर प्श्र 

वाह्म झूप से राज्य द्वारा शक्ति के प्रयोग का एक अन्य कुपरिशाम 
यह है कि उसके द्वारा बड़े-बड़े विवाद उठ खड़े होते है और राष्ट्रों में छीवा- 
अऋपटीो की मावना उत्पन्न होती है। जीवन और समाज का हांचा बाह्य- 
शक्ति के प्रयोग से वदल जाता है, सीमा-विद्रोह 'खड़ें हों जाने हैं । हाल ही 
का भारत-चीन का सीमा-विवाद इसका ज्वलन्त उदाहरण है। हजारों वर्षी 
से दोनों राष्ट्र एक दूसरे की सीमाओं का आदर करते हुए मेत्री-माव से रहत् 
चले झाये थे । लेकिन चीन के वर्तमान शासन की विस्तारवादी भूख ने 
सदियों पुराने दो दोस्तों म॑ शहुता उत्पन्न कर दी है। चीन अन्तर्राष्ट्रीय 
ज्ेत्र में अपने विज्ञाल संन्य-ब्रल के द्वारा आतंक एवं अशांति का प्रसार करने 
पर तुला हुम्ना है । श्रन्तर्राष्ट्रीय कानतुन उसकी निगाह में कोई महत्व नहीं 
रखते । राजनीतिक मर्यादाओं का वह दुश्मन है। अपनी पराशविक शक्ति का 
नसत प्रदर्शन करके वह अन्तर्राष्ट्रीय जाति को पलीता लगाने पर तुला हुग्ना 
है । राज्य के निक्षष्ट्तम रूप का दर्शन हमें वर्तमान साम्यवादी चीन में स्पण्ड 
देखने को मिलना है । संसार के सभी सब्य राष्ट्र, चाहे वे ब्रिटेव व अमेरिका 
के पूजीवादी खेमे के हों या रूती साम्यवादी खेमे के, यह आ्राशा लगाये बेठे 
हैं कि ईप्वर शीघ्र ही चीन के अ्रष्ट-सत्ताघारियों को सद्वुद्धि देगा। 


रसल आधुनिक महाकाय राज्यों के भ्रन्य अवग्रुणों की भी झ्रालोचना 
करता है । उसका *हना है कि वर्तमान राज्यों के विस्तृत श्राकार के कारण 
व्यक्ति का मूल्य घट गया है, वह स्वयं को एक वगण्य इकाई पाता है, उसकी 
स्व: निर्णय को शक्ति का हास होता जा रहा है। इसके अतिरिक्त आ्राधुनिक 
राज्य भत्यन्त केन्द्रीकृत स्वरूप घारण किये हुए हैं । राज्यु के कार्यो में मिर- 
न्तर विस्तार होता जा रहा है, श्रतः सरकारी कर्मचारियों की संख्या में भी 
मनमानी वृद्धि हो रही है । यह सरकारी कर्मचारी बहुत सी बातों में हमारे 
जीवन को अत्यक्षतः और प्प्रत्यक्षतः भ्रनुचित रूप से शासित करते हैं । 
रसल राज्य की वाह्म शक्ति का जितना विरोघी है, उतना आन्तरिक 
शक्ति का नही है । वह राज्य की प्रान्तरिक शक्ति को इसलिए महत्व देता 
है क्योकि देश में शांति-व्यवस्था कायम रखने के लिए इसका होना प्रावश्यक 
है । विदेशी आक्रमण से रक्षा करने के लिए यदि राज्य अपनी शक्ति का 
प्रयोग करता है तो वह भी ह्रनावश्यक नहीं कहा जा सकता । राज्य के इन 
कार्यो को, चाहे इनसे कितनी शांति क्‍यों न-हो, छीन लेना असम्मव है । 
श्रान्तरिक कातुन और व्यवस्था कायम रखने के अतिरिक्त रमल राज्य के 
श्रौर भी अनेक कार्यो को आवश्यक समझता है। उसका मत है,कि महान 
रोगों की रोकथाम व्यक्तिगत रूप से नहीं हो सकती श्रतः राज्य को इस 
दिशा में आवश्यक सहायता तथा निरदेशन देना चाहिए । शिक्षा, स्वास्थ्य 
शोर सफाई का उत्तरदायित्व राज्य पर हाना चाहिए। बाल-कल्याण और 
वैज्ञानिक अनुसन्बान की ओर राज्य को सतत सचेष्ट रहता चाहिये | यही 
नहीं, राज्य को यह भी चाहिये कि -वह श्राधिक अन्याय भ्रथवा विपमता को 
दूर करने के लिए प्रयत्वशील हो । रसल के राज्य सम्बन्धी धिवारों में स्पष्ट 
होता है कि यद्यपि वह राज्य के बढ़ते हुए कार्या-क्षेत्र को व्यक्ति की स्वत- 
न्त्रता "में बाधक मानता है, किन्तु फिर .भी 'उम्र-अराजकतावादियों की भांति 
राज्य की उपयोगिता को एकदम अस्वोकार नहीं करता और न ही इसे 


ब्श्२ गांपी, लास्ती, बल घौर रपर के राजनैतिक विचार 


बिल्कुल ममाष्त करने के पक्ष मे है। राज्य के भौषित्य को प्रकट हुए सवय 
रमल ने लिखा है-- 


हर “भराजकतावादी जो बुद्ध कहते हैं उत्तके बावजूद बुछ कायों के 
जप राज्य एक झावश्यक्र सस्या पतीत होती है। शानि तथा बुद्ध, भरावात- 
निर्यात सफाई का प्रदस्ध तथा जघ प॑ बस्तुप्रो बी बिक्री पर वियलशा, एक 
न्यायपूग विवरण प्रणाली ये तथा प्रन्य बुछ कार्य, ऐस हैं जि'हे एक समाज 
में एव क्ेस्रीय सरकार के धतिरिकक भ्ौर कोई नहीं कर सकता । परल्तु 
राज्य की प्रावश्यकता को स्त्रीकार करत हुए हम मह भी हवीकार वरना 
चाहिए कि उसके कार्य बेवल उतने ही हो जो कि निवान प्रावश्यक हो । 
राज्य वी धवितियों को सीमित रखन का केवल एक साधन है भौर वह यह 
है वि समाज में ऐसे समुदाय हो जो कि प्रपमी हवतात्रता को बनाये रखने 
मे' लिए फटिबंद हो चाहे उस लिए राज्य के कातुनो वा विरोध ही क्यों 
मे करना पड़े * राज्य, यद्यपि वह भपने वर्तमान रूप में काफो बुरा 
ईयो का स्रोत है, शुछ भच्चे कायों का साधन भी है । राज्य को प्रावश्यकता 
तब तक रहेगी जब तक कि मनुष्य को विनाशकारी प्रवृत्तियां भामवरौर से 
वाधी जाती हैँ । परन्तु वह केवल एक साधने मात्र है भौर एक ऐसा साधन हैं 
डिसका प्रयोग भधत्यस्त सावधानी से भोर कमी-क्ी ही करना होगा, यदि 
उस्ते मलाई की प्रपेक्षा बुराई प्रश्रित्ष करत से रोवना है।'” 


रसल राज्य को एक झ्रावश्यके बुराई समस्त है। राज्य के कार्या- 

क्षेत्र का विस्तार उसे प्रसन्नता नहीं देता, किम्तु फिर भी बह यह प्रनुभव 
क्षरता है वि एक निश्वित दिशा में राज्य को क्रियाधों का विश्वार करने 
हे प्रतिरिकत प्रौर कोई चारा नहीं दे । थ्रूकि रसल की सभस्था राज्य वे 
अत्याचार से व्यक्त की स्वतन्व्ता की रक्षा करना है, भत रसल एक ऐसी 
य्ोजमा को रूपरेखा प्रस्तुत करता है जिप्नमें राज्य के कार्यो में प्श्वृद्ध 
होते हुए भी वैयक्त्रिक स्वतन्त्रता सुरक्षित रखो जा सकती है। रसल की 
इस यॉजना का उद्दं श्य मनुष्य को संगठन भौर स्वतस्थता, दोनों के लॉस 
प्रदात करना है । उसकी थी जमा स्तेप में यह है कि स्वास्थ्य, शिक्षा सफाई, 
अनुसन्धान वो प्रोत्साहन भ्रादि के कार्या उन्त स्वतन्त्र सस्थाधों को सौंप दिये 
जाने चाहिये जिन्हे मनुष्य झपने सामान्य उद्देश्यों की परत हेंतू बनाते हैं। 
राज्य का काम तो कंबल कातुन और स्यवेस्था कायम रखना गा ॥ 8) 
शब्दों भे यह कहा जा सकता है कि रसल की योजना राजनीतिक विकेसदीण 
करण की है। रसल का विश्वास है कि “थदि स्वतन्त्रतापुर्वेक बाय प्रौर 
चहल करने के भ्वसर बढ जायेंगे और ऐच्छिक समुदायों की सदस्यता द्वीरा 
प्रत्येक व्यक्ति कौ इनका भ्रधिकतम भाग प्राप्त हो जायेगा तो जनसाधारश 
में वह नपु सकता और विवशता की मावना ने रहेगी जो झाज के राज्य मे 
पायी जाती है भौर तब स्वतन्वता का क्षेत्र काफ़ो विस्तृत हो जावेगा) इन 
समुदायों के कार्यों में राज्य साधारणतया हस्तक्षेप नहीं करेगा ॥ उछका 
कार्या तो यह देखना होगा कि कुशलता का एुक न्यूनतम स्तर भव्य बना 
रहे भौर उनके परस्पर झंगड़ों को निपटा दिया जाये। वह एक प्रकार को 
अ स्वायालय होया जिसके वास विभिन्त समुदाय झपे विवाद ला सकते हैं 
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यदि ऐसे विवादों का निर्णय करते समय राज्य दोनों पक्षों को अधिकतम 
मान्य-निर्णय करने का प्रयत्ल करे और उन पर अपनी इच्छा न थापे तो 
अधिकतम स्वतन्ब्रता की प्राप्ति हो जायेगी ॥7 
रतल को उपरोक्त योजना गिल्ड-समाजवादियों की योजना से बहुत 
अधिक भिन्न नही है, और इसकी सफलता को समावना मी वैसी ही क्षीण 
अथत्रा कम है जैसी कि गिल्ड समाजवादी योजना की । फिर मी इसके द्वारा 
हमे यह महत्वपूर्ण सदश मिलता है कि राज्य की बढती हुई शक्ति द्वारा निगले 
जाने से व्यक्ति को बचाने का मार्ग हमें हूढना ही होगा । 
रसल के सम्पत्ति-विषयक विचार--रत्तल का विचार हैं कि आधुनिक 
युग में सम्पत्ति व्यक्ति के लिए एक ब्रभिशाप बन गई है । सम्पत्ति मानव 
की प्रगति में रोडा अटकाती है, श्रत: इसका अन्त कर दिया जाना चाहिए । 
एक आदरश विश्व-व्यवस्था की यदि स्थापना करनी है तो व्यक्तिगत सम्पत्ति 
का उन्मूलन करना ही होगा । सम्पत्ति से मनुष्प आदर्श को भूलकर नितान्त 
मौतिकवादी हो जाता है। घन का पुजारी रचनात्मक कार्यों से आनन्द 
ग्रहण नही करता । केवल मात्र वाह्य ससार से प्राप्त सुखों का निष्क्रिय 
उपभोग ही उसके लिए झानन्द है । घन का उपासक जीवन के समी मूल्यों 
को घन से हो आंकता है। घन ही उसके जीवन में सफलता की अ्रन्तिम 
कसौटी होती है । जिसका दिल और दिमाग घन के रंग में रंग जाता है. 
उसके लिए जीवन के नतिक मूल्यों का कोई महत्व नहीं होता । रसल का 
कहना है कि इग्लण्ड और अमेरिका के लोग घन के पीछे पागल हो गये 
है ओर उन्होंने सम्यता और सस्कृति की ओर से मुख ही मोड़ लिया है । 
रसल ने उन व्यक्तियों को ही अ्रच्छा माना है जिनके जीवन में कुछ आदर्श 
होते हैं श्रौर जिन्हें प्राप्त करने में वे संलग्ग रहते हैं। जिन व्यक्तियों के 
लिए घन ही राम है उनके हृदय में सदेव सबसे बड़ा भय यह विद्यमान 
रहता है कि कहीं उतका घन जाता न रहे । उनके दिल और दिमाग मे 
हरदम बना रहने वाला यह मय उनके आनन्द की शक्ति को समाप्त कर 
देता है । 
घन से सम्बन्धित श्रौद्योगिक व्यवस्था है। कोई गश्रौद्योगिक व्यवस्था 
भ्रच्छी है श्रथवा बुरी, यह कुछ बातों से तय किया जा सकता हैं। इस मूल्य 
की परख के लिये रसल हमारे समक्ष निम्नलिखित चार कसौटियां प्रस्तुत 
#फैरता हैः-- 
(१) क्या इसमें अधिकतम उत्पादन होता है ? 


(२) क्या उत्पादित घन समान रूप से वितरित किया जाता है ? 


(३) क्‍या यह श्रमिकों के लिये काय॑ करने की दशाप्रों को सहन 
करने योग्य बनाता है ? 


क्या कार्य की स्वतन्त्रता और जीवन-शक्ति प्राप्त करने के 
अधिकतम अवसर विद्यमान हैं ? 
रसल के श्रनुसार पूजीवादी व्यवस्था का लक्ष्य केवल हे 
प्रथम उद्द श्य 
को प्राप्त करना है। समाजवादी-व्यवस्था दूसरे और तीसरे उहेश्य को प्र 
करना चाहते हैँ, लेकिन झन्तिम उहे ई को 
हु उद श्य को भ्रवहेलना करती है। रसल के 


(४; 
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ऐसी कोई मरी व्यवस्था मान्य है जिममे व्यक्ति को कम करने की 
208 न हो भोर जिसमे उसकी जीवन-शक्ति तथा प्रगति को प्रस्फृरण क 
भले । 5 पु ह ४ 


रख भूमि पर व्यक्तिगत स्वामित्त भौर सम्पत्ति को उत्तराधिकार 
प्रथा का भी विरोधी है । उसके भनुसार पिता की सम्पत्ति पर पुत्र का कोई 
झधिवार नहीं होता चाहिए । उत्तरांधकार का नियम बिना कमाई भ्रधात 
प्रनजित भाय का सबसे वड़ा स्रोत है । जिस सम्पत्ति को निजी परिथम द्वारा ने 
कमाया गया हो उस पर उत्तराधिकार द्वारा स्वामित्व प्राप्त कर ब्ेने का कोई 
न्यायोचित घाघार नहीं हो सकता ॥ भाधुनिक वितरण प्रणातरी का भी रसल 
बट प्रालोचक है । भाषुनिक वितरण प्रणाली बडो दोपपूरणं है क्योकि इसके द्वारा 
भाधिक विपमता फौलती है जो प्रत्यक भवस्था मे हानिकारक है। इसीलिए बढ़ 
न्यायोचित वितरण का समर्थन करता है । उसके मतानुसार प्रत्येक ब्यक्ति का 
श्रम से फम इतना वेतन मिलना ही चाहिए कि वह झपने तथा अपने परिवार 
के सदस्यों का मली-प्रवार पालन-पोपण कर सके । वह समान वितरण का 
यह भर्थ नहीं लगाता वि सब को समान रूप से वेतन मिल । उसकी मांग तो 
यह है कि प्रस्येक व्यक्ति को उसके जोवन-स्तर को प्रनुतार जीविक्रा, चलान 
की समुचित साधय दिये जायें । ॥" ५ 
यह उल्लेखनीय है कि रसल के सम्पत्ति विषयक विचार प्रधिक उम्र 
नही है। ध्यत्तिगत सम्पत्ति वी भालोंचना बरते हुएं भी वह पूंजीवाद का 
धरूणातः उन्मूलन करने को नहीं कहता । उसका कहना है कि यदि पृ जीवाद का 
प्रभाव क्षेत्र सीमित कर दिया जाय तो उप्तके उन्मूलन की 'भ्रावश्यकता नहीं 
पड़ेगी । वास्तव मे रसल उन व्यक्तियों में से है जो किसो भी कठोर ध्यवस्था 
को पसन्द नहीं करते, प्रत्युत्‌ जीवन मे कुछ लचीलापने चाहता हैं। 
५ | 
रसस के समाजवाद, फासीयाद, प्रजातश्रवाद सम्बन्धी विच्ार---रसल 
ने व्यक्तिगत सम्पत्ति के बारे में जो भ्रपने विचार प्रस्तुत क्मे हैं उनसे यह 
स्पष्ट झामास मिलता है कि संमाजवाद के सामान्य उद्द श्य से उसे सहानुभूति 
है । उसकी दृष्टि मे समाजवाद अ्रमुखत. एक ऐसी व्यवस्था है जिसमे मशानों 
द्वारा उत्पादन सहज बुद्धि के भ्नुसार होता है रे संमाजवाद का वह बही 
उद्देश्य मार्नता है कि मानव जांति के सुख में प्रभिवृद्धि हीं। सामान्य जनता 
के समृद्ध होने पर ही सच्चा समाजवाद स्थांपित विया जा सकता है। रसल 
चाहता है कि भ्रधिक श्रेष्ठ मशीनों तथा उत्पादन के अधिक कुशल साधनों का 
अधिदधिक प्रयोग किय्रा जाय भोर इस प्रकार लोगो के जोवन स्वर को ऊचा 
उठाया जाय । रसस पाइचात्य यूरोप वी उदारवादो सस्कृति से! विशेष प्रता- 
वित्त है भौर इसलिये वह यह स्पष्ट रूप से कहता है कि यदि [ उत्पादन में 
यूद्धि और वितरस मे न्याय की श्रप्ति श्रमिकों की उठ तागाशाही से ही हो 
सकती है जिसमे स्वतम्त्रता का. दमन हांता है तो वह यह कीमत चुकाने के 
लिये तैयार नही है | उसे बॉलशेविको क सामान्य सिद्धान्त से सहानुभूति है, 
सेकिन बॉलशेविको के प्ताधनो का बह कट्ट भ्ालोचक है | रसल के समाजवादी 
'विचारो का वर्शांन उसके ग्र थ "772 वाट दब उम्र) दशक 
भें मिलता है। ग्रथ की भूमिका में वह यह विश्वास प्रकट करता हैकि 
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आज के संसार के लिये समाजवोाद आवश्यक है। एक आादशे व्यवस्था के 
रूप में रसल रूसी साम्यवाद को वांछनीय समभता है, लेकित वह रूसी 
साम्पवाद की विश्व क्रांति के विव्रार का समर्थन कहीं भी नहीं करता । 
झसी साम्यवादियों के साथनों की कठ्ु ओलोचना करते हुए वह एक 
गस्मीर आपत्ति यह प्रकट करता है कि साम्यवाद की श्रमिक वर्गीय वानाशाही 
व्यक्ति की स्वतन्त्रता की घोर विरोधी है | वह किसी भी प्रकार के हिसापूरों 
ऋषतिकारी साधनों को हढ़ता से अस्वीक्रार " करता है । रसल साम्यवाद की 
आलोचना इसलिये भी करता है कि इसमें स्वतस्त्र बौद्धिक आदान-प्रदान के 
कोई गुजाइश नहीं हैं। रूस की ज्रां त को वह महत्व इसलिये देता है क्योंकि 
उसने मनुष्य की आशाश्रों'को इस प्रकार ज ग्ंत किया है जो भविष्य में समाज- 
बाद को लाने के-लिये आवश्यक “है किन्तु रूसी साम्यवाद अथवा बॉलशेविक- 
वाद के आन्तरिक कुलीनतंत्री और वाह्म सैनिक स्वरूप के कारण्ण रसंल उससे 
घुणा करता है। उसका विचार है कि यदि बॉलशेविक क्रांति ससार के महान्‌ 
देशों में फैल भी गई तो उससे सम्यता और संस्कृति की हानि ही होगी । 
वॉलशेविकवाद रसल वी एक महत्वपूर्ण आपत्ति यह है कि यहं एक 
राजनीतिक विचारधारा होने के अतिरिक्त घर्म भी है । यह एक धर्म इसलिये 
है क्योंकि यह ' श्रधविश्वास के साथ म।नी हुई कुछ कट्टर धारणाओं का एक 
समूह है, जो जीवन के आचरण को नियन्त्रित करता है, जो प्रमाण से परे है 
और प्रमारण के विरुद्ध भी जप्ता है तथा जिसे . एक ऐसी पद्धति द्वारा मानव- 
हृदय में मरा ज़ातः है जो मावना प्रधान या सत्ता प्रधान है, चुद्धि प्रधान 
नही ।” साम्पवाद के सम्बन्ध में कोल और रसल दोनों के विचार काफी हृद 
तक समान हैं | दोनों ही पूजीवादी. व्यवस्था, का विरोध करते हैं, जिसके 
श्रन्तर्गत मानव के सच्चे व्यक्तित्व का हस होता है ।.दोनों वर्ग संधर्षकों 
भ्रस्वीकार करते हैं और दोनों ही व्यक्षिवगत सम्पेत्ति के स्वामित्व का खण्डन 


करते है । दोनों ही .सम्राज के समस्त घंटेकों में प्रेम श्रौर बन्धुत्व की मावनों 
का पंचार करना चाहते हैं । रा 


रसल फासोवाद का खण्डन करता है | उसने फासीवाद के साध्य और 
साधनों दोनों को कठोर निन्दा की है। फासोवाद इसलिये बुरा है क्योंकि वह 
घोर राष्ट्रवादी है, प्‌ जीवादी है तथा लोकतब॒विरोघी है । रसल इसके द्वारा 
किये गये मनुष्य जाति के आय तथा अनाय॑ में और विशिष्ठ एवं जनमाघारण 
में विभाजन को किसी भी रूप में स्वीकार करने को तैयार नहीं है । 


रसल प्रजातंत्र का पक्षपाती है और उसने प्रजातंत्र की घारणाम्रों कौ 
स्पष्ट करने का सम्यक्त प्रयत्न किया है । वह प्रजातंत्र को भिन्न भिन्न देशों में 
भिन्न-भिन्न रूपों में देखता है। उसके कथनानुसार सैनिक अधिनायकत्व के 
रूप में भी प्रजातत्र मिलता है जहां कि अल्यमत को शक्ति प्रशन करके अधि- 
कारी वना दिया जाता है। इसका एक अन्य रूप वहां दिखाई पडता है जहां 
पूर्णा राजनीतिक शक्ति राज्य के वयस्क नागरिकों में विमाजित हो जाती है। 
इसी प्रकार साम्यवाद में मी लोकतंत्रवाद के दर्शन होते हैं किन्तु रसल के 
श्रतुसार आदर्श लोकतंत्र की आत्मा का हर जगह अभाव है । 


रसल का कहना है कि एक प्रजातंत्रतादी व्यक्ति का मुख्य कर्तव्य है 


ब्भ्६ गाघी, लास्को, कोल झोर रसल के राजनैतिक विचार 


कि वह प्राधुनिक युग मे ऐसे राजवोतिक दर्शन को उन्नति करे जो व्यक्तियों 
को स्वतन्त्रता प्रदान करता है । 

रसल का महत्व--रसल के सम्पत्ति, राज्य, युद्ध एवं साम्यवाद 
सम्बन्धी विचारों से स्पष्ट है कि उसने सामाजिक एवं राजनोतिक समस्यामरों 
को विस्तारपूर्वक व्याख्या को है । उसदे जो मी झालोचनाए की हैं वे रचना- 
त्मक हैं) उसने केवल प्रचलित व्यवस्थाओ का ख़ण्डन ही नही! किया है घल्कि 
उनके लिये रचनात्मक अस्ताव मो भ्रस्तुत किये हैं । उसकी विशेषता यह है 
कि वह केवल झालोच+ा ही नहों करता बल्कि यह मी बताता है कि उस्त दोष 
को दूर करने के लिये कैसी व्यवस्था की स्थापना की जाय। इससे उसकी 
बेज्ञानिकता का परिचय मिलता है। रसल ने वर्तमान जगत का भौर उसको 
स्थिति का काफी भ्रध्ययन किया है तथा इसको दुर्देशा को देखकर बह काफ़ी 
दुखी भी हुआ है । उसका यह विश्चित मत हूँ कि इस दुर्देशा को दूर करना 
ही होगा ताकि मानव झपना उच्चतम विकास कर सके । रसल नितास्त 
मौतिकवादी दृष्टिकोण के विरुद्ध है । उसका कहना हैं कि रोटो कमाने रे के 
गुण से बढकर भौर मो झनेक गुण हैं जिन्हे मनुप्य को झपने भन्‍्दर विकसित 
करना चाहिये । व्यवित का यह संतठ प्रयत्न होना चाहिये कि वह सम्यता 
झौर सरकृति का उन्नायक बने ! 

रसल को मानवता से निरमग्तर प्रेम रहा है। मानवता में उसको 
ऋडद्ा है भौर इस दिशा में वह हमेशा सक्रिय है | किन्तु यह दुर्माग्प की बात 
हैं कि वह झमी तक मानवता का सच्चा नेतृत्व करने मे सफल नहीं हो पाया 
है। रसल के राजनीतिक विचार महत्वपूर्णा एव सम्मानित हैं | भ्रपतती लगमग 
&५ वर्ष की भायु मे मो वह मानवता को भावी भाशविक सद्दार से बचाने में 
लगा हुमा हैं| इस वृद्धावस्था मे मी मानव जीवन के लिये संघर्ष करनेवाले 
वर सरकार मुकदमा चलाती हैं भौर उसे दण्ड देती है । इसमे कोई प्राश्चर्य 
की बात नहीं, व्योंकि यह तो दुनिया की रीति हूँ कि जो उसे बचाता चाहता 
है वह उसी को दण्ड देती हैं 


प्रश्न न्‍ घर 
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गांधीवादी राजनीतिक दर्शन के सिद्धान्तों की विवेचना कीजिए । 
महात्मा गांधी किस दृष्टि से समाजवादी थे झौर किस दृष्टि से नहीं १ 


0. 2. 00 ए०प 2826 जांपा ह९ शंण्ए शिव वबीशतआ09 (गाव 5 
एणाधव्य. छञागर050०एाए. 48... 7रणीग्राह 90६ एए8 स्तपधाा।शि।शो 
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क्या श्राप इस मत से सहमत है कि महात्मा गांधी का राजनैतिक दर्शन 
कुछ नहीं केवल मानवता का दर्शन है? 


0. 3. 05०0055 (6 क्ष.्टप्राधया$ वी च्विएपरा' 0 त6एशधा& - 
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राज्य के विकेन्द्रीकरण के पक्ष में तकों की विवेचना कीजिए। क्या 
आप सोचते हैं कि राजनैतिक विकेन्द्रीकरण के बिता श्लाथिक विकेन्द्रीकरण 
स्थायी तथा कर्मयोग्य नहीं बनेगा ? गांधीजी द्वारा कल्पित राजनैतिक 
तथा श्राथिक विकेन्द्रित राज्य की संक्षिप्त रूपरेखा दीजिए | क्या उसको 
उपाजित करने में कुछ व्यावहारिक कठिनाइयां हैं ? 


७0. 4. ५8९ शा6 चाल ए१॥० एछगाएंफाट5 छ्ी एवातीशा) ? 


40065) जांडी 40 ए९त0९6 शा घिालांतता$ ०0ी (6 $६४९ (0 ॥6 
प्रांएंए पा ? 


गांघीवाद के प्रमुख सिद्धान्त क्या हैं ? क्‍या गांधीवाद राज्य को कम से 
कम कार्य सौंपता चाहता है ? | 


(0. 35. छि0छ दि छत्रांत व 986 एणरारल 0क्‍68879 'शिश्यीब्तान 
छ्ावा। 35 3 एणापल्वं 99050,ञा6० ? 950055 ॥॥6 शद्योप९ 0 75 
एणाएरएपशंणा 40 पार एणांपव्ा फांगररए9 एी 007 पीग्रा65. 


महात्मा गांधी को एक राजनैतिक दाशनिक मानना कहां तक ठीक 


होगा ? दूमारे वर्तमान काल को राजनीतिक विचारधारा को उनको देन का 
मूल्यांकन कीजिए । 


« 6, “546 45 0ए॥6 0 6 ग्राश्शा3 0 था३908 0९००७ ६0 
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सरेप गराधी, लास्की, कोल झौर रसल के राजनैतिक विचार 


“राज्य मनुष्य जीवन के हर ज्षेत्र भें उसको उन्नत बनानेवाल्ले साधनों 
में से एक है ।/* है 

“एक राष्ट्र जो बिना राजकीय हस्तत्तेप के भपने कार्य सुगमता तथा 
प्रभावशाली ढंग से करता है,[वास्तव मे सच्चे रूप मे प्रजातत्रात्मक हैं। जहाँ 
ऐसी भ्रवस्था नहीं है, वहाँ शाधप्षन प्रणाली केवल नाम मात्र के घिए 
प्रजातत्रीय है ।* 

“ग्रगर हमारे हृदय मे हिंसा भरी है. तो हिंसक होता इससे प्रधिक 
भच्छा है कि हम प्रपनी नपुसकता तो ढकने के लिए भहिसा का प्रावरण 
पहनें । हि 

ग्राधीवाद का पूर्ण रूप से वर्णन कीजिए झौर उपरोक्त कथनों में प्राप्त 
गाधीजी के विचारों का विशेष रूप से उल्लेख कीजिए | 

0._ 7. “ठब्गगाए॑ क्ंप्राएथोडटव एगत6ड बात. ॥9थारटर्त 
डशाए00.".. (०फाा। 

“गाधी ने राजनीति को आध्यात्मिकता से भर धर्म को उदारता से 
झ्रोत-्प्रोत किया ।” विवेचना कीजिए । 

0. 8 एआ0०भीए शाएइढ ॥6 ॥धयाहा00$ 5385 लि ॥॥6 
€एणएा00 ण॑ (बावाबा ९॥]050फ09 8०१ एणदाठतवों [0638 

गाघीजी के दर्शन तथा राजनीतिक विचार के विव्रास के घामिक 
भ्राघार का भालोचनातल्‍्मक विश्नेषण प्रस्तुत कीजिए । 

9, १७६ ४6 ७३०६ ० €एटा/ छरणात धा30 | 038४९ ए(हिट्व 
8॥006 | 489० ॥(70 97 जा 9७09॥0 पर 35, 800 >07 €ए८ा३ बता 
]9893ए५6 0076, ॥॥87९ ॥35$ 986९9 8 ६8005 ०07500॥57055 840 & 
00ए778॥0 एथाह्वा००8 ग्रा०धए९,". (08077) 

]05075$ (9890॥7"5 शछ$ 8907॥ ॥टट्टां०घ 300 90॥005. 

“जब से मुझे सावंजनिक जीवन का ज्ञान है प्रत्येक शब्द जो मेरे मु ह 
से निकला है, प्रत्यक काय जो मैंने किया है, सबके पोछे एक घामिक चेतना 
और घा्मिक उद्दे श्य रहा है ।” (गाधीजी) हट 

गांधोजी के धर्म तथा राजनीति सम्बन्धी विचारों को स्पप्ठ कीजिये । ४! 
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* मेरा उद्देश्य पूणवया धार्मिक रहा है| मैं यदि अपने धापदों मानव 
समाज से न मिला देता ता घामिक जोइन व्यतीत नहीं कर सकता था प्रौर 
में ऐसा तव तक नहीं कर सकता था जब तक कि मैं राजनीति से भाग नहीं 


प्रश्न धर 


लेता । भनुष्य के कार्यों का पूर्ण विस्तार श्राज एक अविभाज्य सम्पूर्ण बन 
जाता है । आप आज सामाजिक, राजनैतिक और श्राथिक कार्यों को श्रलग- 
भ्रलग भागों में विभाजित नहीं कर सकते । मैं किसी भी घेर्म को मानव- 
“क्रियाओं से अलग नहीं जानता । यह दूसरे समस्त कार्यों के लिए एक झ्राधार 
देता है । यदि जीवन में इस नैतिक श्राघार-की कमी रह जाए तब जीवन 
एक अर्थहोत ववण्डर हो जाएगा ॥” (ग्रांघीजी) विवेचना कीजिए ॥ 

0. 7. 'म॒ 077 एफुणा का ग्रणा285९ ये) सी ए0च्द्ा जी 8 
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“मैं राज्य की शक्ति में वृद्धि को सवसे अधिक भय की दृष्टि से देखता 
हैँ” (गांधीजी) विवेचना कीजिये--(ञ्र) इन श्राधारों की जिन पर कि 
गांधीजी- वर्तमान राज्य का खण्डन करते है, और (व) एक आदर जनतंत्र 
की उनकी घारणा की । 

0. 2., “58वीं ॥ए९8 तिी णीश$, इ$0एेंशए 45 एच्चातफा!३ 
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07ए पराह्ा$ ती शांत 2 70... तीं5 बएए९2 8 00 06 प्रशाश्टिइश 0 
ज्ांएा 40९४ 0ग्रा$ 2 796४ 8007 )8टा58. 

“गांधीजी दूसरों के लिए जीवित रहते हैं, समाज गांघीजी का भन्द्रि 
है, केवल सेवा उनकी पूजा का ढंग है । मानवत्ञा उनका प्रेम है, सत्य उनका 
एक्र ईश्वर है और प्रहिसा उसके प्राप्त करने का एकमात्र साथन | वह 


ससार से सम्बन्ध रखते हैं, स्थान जिसका आ्रावश्यक अंग है ।” व्याख्या 
कीजिए । 


(0. 3. “उ.रक्च€ ग्राधव75 939 96 [#ारल्त 40 3 5९९0, धार ढावे 
६0 ६ धहए थाएँं पाशाल ३5 0४ ९ इधणा९ ग्राशंणेब्णतार ९0ग्रार्ताता 


0४ए९टा (6 प्राध्याउ 270 (6 ढा6 85 पाल्ाढ 75 97079 ९९7 ॥76 5९८० 
शाते ह6 धै€९.? (02707) 


42780055 (७370 79]]78 एं०ए्5 2900७ ॥0975 300 ९708, 
“छावन एक वीज की तरह है और उद्देश्य एक पेड । साधन और उद्देश्य 


में भी वही सम्बन्ध हैं जो बीज श्र पेड़ में १” (गांधीजी) 
गांधीजी के साथनों और साध्यों सम्बन्धी विचारों को स्पष्ट कीजिए । 
(. 44, 065९07७6७ '8इ8शवबाीा?! 73 45. अंशारिप्काए८ $ 
(5379009898 ॥(४, क्र 02 
सत्याग्रह तथा इसका गांधीजी के जीवन में बया महत्व था, उल्लेख 
कीजिये १ - 


९. ॥5. शा 25 उधार ध्णागंतुएर ए '४०७2शदाए २ 
मठ एव७ 4६ फ्रध्ए शंज्ञा ब९९65न07 ३००णवैंप्रह [0 ठद्यात॑त ? 
गांवीजी का सत्याग्रह की प्रविधि बताईये । गांधी के भ्रनुसार दिदेशी 
भाक्रमण के रोकने में सत्याग्रह की क्या उपयोगिता है ? के | 
७. 406. ४87फञञए छा) 40 फरद्या (एऐट .8 
. (.- . ए0005 क्षात 
(शाथीजञञ३) धाएं क९ाा्र0ए९ (9६ छाटइला। दाछ८ ग्राध्यृपधाए कैलजरला 


घषु० गाधी, लास्वी, कोल भौर रसल के राजनैतिक विचार 


चाध्या ज्ञाप एथवड्बगां5 00 90725." 0)52035 0879%9॥॥'8 ८0०५ 
छा एा0एथचा३ 800 05६९६. 

* भूमिपर्तियों और पू जीपतियो को चेतना दो भौर श्वषकों, श्रमिकों व॑ 
उनेके मध्य की वर्तमान भयानक श्रसमानता का दूर करो ।" गायीजी के 
सम्पत्ति और ट्रस्टीशिए के सिद्धान्त की व्यास्या कीजिय । 

47. *गुीजढ 846 उ्झा८३5८०/६ २॥00७06 40 8 0एा०टशप्वॉट्ल 
बात॑छाइआग5इरव छिगञा--8०2टा। 93520... 00 70॥-706722 630 079 
९0758 रत ह70095 #च्योव्त व शा)38९5 ॥7 जो ए00779 ०0- 
हा हु दि हज «| है आर अत» २०-5२: ॥ , हवा हिटह 
|९९ * / न ड़ &०0९क्कु#णा 


+राज्य एवं. सवाजित एवं सुब्यवत्यित हिसा का प्रतीक है। * 
भदिसात्मक आधार पर स्थापित समाज मे सुप्तम्पन्न गांव होने चाहिये भ्रौर 
इन गावा के निवासी प्रारस्परिक सहमोग का व्यवहार करते के लिय सर्देव 
तैग्रार रहे ।” (गांधीजी) 
इस कथन की विवेचना करते हुए गराघी के राज्य एवं समाज सुघार 
सम्बन्धी विचारों को व्याख्या कौजिए ॥ 
।8 0६$९०॥७६ भा व॥0 इविक्लप्ताल३ ० (6 पणा शणेट 
8(806 8$ 007067९0.. 99 वकाग4 (2॥907.. 65 [6 [ठग 0 8 
707-906094 $4906 थ। 8] 7९3॥540० ? 
महात्मा यावी के विचारानुभार एक प्रह्ितात्मक राज्य को विशेषतामों 
वर प्रकाश डालिये । क्या एक भट्सतात्मक राज्य की स्थापना व्यावह्ञारिक 
रूप से सम्मव है २ 
06. 49, “ठंग्रावधाआण ॥$ शि८ लत शाधाताहञ8 ठी फेकि:ध्या 
कऊप्रोधाा 
“गराधीवाद माक्सवाद का विराघी है ।” समझाइये । 
(0 20 490 ॥00 ट्वा४ 0034 *6480957 45 ?(॥%5॥ 770$ 
शणढा०ट 7 
24. एशाधगल वीर ग्राएणश०९ वा एणाएल्व शाण्ण्टा 
(9 मल 3 ॥.350 (०) 6, 9. मर. 606, 3204 (०) 8लद्वाव ऋफऊला 
राजनीतिक चिन्तन मे लास्की कोल भौर रसल के महत्व का मुल्याक्त 
कीजिये । 
22. "हाह[5 ॥0 दिए बार पि०5० एणा6097$ 0 500व्वां ॥॥(.॥ 
ऋण ज़ाणा प0 पर ट्बा इ९टए, व इव्ादाब), (0४96 गाधाईरधा ४ 
फा5 एथ्आ ! +-(.३५॥7) 
कक #. «+ ६ $ ०» का बता हरे कक 45 /जाक्त 0 76 8960 
हि 5 
व) 
ज 705]0693/| स्वुएडाए 25 ग्रहएट्टा ॥ट3] प्रा255 0 ॥5 230007एगगयवै 
छ9 चराँपवां ४००४०चरा० स्पुणक्षाएर बात छगाारबों छत, जोालशा5० ग. 
३5 70006 ६0 98 ॥300 .ब्राठ ०. ०००३०76 ए०णछ़टा,” ज्तबध) 


प्रदन 5९ 


गा गशा। रण ज्ी&८ कऐ0ए७४ इॉवाॉलाथआड 
(2) 7.55 5 ॥6०४ ० शिष्ठा॥5, (9) !.95:75 शा 
870 (०) 7.85075 शल्ज़्5 07 ॥492[५. 

* अधिकार सामाजिक जोवन की वे दशाए' हैं जिनके बिना कोई भी 
व्यक्ति अपने को समाज का एक आश्रादर्श श्रग नहीं बना सकता ।”" 

“यदि राज्य को असोमित सत्ता प्रदान कर दी जाये तो हीगल के 
एकतंत्रीय सिद्धान्तों के अनुसार उसके एकतंत्रीय श्रववा एकलबादी अधिकार 
में श्रत्यन्त चूद्धि हो जायगी, किन्तु हम इस श्रवस्था की सर्देव से अवहेलना 
करते श्राये हैं, अत: इसे मानने के लिये तैयार नहीं हैं ।” 

“राजनीतिक समानता तव तक व्यावह्यरिक्र 
कि नागरिकों को वास्तव में प्राथिक सपा 
प्रधिकार न दिये जायें ।” | 

उपरोक्त कथनों के श्रकाश में निम्बलिखित पर आलोचनात्मक विचार 
प्रकट की जिये--- 

(भ्र) लास्को का अ्रधिकार सिद्धान्त, 

(व) सप्रभुता पर लास्की के विचार, प्लौर 

(स) स्वतंत्रता पर लास्की के विचार । 

(७0. 23. मात्रा 00९०5 [.858र्त 589 8007 ॥6 'िश्ग्ा2 0 धाल 
9(96० १ 


झधायं।रए जातंण्थीए 
छा 07 80एट22ं8709 


नहीं हो सकती जब तक 
वता तथा राजनैतिक महत्ता के 


राज्य की प्रवृति के सम्बन्ध में लास्की की क्या घारणा है? 


९. 24. 95०055 धाह झं०्ए5 00[,5त ०7--(४) शिठ/6ाा$ 
ण॑ 098६9०४॥०6 00 ,8७, 270, (09) शऊां5 


शो. 
लास्की के नियम न्‍ पालन की समस्या और माक्प्ंवाद के सम्बन्ध में क्या 
विचार थे, व्याख्या कीजिये । 


, ,, ९- 25. “्‌॥6 ४६७९० एा6४ 6068 700 दटव३6 ७६ 7800 87565 
गंडा5 ४०० क्‍(5 जागाब्टांध रा] 06 39एबाला 070 दाल प्ंशाा (68६ 
का था हएढ7 एश00 5६९॥७ 7९०० 8प॥07,? ([.9$0) ॥980755, 

“प्रत्येक राज्य अधिकारों की रक्षा से ही उचित माना जाता है । 
उसके स्वरूप को परश्ने की हमारी सबसे बड़ो कसौटी यह है कि वह व्यक्ति 
को सुखी बनाने मे किस सीमा तक योग देता है । राज्य अधिकारों का निर्माण 
नही करता वरन्‌ मान्यता प्रदान करता है ।”” विवेवना कीजिये | 

0. 26, “8008५ 5 ६66673/, 8पतठराए ॥05 96 शल्तिक्व,!! 
(.385) | ग6 ॥8॥0 ० (॥8 800५2 हवाधयालां, ०च्का॥7॥6 (86 
शएशा5( ९९७ 0 5(806 50एटाशंएपाए 


“समाज संघात्मक है, शक्ति भी सधात्मक 
उपरोक्त कथन के प्रकाश 


विश्लेषण परीक्षा कीजिये | 
(९. 27 “फरार [॥सछ०ण९ एणालुबाए& संत वरियषध॑ठतर 

(480) 7080755 .85]?5 ८०70९79६ ० ४80६8. 4 कई 
“अधिकार कर्तव्यों की सापेक्षत 


(९ रखते हैं।” लास्की क॑ रे 
वपयक घारणा की विवेचनां कीजिये | 3 अधिकार 


होनी चाहिये ।” (ज्ास्की) 
में राज्य सम्प्रभुता के 


वहुलवादी हृष्ठिक्रोण की 


ष्श्र गांधी, सास्वी, कोल भर रसल वे राजनीतिक विचार 


हें 0. 28. #7४(४६८ 06 5ए92छव ्थपार5 णी [6 80संग्रा!भीद (६38 
०६0. 79), मर, (०४. 

जी० डी० एच० बोल के सामाजिक विचाहों की विशेषवाप्रोंका 
प्रस्तुत कोजिये । 

. 29, ज़राग 00 /णा ६४8०एछ ४००७ [76 2778$06 [॥60५ 
०९०४ १ छड़ागा9 4६ शल्य, 

कोल के बहुलवादी सिद्धान्त के सम्बन्ध में भाप क्‍या जानते हैं ? 

0. ३30, 765०056 06 40633 ० 0. 9. छ. (०८ +ऊच्टगाव58 
(3) 0णा6 5008॥579, (2) धब्वाठ बात ॥5 #ए॥/0075५ 
_. , कोल के विचारों का वर्रान बीमिये (पर) श्रणी समाजवाद के बारे 
भें, (ब) शाज्य झौर उसके कार्यों के बारे में । 

0. 3, #॥9938९ ॥06 5८००३] एड ० (6 एणा0०वं 008$ 
0 फ्रदा।ना0 955९), 

रसल के राजदर्शन की विशेषतामों का वर्णन कीजिए । 

0. 32. “एए0ड४७॥ ॥8$ 8 एगपुण्ड एणाधव्वा छ॥05099/" 
9008005$ (6 8(8श070्षा। 40 06 ॥8॥ ० हेप5३८)१४ ९०ए॥770॥0॥ |0 
6 76०९॥६ ए०॥0९4 0008॥(. 

+रसल का एक विचित्र राजदर्शन था” इस कथन की थ्याझुपा करते 
हुए राजदरशन के प्रति उसकी सेवाप्रों का उल्लेख कीजिये | 


47. 


26, 


49. 
20. 
27. 


22. 
24. 
हम 


26. 


सहायक प्रन्ध 


पप्दे 


8त0ए5ऋ5छ80 ए८/४७।॥४5७ 


- साधरा29% (. 7, 
+ 2056९ #९. ४. 
५ 22774, 20/. 2). श४, 


+ 29/4४#६८०, 07. 60. #?, 


- सगी॥९8, 22. उगाध 


साबरफा९ट5 


५ ४०४25, 5/408/2७ 

५. 2पंशवरांवियों 

+ 7445 दा: 

५ मै[धटप्राएध्वंध।, 2. 2. 


उरखबााव #ंहाता! 


» खखविल्राबांत 2 0//प्रपर्ध 
- #ह8वातावाँव, 4. र. 
» मश्खिदावेंट, 2207:2९ 


"- गिद्माएवांव, ह/. /.. 
+ चिऔौश', 7.07 5 


» एउद्यावाओं श/शाएांव। 


एक्कादीएं 74. #. 
एक्ावएं 2. #. 


तक्ावपफं ॥4. #. 
/7फ्रांकमां, ०. 8., 
औववटप्शदंव/, 2. 8. 


खांध्रावावबएत, 2. 7. 
फि।द्राद्ाा2 77, 6. !. 


5॥7४ उरिवाए फेंचाएए 
5प्रकाधामों 


42८६7८, 7. 


ख्ब्रबंमादा, (प्रशक्ा 
(2) / 80९४४2 


' / शा 0 ठ्ातवाहशा, 


व जिा388078 (503800॥॥75 0९085. 


3 


४ ॥॥५. श्रठछणजाए.. एण चिद्वाशप्रा& 
(9870॥. 
४ वाह शाप 


ए््रा।0507970ए7 . ए 
थिव9त43 0870], 


४ ५७ 09वीं, 


| ्चाभत8 छएथाए॥, 
4 ह॥ह एशक्षाताशा श्े9फ्र- 
< (0एथा07॥स 270 (६५. 


४ बल ठथादांधा (०7० एण 6 
5(88९ 


5 जधधीदाओा53 00, 

४ िक्षीका729 (थ॥00गं, 

+ एच्चावीाईड॥, 6 980ण09॥500 87छा०2णा 

न 5009. था एऐए०ाप्रएव ॥60९85 ० 
(043700॥ऐ 

४ एव्चापकींशा रिव्टणाआं 028९0, 807099 
(944) 

+ 6 शेट्टी 
(3943) 

४ 76806 वष्चा॥०७० एी एां5छ98 ग्रीशाएं 
पष्था४१9. 


4 56077 ० शिए कऋछफुलशागरद्या5 
प्ाणाआ, 


जात छशावा।, 06507 


जाए 

४ इ०-भ20तलाल्ल ग्रा 7९8४९०६४ धात॑ एथा 
(!942) 

4 ज्वाए्डो ए2॥907, 

४ वप0ा-५0०7६ 7१6ए००एा०7 (938) 


४ वीर एव्वातांधा (०7००७ एी ६8९ 
5086. 


-* एथा०एओं & एद्यात]रांआ), (942) 


 $00॑ंथीॉशा क्रात्‌ 0870म॥र॑ंडप. (938) 
४ 0एथाक१80 का 7२00फ-२०८ाव, 


7 वह एणाएंएगे ॥6685$ 0" प्रब्त्तत रे 
4.85[९. ह 


7 पाल रिशा5णा॥! शिा68कफाआंल् 0 एश- 


(££4 85 | छिणांप्रथ्या क्षा बात फा०767 ए 
0०प्ा ॥ण6 


दध्ड गांधी, सास्कोी, कोल धोर रसल के राजनैतिक विदार 
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